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RESUMO

A presente dissertacdo pretende apresentar os resultados de uma pesquisa-
intervencdo na comunidade Quilombola do Engenho da Ponte, uma comunidade
situada no Vale do Iguape, no municipio de Cachoeira, no Reconcavo da Bahia.
Essa pesquisa teve como questdo norteadora a seguinte pergunta: quais os saberes
e praticas da comunidade quilombola do Engenho da Ponte no que diz respeito ao
cultivo da terra, particularmente quanto a cultura do dendé, e como acompanhar e
assessorar essa comunidade no campo formativo da educacdo agroecologica? A
pergunta emerge de uma continuada aproximacéo do pesquisador com 0 assunto da
terra e com as lutas histéricas do povo negro no Brasil, relacionadas ao uso e ao
direito a terra, um campo regado de saberes ancestrais e populares pouco
reconhecidos socialmente como conhecimento vélido. O objetivo geral do trabalho
foi identificar, através de uma relacdo dialégico-compreensiva entre comunidade e
pesquisador, os saberes e as praticas utilizados pela comunidade, relativas ao uso
da terra, especialmente aqueles/as que se relacionam com o cultivo do dendé. Antes
de dar inicio ao processo de coleta de dados da presente pesquisa, 0 projeto foi
submetido ao Comité de Etica em Pesquisa da Universidade do Estado da Bahia,
cujo parecer n° 4.141.501, datado de 08 de julho de 2020, consta como aprovado.
Tendo escolhido a pesquisa-acao-intervencdo como abordagem de pesquisa,
utiizamos como dispositivos metodologicos a observacdo participante, a
participacdo observante, a pesquisa documental, as rodas de saberes e as
entrevistas semi-estruturadas. Os resultados apontam para a) um conhecimento
construido no interior da propria comunidade e transmitido intergeracionalmente pela
via da oralidade, que revelam um saber significativo no campo dos principios agro-
ecolégicos; b) a destacada influéncia dos mais velhos ou dos mais experientes na
preservacao e transmissao desse saber ancestral, motivo pelo qual nessa pesquisa,
assim como em outras, eles “ganham?” o titulo de “Mestres”, ¢c) uma pratica de cultura
do dendé que se diferencia pelo modo de producdo, que se fundamenta em
principios distintos dos da logica branco-ocidental dominante; d) um protagonismo
feminino que é visivel desde a gestdo da associacdo e da criacdo de uma
Articulacdo de Mulheres até as a¢des das mulheres no campo da producao agricola,
pecuaria e pesca, sem falar de suas habilidades na comercializacdo dos produtos. O
produto final desta pesquisa-intervencdo foi a elaboragdo, desde uma postura
dialégica, bem ao estilo freiriano, de folhetos informativos fundamentados nos
saberes transmitidos oralmente pelos mestres populares da comunidade do
Engenho da Ponte em articulagdo com o conhecimento cientifico no campo da agro-
ecologia. Consideramos que esse registro do conhecimento acumulado, transmitido
intergeracionalmente através da oralidade pelos membros da comunidade em torno
do cultivo do dendé em bases agroecoldgicas, poderia resultar em importante
contribuicdo para o campo da educacdo escolar e néo-escolar, sobretudo a
educacdo quilombola, tdo bem quanto para o reconhecimento dos saberes
quilombolas e de suas implicacdes para a construgao positiva da identidade negra
quilombola.

Palavras-chave: Comunidade Quilombola. Vale do Iguape. Cultura do Dendé.
Oralidade. Saberes agroecoldgicos.



ABSTRACT

This dissertation aims at presenting the results of an Intervention Research in the
Quilombola community of Engenho da Ponte, a community located in Vale do
Iguape, inside the municipal area of Cachoeira, in the Reconcavo da Bahia zone.
This research was guided by the following question: what are the knowledge and
practices of the quilombola community of Engenho da Ponte with regard to land
cultivation, particularly concerning oil palm culture, and how to accompany and assist
this community within the scope of agroecological education? That question emerges
from the researcher's experience and continued approach to the subject of land and
historical struggles of black people in Brazil. Those conflicts are related to the use
and right to land, a field sprinkled with ancestral and popular knowledge that is,
socially speaking, little acknowledged as valid knowledge. The general objective of
the work was to identify, through a dialogical- understanding relationship between
community and researcher, knowledge and practices used by the community, related
to land use, especially those related to oil palm cultivation. Before starting the data
collection process for this research, the project was submitted to the Research Ethics
Committee of the University of the State of Bahia, whose opinion No. 4,141,501,
dated July 8, 2020, was approved. The Action Research Intervention was selected as
the research approach. Participant observation, observant participation, documentary
research, knowledge circles and semi-structured interviews were used as
methodological devices. Results point to a) a knowledge which reveals significant
understanding in the field of agroecological principles, built within the community
itself and transmitted intergenerationally by means of orality; b) the prominent
influence of the elderly or the most experienced in the preservation and transmission
of this ancestral knowledge, which is the reason why, in this research, as well as in
others, they are given the title of "Masters"; ¢) a palm oil culture practice which is
differentiated by the mode of production, which is based on principles different from
those of the dominant white-western logic; d) a feminine role whose visibility ranges
from the management of the creation of an Articulation of Women to the actions of
women in the field of agricultural production, livestock and fisheries, not to mention
their skills in marketing products. The final product of this Intervention Research was
the elaboration, reflecting a dialogical Freirean posture, of informative leaflets based
on the knowledge orally transmitted by the popular masters of the Engenho da Ponte
community, in conjunction with scientific knowledge in the field of agroecology. We
believe that this record of accumulated knowledge, intergenerationally transmitted
through orality by community members on the cultivation of oil palm on
agroecological basis, could result in an important contribution to the field of school
and non-school education, especially quilombola education, as well as for the
recognition of quilombola knowledge and its implications for the positive construction
of quilombola black identity.

Keywords: Quilombola Community. Iguape Valley. Palm oil culture. Orality.
Agroecological knowledge



LISTA DE ILUSTRACOES

Quadro 1 — Breve panorama acerca da producao cientifica/técnica do Vale
O IQUAPE ..ttt 52
Quadro 2 — Principais iniciativas acerca sobre agroecologia e producéo

organica nas politicas publicas brasileiras (1989-2002) ............... 70



LISTA DE TABELAS

Tabela 1 — Estrutura e valores médios da escravaria em engenhos baianos ... 37
TabEIa 2 — Popu'agao da Bahia’ por Vo|ta de L7244 ooveveveeeii 39
Tabela 3 - caracteristicas de algumas matérias-primas, com potencial para a

ProduCa0 de DIOTIESE! ........coeveeeeee et 111



ABA
BSQI
CECVI
CONAQ

CQEP
EEQ
EMBRAPA
INCRA
MPIES
MAPA
MDS
NUD-QTR

PIB
PRODUSA

Programa ABC

PRONAF
RTID
TCLE
UNEB
UFBA
UFRB

LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

Associacgéo Brasileira de Antropologia

Banco Solidario Quilombola do Iguape

Centro de Educacéo e Cultura do Vale do Iguape

Coordenacéo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas

Comunidade Quilombola do Engenho da Ponte

Educacao Escolar Quilombola

Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria

Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria

Mestrado Profissional em Intervencéo Educativa e Social
Ministério da Agricultura, Pecudria e Abastecimento

Ministério do Desenvolvimento Social

Grupo de Desenvolvimento das Comunidades Quilombolas do
Territério do Recbncavo

Produto Interno Bruto

Programa de Incentivo a Producao Sustentavel do Agronegécio
Programa de Agricultura de Baixo Carbono

Programa de Agricultura Familiar

Relatério Técnico de Identificacao e Delimitacédo

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Universidade do Estado da Bahia

Universidade Federal da Bahia

Universidade Federal do Reconcavo da Bahia



11

2.1
2.2

2.3

2.4

3.1

3.2
3.3

4.1
4.2
4.3

4.4
4.5

5.1

5.1.1
5.1.2
5.1.3
5.1.4

SUMARIO

INTRODUGAO ...,
JUSTIFICATIVA eeveieiiiiiiieie e
COMUNIDADE QUILOMBOLA: ESPACO DE LUTA E
RESISTENCIA ..ottt e
Um lugar contrariando o ethos da modernidade .......................
Ameérica, um “novo” continente ou estratégia geopolitica da
BN O DA e
As marcas da “diferenga”: algumas questdes sobre raca,
etnia, IdeNtIdAAE ....ccceeiiee e e
Comunidade Quilombola: saberes e praticas ancestrais como
politica de reSiStENCIA ........cceeieiiiiiieeee e,
VALE DO IGUAPE: DE ENGENHOS DE CANA-DE-ACUCAR A
TERRITORIO QUILOMBOLA ...t e,

Como os historiadores posicionam-se em relagdo ao Brasil
COIONIA? 1530-1822 ....ooiieieeieieeeee e
Revoltas, rebelides e fugas: rumo ao Territorio Quilombola ....
A visibilidade do Vale do Iguape através de producdes
académicas: 0 que revelam as pesquisSas? .......cccoeevvivvriviinnnnn.
AGROECOLOGIA: DE UTOPIA ACIENCIA .....ooviieeeeeeeeeeeee,
Origem da agricultura: o homem de némade a fixo ..................
As plantas: de silvestre a domesticadas ..........ccccccccecceiiieeeeeennn.
O cenério da agricultura brasileira: quando a palavra de
ordem € produtividade ........ccccceeeeiiiiiiiiiiii
Agroecologia: agricultura com base cientifica ...........................
Agroecologia quilombola ...,
ASPECTOS TEORICO-METODOLOGICOS .......cceovviririrrerieiaiennnn,
Dispositivos MetodolOgiCOS ....coovvvvieieiiiiiiiiiiee e
Entrevista SEemIeStruturada ...........coeeevieieeeeeiiieeeeeeeeeeiei e
Observagao partiCiPaNnte .............eeeuiiiiireeee e
Pesquisa DOCUMENTAL ..........ueiiiiiiiiiiiiieeee e

ROAAS A€ SADEIES ...

10
14

18
19

21

23

28

35

35
41

51
59
59
61

63
68
72
77
78
79
80
81
81



5.2
5.3
5.4
5.4.1
5.4.2
5.4.3

5.4.4
5.4.5

Delimitacao dO CAMPO ....ccevviiiiiiiiiiiii e 84

OS SUJEITOS SOCIAIS .oieeieieieeeeeeiie et e e e e e e e e e ee e ee e 85
Questdes de ordem ELiCaA .....ocoeeeeeeiiiiiiieeee e 85
Submiss&o do Projeto ao Comité de Etica em Pesquisa ................ 85
Critérios para selecao dos/as participantes da pesquisa ................ 86

Local, Tempo, Roteiro da Entrevista Semiestruturada e Termo de

Consentimento Livre e ESclareCido ........ccccoeeeeivviieiiiiiiiiiiie e 86
Local e condi¢Oes de participacao das rodas de saberes ............... 87
Procedimentos relativos as entrevistas e rodas de saberes ........... 87
O TRABALHO DE CAMPO: “EXTENSAO OU COMUNICAGCAO” 89
CONSIDERAC}()ES FINAIS L 113
REFERENCIAS .....ooviiiiceeee ettt 116
APENDICES ..ottt 127
APENDICE A — Termo de CONCESSAD .....ccovevveveereeerieieeereeeeeneas 127
APENDICE B — Termo de Livre Consentimento ...........c..cccuc...... 128
APENDICE C - Termo de Autorizacdo Institucional da

COoPArtiCIPANTE ..vvieiiici e 129
APENDICE D - Termo de Compromisso para Coleta de Dados

€M ATQUIVO .oiiiiiiieeeiiieei st e e e e e e e e e e e e e e e e e e e aeeeaeeeeaeeaanne 130
APENDICE E — Termo de Confidencialidade ............c..cc.cocue...... 131
APENDICE F — Roteiro das Rodas de Saberes ...........c..ccocueuve... 132
APENDICE G - Roteiro da Entrevista Semiestruturada............. 133
APENDICE H — Roteiro do QUEeStiONArio ........cccccvveeeeeeeieeeeneen. 134
APENDICE | = FOINELOS ...cuiuiiiiiiieiciee e 138
ANEXOS oo 140
ANEXO A — Certidao de auto-reconhecimento .........ccccceeveeeeenn.. 140

ANEXO B - Portaria de reconhecimento do territério

QUIIOMDOIA .o 141



10

1 INTRODUCAO

Na sociedade contemporanea, sao muitos os contextos de aprendizagem.
Coexistem e disputam tempo, espaco e recurso, em diferentes esferas da vida
social. Convive-se com ambientes formativos que vao desde as redes virtuais de
sociabilidade e de comunicagcdo concorrentes as salas de aula, as familias, as redes
de sociabilidade presenciais e as redes tradicionais de sociabilidade comunitaria.
Estas ultimas, € preciso reconhecer, tdo pouco contempladas com recursos
financeiros e com politicas publicas formativas, as quais, na contemporaneidade,
passam por uma grave crise econdmica, social e politica. Crise que pode abalar
mais uma vez a luta por cidadania destes grupos historicamente excluidos dos bens
e servicos publicos, como as comunidades negras quilombolas do Recéncavo da
Bahia.

Ana Paula Comin de Carvalho e Mariana Balen Fernandes (2015), na
pesquisa intitulada O Negro no Recdncavo da Bahia, explicitam que “as dificuldades
enfrentadas pelas Comunidades Remanescentes de Quilombos do Recdncavo em
terem seus direitos territoriais reconhecidos por parte do Estado nos permitem tecer
algumas consideracdes sobre aquilo que chamamos de espaco da diferenca negra
no Brasil.” A partir das contribuicdes de Rita Segato (1998), as referidas autoras
consideram que o Brasil estabeleceu formas especificas de construcdo e relacdo
com a sua alteridade interior e questionam qual o lugar da populacdo negra nessa
formacdo social brasileira. Para Ana Paula Comin de Carvalho e Mariana Balen
Fernandes (2015), o que se observa € que no ordenamento simbdélico brasileiro ndo
se reconhece o/a negro/a como sujeito social politico de direito, mas sobretudo como
objeto cultural, como marco da nacionalidade brasileira, uma espécie de reagente
guimico de nossa brasilidade, como nota Muniz Sodré em Claros e escuros (2015).
Em consonancia com as autoras e com o autor, sublinho que estes sujeitos sociais
tém muitas dificuldades em acessar direitos basicos como o direito a educacao, sem
falar que sdo frequentemente questionados em suas lutas por reconhecimento e
cidadania plena. Importa salientar que, mesmo ap0s mais de um século de abolicéo,
as comunidades negras deste pais ainda ndo tém garantias de acesso e
permanéncia nas instituicées formais de ensino, o que € ainda mais verdadeiro para
aguelas comunidades cujas vidas exigem maiores deslocamentos para os grandes e

pequenos centros urbanos, como as comunidades negras quilombolas. As
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comunidades quilombolas do Recbncavo vém sofrendo ha tempos com tais
dificuldades. Alijjados de um conjunto de bens e servigcos, estas comunidades ainda
se constituem como um grupo com muitas demandas do ponto de vista da conquista
da plena cidadania.

Nessas comunidades, entretanto, compartilha-se um conjunto de saberes,
constroem-se etnoaprendizagens e etnométodos que se traduzem em significativas
formas de convivéncia formativa, de sobrevivéncia e de resisténcia face as
auséncias do Estado brasileiro na elaboracéo de politicas que possam dar respostas
efetivas as suas demandas.

Considerando esse cenario, o presente trabalho de pesquisa pretende fazer
uma aproximagdo da comunidade Quilombola do Engenho da Ponte, uma
comunidade situada no Vale do Iguape, no municipio de Cachoeira, no Recéncavo
da Bahia, com o objetivo de encontrar respostas para a seguinte questao de
pesquisa: Quais 0s saberes e praticas da comunidade quilombola do Engenho da
Ponte no que diz respeito ao cultivo da terra, particularmente quanto a cultura do
dendé, e como acompanhar e assessorar essa comunidade no campo formativo da
educacao agroecologica? A pergunta surge de uma continuada aproximag¢ao minha
com o assunto da terra! Sou agronomo de formacdo. Mas muito além disso, fui
criado em contato intimo com tudo que é da terra. A terra vem de minhas herancas
paternas, sou filho de agricultor, um agricultor talhado na dureza do sertdo. Do meu
pai posso dizer que guardo o apreco pela terra e por tudo que ela da. Talvez ele
tenha sido a minha maior influéncia nesse sentido. Meu pai adorava a lida na terra.
Tendo-me formado, ndo desejei trabalhar no grande agronegdécio: ao contrario, trilhei
uma estrada sempre muito ligada aos movimentos sociais de luta pela terra. Mais
tarde, uma aproximacdo com as lutas quilombolas, no entrelacar entre o direito a
terra e a luta contra o racismo histérico, ao longo do primeiro periodo de demarcacéo
das terras quilombolas da regido do Iguape, regido a qual pertence a comunidade do
Engenho da Ponte. Desde esse lugar de grande intimidade com as lutas pela terra €
gue vai se desenhando esse problema de pesquisa, que também se enlaca com
outro aspecto importante de minha histéria — a minha relagdo com o campo da
educacao através da figura de minha mée. E deste percurso que surge o desejo de
compreender 0s saberes e praticas relativas ao uso da terra no contexto da
comunidade quilombola do Engenho da Ponte, com a qual eu também ja havia feito

contato anterior em face da solicitacdo de consultoria a mim enderecada para a
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implantacdo de um projeto de cultura do dendé em bases agroecologicas. Essa
aproximacao suscitou em mim uma seérie de questdes sobre os saberes e praticas
instituidas historicamente por estas comunidades negras na sua relagdo com a terra.

Assim, tomando como base este problema de pesquisa, fundado em todo este
meu percurso junto as lutas pelo direito a terra e ao uso da terra proriamente dito,
um campo regado de saberes ancestrais e populares pouco reconhecidos
socialmente como conhecimento valido, delineamos o0 seguinte objetivo geral:
identificar, através de uma relacdo dialdégico-compreensiva entre comunidade e
pesquisador, os saberes e as praticas utilizados pela comunidade, relativos ao uso
da terra, especialmente aqueles que se relacionam com o cultivo do dendé.

Tendo em vista o0 alcance do objetivo geral, definimos como objetivos
especificos: a) acompanhar a formacéo agroecolégica para implantacao do sistema
produtivo da cultura do dendé e demais cultivos de subsisténcia, bem como seus
desdobramentos e implicacbes nas questbes de sustentabilidade ambiental,
econdbmica, cultural e social da comunidade quilombola do Engenho da Ponte; b)
compreender como as etnoaprendizagens produzidas pela comunidade quilombola
podem contribuir para os processos de seguranca alimentar e nutricional e para a
sustentabilidade ambiental e socioeconémica, e; ¢) compreender os ethométodos
produzidos pela comunidade quilombola, bem como a maneira como eles dialogam
com o0s processos formativos instituidos e instituintes, através da criacdo de espacos
de reflexdo e debates acerca do sistema produtivo.

Compreender o cotidiano implica observar o que estd a nossa frente, ao
nosso lado e atras, numa visao periférica, ao ponto de perceber o que se encontra a
vista, escondido e as vezes oculto, assim como reler o que ja foi lido de outro modo,
em uma outra perspectiva, pode proporcionar-nos conhecimento, até entdo néo
identificado como tal, muitas vezes por conta do nosso colonialismo epistemolégico.

Desse modo, em decorréncia do contorno tedrico-metodologico dessa
investigacdo e dos objetivos da pesquisa, a escolha no campo epistemologico e
metodoldgico € pela pesquisa-acdo, cujas premissas apontam para o dialogo
continuado com os/as participantes, o cuidado ético e a responsabilidade para com
aqueles com quem e para quem se pesquisa.

A presente pesquisa dialoga com a nogdo de etnométodo tendo em vista
compreender como 0s sujeitos investigados constroem seus préprios meétodos a

partir de suas acdes para resolver os desafios do cotidiano e para resistir a um
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racismo historico. Essa investigacdo partiu do principio de que, mesmo atendendo
ao rigor conceitual da ciéncia, € possivel construir o conhecimento no nivel da acéo,
produzindo saberes com vistas a resolucdo dos problemas que se apresentam no
cotidiano.

No que se refere aos dispositivos metodologicos da pesquisa, utilizados para
chegar aos resultados, serviu-se da entrevista semiestruturada, a observacéo
participante, a pesquisa documental e as rodas de saberes, enquanto espaco
coletivo e democratico de socializacdo de saberes e praticas.

Do ponto de vista do campo de estudo, tomamos como l6cus da pesquisa o
territério da comunidade quilombola do Engenho da Ponte, situado no Vale do
Iguape, municipio de Cachoeira/Ba. Os participantes — em uma faixa etéria entre 20
a 65 anos, cadastrados no Projeto de Implantacdo do Cultivo do Dendé! — eram
homens e mulheres quilombolas pertencentes a esta comunidade, que compdem
ndcleos familiares da comunidade citada, os.

Durante a pesquisa foram realizados ajustes na investigacdo por conta da
instalagédo da pandemia da COVID-19, a fim de responder a questdes de ordem ética
importantes em face do cenario inusitado e desafiador. Isso foi feito em
conformidade com a instru¢cdo normativa n°® 03/2020 da Universidade do Estado da
Bahia. Aprovado pelo Comité de Etica, o projeto, que envolvia a continuidade das
idas a campo para a continuidade do acompanhamento das praticas de uso da terra,
precisou remodelar-se e usar, sobretudo, o material j& coletado no projeto de Cultivo
do Dendé, ao qual estdvamos prestando assessoria. Também foram feitos novos
contatos, mas a distancia.

Conforme Boaventura Santos (2020, p. 13), em seu livro intitulado A cruel

pedagogia do virus, é importante atentar para os riscos em subestimar a pandemia:

A pandemia confere a realidade uma liberdade cadtica, e qualquer tentativa
de a aprisionar analiticamente esta condenada ao fracasso, dado que a
realidade vai sempre adiante do que pensamos ou sentimos sobre ela.
Teorizar ou escrever sobre ela € por as nossas categorias e a nossa
linguagem & beira do abismo.

Os ajustes adotados para a intervengdo, com o objetivo de atender a conduta

1 O Projeto de Implantagdo do Cultivo do Dendé foi aprovado pelo Governo do Estado da Bahia, o
qual financiou a compra de insumos, necessarios ao cultivo do dendé, em contrapartida a
comunidade iria fazer a implantacdo com base nos principios agroecolégicos. Todavia, em
decorréncia da COVID 19 foi interrompido o processo de liberacao de recursos e implantacao.
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de seguranca exigida pelos o6rgdos de saude publica, implicaram, além da
suspensao das visitas presenciais, supressdo de algumas rodas de saberes que
permitiiam maiores aprofundamentos, e da aplicacdo do questionario. Em se
tratando de comunidade rural, com sérios problemas estruturais, foi acordado fazer
uso dos recursos que lhe eram disponiveis, como telefone celular para aqueles
quilombolas que dispunham do aparelho, o qual serviu para a realizacdo de algumas
entrevistas, tanto mediante ligagéo telefonica quanto via uso do aplicativo WhatsApp,
lancando-se m&o de mensagem gravada, aguardando-se visualizacdo ou audicéo
dela assim que o sinal da internet possibilitasse.

Composta por 06 (seis) capitulos, essa dissertacdo propde-se, com base na
pesquisa delineada, a compreender os saberes e praticas e registra-los em folhetos
informativos que venham a contribuir para a transmissédo intergeracional desse
conhecimento, assim como para seu reconhecimento social. O primeiro capitulo trata
desse introdutério da pesquisa, seus objetivos, métodos, percal¢cos. O segundo
discute acerca dos processos de ressemantizacado do termo quilombo e sua relagcéo
com as lutas das comunidades quilombolas desde a Constituinte e ainda hoje. Ja o
terceiro capitulo traga um panorama histérico do Vale do Iguape, sob a ética de
pesquisadores de diferentes épocas. O quarto capitulo apresenta a agroecologia
enquanto conhecimento cientifico. O quinto capitulo trata dos aspectos tedrico-
metodoldgicos, apresentando os dispositivos utilizados e as expectativas. O capitulo
seis representa os olhos, os ouvidos, o olfato e o paladar do pesquisador, pois,
tratando-se de uma pesquisa-acao / observacao participativa, os saberes e sabores
sao partilhados constantemente. Ja o capitulo sete engloba as consideracdes finais,
lugar proprio para apresentar impressoes, resultados, limites e proposi¢cdes para

futuras intervengoes.

1.1 Justificativa

S&o0 varios 0os motivos e pontos de minhas trajetorias pessoal e formativo-
profissional que me levam a este trabalho de pesquisa huma comunidade quilombola
na regido do Iguape, com a proposta de intervencdo em educagdo agroecologica.
Primeiro, minhas memodrias relacionadas a minha mée, uma educadora que durante
longos anos de sua vida trabalhou como professora primaria (atualmente, “Anos

Iniciais do Ensino Fundamental”). Seu orgulho em ser professora, sua paixao pela
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educacdo marcaram-nos profundamente como filhos, de modo que todos
aprendemos a amar e admirar esse campo de estudos. O segundo motivo deve-se
ao nosso pai, filho de agricultores do municipio de Tucano, regido semiarida do
Estado da Bahia, que me ensinou o valor da terra e do trabalho na terra. Em
terceiro, minhas irmés, todas hoje profissionais do campo da Educacdo, e que
reiteradamente afirmam a minha habilidade para lidar com pessoas, uma habilidade
que posso dizer que construi ao longo de anos na lida com movimentos sociais e
comunidades ligadas a terra. O quarto motivo esté justamente relacionado a minha
trajetoria profissional de atuacdo com os movimentos e redes sociais de luta pela
terra e remanescentes de quilombolas, onde posso dizer que atuei como um
educador popular.

Fui estudante de escolas publicas e cursei Engenharia Agrondmica na
Universidade Federal da Bahia (UFBA), hoje Universidade Federal do Recéncavo da
Bahia (UFRB). Durante toda a minha formacdo superior, direcionei meus estudos
aos movimentos sociais e a pesquisa cientifica na Empresa Brasileira de Pesquisa
Agropecuaria (EMBRAPA).

No ultimo semestre do curso fui convidado para uma entrevista com a Dire¢ao
Estadual do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra da Bahia, entrevista
essa que constituiu etapa de uma selecéo para trabalhar na area de elaboracdo de
projeto agropecuario. Aprovado, tive oportunidade de conviver com 0s assentados
no periodo de 1998 a 2002. Em seguida, fui selecionado para o cargo de Engenheiro
Agrébnomo no Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), para
compor equipe multidisciplinar responsavel pela confec¢do de relatérios e pecas
técnicas de vistoria e avaliagdo de imdveis rurais para fins de reforma agraria, e
identificacdo e delimitacédo de territorios remanescentes de quilombolas no estado da
Bahia, ao longo do periodo de 2002 a 2008. Depois disso, fui selecionado pela
Céritas Brasileira para a funcéo de coordenador de projetos de Seguranca Alimentar
e Nutricional com bases em principios Agroecologicos, junto as familias acampadas
em estagio de vulnerabilidade, desta vez nos estados da Bahia e de Sergipe,
periodo de 2008 a 2009. ApGs conclusdo do projeto, concorri ao processo seletivo
do Estado da Bahia para a vaga de professor do projeto Saberes do Campo, lotado
no municipio de Serrinha, que teve como equipe formadora a Universidade do
Estado da Bahia (UNEB), durante os anos de 2010 a 2011.

Concomitantemente, prestei assessoria ao Ministério do Desenvolvimento
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Social (MDS) na analise, sistematizacdo e elaboracdo de Relatério dos Projetos de
Seguranca Alimentar e Nutricional dos Estados da Bahia, Sergipe e Minas Gerais.
No ano de 2011, fui aprovado no concurso publico do Banco do Brasil, quando
precisei interromper transitoriamente esta minha trajetoria ligada ao campo e a
educacdo em funcédo de questbes de ordem pessoal. Nesse periodo, porém, nunca
me distanciei completamente de meus ideais ligados a educacdo no/do campo e
sempre mantive vivo o meu desejo de retomar minha trajetéria, mas agora mais
focada na educacdo, e ndo tanto no campo especifico das ciéncias agrarias.
Justamente por isso, abracei, no banco, um nicho de acdo abandonado no meio
financeiro: os agricultores familiares cadastrados no Programa de Agricultura
Familiar (PRONAF), publico apto a acessar crédito financeiro para desenvolver
agricultura. Hoje estou em uma agéncia urbana, e certo de que devo retomar minha
carreira, levando em consideracao, sobretudo, minha aproximag¢do com o campo da
educacao agroecoldgica junto as comunidades ligadas a terra, numa proposta que
alie tanto aquelas minhas habilidades em lidar com pessoas e grupos como minha
experiéncia no uso da terra e na lida com movimentos e grupos em desvantagem
social e econémica.

Diante dessa exposicdo de motivos, fica facil entender os motivos que me
levaram a aceitar o convite para desenvolver voluntariamente parceria com a
Comunidade Quilombola do Engenho da Ponte (CQEP), aliando conhecimentos
profissionais e técnicos da Engenharia Agrondmica aos saberes e praticas
produzidos pelos quilombolas da comunidade. Inicialmente a intervencéo seria na
implantacéo do projeto de cultivo de dendé em bases agroecoldgicas, mas o projeto
foi alterado para a educacdo agroecoldgica, em decorréncia da pandemia da
COVID-19. Dai, fui movido a investigar os saberes e praticas cotidianas da CQEP
referentes ao cultivo da terra, particularmente quanto a cultura do dendé.
Concomitantemente, foram abertas vagas para concorrer ao Mestrado Profissional
em Intervencdo Educativa e Social (MPIES). Ao ler o edital de selecéo percebi que a
natureza do mestrado profissional oportunizaria a realizacdo de uma pretenséo
antiga: a de poder colaborar no processo de visibilidade dos saberes e fazeres de
comunidades quilombolas, os quais sao transmitidos de forma transgeracional. Ao
analisar as linhas de pesquisa oferecidas pelo MPIES, compreendi que a Linha 1 —
Novos contextos de aprendizagem, poderia fomentar o debate e potencializar

hY

discussbes essenciais a construcdo de uma compreensdo mais acurada dos
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saberes e praticas da comunidade quilombola do Engenho da Ponte, no que diz
respeito ao cultivo da terra, particularmente quanto a cultura do dendé. Observava
que grande parte da literatura sobre o tema estava voltada sobretudo as questdes
relacionadas ao direito a terra e ndo ao uso da terra — mais especificamente, aos
saberes relacionados ao uso da terra. Notei ainda que muito estava por ser feito no
sentido do reconhecimento e do registro escrito desses conhecimentos acumulados
pelas comunidades quilombolas, e mais ainda no que diz respeito a transmissao
desses conhecimentos em contextos escolares e nao-escolares, na educacgéo

quilombola e ndo-quilombola.
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2 COMUNIDADE QUILOMBOLA: ESPACO DE LUTA E RESISTENCIA

Nas palavras de Leite (2008), o projeto politico Quilombo atravessou séculos
de histdria para se consolidar como direito constitucional. Quilombo e liberdade séo,
segundo a autora, contrafaces de uma mesma realidade histérica. Com a quebra
dos vinculos coloniais e as mudancas decorrentes dos projetos de industrializacéo
no Brasil, o quilombo ampliou-se para outras parcelas da populacéo, indo da voz dos
abolicionistas aos movimentos sociais, tornando-se parte do projeto politico de uma
sociedade mais democratica e justa.

E no fluxo dessas lutas que, nos anos de 1970 a 1980, o quilombo é levado a
Assembleia Nacional Constituinte, no discurso dos Militantes do Movimento Negro e
de parlamentares como Abdias do Nascimento, para transformar-se em dispositivo
juridico capaz de promover a defesa e a efetiva entrada dos descentes dos africanos
na nova ordem juridica da Nacéao.

Para autores como Arruti (2008), nesse processo, a palavra quilombo sofreu
um conjunto de ressignificagbes, uma das quais nos remete ao seu agenciamento
politico enquanto simbolo ou metéfora de resisténcia negra, razdo de afirmagdo de
toda uma cultura e luta ancestral; a outra nos remete ao campo da militancia pela
reforma agraria e aos estudos sociolégicos sobre o direito camponés, tendo como
foco as regras e padrdes de transmissao, controle e acesso a terra.

No contexto dessa Iluta histérica de assuncdo das comunidades
remanescentes quilombolas como sujeitos de direito é que também surgem as
discussbes em torno do direito a educacéo, uma questdo que somente muitos anos
depois da Constituinte comecara a ganhar forca, sem que se tenha atingido, de fato,
o0 patamar desejado por esta populacdo e pelos movimentos negros. A educacéo
quilombola ainda é um desafio, € um direito a ser efetivado. “A maioria das
comunidades esta situada em area rural de dificil acesso, muitas ainda sem energia
elétrica e agua tratada ou acesso a politicas publicas basicas como educacéo,
saude, transporte.” (SILVA, [20--?], p. 7).

Esse projeto propde-se a contribuir para a efetivagao desse direito, na medida
em que intenta propor uma intervencdo formativa que incidira diretamente nas
praticas de uso da terra, mas numa relacdo de respeito em relacdo aos saberes
experienciais da comunidade. Entendemos, como Delma Silva (2014, p. 102-103),

que “[...] ha sujeitos epistémicos na modernidade cuja producdo de conhecimento foi
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silenciada por esse pensamento que se tornou hegemonico, dentre esses sujeitos
situamos, neste trabalho, os quilombolas.” Com esse entendimento, torna-se
compreensivel a necessidade de afirmar e reconher a existéncia de outros contextos
de aprendizagens, aprendizagens estas silenciadas e oprimidas historicamente por
teorias epistémicas eurocéntricas. A problematizacdo ora apresentada questiona a
validade do conhecimento cientifico como sendo o Unico, desde quando as
comunidades quilombolas produzem e reproduzem saberes, 0s quais s&o
transmitidos oralmente de forma transgeracional e tém garantida a sua reproducéo.

Diante desse cenario, observa-se a importancia de se construir estratégias de
trabalho para organizar e sistematizar, de forma consistente, os saberes e fazeres
ancestrais, pois esses, sim, dialogam e déo respostas aos problemas enfrentados
pelas comunidades quilombolas.

2.1 Um lugar contrariando o ethos? da modernidade

Muitos agrupamentos sociais presentes no século XIX ndo se enquadravam
na “Modernidade”, pois o termo modernidade é regido por principios eurocéntricos e
por uma ética do individualismo. Para Sodré (2015, p. 234), “[...] nos pensadores do
século XIX — conservadores ou revolucionarios — a ideia de comunidade serve de
lastro doutrinario para criticar a impessoalidade do individualismo ou para fundar
utopias politicas [...]". O mundo nesse periodo passa por transformacdes profundas
guanto a estrutura organizacional da sociedade, pois a concep¢do de comunidade
representava uma ameaca as transformacdes libertadoras e individualistas
propostas pela modenidade. Portanto, as estruturas comunitarias passaram a
ameacar o novo modelo de sociedade, regida por interesses particulares e
individuais, em que a liberdade ndo estd associada apenas ao fato de ser “livre”, e
sim ao poder, e em que os lacos afetivos, de descendéncia, de afeicdo, deixam de
ser importantes, passam a ser secundarios.

Durante longo periodo de tempo estes agrupamentos sociais foram atacados

pelo poder vigente, por terem em sua esséncia o espirito comunitario com hierarquia

2 “...] o ethos é uma ordem normativa interiorizada, um conjunto de principios mais ou menos
sistematizados que regulam a conduta da vida. [...] O ethos € um conceito abstracto a que
correspondem indicadores empiricos nas esferas econémica, religiosa, moral, etc.: € o caso do
puritanismo, no qual individuos foram socializados, das suas acg¢des, em particular das suas
atitudes em relacéo ao trabalho, a riqgueza, ao consumo, as rela¢cdes com outrem.” (WEBER, 1920,

1921 apud , DICIONARIO..., [2010], p. 185-186, grifo do autor).
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de individuos, a partir da relacdo de parentesco, amizade, religido e objetivos
comuns, diferentemente das estruturas de poder instituidas. Este espirito
comunitério forjou o enfrentamento contra-hegemonico, obrigando as instituicbes a
constituir o conceito que representasse melhor esses grupos sociais: comunidade.

A organicidade dos quilombos, associada a outras estruturas sociais da
época, serviram de orientacdo, como referenciais empiricos, na concepcao de
normas de conduta influenciando nos principios, construcdo e estruturacdo das
organizagdes de cunho comunitario (SODRE, 2015).

Comeca, entdo, uma movimentacao intelectual para validar essas estruturas
comunitarias, assim como 0s seus saberes, integrando-as a sociedade, em formas
de irmandade, ordem, associacao, sindicato, cooperativa, entre outras estruturas.
Isso porque, no processo “civilizatorio” implementado durante a modernidade, néao
seria possivel a existéncia de outra forma de organizacdo social, sendo as
institucionalizadas pelo poderio branco-ocidental de seus colonizadores.

Apesar do processo de desmistificacdo do termo quilombo na modernidade,
observamos 0 uso tanto para especificar quanto para deslegitimar as comunidades
remanescentes de quilombo, na contemporaneidade. O quilombo mencionado no
presente trabalho deixa de ser um fato histérico e passa a ser compreendido por
relacbes afetivas, de parentesco e de interesse comum coletivo, assumindo nao
mais a representacdo simbdlica de quilombo, que inspirava horror e temor no século
XVIII. Portanto, o territério quilombola continua apresentando um conjunto de
praticas, tradicbes e valores ancestrais, contrariando o ethos da modernidade, na
qual o tempo passa a ser definidor das relagcdes econdmicas, politicas e sociais.
Nessa perspectiva, para Bauman (2001), o tempo € diferente do espaco porque, ao
contrario deste, pode ser mudado e manipulado. O dinheiro e a informacgéo sao as
bases do sistema ideolégico do “globalitarismo”, o qual promove o retrocesso das
funcBes sociais e politicas do Estado e amplia o poder das empresas ao ponto de
interferir no cotidiano das pessoas; ja as informacgcdes sdo transmitidas de forma
confusa e fragmentada, com vistas a manipular a opinido dos cidadaos. As
comunidades negras quilombolas contrariam essa légica e confrontam um sistema,
em cuja base esta o individualismo e ndo o comunitarismo.

Como ja foi dito anteriormente, existe uma forca hegemonica sustentada pelo
capital, estabelecendo normas, valores e condutas. As comunidades quilombolas

sdo, nesse sentido, lugares de resisténcia a essa logica imposta pelas grandes
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metropoles e pelas investidas da globalizacdo; contudo, seus sujeitos sociais
encontram-se em conexao com O meio externo, dialogando com pessoas e
entidades, mantendo-se informados dos fatos e acontecimentos do mundo. Todavia,
fazem uso critico e seletivo das informacdes que lhes sdo apresentadas, isso
quando estdo acessiveis, dadas as condicbes de exclusdo social a que foram

relegados.

2.2 América, um “novo” continente ou estratégia geopolitica da Europa?

Considerar que a modernidade esta unicamente associada a racionalidade,
ciéncia e tecnologia é continuar aceitando o conceito eurocéntrico de modernidade,
segundo o qual os europeus ocidentais creem ser 0s responsaveis pelo processo
civilizatério do mundo (QUIJANO, 2005). Rejeitar a contribuicdo dos povos de paises
do continente Asiatico, Africano e Oceania, assim como das Américas, a exemplo
dos Maias, Astecas, Incas, e de n@s, afro-brasileiros, é ofuscar um passado
existente e relevante para o avan¢o da humanidade. Uma das estratégias utilizadas
pelos europeus para desvalorizar a trajetoria historica e as contribuicbes destes
povos para a humanidade foi a negacdo do conhecimento, dos costumes, das
tradicdes, da cultura e dos saberes por eles produzidos. Tais contribuicdes nao
podem ser esquecidas ou negadas, pois vém sendo adaptadas a realidade atual e
constituindo-se como objeto de estudo na comunidade cientifica, devido a sua
relevancia para a sociedade. De acordo com Quijano (1988 apud QUIJANO, 2005, p.
7:

O tempo pode ser novo, pois ndo é somente a extensdo do passado. E,
dessa maneira, a histéria pode ser percebida j& ndo s6 como algo que
ocorreu, seja como algo natural ou produzido por decisdes divinas ou
misteriosas como o destino, mas como algo que pode ser produzido pela
acdo das pessoas, por seus calculos, suas intengbes, suas decisoes,
portanto como algo que pode ser projetado e, consequentemente, ter
sentido.

Os europeus, ao destruirem culturas, memorias, tradicbes;, ao negar
conhecimento e identidade; e, ao dizimar os povos da América, buscaram anular
toda e qualquer forma de poder, identidade e sociedade construida ao longo do
tempo e a partir de outras bases, para dar inicio a um novo modelo de sociedade. A
volta do século XV e XVI, época do Renascimento, deu-se inicio & homogeneizacao
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do mundo, rompendo com o passado em favor do futuro, com vista na construcéo de
uma civilizagéo progressista (SODRE, 2015). A histéria tem mostrado uma repeticéo
dos fatos, atualmente os paises ricos defendem a abertura das fronteiras comerciais.

Com essa medida, visam facilitar a circulacdo de pessoas, mercadorias e
dinheiro, esse ultimo principalmente, pois que alimenta a concentracdo da riqueza e
cria uma falsa ideia de liberdade, como afirma Santos (2003), a fabula de um mundo
sé, espacgo-tempo contraido, “aldeia global”. Com esse jargdo, o autor quer desvelar
o discurso da mundializagdo da agdo humana, provocado pelo estreitamento dos
“quatro cantos” do globo terrestre, impresso pela globalizagdo, enquanto Bauman
(2001) diz que, com o encurtamento das distancias, € praticavel a superacao de
obstaculos e limites a ambi¢cdo humana, ou seja, a riqueza, entendida como sendo o
dinheiro, tem liberdade de transitar em todos os continentes e nac¢des, acumulando
recursos e criando necessidades humanas supérfluas.

Para Bauman (2001, p. 119),

Pode-se associar o comec¢o da era moderna a varias facetas das préticas
humanas em mudan¢a, mas a emancipa¢do do tempo em relagdo ao

espago, sua subordinacdo a inventividade e a capacidade técnica
humana e, portanto, a colocacdo do tempo contra 0 espago como
ferramenta da conquista do espaco e da apropriacdo de terras ndo sdo
um momento pior para comecar uma avaliagdo que qualquer outro ponto
de partida.

Ainda no século XVI, os paises que exibiam maior conhecimento bélico e
detinham tecnologia naval e inventividade conseguiram saltar a frente dos demais,
no intuito de dominar outros povos e conquistar mais territérios, dando inicio a uma
grande corrida contra o tempo. Quando conquistadas as terras, reivindicavam-lhes o
direito de wusufruto, e, tdo logo demarcadas, estabeleciam fronteiras e
confeccionavam novos mapas geopoliticos. Essa forma de usurpacdo do alheio
estendeu-se a liberdade de individuos, tomados como escravos.

Como pontua Munanga (1986), quando o0s primeiros europeus
desembarcaram na Africa, a organizacdo politica dos Estados africanos ja tinha
atingido um alto nivel de aperfeicoamento, em contrapartida, o conhecimento e
desenvolvimento tecnolégico de guerra era menos acentuado. Nesse mesmo
periodo, as Américas foram descobertas e a valorizacéo das terras demandava méo
de obra barata. A Africa, sem defesa, pareceu ao branco europeu o reservatorio

humano apropriado para a consecussao de seus mais vastos desejos de posse e de
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expansdo. O trafico humano de escravos tornou-se uma necessidade econdmica de
primeira ordem, antes da aparicdo da maquina.

A América foi permitido o trafico de individuos africanos para trabalhar na
condicdo de escravos na agricultura e na mineracdo, para potencializar a producéo
de riqueza e, por conseguinte, a ascensao da Europa e América do Norte no cenario
do mercado mundial. O trabalho escravo exercido pela populagao trazida da “futura”
Africa e escravizada na América veio atender a uma necessidade eminente de
mercado, produtividade a baixo custo.

Os escravizados tinham de trabalhar forcado até a exaustdo e viver em
condi¢cBes sub-humanas, aumentando o lucro dos colonizadores, seus donos, assim
chamados por comprarem essa populagéo, denominados de negros, na condicdo de
objetos ou animais. Com esse juizo consciencioso entre 0s europeus ou brancos, o
trabalho pago era permissivel apenas aos brancos, acentuando ainda mais o lugar
de inferioridade reservado aos n&o-europeus, particularmente aos africanos
escravizados. Este fato exprime, em parte, a classificacdo social racista da
populacdo do mundo, radicada em teorias pseudocientificas.

Nesse contexto histdrico constréi-se a ideia de raca, alicercada nas relacées
de poder e, como dissemos, em teorias pseudocientificas, produzindo identidades
sociais historicamente novas: indios, negros e mesticos, acentuando ainda mais a
ideia de superioridade/inferioridade entre europeus e nao-europeus,
respectivamente. Nota-se, que “raga”, longe de constituir-se em um conceito
assentado em conhecimento cientifico comprovado, servia apenas para justificar o
injustificAvel: a escravizacdo e dominacdo de corpos que lhes serviriam de mao de
obra barata e descartavel, e a apropriacdo de conhecimentos que lhes permitiriam o

enriquecimento.

2.3 As marcas da “diferenca”: algumas questoes sobre raga, etnia, identidade

A diferenca esta no tratamento que foi despendido pelos europeus aos
demais povos, inferiorizando-os, omitindo fatos relevantes e, por conseguinte,
assumindo o protagonismo na historia da humanidade. Todavia, para ser aceito
como verdades absolutas, é necessaria a destruicdo da humanidade do outro,
através do apagamento de sua histéria e de sua memdéria. Como observam autores

como Wade Nobles (2009), o que o povo africano em toda a didaspora perdeu, ou,
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mais precisamente, teve a mente quase que inteiramente esvaziada pelo opressor,
foi o significado de ser africano, ou seja, o significado de ser quem ele €. Diz o autor:
"ao examinar o povo africano na diaspora, poder-se-ia dizer que, coletivamente,
precisamos voltar atras e reconstituir o que esquecemos” (NOBLES, 2009, p. 277).

O processo de diferenciacdo que marcou a construcdo das identidades em
nossa nacao deu-se, como observam autores e autoras como Candau (2008),
Gomes (2005) e Munanga (2008), através do apagamento das identidades néo-
brancas. Houve um processo altamente violento que intentou e ainda intenta,
através da légica assimilacionista e do discurso da mesticagem, embranquecer o
pais. Como sublinha Candau, “A nossa formacéo histérica estd marcada pela
eliminacdo fisica do "outro" ou por sua escravizacdo, que também €& uma forma
violenta de negacdo de sua alteridade. Os processos de negacédo do "outro" também
se dao no plano das representacdes e no imaginario social.” (CANDAU, 2008, p. 17).
Através desse processo desumanizante € que foram se construindo as identidades
das pessoas negras no Brasil.

Munanga (1986) descreve muito bem esse processo, que €, a um sé tempo,
de construcédo da nacao brasileira e das identidades étnico-raciais. Segundo o autor,
no interior do Sistema Colonial brasileiro, a ordem era mantida através de dois
mecanismos de repressao: mecanismos repressivos diretos; mecanismos
repressivos indiretos. Os primeiros, evidentemente, davam-se através da violéncia
incidida sobre o corpo da pessoa negra; o segundo, através da inculcacdo da ideia
de inferioridade, da humilhacdo social, etc. No interior desse sistema, o fato de “ser
branco” foi assumido como condicao normativa; o fato de “ser negro” necessitava de
explicacao cientifica.

Como ja mencionado em outro capitulo, ser europeu significava ter privilégios
na sociedade do Brasil colénia, em detrimento da exploracdo da for¢ca de trabalho
dos negros, indios e mesticos. Para Woodward ([20--]), a identidade €, assim,
marcada pela diferenca; por sua vez, a diferenca é sustentada pela exclusao,
sustentada e marcada pela ameaga de perda de vantagens, “status quo” e liberdade,
basicamente o que diferenciava esses individuos no Brasil colonia.

Diante da imprescindibilidade de afastar toda e quaisquer similaridade entre
0S povos europeus e 0s demais, € que 0s negros e indios foram considerados e
tratados como verdadeiros animais. “Patenteia-se com teorias [da diferenca] sobre

as caracteristicas fisicas e morais do negro, a legitimagcédo e justificativa de duas
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instituicdes: a escravidao e a colonizagédo.” (MUNANGA, 1986, p. 20).

E nesse sentido que podemos afirmar com Tomaz Silva (2014, p. 76, grifo
nosso), que “além de serem interdependentes, identidade e diferenca partilham uma
importante caracteristica: elas sdo atos de criagdo linguistica.” As identidades,
pontua o autor, ndo sdo criagcdes espontaneas da natureza, ndo sao essenciais, nao
estdo a espera de serem reveladas, respeitadas e toleradas, elas sdo construidas
dentro de um campo de disputas politicas por poder, como o poder territorial, por
exemplo.

E no contexto desse cenario de disputas que se podem compreender as
identidades étnico-raciais no contexto brasileiro. Munanga adverte para o fato de
que, com o fim do regime escravista, a elite brasileira viu-se diante de uma questéo
crucial: a construcdo de uma nacgéao e de uma identidade nacional, que obviamente
se configura como problematica em face da nova categoria de “cidadaos”. os ex-
escravizados negros. Apoiada em teorias racistas da época, essa elite relacionava, e
em certa medida ainda relaciona, a identidade negra uma infuéncia negativa. As
teses da degenerescéncia sao a prova desta compreensédo. O negro precisava ser
eliminado, € o que se conclui. Mas como, era a questdo. Entende-se aquela altura
gue a saida é a mesticagem, através da qual seria operado o brangueamento da

nacdo. Nas palavras de Arruti (1997, p. 9, grifo do autor),

[...] o Estado Nacional produziu expedientes de controle cultural e social
diferentes para cada um desses recortes, gerando formas distintas de lidar
com a alteridade representada por individuos ndo-brancos, incivilizados,
inferiores em termos mentais e culturais mas que, no entanto, precisavam
ser assimilados ou absorvidos pela nagéo brasileira.

Raca torna-se, nesse cenario, a grande categoria articuladora do debate. De
acordo com Munanga (2008), todos os pensadores da época, salvo algumas
excecgOes, tinham algo em comum: influenciados pelo pensamento determinista
bioldgico, acreditavam na inferioridade das racas ndo-brancas, sobretudo a negra, e
na possivel degenerescéncia do mestico. Por volta dos anos 1930, porém, a
mesticagem ganha novas roupagens através da obra de Gilberto Freyre. Nessa nova
versao, tenta-se mostrar as contribuicfes dos trés grandes pilares étnicos da nacao:
o indigena, o africano e o portugués, cada um tendo colaborado para a cultura
brasileira. Consolida-se, através dessa narrativa, o0 mito da democracia racial no

Brasil. Ou seja, a ideia de que a “mistura” desses diferentes povos gerou um pais
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livre de preconceito e discriminacado racial, ideia que sera mais tarde contestada por
diversos estudiosos brasileiros e estrangeiros e pelo Movimento Negro.

O problema com esse mito é que ele:

e exalta a ideia de convivéncia harmoniosa entre os individuos de todas
as camadas sociais e grupos étnicos;

e permite as elites dominantes dissimular as desigualdades;

e impede os membros das comunidades ndo-brancas de terem
consciéncia dos sutis mecanismos de exclusdo dos quais séo
vitimas. (MUNANGA, 2008, p. 77).

Em contraposicdo a esse mecanismo de apagamento das diferencas e, por
consequéncia, da identidade negra no Brasil, 0s movimentos sociais negros lutam ha
décadas contra a ideia de democracia racial em nosso pais, denunciando, todos os
dias, as préticas racistas e a auséncia de politicas de Estado na superacdo das
desigualdades sociorraciais que impedem o usufruto da cidadania das pessoas
negras e indigenas no territério brasileiro. Nesse sentido, ainda que certos de que do
ponto de vista biolégico ndo h&d nenhuma diferenca significativa entre os grupos
humanos que justifique o uso da categoria “raga”, e de que néo ha uma identidade
natural, essencial, 0s movimentos negros apropriam-se do termo raca e da ideia de
identidade negra, para evidenciar as desigualdades sociais decorrentes do fato de
uma pessoa ser negra ou negra quilombola, como é o caso de pessoas de
comunidades negras rurais, e para efetuar a luta que se faz necessaria.

Como nota Gomes (2005, p. 47), “os militantes e intelectuais que adotam o
termo raca ndo o adotam no sentido biologico, pelo contrario, todos sabem e
concordam com os atuais estudos da genética de que ndo existem ragas humanas.”
Utilizam-se, porém, de “raga” atribuindo-lhe um sentido politico, ou seja, para marcar
a existéncia do racismo, para denuncia-lo em suas dimensfes estruturais como em
suas dimensoes interrelacionais. O racismo no Brasil revela-se tanto no modo de
organizacédo social, que oportuniza maiores oportunidades e privilégios aos brancos,
guanto em acodes individuais resultantes do 6dio em relacdo a pessoas com tracos
fisicos que as aproximam do grupo étnico-racial afro-brasileiro.

Como ainda existe racismo no Brasil, entendem os tedricos e militantes, faz-
se necessario falar em racga, discordando da posicdo daqueles que compreendem

ser melhor o uso da categoria etnia. Segundo Gomes (2005, p. 50),
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0 uso do termo etnia ganhou forca para se referir aos ditos povos diferentes
[...] A intencdo era enfatizar que os grupos humanos ndo eram marcados
por caracteristicas biolégicas herdadas dos seus pais, mdes e ancestrais,
mas, sim, por processos histdricos e culturais.

Considerando, porém, a impossibilidade de pensar nesses grupos no Brasil,
sem fazer referéncia a questao racial, ja que ainda existe racismo, uma parcela dos
militantes e intelectuais propde o termo identidade étnico-racial, uma forma de
apontar tanto para as desigualdades decorrentes do preconceito e da discriminacao
racial, como para destacar a histéria desses grupos humanos e as particularidades
de seu modo de vida, ou seja, seus costumes, crencas, tradicbes, relacdo com a
terra, etc.

E no contexto dessas discussdes que podemos falar das comunidades e das
identidades negras quilombolas, ou dos “remanescentes de quilombos”, conforme a
letra da lei que institui, junto com o reconhecimento da identidade/diferenca deste
grupo étnico-racial, também o seu direito a terra. Nas palavras de Arruti (2008), ndo
€ possivel falar deles sem adjetiva-los, seja através da palavra “remanescente” que
evoca uma relacdo desse grupo com um passado historico-cultural, seja através de
outros termos como “rurais”, “urbanos”.

Depois de adjetiva-los, porém, € necessario destacar que todas essas
tipificacdes, denominacdes, identificacdes, diferenciacbes, envolvem um campo de
disputas. “Nao apenas em funcao de seu carater polissémico, aberto, com grandes
variacdes empiricas de ocorréncia no tempo e no espacgo.” (ARRUTI, 2008, p. 315).
Mas também, sublinha o autor, “uma disputa em torno de como o plano analitico se
conecta com os planos politico e normativo. Uma disputa travada entre antropélogos
e historiadores, mas também entre estes; travada na imprensa, no parlamento e nas
decisbes judiciais.” (ARRUTI, 2008, p. 315). Uma identidade que, longe de ser
essencial, & construida na relagdo com o outro, leia-se, de um conjunto de outros
sociais como o Estado, os movimentos de luta pela terra, oS movimentos negros, 0S
povos indigenas, etc.

Fazendo referéncia a esse campo de disputa na definicdo de quem seriam 0s
guilombolas, Arruti (2008, p. 2) nos remete a um documento do extinto Grupo de
Trabalho sobre Comunidades Negras Rurais da Associacdo Brasileira de
Antropologia (ABA). O documento, diz o autor, inicia reconhecendo que “ainda que

tenha um conteddo historico, o [termo ‘quilombo’] vem sendo ressemantizado” pela
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literatura especializada e pelas entidades da sociedade civil que trabalhavam junto
aos “segmentos negros em diferentes contextos e regides do Brasil”.
Mais adiante, Arruti (2008, p. 103), dizendo partir de uma definicdo negativa,

afirma:

[...] eles ndo se referem a residuos, ndo sdo isolados, ndo tém sempre
origem em movimentos de rebeldia, ndao se definem pelo numero de
membros, ndo fazem uma apropriacdo individual da terra - o documento
propde que os quilombos sejam tomados como ‘grupos que desenvolveram
praticas de resisténcia na manutengéo e reproducao de seus modos de vida
caracteristicos num determinado lugar’, cuja identidade se define por ‘uma
referéncia histérica comum, construida a partir de vivéncias e valores
partilhados’. Neste sentido, eles constituiriam ’grupos étnicos’, isto €, ‘um
tipo organizacional que confere pertencimento através de normas e meios
empregados para indicar afiliacdo ou exclusdo’, segundo a definicdo de
Fredrik Barth. (ABA, 1994 apud ARRUTI, 2008, p. 103).

Completa ainda que, apesar desta escolha tedrica, eles seriam caracterizados
também por alguns tragos substantivos, todos relativos a sua territorialidade, como o
predominio do uso comum e a utilizacdo dessas areas obedecendo a sazonalidade
das suas atividades produtivas ou outras, “caracterizando diferentes formas de uso e
ocupacdo do espacgo, que tomam por base lacos de parentesco e vizinhanca,
assentados em relacbes de solidariedade e reciprocidade” (ABA, 1994 apud
ARRUTI, 2008, p. 103).

2.4 Comunidade Quilombola: saberes e préaticas ancestrais como politica de

resisténcia

O Estado brasileiro, a partir da Constituicdo Federal de 1988, reconhece,
enquanto categoria juridica, o termo quilombo e, no Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitérias, traz o seguinte texto, no Art. 68: “Aos remanescentes
das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.”
Conforme o Artigo 2° do Decreto 4.887/2003, sdo 0s grupos étnico-raciais, segundo
critérios de autoatribuicdo, com trajetdria historica e territoriais especificas, com
presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao
histérica sofrida.

Conforme Sodré (2015), a ideia de comunidade retorna no século XIX para

dar origem a outras formas de agrupamento, ndo mais como um fato real ou
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historico, antes na condicdo de horizonte simbdlico de relacdes definidas por
vinculos afetivos profundos. A “identidade [quilombola, nesse sentido] ndo € nada
substancial, mas uma continuidade lembrada — por mensagens, apelos, respostas —
e reinterpretada” (SODRE, 2015, p. 77).

Ao tomar como parametro de estudo um lugar de resgate, de valorizacéo, de
tradicdo e de transmissao de saberes ancestrais, materializa-se uma nova forma de
pensar estas comunidades. Valores afetivos, humanisticos e solidarios,
comportamentos sociais tipicos da vida em comunidade, fazem um contraponto a
globalizacéo, e coloca obstaculos importantes ao capitalismo.

Pensar este lugar chamado quilombo exige pensar em modos de vida, em
formas de organizagdo socioculturais. Algumas teorias acerca do determinismo
geografico defendiam que as diferencas do ambiente fisico condicionavam a
diversidade cultural. Conforme Laraia (2001, p. 21), “antropdlogos como Boas,
Wissler, Kroeber, entre outros, refutaram este tipo de determinismo e demonstraram
gue existe uma limitacao na influéncia geografica sobre os fatores culturais”.

Defender o determinismo geografico equivale a ndo conhecer a diaspora
africana, ou ndo a reconhecer, enquanto fendmeno sociocultural e histdrico
decorrente da imigracao forcada dos africanos para trabalhar em paises colonizados
na condicdo de escravos. Lugares com paisagem, lingua, cultura, costume e
organizacéo diferentes do lugar de origem, entretanto, foram capazes de reconstruir,
ao longo de anos, sua cultura, religiosidade e tradicdo com base em matrizes
africanas e, por que nao dizer, de méde Africa. O povo negro mantém vivo nos
territorios quilombolas esse sentimento de pertencimento da nacdo Africa e tem
materializado esse sentimento na culinaria, vestes, dancas, masicas, lingua, cada
vez mais presentes em nosso cotidiano, cada vez mais humanos se identificando,
cada vez mais sujeitos sociais se autodeclarando, cada vez mais negros se
reconhecendo.

Para as comunidades quilombolas, as influéncias decorrentes do ecossistema
do lugar podem delimitar as diferentes manifesta¢cdes culturais e sociais, por
questdes fisicas, quimicas e biolégicas. Todavia, a cultura, a tradicdo, os costumes e
as crengas sao modeladas e adaptadas harmoniosamente a partir da ecologia do
lugar em respeito as particularidades, singularidades e a ancestralidade de seu
povo.

Para Escobar (2005, p. 69),
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O lugar, em outras palavras, desapareceu no ‘frenesi da globalizacdo’ dos
Ultimos anos, e este enfraguecimento do lugar tem consequéncias
profundas em nossa compreensdo da cultura, do conhecimento, da
natureza e da economia. Talvez seja 0 momento de reverter algumas destas
assimetrias ao enfocar novamente a constante importancia do lugar e da
criacdo do lugar, para a cultura, natureza e economia.

Escobar, ao propor a substituicdo do olhar da “importancia do lugar e da
criagao do lugar” para “cultura, natureza e economia”, impulsiona uma reflexdo muito
mais ampla, visto que a globalizacéo esvaiu o lugar como termo definido a partir de
perimetros geograficos.

Com o propdsito de criar valores sociais, culturais, politicos e econémicos
universais, a globalizacdo imprime a ideia de homogeneizacdo do mundo, negando
as diferentes experiéncias sociais vivenciadas pelo sujeito do lugar. De acordo com
Santos (2019), toda a experiéncia social produz e reproduz conhecimento e, ao fazé-
lo, pressupbe uma ou Vvarias epistemologias. De sorte que a pluralidade
epistemoldgica, ainda que conflituosa, confere a inteligibilidade ao mundo, ao tempo
em que se complementa e produz diferentes interpretacdes e intervencdes neste
mundo.

Para Santos (2019), tendo a epistemologia o papel de analisar as condicdes
de producdo e identificacdo do conhecimento valido, deveria buscar o
reconhecimento do saber popular, por conseguinte, a valorizacdo dos respectivos
protagonistas do pré-conhecimento, da matéria-prima fundante do saber intelectual e
politico-pragmatico, o conhecimento cientifico. A “ecologia do saber” defendida por
Santos (2019) reconhece a copresenca de diferentes saberes, bem como possiveis
conflitos, pontos convergentes e divergentes, a conformidade e as contradicfes
existentes entre eles, o que néo reduz a capacidade de luta contra a opressao.

Contrariamente a esta ecologia de saberes pautada por Santos (2019), temos
a corrente epistemologica dominante eurocéntrica que foi encarregada de anular,
negar, silenciar e marginalizar os saberes pré-colombianos, 0s quais apresentavam
peso politico especifico para os respectivos povos das Américas, Africa e Oceania,
todos esses, vitimas do epistemicidio e do genocidio perpetrado em nome da
modernidade. N&ao obstante todas essas violéncias epistemolégicas, o0s
remanescentes desses povos continuaram produzindo saberes e resistiram aos
ataques constantes contra a coexisténcia das diversas experiéncias sociais,

politicas, econdmicas e culturais produzidas pelos excluidos, dentro e fora dos seus
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territorios.

A tradicdo oral aqui é a linguagem que mantém viva a memaoria e a sabedoria
ancestral do povo quilombola, guardada nas mentes e corpos dos experientes
ancidos em suas respectivas comunidades. O produto social destes grandes sabios
€ a oralidade, fruto da narrativa de testemunhos oculares e experiéncias do cotidiano
desses sujeitos sociais. Para essas comunidades a palavra significa mais que
informacdo e comunicagdo diaria entre 0s sujeitos, representa a transmissdo de
conhecimentos ancestrais, quer dizer, a preservacgédo da tradigdo.

Uma tradicdo € uma mensagem transmitida de geracdo a geracdo e nao
apenas uma informacao verbal, € a palavra, e a palavra encerra um testemunho
daquilo que o sujeito é. H4 nessas comunidades, em cuja matriz estdo os modos de
vida de Africa, uma estreita ligacdo entre o homem e a palavra. A palavra promove a
coesdo do grupo ao repousar no valor e no respeito (BA, 2010). Vale salientar que
as geracfes mais novas tém-se movimentado na direcdo da construcdo do
conhecimento através da linguagem escrita, o que nao se traduz em problema,
desde que nao se perca de vistas a preservacao da tradi¢céo oral.

“A tradicdo oral baseia-se em uma certa concepc¢ao do homem, do seu lugar e
do seu papel no seio do universo.” (BA, 2010, p. 169). Pensar que a Unica forma de
producdo de conhecimento ocorre nos espacos e praticas escolares em que o livro
constitui o principal veiculo da heranca cultural, € um equivoco, quando estamos
falando de cultura africana e afro-brasileira. Perder a tradicdo oral é perder saberes
ancestrais valiosissimos para a humanidade. Um exemplo oportuno para demonstrar
a sabedoria ancestral de transmissdo oral esta no oficio do ferreiro, tratado por
Hampaté Ba (2010, p. 188): a ciéncia de ferreiro fundidor acrescenta o conhecimento
perfeito dos “Filhos do seio da Terra” (mineralogia) e dos segredos das plantas e da
mata.

Nessa passagem, o autor deixa subentendido que para o oficio de ferreiro é
demandado conhecimento amplo sobre a vida, e, no quesito mineral, as ciéncias da
natureza, humanas, linguagens e matematica séo requisitadas constantemente, para
auxiliar na prospeccéo do terreno para descobrir um filao mineral. O processo de
extragdo mineral descrito recorre aos conhecimentos do reino vegetal. O fato de o
solo ser a principal fonte de nutriente e substrato fixador das plantas, de acordo com
a composicdo mineral do solo havera predominéancia de determinadas espécies

vegetais, indicando assim a presenca de minerais especificos no subsolo. Outro
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conhecimento também é observado, e diz respeito a mestria dos segredos do fogo e
do ferro, o que demonstra um vinculo do homem com o mundo em uma relacéo viva
e nao de utilizagéo.

Como prova da existéncia de préticas e espacgos formativos ndo escolares,
temos os circulos de cultura, as rodas de conversas, as misticas, os trabalhos de
extensdo, espacos esses responsaveis por produzir conhecimento através de trocas,
compartiihamentos, socializacdo, identidade, solidariedade, e  ocorrem
dentro/entre/fora das comunidades quilombolas. De acordo com Santos (2019, p.
19), € necessario transformar sujeitos ausentes em sujeitos presentes, como
condicdo imprescindivel para identificar e validar conhecimentos que podem
contribuir para reinventar a emancipacéo e a libertacao social (SANTOS; MENESES,
2009). Isso ndo descarta a possibilidade de incorporar esses saberes nos espacos
da educacdo escolar — ao contrario, é preciso estimular a producdo de materiais
didaticos e paradidaticos contendo conhecimentos que dialoguem com o0s
estudantes de diferentes grupos étnico-raciais, para que esses possam desmistificar,
reconhecer, validar e legitimar de forma contextualizada o tema estudado. E
fundamental que os saberes instituidos como cientificos no campo da agroecologia
cheguem as comunidades, fortalecendo suas praticas, do mesmo modo que é muito
importante levar para os curriculos escolares os saberes e praticas compartilhados
nas rodas de conversa das comunidades quilombolas.

A Educacéo Escolar Quilombola abre espacgo para esse encontro, no entanto,
essa conquista € recente e foi impulsionada, em 2003, com a alteracdo pelo
Congresso Nacional da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, para
estabelecer a obrigatoriedade da inclusdo, no curriculo oficial das redes de ensino,
publicas e particulares, da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana”
(BRASIL, 2003b).

Pela primeira vez de forma institucionalizada, foi amplamente discutida uma
pauta com reivindicacdo especifica da populacdo negra relativa as questdes
educacionais, visto que historicamente o acesso a terra, por garantir a subsisténcia,
constituiu-se a principal bandeira de luta. Importa destacar que, no primeiro
momento, notava-se que as Diretrizes relacionadas as comunidades negras estavam
muito mais voltadas para conhecer a dinamica desse grupo do que atender
especificamente a demanda dos mesmos.

Tornava-se necessario um documento orientador que direcionasse acgfes
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para a implementacéo da lei 10.639/2003, e assim atender as demandas especificas
dos povos negros, nas escolas quilombolas e naquelas que atendem quilombolas.
Somente apds dez anos, foi publicado o documento contendo as principais acdes
estruturantes e procedimentos para a educacgédo quilombola, como parte do Plano
Nacional de Implementacéo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéao
das Relacdes Etnico-raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e
Africana (BRASIL, 2013).

Vale ressaltar que temos visto avancos nas discussfes de politicas publicas
da Educacao Escolar Quilombola que tém contado com a participacdo e adesdo dos
setores publico, privado, sociedade civil, parlamentares, estudantes, profissionais da
educacao e familiares. Com a homologacao da Resolucdo do Conselho Nacional de
Educacdo (CNE) n°® 08, de 20 de novembro de 2012, que define as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacédo Basica
(BRASIL, 2012), essa modalidade de educacdo passa a ser compreendida a partir
de suas especificidades, no que tange a proposta pedagdgica propria em respeito as
questdes étnico-cultural, formacao continuada especifica para os docentes que
atuam nessa modalidade, dentre outras questdes.

Para a efetivacdo da Educacdo Escolar Quilombola, faz-se necessario o
engajamento de todos os envolvidos na construcdo de projeto pedagdgico
contextualizado, apds discusdo ampliada entre direcdo, funcionarios, docentes,
alunos e responsaveis. Nao se trata de excepcionalidade, e sim especificidade, o
gue demanda conhecimento de causa, ou seja, capacidade e/ou sabedoria. “A
cristalizacdo dos nossos conceitos, definicdes ou principios deve exprimir a vivéncia
de cultura e de praxis da coletividade negra.” (NASCIMENTO, 2002, p. 347- 348).
Para Nascimento (2002), urge convocar a atual populacédo afro-brasileira a resgatar
e interpretar a memaria do seu povo, seja através de registros escritos ancestrais, ou
pela oralidade dos ancidos, os quais representam uma “biblioteca viva” com sua
vivéncia, seus saberes, tradicdo e histérias (BA, 2010). Sendo assim, o registro de
forma sistematizada do conhecimento produzido pelo povo negro na agricultura, na
culinaria, na cultura, na educacdo, entre outros, € uma necessidade de primeira
ordem: precisam ser preservados e ndo mais negados mediante maquinagao
cerebral arbitraria.

O movimento quilombola contribuiu de forma significativa para a ciéncia social

no que tange aos principios e praticas comunitarias; tais praticas e principicos
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contribuiram para o entendimento da concepcéo de outras formas de organizacdes
sociais, humanisticas e solidarias, existentes na atualidade. Esse é apenas um
exemplo emblematico e com um significado histérico importante no construto da
sociedade brasileira, hoje, ressignificada. O quilombismo tem demonstrado que a
ciencia modelada a partir da l6gica do colonizador ndo é a Unica via do
conhecimento possivel, ha outras formas de contru¢cdo do conhecimento.

Esse é apenas um exemplo emblematico e com um significado histérico
importante no construto da sociedade brasileira, hoje, ressignificada. O quilombismo
tem demonstrado que a ciéncia modelada a partir da l6gica do colonizador ndo é a
Gnica via do conhecimento possivel, had outras formas de contrucdo do
conhecimento.

A identificacdo e valorizacdo dos mestres populares dessas comunidades
representa o reconhecimento dos guardides de saberes de dimensfGes material e
imaterial — produtores, construtores, detentores, transmissores e difusores do saber
fazer. S&o responsaveis por despertar nos jovens a identidade, o sentimento de
pertencimento, a preservagdo da cultura e tradicdo, o respeito a ancestralidade e as

diferentes visdes de mundo.
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3 VALE DO IGUAPE: DE ENGENHOS DE CANA-DE-ACUCAR A TERRITORIO
QUILOMBOLA

Nesta secdo discorreremos acerca do lécus da pesquisa, a Comunidade

Quilombola do Engenho da Ponte, localizada no Vale do Iguape, Cachoeira, Bahia.

3.1 Como os historiadores posicionam-se em relacdo ao Brasil colénia? 1530-
1822

Os primeiros colonizadores do Brasil foram os fidalgos portugueses Paulo
Dias Adorno e Rodrigues Martins, tripulantes da expedicdo de Martim Afonso de
Souza, que chegou a Bahia em 1531 com a tarefa de estimular o cultivo da cana-de-
acucar, estabelecendo-se as margens do rio Paraguacu. Neves (2008), em sua
dissertacéo intitulada Colonizacdo e Resisténcia no Paraguacu-Bahia, 1530-1678,
esclarece que neste local Dias Adorno construiu residéncia, senzala, engenho e a
capela de Nossa Senhora do Rosario. Assim, surgiu a povoacao que se tornaria um
século depois a Vila de Nossa Senhora do Roséario do Porto da Cachoeira,
responsavel pelos primeiros cultivos da terra, importante porto fluvial e comercial, e
mais tarde ponto inicial das estradas para os sertdes de Minas Gerais, Piaui e
Maranhdo e para as lavras diamantinas. Nesse sentido, percebe-se que o
surgimento do povoado as margens do Rio Paraguacu tornou-se marco fundamental
para a expansao das fronteiras agricolas e ocupacao do territorio brasileiro. Vale
salientar que na regido do baixo Paraguacu a exploracdo da cultura da cana-de-
acucar representou uma fase de ascensao econdémica.

O cultivo da cana-de-acgucar foi incentivado pela coroa portuguesa, com vistas
a producdo de acUcar para abastecer o comércio internacional. Em meados do
século XVII a quantidade de acucar demandado pelo mercado europeu encontrava-
se em crescimento, exigindo articulagdo e investimento por parte dos paises
produtores. De acordo com Schwartz (1996), Portugal, por sua vez, promoveu a
expansdo da cultura da cana-de-acucar em suas col6nias, tanto que o Brasil
assumiu a posi¢ao de maior produtor de agcucar do mundo. Concomitantemente, era
o Brasil o principal mercado de trafico de africanos escravizados, pois 0 processo de
producdo de acucar exigia um grande volume de mé&o de obra em toda cadeia

produtiva, o que fazia do trafico um grande negdécio comercial.
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Para manter em funcionamento essas estruturas, os senhores de engenho se
valiam de aproximadamente 68% dos trabalhadores escravizados, fazendo com que
houvesse um movimento populacional em diregao ao interior. Estudos realizados por
Schwartz (1996) e Fraga Filho (2004) sugerem, sobre a economia da época, que 0
principal capital do fazendeiro estava investido na pessoa do escravo, imobilizado
como renda capitalizada. A terra sem trabalhadores escravizados nada representava
em termos econOmicos, e essa mao de obra escrava tinha suas fungOes vitais
limitadas, quando n&o comprometidas, pelo excesso de atividades exigidas.

A realidade encontrada no Brasil colonia, do ponto de vista da estrutura
fundiaria, apresentava facilidade no processo de obtencdo de terras, todavia, a
aquisicdo de escravizados onerava significativamente os proprietarios de terras.

Em 1758, de acordo com Schwartz (1996), havia 180 engenhos na Bahia. Na
regido da bacia do Iguape, concentrava-se um grande numero desses engenhos, 0s
quais foram implantados em uma faixa de terra produtiva com caracteristicas
quimicas e fisicas especificas e intrinsecas dos solos vertissolos (massapé ou

massapé). Enfatize-se, entretanto, que:

E o Iguape uma légua de terra em quadro rodeada toda de montes, na qual
se acham levantados catorze engenhos, tanto de 4gua, como cavalos, os
guais botam os seus matos, e baldios para diversos ramos, pela extenséo
de duas, trés ou mais léguas. Além dos engenhos h& mais naquele
admiravel torrdo, todo de massapds legitimos, diferentes fazendas
desobrigadas dos engenhos e é tal sua natureza para a producédo da cana
[...] que apesar da antigluidade daquelas propriedades, e da irregularidade
da sua cultura, sdo os senhores de engenho de Iguape os mais opulentos, e
seu agucar reputado sempre pelo melhor de todo o Recéncavo. (VILHENA,
1969 apud INSTITUTO NACIONAL DE COLONIZACAO E REFORMA
AGRARIA, 2007, p. 21).

A Tabela 1, abaixo, apresenta o numero de escravizados de acordo com 0s
grupos ocupacionais. Esses escravos eram responsaveis por toda a cadeia
produtiva do agucar, em um engenho de grande porte, conforme registros da época.
Nela podemos ver que a estratificacdo da mao de obra define funcdes que refletem
diretamente no valor econdmico por grupo ocupacional e, consequentemente, no
valor da propriedade, como jA mencionado.

N&o foram encontrados registros, na tabela 1, de mulheres ocupando a
funcdo de supervisor, artesa e transporte, do que se deduz que fossem funcdes
especializadas, ou, por conta da estratificacdo sexista, constituidas no interior dos
engenhos.
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Outra observacao pode ser feita quanto ao grande numero de escravos no
trabalho de campo, o qual se deve a baixa capacidade tecnoldgica da agricultura no

Brasil col6nia.

Tabela 1 - Estrutura e valores médios da escravaria em engenhos baianos

Supervisdo 3 0,8 250 0 0 10 1,1 205
Artesaos 26 69 194 0 0 - 60 6,9 153
Domésticos 8 21 180 32 24,6 132 96 10,9 121
Fabrica 43 114 165 14 10,7 119 140 16,0 125
Transporte 61 16,3 177 0 0 - 100 11,4 157
Campo 234 62,4 150 84 64,6 128 469 53,6 129
N&o registrados (44) (52) (582)

Fonte: Schwartz (1996, p. 136).
(a) Valores médios expressos em mil-réis
(b)“Todos os escravos” inclui criancas e os arrolados como “velhos”

Observando a Tabela 1 nota-se a estratificacdo da mao de obra utilizada nos
engenhos baianos e a relacdo estabelecida entre ocupacao/quantidade/ valor, em
gue o valor pago pelo escravizado que executa atividade “especializada” é superior,
e decresce para os demais, a medida que a atividade é menos exigente quanto a
conhecimentos especificos. Do ponto de vista monetario, o valor médio de um
escravizado da atividade de campo custava 40% a menos que o0 supervisor. No
entanto, conforme a Tabela 1, a atividade de campo demandava maior quantidade
de mao de obra, por conseguinte, era a que mais onerava o proprietario de engenho,
representando 53,60% do total dos valores médios gastos com a manutengédo da
propriedade. Outro elemento a ser destacado € o custo elevado da méo de obra do
homem, quando associado ao da mulher; também chamam atencdo ocupacdes em
que as mulheres nao participavam. Os escravizados do campo, ou seja, da
plantacdo, geralmente eram 0s mais penalizados e desrespeitados, considerados
escravos de menor valor comercial. Schwartz (1996, p. 136) destaca que “embora
existissem alguns engenhos que operassem com menos de quarenta escravos, na
Bahia a maioria deles possuiam entre sessenta e oitenta, nimero esse que
podemos supor como sendo 0 minimo necessario para o funcionamento eficaz.”
Ademais, o numero de escravos necessarios para por em funcionamento um
engenho variava consideravelmente de acordo com o tamanho e o tipo de moenda,

bem como a habilidade dos senhores e praticas dos escravizados com a atividade
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desenvolvida.

A despeito da eliminacdo do Haiti como produtor de acucar, depois da
rebelido historica de 1792, houve um grande estimulo a expanséo dos canaviais no
Brasil. De acordo com Schwartz (1996), areas acucareiras tradicionais como a Bahia
floresceram com a criacdo de novas oportunidades de mercado. Essa expanséo foi
acompanhada por mais uma leva de importacdo de africanos escravizados para
trabalhar nos engenhos, o que também resultou no inchamento da populacdo
escravizada da cidade de Salvador. Consequentemente, o aumento no numero de
escravos criou uma instabilidade e inseguranca nas propriedades da regido que
absorveram a maior quantidade de mao de obra escravizada. Prova disso é que de
acordo com Reis (2003), em marco de 1814, chegaram a Salvador noticias de um
levante em alguns engenhos do Iguape, perto de Cachoeira.

O Recbncavo passa a ser locus de revoltas. Segundo Schwartz (1996, p.
388), “em 20 de margo de 1814, o juiz da coroa de Maragogipe foi avisado de que
cativos na regiao de Iguape haviam-se revoltado e estavam reunidos no Engenho da
Ponta, propriedade de Felisberto Caldeira Brant Pontes.” Esses eventos passaram a
fazer parte do cotidiano dos senhores de engenho da regido, levando tensao,
levando-os a recorrer a milicia para conter os rebeldes e manter a ordem.

Diversas fontes historiograficas fazem referéncias as rebelides de escravos
na regido dos engenhos localizados no Vale do Iguape e de novo a etnia hauca
parece ter organizado essa revolta, trazendo grandes tensdes sociais e promovendo
panico entre os senhores de engenhos e demais autoridades da época. Esse fato
culminou em maior severidade por parte dos senhores de engenho, expressa em
aplicacdo de castigos aos cativos, do que resultou maior nimero de fugas e
aguilombamentos, registrados na época.

De acordo com fontes histéricas, em 27 de fevereiro de 1816, os senhores de
engenho organizaram uma reunidao em S&o Francisco do Conde, exclusivamente
para tratar das formas de repressdo a ser empreendida contra 0S escravos
envolvidos nos levantes. Essas medidas incluiam a deportacdo de qualquer negro
meramente suspeito e o enforcamento sumario de todo escravo rebelde. Todavia,
nao foram aceitas pelo Conde dos Arcos, sob alegacédo de se tratar de medidas
economicamente prejudiciais.

A Tabela 2 nos apresenta informacdes extraidas de registros paroquiais do

Reconcavo, 0s quais mostram a importancia da mao de obra dos africanos
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escravizados e de seus descendentes para a economia do Brasil colbnia, assim
como O que representava esse quinhdo populacional escravizado, na regido do
Iguape, frente a populacdo livre: terror, ameaca, tensdo. Decerto eram o0s
escravizados responsaveis pela manutencdo da cadeia produtiva agucareira aguela

época.
Tabela 2 - Poiulaiéo da Babhia, ior volta de 1724

Salvador
Sé 1552 2121 1537 186 3992 7 836
Vitoria 1549 348 241 338 927
Conceigdo 1623 1399 640 79 2820 4938
S. Antonio 1648 941 1023 1675 3639
Desterro 1679 714 1116 8 1278 3116
S. Pedro 1679 1088 1420 2029 4537
Totais 6611 5977 273 12132 24 993
Recdncavo
Piraja 1578 133 133 164 381 678
Paripe 1578 187 118 551 856 1
Categipe 1606 190 282 20 898 1390 5
Matoim 1606 234 241 32 1220 1727 6
Passé 1606 713 648 122 2677 4160 8
Socorro 1606 289 315 1442 2046 12
Purificagdo 1578 950 850 72 4152 6 024 39
Monte 1606 895 807 4 3835 5541 19
Santiago de Iguape 1563 362 430 39 2212 3043 16
Pitanga 1563 1225 1234 24 2 568 5051
S. Cruz Itaparica 1563 640 666 8 1390 2704
S. Amaro Itaparica 1681 160 137 5 407 709
Maragogipe 1676 955 920 38 1388 1301
Jaguaripe 1625 720 626 16 1 096 2458

Totais 7653 7438 380 24217 39688 106
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Litoral sul

Ilhéus 1556 550 388 893 1831 Q)
Boipeba 1616 323 327 25 552 1227

Camamu 1560 448 250 1032 2230

Cairu 1610 525 406 1190 2121

Totais 1846 1371 25 3667 7 409

Sertéo

Rio S. Francisco 1682 725 727 56 1266 2774

Jacobina (5 000)

Sergipe de El-Rey 1617 1 600 1 856 20 4200 7676 32
Toda a Bahia - Totais 18 435 17 369 754 45482 79864 139

Fonte: Schwartz (1996, p. 87).
(a) O termo “criados” provavelmente significa dependentes residentes ou empregados
domésticos.

A conjuntura politica do Brasil col6nia, por volta do século XIX, apresentava
ranhuras e mudancgas estruturais no corpo social colonizador, provocadas pelo
esgotamento do escravismo e da inevitabilidade do trabalho livre. Entdo, os
senhores de engenho se anteciparam junto ao governo, demandando por imediata
imigracdo de familias europeias. Podemos entender que esse desdobramento
resultou nas primeiras levas de imigrantes. Para Martins (2010), fica evidente a
relacdo entre a cessacdo do trafico negreiro da Africa para o Brasil em 1850 e a
promulgacdo, no mesmo ano, de uma lei que previa desenvolvimento de uma
politica de imigracdo de colonos estrangeiros europeus, sobretudo, para atender a
uma demanda dos proprietarios das fazendas de café do sudeste brasileiro, pois
nessa época o mercado de compra e venda de escravizados ficou dispendioso.

Para Fraga Filho (2004), os fazendeiros, ap0s a proclamacdo da republica,
apresentavam uma preocupacao quanto a chegada dos imigrantes estrangeiros,
bem como com a eminéncia da abolicdo da escravidao, antes da promulgacao de lei
gue regulamentasse o direito e uso das terras brasileiras. A ampla faixa de terras
devolutas do pais, apés a queda do império portugués, o qual detinha o poder
estamental sobre elas, deixa de existir no Brasil, sujeitando-as a pratica de simples

ocupacao.
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Para atender a essa preocupacéo, a Lei de Terras n°® 601, de 18 de setembro
de 1850, veio dispor sobre as terras devolutas do Império e sobre as que eram
possuidas por titulos de sesmarias, sem preenchimento das condi¢des legais, bem
como por simples titulo de posse mansa e pacifica. Determinava ainda que, medidas
e demarcadas as primeiras, fossem elas cedidas a titulo oneroso para empresas
particulares, como para o estabelecimento de coldnias nacionais e de estrangeiros,
autorizando o governo republicano a promover a colonizacao estrangeira (BRASIL,
1850). Através de alguns documentos historicos, tem-se a informacéo de que a 12
Lei de Terras do Brasil ndo contemplou todos os segmentos da sociedade: o0 acesso
a terra foi excludente para aqueles que nao possuiam recursos financeiros para
adquiri-la. Com essa determinacao legal, fica evidenciado que apds a abolicdo da
escravatura 0s ex-escravos continuariam oOrfaos da “mae terra”’, tornando-se
dependentes diretos dos proprietarios de fazendas, sujeitando-se as condi¢cdes
oferecidas, para suprir as necessidades basicas.

Lima (1998) faz uma reflexdo acerca desse assunto, esclarecendo que todos
agueles que ocupavam terras devolutas, na impossibilidade de pagamento, eram
obrigados a devolvé-las. Nesse interim, o Estado brasileiro, ao criar a Lei de Terras,
recria as condicdes de sujeicdo do trabalhador, que deveriam desaparecer com o fim
do cativeiro. Com essa lei o Estado estabelece regras de uso da terra através de um
instrumento juridico, protegendo a classe dominante rural da época. Observa-se aqui
que a relacdo social no campo foi opressora, nao refletindo a nova estrutura
fundiaria que surgia, com possibilidade de mdultiplas propriedades, numa perspectiva

de construcéo da Reforma Agraria.

3.2 Revoltas, rebelides e fugas: rumo ao Territério Quilombola

O historiador Barickman (2003) sugere que talvez menos de um quinto dos
habitantes do Iguape, no Recdncavo da Bahia, no inicio do século XIX, fosse de
brancos, os demais eram negros, pardos, cabras (mestico de mulato com negro).
Desde sempre a regido do Vale do Iguape foi povoada e habitada por afro-
brasileiros, constituindo um grande territério de remanescentes de quilombolas, hoje
composto por inumeras comunidades ja reconhecidas pelo Estado. Esse fato se
deve a posicdo assumida pelos quilombolas, enquanto sujeitos sociais politicos, 0s

guais assumem, defendem e definem um lugar geopolitico, o Territério Quilombola.
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O Vale do Iguape historicamente levou tensédo e desassossego aos senhores
de engenho, de modo que, por diversas vezes, foi pedido refor¢co militar & provincia
de Salvador, para conter levantes na regido. O fato de se ter no periodo
escravocrata uma concentracdo de engenhos de cana-de-agucar na referida regiao
deve-se ao potencial produtivo dessas terras, o que demandava mais mao de obra
escravizada. As fugas de negros escravizados aconteciam constantemente nessa
regido e contavam com 0 apoio das senzalas, as quais representavam a extensao
dos quilombos e vice-versa. Em um sistema de comunicagao muito eficaz, os negros
escravizados e cativos se articulavam, planejavam e socializavam informacdes
privilegiadas com o0s negros aquilombados, criando estratégias de resisténcia e
auxiliando-os na luta contra o sistema escravocrata. Em outras ocasides, eram 0s
aquilombados que socorriam os cativos famintos, fornecendo farinha para a
alimentacdo dos cativos das senzalas. Essa organizacdo social comunitaria livre
assemelha-se as estruturas presentes no continente africano. Conforme Munanga
(1995/1996, p. 57),

o quilombo é seguramente uma palavra originaria dos povos de linguas
bantu (kilombo, aportuguesado: quilombo). Sua presenca e seu significado
no Brasil ttm a ver com alguns ramos desses povos bantu cujos membros
foram trazidos e escravizados nesta terra.

No continente africano a palavra quilombo representava a associacdo de
homens, uma comunidade aberta a participacado de todos, onde os membros eram
submetidos a iniciacdo que os retirava do circuito de protecdo, para se tornarem
guerreiros para combater os inimigos. O quilombo amadurecido é uma instituicdo
transcultural que recebe contribuicdo de diversas culturas (MANANGA, 1995/1996,
p. 60).

No Brasil ndo foi diferente a representagcdo simbdlica e material dos
quilombos para a sociedade brasileira, e seu processo de ressignificacdo em
consonancia com o contexto e a conjuntura politico-social do pais.

O resgate histérico que se faz ao utilizar o termo remanescente de quilombola
deve-se a necessidade de estabelecer um referencial politico, com as devidas
consideracdes ao tempo/espaco. Todavia, representa um grupo social étnico que ao
longo do tempo teve negado o direito a uma vida digna. Portanto, remanescentes de
quilombola, aqui, representa um coletivo de sujeitos sociais em defesa do territorio

de identidade, enquanto lugar de reproducgdo, pertencimento, cultura, tradi¢oes,
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crencas, saberes, religiosidade, organizacao e resisténcia.

A terra para os quilombolas € um lugar que apresenta caracteristicas
identitarias especificas do seu povo, ultrapassa os limites convencionais de
capacidade de produgcdo agropecudria. Portanto crencgas, costumes, rituais séo
usancas ancestrais, presentes na ecologia do lugar, transmitidas oralmente de forma
transgeracional como estratégia basica para manter viva a memoéria de seu povo,
importante tanto quanto a produc¢ao de subsisténcia.

Para garantir a manutencdo das comunidades quilombolas, seus habitantes
sdo obrigados a criar e produzir conhecimento de origem endogena, refazer seus
simbolos, signos e cdédigos, interrompendo o curso epistemolégico hegemoénico
eurocéntrico, estabelecendo assim novos saberes e fazeres, a partir de etnométodos
e etnoaprendizagens.

Impedidos de expressar o patrimoénio cultural africano em espacos publicos,
0S negros escravizados reagiram e fizeram das senzalas e quilombos o lugar onde
era possivel amparar-se, nas letras e melodias das canc¢des, nas dancas, na
capoeira, na culinédria e na espiritualidade, dispondo, assim, a cultura a servico da
resisténcia e preservacao identitaria.

E preciso, entretanto, ressaltar que foram necessarias muitas revoltas,
rebelibes, insurreicbes, guerriihas com a participacdo de negros escravizados e
livres, contra 0 regime escravocrata, para alcancar a liberdade, assim como o
reconhecimento de seus territérios — fatos esses que fazem parte da histéria do
Brasil e que, no entanto, foram negados e negligenciados, quando ndo apagados da
memoria do povo.

As Revoltas dos Alfaiates (1789-1799), da Cabanagem (1832-1835), da
Farroupilha (1835), da Balaiada (1838-1841), da Chibata (1910), entre outras, estao
registradas e fazem parte da histéria e memdéria do nosso povo, mas a maior parte
da historiografia registrada nos livros continua ocultando seus lideres negros
escravos e livres que se sacrificaram para a erradicagcdo da escraviddao e pela
soberania do territorio brasileiro. Sem duvida, € fato inegavel a participacdo dos
negros escravizados e libertos, nos entreveros politicos e/ou militares do pais, acima
arrolados, os quais merecem destaque na historia do Brasil (NASCIMENTO, 2002).

No final do século XIX, algumas medidas foram adotadas pelos senhores de
engenho para manter a ordem em suas propriedades, a exemplo da concessao de

domingos e feriados aos escravizados para que estes desenvolvessem atividades
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independentes. Os escravizados, ao cultivar essas rocas, vislumbravam a
possibilidade de comercializar sua producdo junto ao proprietario das terras e,
assim, acumular capital para comprar sua alforria e obter a “liberdade”.
(SCHWARTZ, 1996). Com essa estratégia, o senhor mantinha os cativos unidos a
propriedade, reduzia o custo de subsisténcia e evitava desvio clandestino de animais
e plantacdo de suas propriedades. Martins (2010, p. 27) denuncia que algumas
dessas flexibilizagbes chegaram em menor escala ao povo negro recém-liberto,
“‘como foi o caso do direito a cultivo proprio nos domingos e dias santos, cujos
modestos rendimentos permitiam ao escravo fazer despesas ou formar peculio.”
Importante se faz destacar que essas atividades desenvolvidas nos dias de folga
pelos escravizados estavam diretamente associadas aos seus projetos de liberdade.
Sendo assim,

Como em outras regifes escravistas das Américas, 0s escravos do
Recbéncavo desenvolveram atividades independentes e alternativas a
grande lavoura de cana. Sabe-se que muitos escravos tinham criagdo de
animais, especialmente bois, porcos, galinhas, para consumo proprio e para
a venda. Muitos desses animais eram criados nos pastos e terrenos dos
senhores ou em outras propriedades sob o sistema de meia. (FRAGA
FILHO, 2004, p. 32, grifo do autor).

Com o passar do tempo, essas medidas se tornaram conflituosas, tendo em
vista que os feitores-mores impediam os escravizados desobedientes de obterem
esse beneficio. Posteriormente, os conflitos entre escravizados e feitores-mores
passaram a comprometer a ordem das fazendas, o que levou os senhores a
modificar a organizacdo hierarquica do trabalho. Neste periodo, os senhores de
engenho passaram a promover escravos ou libertos a fungao de “feitor de servigo”,
reduzindo o poder do feitor-mor. Esta reestruturagdo da organizagao, tornou menos
tenso as relacdes entre escravizados/senhor/feitores.

Apos a proibigdo do trafico, em 1850, com a progressiva diminuicdo da mao
de obra cativa nas fazendas e engenhos, associada a fugas, mortes, alforrias,
compras da liberdade, os senhores viram-se obrigados a buscar alternativas para
manter suas terras produtivas. Para tanto, recorreram ao aluguel de negros
escravizados, deslocamento de escravizados de uma propriedade para outra do
mesmo dono, compra clandestina de escravos, bem como a remuneragcdo dos
bragcos escravizados no proprio @mbito das relagbes escravistas. Fraga Filho (2004,

p. 31) traz a luz que,
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Em relatério apresentado ao Imperial Instituto Bahiano de Agricultura, o
bardo de Sergimirim, dono de varios engenhos da regidao de Santo Amaro,
em 1871, afirmou que era grande o nimero de fazendas que empregavam o
bracgo livre ‘promiscuamente’ com a escravatura.

A decisdo de remunerar a méo de obra de libertos e/ou escravizados nao foi
consensual entre os senhores, certamente porque enfraqueceria o poder instituido e
flexibilizaria o sistema escravista, situacdo néo desejada.

Conforme Fraga Filho (2004), nos registros contabeis da safra de 1882, dos
engenhos, identificou-se pagamento em dinheiro e alimento aos trabalhadores livres,
em especial aos trabalhadores especializados. No decorrer dos anos, o pagamento
de méo de obra se estendeu aos trabalhadores do corte da cana, do plantio, da foice
e do machado, impulsionando assim a ‘libertacdo”. Entretanto, a abolicdo da
escravatura significava para os senhores escravistas a perda do controle econdémico
e social dos cativos. Na tentativa de postergar a abolicdo, os senhores de engenho
intensificaram os castigos aplicados aqueles que se recusavam a trabalhar, com o
objetivo de servir de licdo aos demais escravos.

Observa-se, contudo, nesse periodo, aumento significativo de fugas,
rebelibes, revoltas dos escravizados, em protesto aos maus-tratos infligidos pelos
senhores. Na iminéncia de obter a liberdade, ndo aceitavam mais esse tratamento. E
oportuno sinalizar que as leis emancipacionistas promulgadas pelo governo imperial,
sob pressdes externas, de certo modo, contribuiram com o movimento abolicionista,
ampliando aliancas com segmentos da sociedade, simpatizantes da causa em
defesa da liberdade dos escravizados. Neste contexto, Fraga Filho (2004, p. 42),
quanto a Lei do Ventre Livre, esclarece: “ao ampliar o campo de disputa pela
liberdade nos foros publicos, a lei jogou na arena dos embates forenses curadores,
depositarios, peritos, juizes, advogados e testemunhas.” Dessa forma estendeu-se a
lista de aliados, engrossando as trincheiras na luta em defesa da liberdade dos
escravizados.

Os varios acontecimentos ocorridos nas ultimas décadas do século XIX,
envolvendo acbes orquestradas pelos negros escravizados (revoltas, rebelides,
fugas, acoitamentos), foram corrosivos e decisivos para a ruptura do sistema
escravista. Neste periodo, as noticias sobre os avan¢os dos abolicionistas e dos
debates parlamentares acerca da abolicdo da escraviddo eram escutados nos quatro

cantos do pais, nas senzalas, casas grandes, vilas, portos e cidades. E foi
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justamente para as cidades que se dirigiram as fugas, em decorréncia das respostas
ao sentimento antiescravista, presente em amplo segmento da sociedade da época.

De acordo com Fraga Filho (2004, p. 104), “em 1887, as fugas coletivas e a
recusa de trabalhar nos canaviais, sob a condicdo escrava, fizeram o0s senhores
refletirem sobre os perigos da manutencdo das relacbes escravistas.”, resultando
assim nas concessodes de alforrias por senhores que temiam a tensdo no campo, e
assim, garantindo os libertos na propriedade, trabalhando assalariados e mantendo
a producgéo. No entanto, a concesséao de alforrias ndo foi uma decisdo unanime entre
0s senhores de engenho, pois houve aqueles que acreditavam na possibilidade de
ser indenizados, antes da promulgacdo da lei. Em meio a alegria dos negros
escravizados por terem alcancado o direito de ser livres e a frustracdo dos senhores
de engenho ante o que consideravam insubordinacdo dos escravos, foi
imprescindivel a promulgacédo, em 13 de maio de 1888, da Lei Aurea. Para Martins
(2010, p. 32), “mais do que a emancipacdo do negro cativo para reintegra-lo como
homem livre na economia de exportacdo, a abolicdo o descartou e minimizou,
reintegrando-o residual e marginalmente na nova economia capitalista que resultou
do fim da escravidao.”

Os festejos comemorando a liberdade foram seguidos por ex-escravizados,
entidades abolicionistas, populares e estudantes, esses Ultimos demonstrando
solidariedade e reconhecimento pela luta contra a escraviddo. A celebragao
prolongou-se por muitos dias de eventos, instituindo um momento politico de
conquista de direito a cidadania. Nesse sentido, 0s egressos da escraviddo néo
mediram esforcos para assumir o protagonismo nas manifestacdes, passeatas,
procissbes e missas, daquele movimento mais que festivo, pois era o
estabelecimento da transformacéo nas relagdes cotidianas de poder.

Em contrapartida, para os conservadores, as varias formas de comemorar a
abolicdo constituiam-se em uma ameaca a ordem publica, provocando o fechamento
do comércio, paralisacdo dos trabalhos domeésticos e principalmente a interrupcéo
do trabalho do campo nas fazendas e engenhos.

Ao afirmarem sua condicao de libertos, estes se defrontaram com os limites
materiais e simbodlicos oriundos da velha ordem escravista, a exemplo da
propriedade privada, da racdo, do engenho, da senzala, da violéncia, canavial,
lembrancas da escravidao. Para Schwartz (1996, p. 122), “a forca ou as puni¢des

eram aspectos integrantes da escraviddo.”, o que langa luz & observagédo de Martins
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(2010, p. 31), quando afirma que “a libertacdo do escravo néo o libertava do passado
de escravo”. O passado a que se refere o autor foi responsavel pela tomada de
decisdo dos libertos em relagdo as suas vidas, na condicdo de homem livre.
Registros historicos apontam para a construg¢do de diversos arranjos de trabalho, ou
modalidades de relacdes estabelecidas entre libertos e senhores, com vistas a
manutencdo da vida pelos ex-escravos. Uma dessas modalidades chama atencéo:
refere-se ao arrendamento de terras, que permitia ao ex-escravo 0 uso das terras
particulares sob pagamento em dinheiro, ou com mé&o de obra, ou com a producéo.
As condicBes acordadas eram definidas entre as partes envolvidas — libertos e
proprietarios de terras —, para, entdo, dar inicio a producdo autbnoma dos
arrendatérios [libertos], os quais tinham o excedente da produ¢éo comercializado em
feiras locais, quando n&o ocorriam trocas de produtos entre outros produtores
autdbnomos.

Os senhores que eram contrarios a abolicdo ndo admitiam ter que negociar
condicbes de trabalho livre diretamente com seus ex-escravizados e vé-los na
condicao de “cidadaos”. Tal situacdo levou-os a recorrer a politicos para influencia-
los a promulgar leis que viessem a minimizar os impactos sofridos pelos senhores,
com o fim da escravidéo. Para essa questao, Martins (2010) cita um dos argumentos
utilizados como estratégia para suprir a mao de obra escassa — a imigracdo de
trabalhadores estrangeiros.

Para determinados ex-escravos, a necessidade de distanciar-se do passado,
opondo-se aos trabalhos que exerciam previamente (principalmente aqueles que os
colocavam em condicBes humilhantes e degradantes), bem como o retorno ao
convivio com ex-senhores perversos e feitores carrascos, tornara-se algo fundante
no sentimento de liberdade. Outros continuaram exercendo atividades laborais nas
propriedades dos senhores para quem ja trabalhavam, sob um novo regime e
condicdo de trabalho, muitas vezes acordado de forma amistosa entre as partes,
mas jamais sob bases vigentes durante a escraviddo. Nesse momento observa-se
uma ruptura dissociando o trabalhador de sua forca de trabalho, dissociacdo que
durante a escravidao ndo era compreendida pelos senhores; em outros pontos, o
antigo e o recém-instalado paradigma assemelhavam-se, ao preservar-se neste
altimo a logica da producdo para exportacdo e a concentracao fundiaria, ou seja,
manutencao dos latifundios (MARTINS, 2010).

Como ja mencionado, 0s ex-escravizados gue se opuseram a conviver nos
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ambientes que remetiam as antigas relacdes de trabalho buscaram outras
propriedades, provincias ou cidades. Aqueles que detinham nivel de conhecimento e
habilidade diferenciada, os artesdos como 0s pedreiros, carpinteiros, ferreiros,
conseguiam ocupacao mais facil e melhor, enquanto que os demais foram servir de
ganhadores, quando ndo perseguidos e considerados vadios. “Havia ainda a
suposicdo generalizada de que o liberto era um criminoso em potencial.” (FRAGA
FILHO, 2004, p. 239). Um fato novo surgiu no contexto econdmico do Recdncavo
Baiano. No inicio do século XX, comecaram a ser implantadas industrias fumageiras
e téxteis na regido, as quais absorveram parte da mao de obra excedente de
libertos, bem como provocaram o deslocamento do trabalho do campo para esses
locais de instalacéo das industrias.

Essa possibilidade de escolha de venda da forga de trabalho dos ex-escravos,
aliada a possibilidade de autodefinicdo em relacéao ao local para fixar-se, deve-se em
parte aos limites materiais e simbdlicos, ja citados, e aqueles acumulados durante a
vida escrava, como a religiosidade, a ancestralidade, as tradi¢cdes, a cultura, a
identidade, construidas dentro e fora da senzala. “Em varios engenhos podiam-se
encontrar comunidades de ex-escravos que deliberadamente se afastaram das
casas-grandes como forma de limitar a ingeréncia dos antigos senhores em suas
vidas.” (FRAGA FILHO, 2004, p. 237). Portanto, a liberdade representava o direito
de ir e vir — livres para fazer suas escolhas e reconstruir suas vidas em bases sélidas
onde pudessem reproduzir, criar, recriar, viver harmoniosamente, no gozo do direito,
plenos cidadaos.

Diante desse cenario de incertezas, mas na condicdo de seres “livres”, os
libertos trataram de buscar outras possibilidades de ocupacdo. Grande numero de
libertos oriundos do Vale do Iguape, Recbncavo da Bahia, juntou-se a antigos
moradores livres da regido que ja desenvolviam outras atividades. Como registra
Barickman (2003, p. 88), “entre os moradores livres da freguesia na época
[geralmente pardos e negros], também havia, segundo o censo, um numero
significativo de pescadores, artesdos, costureiras e suas familias”. Por ser uma
regido considerada opulenta na producdo de acuUcar, suas terras eram muito
disputadas, como até hoje o sdo, haja vista a dificuldade de regularizacdo dos
territdrios quilombolas nessa regido, obrigando esse excedente ex-escravo a ocupar
as margens da Baia no Vale do Iguape. Nesse local as terras eram de menor

interesse econdmico, o que facilitou sua ocupacéo, criando vinculos comunitarios,
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gerando lacos de amizade, de parentesco e familiares, o que assegurou protecéo e
unidade na luta, para assim alcancar o reconhecimento como comunidades
remanescentes de quilombo.

Foi essa particularidade, singularidade, especificidade que assegurou aos
remanescentes de comunidades quilombolas o direito a terra, mais precisamente, a
identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacéo e titulacdo do seu territorio.

A primeira lei de terras do Brasil, Lei n° 601, de 18 de setembro de 1850, que
dispde sobre as terras devolutas do Império (BRASIL, 1850), ndo se preocupou em
amparar 0s negros ex-escravizados. O Estatuto da Terra, Lei n° 4.504, de 30 de
novembro de 1964, a qual, regula os direitos e obrigacdes concernentes aos bens
imoveis rurais, para fins de execucdo da Reforma Agraria e promoc¢ao da Politica
Agricola (BRASIL, 1964), também ficou a desejar, sem atender a particularidade do
povo remanescente de quilombola. Todavia, os quilombolas continuaram a luta por
direito a terra e contaram com o0 apoio de organizacdes e do movimento negro na
apresentacdo de suas pautas reivindicatérias. Importa salientar que foram
necessarios séculos para que houvesse o devido reconhecimento dos direitos do
povo quilombola, os quais foram assegurados através da Constituicdo Federal de
1988. Por meio do artigo 68, dos Atos das Disposi¢cBes Constitucionais Transitorias,
foi possivel estabelecer que “aos remanescentes das comunidades dos quilombos
que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo
o Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (BRASIL, 1988). Contudo, nao foi
suficiente para garantir o direito a terra aos quilombolas, tornando-se necessario,
entdo, sancionar o Decreto n° 4.887/2003, que regulamenta o procedimento para
identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras
ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos. Conforme o artigo 2°
deste decreto, sdo considerados remanescentes das comunidades dos quilombos
“os grupos étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuicdo, com trajetoria historica
propria, dotados de relagbes territoriais especificas, com presuncdo de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opresséo histérica sofrida”
(BRASIL, 2003a). Desta forma podemos deduzir que o direito a terra aos
quilombolas esta associado ao direito a sua propria existéncia, enquanto sujeito
social coletivo de direito. Portanto, significa a culminancias entre as lutas
reivindicatorias por direitos e a possibilidade de construir uma vida digna e livre da

repressao.
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Hoje a CQEP tem seu territorio regularizado, mediante outorga de titulo
coletivo e proé-indiviso as comunidades Cabdnge, Dendé, Calemba, Engenho da
Ponte e Engenho da Praia. Trata-se de titulo Unico para as referidas comunidades,
que, devido ao fato de se tratar de areas contiguas, existindo relagdo de parentesco
entre as comunidades, uniram-se com o objetivo de fortalecerem-se mutuamente no
pleito comum. As referidas comunidades reivindicam oficialmente as terras desde o
ano de 2005, todavia, o reconhecimento do territério ocorreu no ano de 2018, dando
inicio a nova fase de conquista por direitos, como acesso a infraestruturas basicas,
crédito agricola e ensino publico em todos os niveis, que dialoguem com esses
sujeitos sociais, 0s quilombolas. Precisamente no dia 22 de maio de 2018, o Estado
brasileiro publica no Diario Oficial da Unido a Portaria n° 863, reconhecendo o

territério das Comunidades, conforme artigo primeiro.

Art. 1° Reconhecer e declarar como terras das Comunidades
Remanescentes de Quilombos Cabdnge, Dendé, Engenho da Praia,
Engenho da Ponte e Calembda, a area de 973,0591 ha (novecentos e
setenta e trés hectares cinco ares e noventa e hum centiares), situada no
Municipio Cachoeira, no Estado Bahia. (BRASIL, 2018, p. 5).

O direito ao reconhecimento de territério quilombola foi um marco histoérico de
luta dos negros por politicas publicas que respeitassem a especificidade desse
grupo étnico, que tem a terra como extensdo da sua mente e do Seu corpo.
Espiritualidade, ancestralidade, identidade e pertencimento sdo sentimentos comuns
aos quilombolas e estdo intrinsecamente ligados ao territério. Outras frentes de
batalha estavam sendo travadas concomitantemente, como a Educagédo Escolar
Quilombola e o direito a cotas nas universidades e em concursos publicos, por meio
de politicas afirmativas, com vistas a reparacao, justica social e/ou diversidade.

Hoje, vivenciamos uma nova fase, em que as histérias das comunidades
quilombolas deixaram de ser contadas por seus algozes, os quais tinham por
objetivo destrui-las. Aos poucos foram surgindo registros histéricos produzidos por
seus protagonistas, apresentando fatos relevantes, os quais hoje e sempre seréo

Uteis aos estudos e pesquisas sobre o Brasil e os afrodescendentes.
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3.3 A visibilidade do Vale do Iguape através de producdes académicas: o que

revelam as pesquisas?

Recordamo-nos da dificuldade de encontrar registros de trabalhos cientificos
que tratassem do Vale do Iguape no ano de 2005, quando compus a equipe
multidisciplinar responsavel pela confeccdo do Relatério Técnico de Identificacdo e
Delimitacdo (RTID) do territorio comum das comunidades quilombolas Cadnge,
Dendé, Engenho da Praia, Engenho da Ponte e Calemb&. Para o relatério foram
considerados o0s aspectos agronémicos de forma contextualizada, do ponto de vista
dos valores culturais, religiosos, ancestriais. Foram necessarios treze anos entre
elaboracdo de pecas técnicas e recursos judiciais impetrados pelos proprietarios das
terras que compdem o territério, para ser decretada a desapropriagcdo das terras
para fins sociais, conforme ja mencionado.

A memoria emersa a partir das narrativas dos quilombolas idosos e liderancas
foi determinante no processo de delimitacdo e confeccdo das pecas técnicas, nas
etapas antecedentes ao reconhecimento do territério. A oralidade foi o instrumento
de comunicacdo fundante, funcional e imprescindivel para o desenvolvimento do
nosso trabalho na ocasido. Nao se podem deixar de citar consultas bibliograficas
classicas que tratam do tema, bem como documentos e registros existentes na
biblioteca municipal e no cartério do municipio de Cachoeira-Bahia. Hoje,
encontramos, nas prateleiras das bibliotecas fisicas e digitais, materiais com
conteudos diversos sobre o Vale do Iguape, produzidos por pesquisadores que
atuam em InstituicGes de Ensino Superior e em secretarias de 6rgdos publicos. O
Quadro 1 apresenta autores, instituicdo e titulo da producdo, como algumas das

referéncias.
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Quadro 1 — Breve ianorama acerca da iroduiéo cientifica/técnica do Vale do Iiuaie

Walter Fraga Filho Universidade Estadual de | Encruzilhadas da liberdade:

(2004) Campinas (UNICAMP) histérias e trajetérias de
escravos e libertos na Bahia,
1870-1910.

Ana Paula Batista da Universidade Estadual de | Viver do que se sabe fazer:

Silva Cruz Feira de Santana (UEFS) memoéria do trabalho e

(2014) cotidiano em Santiago do

Iguape (1960-1990).
Juliana Brainer Barroso | Universidade Federal da | Colonizacdo e resisténcia no

Neves Bahia (UFBA) Paraguagu-Bahia, 1530-
(2008) 1678.

Rosane Viana Jovelino Secretaria de Administragdo | Desenvolvimento como
(2018) do Estado da Bahia pratica democratica.

Fonte: elaborado pelo autor dezembro 2020 .

Santos (2015), na sua dissertacdo de mestrado Educacéo escolar quilombola
em Santiago do Iguape: analise de livros didaticos e paradidaticos, investigou os
livros didaticos e paradidaticos voltados para a Educacdo Escolar Quilombola
utilizados entre os anos de 2012 a 2014 em trés instituicbes de ensino da
comunidade quilombola de Santiago do Iguape. A pesquisadora verificou se os livros
correspondiam a uma perspectiva educacional quilombola, se o conceito de
educacdo quilombola é absorvido pelas escolas do lugar e também a
representatividade e identidade do negro veiculada nesses materiais, ho que tange
ao ensino para as relacdes étnico-raciais. Na condicdo de pesquisadora,
estabeleceu 0s seguintes objetivos especificos: a) identificar os recursos textuais
(verbais e ndo verbais) utilizados para representar o negro no livro; b) observar de
gue forma séo citadas as personalidades negras no ensino de Histéria e Culturas
Afro-brasileiras e suas principais referéncias no material, segundo a Lei 10.639/2003
e as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar Quilombola.

A autora com sensatez enfatiza: “As relagcbes humanas ndo estdo ausentes
de uma leitura sobre os aspectos culturais e identitarios do outro, definindo-o e
(re)significando os signos que o representam diante do diferente” (SANTOS, 2015, p.
43). Nesse sentido, a pesquisadora, a partir da leitura de outros teoricos, reforca a
ideia de que o quilombo é um lugar territorializado onde se faz presente a
ancestralidade negra africana, com memoérias dos povos étnicos de

ascendéncia africana, ou seja, um espaco em que a coletividade se reeduca na
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dimensédo social, econdmica, politica e cultural. Vale ressaltar que a Comunidade
extrai os alimentos do rio e do mangue, faz uso do transporte fluvial para outras
localidades (S&o Francisco do Paraguacu, S&o Félix, Maragojipe, Saubara) e
também retira elementos para o artesanato manual manipulado pelas marisqueiras.

Na pesquisa que ora apresentamos foi aplicado um questionario (sondagem)
com o intuito de identificar se os professores tinham conhecimento dos marcos
legais, voltados para a comunidade negra, bem como avaliar, mediante analise dos
materiais didaticos e paradidaticos que utilizam junto aos discentes, como se d& a
abordagem de Educacéo Escolar Quilombola (EEQ).

Observou-se que em uma das escolas pesquisadas os docentes estdo na
faixa etéria entre 38 e 61 anos de idade, todos se autodeclararam negros, trés
possuem ensino superior em pedagogia e apenas um possui magistério. As quatro
pessoas participantes dessa escola que responderam ao questionario sao
da comunidade de Santiago e conhecem as leis 10.639/2003, 11.645/2008, o PNE
(2009) e as Diretrizes Curriculares Nacionais (2004).

Nas consideracdes finais, constata a autora que as representacdes federais
educacionais brasileiras tém-se preocupado com o Ensino de Historia e Culturas
Africanas e afro-brasileiras (BRASIL, 2004) em todo o territério nacional, destinando
as escolas publicas livros e materiais didaticos e paradidaticos proximos a proposta
de uma educacao para a diversidade, cujo objetivo é auxiliar na pratica pedagdgica
dos professores que permanecem em formacgdo continuada. Evidencia-se, ainda,
gue a pesquisa de um lado oferece dados relevantes sobre os materiais didaticos
gue se inspiram nas Diretrizes Curriculares Nacionais de 2004, e para a EEQ. Por
outro lado, apresenta um quadro atual de estudos sobre a Educagéo
Quilombola no Brasil e como estdo sendo tratados os livros didaticos e literarios
enviados pelas secretarias de educacéo as escolas quilombolas.

Cruz® (2014), em seus estudos, faz um recorte no espaco/tempo para tratar
de historias de vida, cotidiano e memoria do trabalho, na referida comunidade e fora
desta, quando foi implantada a agroindustria Opalma, na regido do Vale do Iguape,
no RecOncavo da Bahia. Para tanto, langou olhares para os sujeitos que ali viveram

durante o periodo de 1960 a 1990, para conhecer as formas de subsisténcia

% Nascida e criada na comunidade quilombola de Santiago do Iguape, bisneta de saveirista, neta de
pescador e quilombola, em sua tese de mestrado intitulada Viver do que se Sabe fazer: meméria do
trabalho e cotidiano em Santiago do Iguape (1960-1990).
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desenvolvida e seus modos do fazer cotidiano. Utilizou-se de recursos
metodolégicos que dialogassem com o0s sujeitos, valendo-se de entrevistas
semiestruturadas, consultas cartoriais, diario de campo, acervos bibliograficos e
fotogréficos, tendo a oralidade como principal meio de comunicagcdo para com 0sS
sujeitos. Durante as investigacdes, constatou uma estreita relacdo desses sujeitos
com a natureza do lugar e seu entorno, em diferentes atividades produtivas: pesca,
mariscagem, plantacdo de rocas, na tessitura de redes, mas aponta também a
influéncia da agroindustria Opalma na absor¢cdo de méo de obra local. Nao obstante,
outros quilombolas migraram para a capital da Bahia, Salvador, em busca de outras
oportunidades de trabalho.

Importa frisar que, com a implantacdo da agroinddstria Opalma na regiao,
houve uma mudanca de praticas e habitos dos sujeitos; por conseguinte, alterou-se
a dindmica da regido. Alguns sujeitos foram atraidos pelos salarios pagos pela
agroindustria, vindo a abandonar antigas atividades produtivas econémicas e de
subsisténcia. Com a instalacao da agroindustria Opalma, foi instituida uma feira livre
proxima a ela, feira esta que serviu de espaco de sociabilizacdo e comercializacao.
Conforme relatos de quilombolas da comunidade em estudo, a feira livre ocorria
semanalmente, onde era comercializado de tudo e atraia comerciantes das cidades
circunvizinhas, além de pequenos produtores e pescadores locais. Nesse periodo,
houve aumento de consumo dos produtos externos e internos, resultando na
transformacao socioecondmica e cultural dos sujeitos viventes do Vale do Iguape,
durante a permanéncia e funcionamento da agroindustria no local.

Essa informacado foi ratificada pelo Sr. Salvador: “Feira livre, toda semana
tinha feira 14, o que imaginasse tinha ali, vinha gente de Ocupe, Santo Amaro,
Cachoeira, da Saubara, tudo vendia la, o que imaginasse tinha la.” (CRUZ, 2014,
p.193, grifo nosso). Contudo, para outros sujeitos da comunidade, continuou a rotina
do tempo da roga, da maré e da Opalma, recordando que esta Ultima significava
complemento, e ndo a principal atividade laboral.

Presume-se que a terra represente para esse grupo a liberdade, no sentido
mais amplo da palavra, sua subsisténcia, religiosidade, ancestralidade, costumes e
cultura. Conforme Cruz (2014), a terra esta intrinsecamente relacionada a existéncia
da comunidade no local, pois, de acordo com o levantamento cartorial da regido, a
autora constata a existéncia de processos de ocupacdo da terra diferenciados. No

hY

pés-abolicdo o direito a propriedade privada, em sua maioria, estava restrito a
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poucas familias abastadas, as quais estabeleciam uma relacdo estreita (comercial)
com os posseiros da comunidade de Santiago do Iguape. Os posseiros (detentores
da posse) eram sujeitos conhecidos dos detentores da propriedade privada
(fazendeiros), a quem era pago o “foro do ch&do”, cabendo ao posseiro fazer uso das
terras e, quando muito, tinham o direito de vender apenas a posse. Essa relacao
passou a ser comum na regido apos a decadéncia da plantacdo de cana-de-acucar
e fumo, culturas implantadas p6s-abolicdo para o mercado externo.

A terra, por ser um bem valiosissimo para os quilombolas, sempre foi
desejada, almejada e querida, motivo pelo qual se organizaram politicamente,
constituindo agremiagfes, associacfes e conselho, esse ultimo responsavel pela
formacao politica cidadd desses sujeitos, na perspectiva da construcdo identitaria e
de pautas reivindicatérias por direitos, enquanto quilombolas. Conhecedores do
fundamento do Decreto 4.887/2003, o qual regulamenta o procedimento para
identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras
ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos, de que trata o Art.
68 da Constituicdo Federal de 1988, estes sujeitos passaram a buscar seus direitos.
Essas mesmas organizacdes contribuiram no processo de regularizacdo de terras
que compdem territérios quilombolas na regido, bem como se articulam
politicamente e constroem relacdes sociais associadas ao trabalho, na terra e no
mar.

Observa-se que, com a decadéncia da agroindlstria, da agricultura de
exportacdo e com a regularizacdo dos territdrios quilombolas, o tempo dos
quilombolas do Vale do Iguape passou a relacionar-se com a atividade desenvolvida
por eles, harmoniosamente, obedecendo o ritmo da natureza.

As aguas, a terra, as matas, 0s animais, 0os pescados, as rocas, sao alguns
elementos que compdem a natureza do lugar, onde se vivenciam relagbes de
parentesco, econdmicas, de trabalho, enfim, de convivéncia e respeito ao lugar,
onde se “vive do que se sabe fazer”.

O artigo de Rosane Viana Jovelino*, publicado na Revista Internacional de
Direitos Humanos, do ano de 2018, traz uma discussdo sobre o processo de
organizagdo social e politica das comunidades quilombolas da Bacia e Vale do

Iguape, no municipio de Cachoeira, na Bahia. Apresenta os nucleos produtivos a

4 Quilombola, militante da comunidade do Caonge, uma das comunidades que comp&em o territério
coletivo do Vale do Iguape.
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partir da experiéncia do Conselho quilombola existente na regido, enfatiza a
dimensao territorial como local de pertencimento, de reproducdo de saberes
ancestrais e de afirmagéo da identidade quilombola.

Inicialmente faz uma observacéo reflexiva quanto a diversidade de etnias que
contruiram/constroem a nacao brasileira e questiona 0 apagamento das
contribuicbes dos povos, negros e indigenas, em registros historicos, estudos e
pesquisas sobre a histéria do Brasil.

A respeito das comunidades quilombolas, a autora Jovelino (2018), apresenta
dados da Fundacéo Cultural Palmares, segundo os quais o estado da Bahia possui 0
maior numero de comunidades autodefinidas. Nesse quesito, o Conselho
Quilombola da Bacia e Vale do Iguape contribuiu de forma significativa na
conscientizagdo e tomada de decisdao das comunidades quilombolas do Vale do
Iguape, quanto a busca por direitos. Importa frisar que o Conselho foi criado em 8 de
julho de 2005, tem uma estrutura colegiada e objetiva a construcdo coletiva de
processos organizacionais, conquista por direitos cidadaos, garantir a permanéncia e
integridade de seus territérios, assegurar a sustentabilidade ambiental, bem como
fortalecer e afirmar a identidade quilombola no territério. A estrutura organizacional
do conselho é composta por representantes das comunidades quilombolas do
entorno do Vale e da Reserva Extrativista Marinha da Baia do Iguape.

Para Jovelino (2018) os quilombolas consideram as praticas e saberes do seu
povo simbolo de resisténcia ao modelo de desenvolvimento vigente, por esse motivo
preservam sua tradicdo, mantém viva sua cultura e religiosidade e respeitam a sua
ancestralidade. O direito a terra, defendido pelos quilombolas, significa o
reconhecimento do territério da comunidade, na condicao de territorialidade, dando
origem ao sentimento de pertencimento, arraigado nos saberes, religiosidade e
tradicdo construido e experienciado no interior do territorio.

A desmistificagédo do emprego do termo quilombo deve-se ao fato de que hoje
a luta é por direito a politicas publicas para a melhoria da qualidade de vida dos
negros, politicas que Ihes possibilitem participar ativamente na sociedade. Portanto,
rememorar o reconhecimento de direitos quilombolas a partir da Constituicdo
Federal de 1988 é estabelecer um marco referencial das lutas e conquistas do povo
negro. Todavia, s0 apos sancionar o Decreto n°® 4887/2003, as terras ocupadas
pelos quilombolas passaram a ser regularizadas, segundo critério de autoatribuicao,

de trajetdria historica propria e com presuncao de ancestralidade negra.
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Conforme Jovelino (2018), a demora no processo de reconhecimento dos
territérios das comunidades quilombolas do vale do Iguape se deve-se as varias
interpelacdes dos fazendeiros em relacdo ao direito a essas terras, mas avalia que
depois da constituicdo do Conselho as comunidades comegaram a ter confiangca em
alcancar o direito a terra, devido a organizacdo das comunidades. No ano de 2007 o
Conselho realizou a aplicacdo de Diagnostico Rapido Participativo (DRP) com a
colaboragéo de grupo de jovens e liderangas quilombolas, utilizando-se de visitas,
entrevistas e reunides, de onde emergiu o primeiro perfil das comunidades,
identificando as fragilidades e potencialidades. Observa-se, no entanto, que o
Conselho Quilombola tem como prioridade o desenvolvimento de projetos para o
Vale do Iguape, em razdo de sua constituicdo e representatividade, mas seus
projetos séo socializados e disseminados em encontros, reunides, congressos, entre
outros espacos coletivos de trocas de experiéncias.

No Encontro Quilombola em 2015, emergiu a Carta Quilombo, como marco
para o desenvolvimento sustentavel, agora ndo s6 das comunidades do Vale do
Iguape, mas também as comunidades quilombolas das cidades de Cachoeira, Sdo
Félix, Santo Amaro, Maragogipe, Muritiba e Cruz das Almas, dando origem ao Grupo
de Desenvolvimento das Comunidades Quilombolas do Territério do Recbncavo
(NUD-QTR).

Atualmente estdo sendo desenvolvidos os projetos de turismo étnico, cultivo
de ostras, producdo do azeite de dendé, comercializacdo de peixes e mariscos,
artesanato e o Banco Solidario Quilombola do Iguape (BSQI), em parceria com as
iniciativas publicas e privadas, as quais integram o0 projeto coletivo Rota da
Liberdade.

Com a implantacdo dos Nducleos Produtivos houve o fortalecimento da
proposta de desenvolvimento sustentavel e solidario, com a organizacdo da
producgédo, aproveitamento dos recursos enddgenos, uso racional dos bens naturais e
utilizacdo de tecnologias sociais, com o apoio do Centro de Educacao e Cultura do
Vale do Iguape (CECVI). J& o Conselho corresponde a instancia consultiva e
deliberativa. Os resultados dos nucleos produtivos séo distribuidos de forma coletiva
e uma parte da produgéo contribui na manutencao do BSQI, que tem como moeda
social o “sururu”. Vale ressaltar que os conceitos matematicos aplicados pelo BSQI
diferem do convencional, pois entende-se que “por tras das técnicas, as pessoas

gue as operam e, a frente delas, as pessoas que se servirdo de seus resultados”, ou
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seja, as mesmas que mantém em operacéo o BSQI.

Para gerir essa estrutura, o Conselho tem-se responsabilizado pela formacao
e qualificacdo profissional dos quilombolas, com vistas a economia solidaria e tem
como estratégia pratica a organizacdo, a superacdo do individualismo, do
desemprego, mitigacdo dos impactos ambientais, enfim, promover a transformacéo
social.

Por fim, destaca o papel do Conselho Quilombola e dos ndcleos produtivos na
construcdo de principios emancipatorios, tecidos de forma coletiva e solidaria, com
vistas a potencializar e valorizar os saberes ancestrais e o fortalecimento da
identidade quilombola.

Observamos que o termo quilombo sofreu transformacdes significativas do
ponto de vista simbdlico, mas em sua esséncia manteve principios primordiais que
orientam na contemporaneidade as comunidades quilombolas. A abertura desses
territérios a visitacdo, estudos, experiéncias e convivio ndo tem preocupado tanto os
quilombolas quanto a necessidade de visibilizar e valorizar a cultura e o
conhecimento produzido e reproduzido pelos quilombolas.

Esse breve resgate histérico possibilita a contextualizacdo das lutas por
direitos e suas conquistas, materializadas institucionalmente através da Constituicdo

Federal, leis e decretos vigentes.
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4 AGROECOLOGIA: DE UTOPIA A CIENCIA

A agroecologia prima pela preservacao dos bens naturais e ecossistemas, de
sorte a possibilitar a sustentabilidade e ecologia do lugar. Neste capitulo, propomos
discorrer sobre pontos que parecem fundamentais na consolidacdo de qualquer
discusséo acerca da agroecologia: a) Origem da agricultura: o homem de némade a
fixo; b) As plantas: de silvestres a domesticadas; c) O cenario da agricultura
brasileira: quando a palavra de ordem € produtividade; d) Agroecologia: agricultura
com base cientifica e, e) Agroecologia quilombola. Essa ultima é apresentada néo
como categoria de agricultura, mas para trazer algumas especificidades quando

desenvolvidas por esse grupo étnico.

4.1 Origem da agricultura: o homem de némade a fixo

O que conhecemos por agricultura comegou a surgir aproximadamente ha
dez mil anos, quando os humanos conhecidos como cagadores e coletores
comecaram a apresentar mudancas de comportamento acerca do cultivo de plantas
e criacado de animais, no periodo neolitico (MAZOYER; ROUDART, 2010). Ou seja,
esse humano ndo nasceu agricultor, tampouco, criador; ele se constituiu a partir da
sua evolucéo bioldgica, cognitiva e cultural. Neste periodo, 0 homem passa a polir
pedra, volta-se para domesticacdo das plantas e dos animais, além da construcao
de abrigos, dando inicio ao processo de civilizagdo. Lembrando que ao se fixarem
em lugares de forma permanente, 0s seres humanos procuravam os vales e beiras
de rios, locais apraziveis, onde observavam a influéncia das aguas, a fertilidade do
solo, a brotacdo de vegetais, a aproximacdo dos animais, inicio de uma nova fase
para a humanidade.

Para Sereno, Wietholter e Terra (2008), a origem da agricultura se baseia na
hipétese de que os humanos, ao retornarem da caca e da coleta dos alimentos,
depositavam as sobras dos frutos, das raizes e dos graos no entorno préximo a sua
habitacdo. O acumulo dos restos de alimentos foi fertilizando o solo, criando
condicdes favoraveis a germinacdo e ao desenvolvimento de plantas, geradas a
partir dos gréos excedentes e sementes descartadas. Esse estagio pode ser
reputado como um dos processos mais importantes para a mudanca de

comportamento dos seres humanos, que deixaram de ser ndmades, fixando
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habitacdes e, tdo logo, passando a observar o ambiente, adaptaram-se as novas
condi¢cBes para melhor conviver.

O cultivo do solo, ainda que inicialmente inconsciente durante o periodo de
transicdo em que o homem deixa de ser cacgador e coletor para criador e plantador, o
qgue resultou no processo de domesticacdo das plantas, que Dean (1989, p. 21)
considera como sendo “..] uma das realizacbes mais consequentes da
humanidade. O cultivo de vegetais multiplicou os humanos, impulsionou a civilizacao
e estabeleceu, para melhor ou pior, o dominio do homem sobre a natureza.” Sereno,
Wietholter e Terra (2008, p. 39) também explicitam a relevancia da domesticacao
das plantas, ao afirmar que ela “[...] pode ser considerada como um dos processos
mais importantes relacionados com a histéria dos seres humanos com o planeta
[...]". Isto porque, ao iniciar os processos de selecdo de plantas comestiveis e
resistentes aquele ambiente, os seres humanos estavam atentos a dois fatores, tais
como: facilidade de coleta e de transporte das sementes (SERENO; WIETHOLTER,;
TERRA, 2008). Se inicialmente os humanos usavam seu tempo para se proteger em
abrigos das intempéries, dos animais selvagens que os rodeavam e na atividade de
coleta e caca, com a domesticacdo dos animais e vegetais, passaram a ter controle
da natureza e a modificar o ecossistema do planeta. Aquelas atividades que
demandavam maior gasto de energia e tempo deram espaco a atividades criativas
voltadas a agricultura, como a criacdo de ferramentas, instrumentos, que viessem
auxiliar e facilitar suas atividades, por conseguinte a producgéo.

A partir das exposicdes de Dean (1989) e Sereno, Wiethélter e Terra (2008) é
possivel inferir duas reflexdes: a primeira, que a domesticacdo das espécies
representa uma passagem importante na histéria da agricultura, que ocorre ndo so
por modificacdo do gendtipo através de um processo evolutivo continuo e natural,
como também, de maneira empirica, pela acdo do homem, no desenvolvimento da
agricultura de subsisténcia; e a segunda que, o inicio da agricultura deu-se quando o
homem ampliou seus conhecimentos, em diferentes locais, diversos segmentos,
com variados cultivos e em tempos desiguais. Pode-se inferir que o processo de
expansdo da agricultura deu origem aos primeiros sistemas de predacdo da
natureza nos espacos habitados, os humanos deixam de ser ndmades e passam a

produzir alimentos.
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4.2 As plantas: de silvestres a domesticadas

As plantas silvestres tendem a desenvolver-se mais facilmente nos locais de
origem, porém, ndo se descarta a possibilidade de encontrar alguns vegetais em
pleno desenvolvimento e, em alguns casos, com melhor aproveitamento vegetativo,
em outras regibes. Para Sereno, Wietholter e Terra (2008, p. 54-55),: “o principal
desafio € definir o que realmente é a area de crescimento original (do silvestre) e o
que pode vir a ser apenas um escape da espécie”. Isto porque, existem inumeros
agentes disseminadores de espécies vegetais, o que pode dificultar a precisédo
guanto ao local de origem de determinadas plantas, contudo, este fenbmeno néo
tem impedido o processo evolutivo natural dessas plantas, muito menos o processo
de mudanca de caracteres silvestres em domesticados.

Por sua vez, Sereno, Wietholter e Terra (2008, p. 40-41) afirmam que:

[...] a domesticacdo das plantas é um processo evolutivo, constituido de
inimeras mudancas genéticas e morfolégicas, que podem ser percebidas a
partir de modificagbes comportamentais humanas, as quais estdo
diretamente relacionadas com o desenvolvimento da agricultura de
subsisténcia (cultivo), efetuada, primariamente, pelo grupo dos cacadores-
coletores.

A relacéo estabelecida no processo de domesticacdo das plantas esta sempre
associada a evolucao e selecédo genética do vegetal, seja natural e/ou artificial, bem
como as mudancas de comportamento humano no planeta. Os primeiros seres
humanos, coletores e cacadores, desenvolviam o processo de domesticacdo das
plantas e animais de forma empirica com vistas a adaptabilidade destes a ambientes
adversos. A domesticacao de espécies vegetais e animais mudou o comportamento
dos humanos, fixando-os em locais propensos ao desenvolvimento da agricultura
primitiva. Importante frisar que o processo de demesticacdo busca a selecdo de
caracteres desejados, enquanto que o cultivo implica a plantagcdo e/ou criagdo sob
praticas e manejos coordenados e objetiva a producdo. As ferramentas e
instrumentos foram criadas em etapas posteriores, para facilitar e ampliar a
capacidade humana. As implicacGes decorrentes das “novas tecnologias” refletiram
no processo de obtencdo do alimentos, levando-os a deixar de ser cacadores e
coletores, para assumir a condi¢cdo de produtores e criadores, passando a modificar

e controlar a natureza, ainda que de forma incipiente.
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De acordo com Rindos (1984 apud SERENO; WIETHOLTER; TERRA, 2008),
ha trés estadgios para a domesticagcdo de plantas, a saber: a) incidental, b)
especializada e c) agricola. A domesticacdo incidental € resultante de selecdo
involuntéria entre plantas e decorrente da interagdo dos seres humanos (cacadores
e coletores) com os vegetais no processo de busca de alimento para subsisténcia.
As pressodes de selecdo exercidas pela atuacdo do homem sobre essas plantas, por
ndo utilizar técnicas agricolas especializadas, sdo consideradas de baixo impacto
ambiental e caracterizam-se como agricultura de subsisténcia.

A domesticacdo especializada, por sua vez, ocorreu a partir das mudancas de
comportamento dos seres humanos e interacdo destes com o ambiente. Neste
contexto, 0 homem estabelece relacdo de preservacédo e conservacdo de algumas
espécies vegetais de caracteristicas morfolégicas marcantes em detrimento de
outras. Neste momento intensifica a selecdo desses vegetais, buscando caracteres
desejados e produtivos, estabelecendo, assim, uma dependéncia direta dos
humanos a determinadas plantas, para sua sobrevivéncia e, por consequéncia, a
sobrevivéncia dessas plantas depende dos humanos. Conforme Sereno, Wiethdolter
e Terra (2008), neste estagio da-se inicio a um sistema agroecoldgico primario que
tem como modo de atuacdo o cuidado com o cultivo, a protecdo, a colheita, o
transporte e 0 armazenamento da produgao.

Com o avancar das mudancas do comportamento humano e a coevolugao
das espécies domesticadas, surge a domesticacao agricola. Sereno, Wiethélter e
Terra (2008, p. 43) esclarecem que “a domesticacdo agricola € a consequéncia
imediata do comportamento humano e da evolucdo dentro do sistema
agroecologico”. Assim sendo, com a manipulagdo do ambiente o0 homem avanca no
sistema agroecoldgico, através de praticas de fogo, de aracdo, de irrigacdo e de
sistemas de domesticacdo de plantas. Na mesma intensidade desestabiliza o
ecossistema, favorecendo o aparecimento de inimigos naturais, oportunistas, que
parasitam as lavouras.

E oportuno sinalizar que a domesticacéo agricola no resultou no fim dos
estagios de domesticagdo, visto que se prossegue avancando com técnicas que
objetivam o aumento da produtividade. Todavia, supde-se que o sistema agricola é
decorrente da coevolugcédo das plantas, da relacdo simbiotica dos humanos com as
plantas, e da criacdo de técnicas agricolas de producédo, além da manutencao de

antigas formas de obtencao de alimentos. Para Sereno, Wietholter e Terra (2008, p.
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44), “a selecado das caracteristicas na planta, que permitem o desenvolvimento de
um processo simbiotico entre humanos e plantas, confere o inicio do sistema
agricola de fato, estabelecendo a domesticacéo agricola.”

Ao longo dos anos, os humanos foram aperfeicoando o processo produtivo,
ao melhorar os manejos e praticas de cultivo, com o uso de ferramentas adequadas
para atividades especificas, na selecdo de espécies maiores e sadias, e na colheita
de gréos e frutos mais saborosos para consumo e armazenamento. Nao obstante o
processo de selecdo de espécies vegetais e animais continua ocorrendo na
natureza, seja por forca da selecdo natural para manter vivas as espeécies, seja
devido as pesquisas cientificas em busca do aumento da produtividade e/ou seja
nas praticas e manejos dos agricultores no intuito de garantir sua sobrevivéncia.
Temos observado que a vegetacdo encontrada no Vale do Iguape corresponde a
cobertura vegetal de substituicdo das antigas plantacdes de cana-de-acgucar, fumo,
dendé, o que deixa evidente a forca dos seres vivos nativos em detrimento dos seres
exoticos (vegetais e animais).

A CQEP, com o projeto de implantacdo da cultura do dendé, é um exemplo do
processo de selecdo e pantacdo de espécies da planta do dendé com qualidades
organolépticas desejadas, maior produtividade de azeite, maior resisténcia a pragas
e doencas, caracteristicas essas desejadas em uma plantacdo comercial. Portanto o
processo de domesticacdo e selecdo dos vegetais e animais visam garantir a

seguranca alimentar e nutricional da humanidade.

4.3 O cenério da agricultura brasileira: quando a palavra de ordem ¢

produtividade

Foram muitas as transformagBes ocorridas no percurso histérico da
agricultura, todavia, a domesticagdo agricola representou um estagio de ruptura de
paradigma, em que a producdo de subsisténcia e agroecoldgica € desvalorizada,
frente a agricultura produtivista.

Esse processo tomou vigor com a expansao das fronteiras das “grandes”
nacdes e com a incorporagdo de novas terras em diferentes continentes, periodo
marcado por conflitos e pelo “desenvolvimento” da agricultura. Conforme Mazoyer e
Roudart (2010, p. 46),

Ap6s as grandes descobertas, 0s sistemas agrarios europeus
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enrigueceram-se com as novas plantas provenientes da América (batata,
milho etc.), enquanto se estendia nas colénias de povoamento das regifes
temperadas das Américas, Africa do Sul, Australia e Nova Zelandia. Ao
mesmo tempo, nas regides tropicais, as plantagcBes agroexportadoras
desenvolviam-se no seio de sistemas preexistentes a ponto de substitui-los
e dar origem a novos sistemas muito especializados (cana-de-agucar,
algodao, café, cacau, palmeiras para extragao de 6leo, banana etc).

Nesse periodo Portugal invadiu parte do continente americano e logo
estabeleceu critérios para exploracdo das terras, instituindo as sesmarias como
forma de ocupacéo do territorio.

Os sesmeiros, 0s quais receberam da coroa portuguesa uma gleba de terra
(sesmaria), eram obrigados a cultivd-las e povoa-las. As primeiras terras ocupadas
pelos portugueses no Brasil foram as margens do rio Paraguagu, em virtude de
apresentarem qualidades edafoclimaticas favoraveis a agricultura. O trabalho
intitulado Colonizacgéao e resisténcia no Paraguacu — Bahia, 1530-1678 da mestranda

Juliana Brainer Barroso Neves, (2008, p. 10), informa que

Ja no século XVI, os portugueses viram nas areas proximas as margens do

Paraguacu um local de povoamento promissor. Esta € uma das razdes
explicativas para este rio ser um dos primeiros a atrair o movimento de
colonizagdo e da ocupacdo e exploracdo de suas terras ter ocorrido logo
nos primeiros anos da presenca efetiva dos colonos na capitania da Bahia.

Nesta época, os métodos utilizados nas préaticas agricolas ndo atendiam aos
critérios de conservacao e preservacado dos bens e recursos naturais. A abundancia
de terras virgens e férteis desonerava os sesmeiros de preservar e recuperar as
terras. Quando reduziam a producédo, estas eram logo substituidas, pois a busca por
produtividade foi sempre constante nas sesmarias. No entanto a implementacéo de
praticas agricolas simples poderia prolongar o tempo de uso dos bens e recursos
naturais da época.

Neste periodo historico brasileiro, tornou-se uma pratica comum para 0s
fazendeiros abandonar as terras cultivadas todas as vezes que esgotavam a
fertiidade do solo, passando a cultivar em terra virgem, iniciando assim um novo
plantio. Conforme Holanda (1995, p. 50) “a regra era irem buscar os lavradores
novas terras em lugares de mato dentro, e assim raramente decorriam duas
geracbes sem que uma mesma fazenda mudasse de sitio ou de dono [...]". Apesar
desta pratica, os fazendeiros dessa época sabiam da existéncia de técnicas

agricolas que poderiam reduzir o desgaste do solo provocado pelo uso intensivo da
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cultura, como manejo e conservacdo do solo e das aguas, tratos culturais e
fitossanitarios preventivos dos cultivos e adubacéo do solo, a exemplo de: reposicao
de matéria organica, diversificacdo de cultura, a policultura, a protecao da superficie
do solo com restos vegetais.

Pratica de manejo e conservacdo sdo simples e acessiveis, capazes de
manter a fertilidade do solo, a cobertura vegetal, sem exaurir a terra, evitando assim
ter de dispensar um tempo maior para recuperagédo. Para Primavesi (1989, p. 69), “a
vida do solo depende essencialmente da matéria organica”, encontrada na natureza
em diversos estagios, desde a condicdo de alimento até a producdo de adubo
organico apos ter ocorrido o processo de decomposi¢cdo. Do Brasil colonial ao final
dos anos 1800 constatamos que ndo houve mudancas significativas no cenario da
agricultura brasileira. A proposta para o desenvolvimento da agricultura no mundo
ganhou forcas na segunda metade do século XIX e durante o século XX, com
expansao da agricultura no mundo. O Brasil nessa época continuava despreparado
para acompanhar o modelo de desenvolvimento rural e agricola vigentes no velho
continente e nos Estados Unidos da Ameérica. O modelo de agricultura convencional
atingiu o apice entre os anos de 1950 e 1980 com a chegada da “Revolugéo Verde”.
Toda essa modernidade tinha como objetivo a reducdo de mao de obra e o aumento
da produtividade das fazendas, e, como pano de fundo, expansdo do mercado de
maquinas e equipamentos agricolas, uso de insumos externos e a formacdo de
profissionais que engrossassem as trincheiras em defesa das industrias agricolas. A
propésito disto, Caporal (2011, p. 126) observa que:

Se for certo que a Revolucéo Verde contribuiu para aumentar a producéo e
produtividade de alguns cultivos e criacdes em algumas regides do planeta,
também é certo que onde ela foi levada ao seu extremo, foi responsavel por
danos ambientais e niveis de exclusdo social de desproporcional grandeza.

Nesse periodo a agricultura brasileira representava um atraso frente aos
paises tidos como industrializados, pois quando confrontados os equipamentos e
insumos por eles utilizados, a nossa apresentava-se primitiva. Observamos que a
“Revolugao Verde” foi marcada pela industrializagao da agricultura com a introducao
de fertilizantes sintéticos, a utilizacdo de maquinas e tratores agricolas, a selecao
artificial de plantas e, por conseguinte, a ampliacado das fronteiras agricolas. A estas

praticas subjazia o discurso de produtividade méaxima e a promessa de resolver o
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problema da fome no mundo. Sobre essa modernidade, Henrique (2010, p. 4)

esclarece que:

Em suma, com a modernizacdo da agricultura, o uso de seus métodos,
técnicas, preceitos, aparelhos, o agricultor estaria levando a modernizagao
ao campo, e com isso poderia diminuir os gastos com mao de obra ao
mesmo tempo que aumentaria a sua producéo agricola, elevando, digamos
assim, o nivel técnico e econdmico na perspectiva em Ultima esténcia de
galgar uma melhor posi¢do na economia mundial.

7

O agronegécio é o conjunto de processos e operacfes relacionados a
agropecuéria, desde a producdo, perpassando o0 beneficiamento até a
comercializacdo dos produtos. Pelo fato de o agronegdcio ter a matéria-prima
advinda dos latifundiarios e empresas agricolas, estes assumem o papel de
protagonistas da economia brasileira, ao transformar a producdo em commodity,
influenciando no aumento do Produto Interno Bruto (PIB) nacional. Dessa forma o
agronegocio exerce pressao maior na definicdo de critérios de selecéo e distribuicédo
de recursos publicos para a agricultura e pecuéria, a exemplo do Programa de
Agricultura de Baixo Carbono (Programa ABC), que visa desenvolver praticas e
tecnologias adaptadas e sistemas produtivos eficientes que contribuam para a
reducdo da emissdo dos gases de efeito estufa. Outro exemplo é o Programa de
Incentivo a Producdo Sustentavel do Agronegécio (PRODUSA) — destinado a
recuperacdo de areas agropecuarias de baixa fertiidade do solo ou com
deterioracdo fisica. Com esses exemplos fica demonstrada a capacidade de
reversdo de posicao dos latifundiarios, de réu a vitima da natureza, e, assim,
asseguram recursos financeiros publicos para serem utilizados na “recuperagao” de
areas degradadas sob sua responsabilidade.

Considerando que o0 agronegécio tem como referencial tecnologico a
“‘Revolucao Verde” — que defende os interesses privados capitalistas, ndo atende a
nenhuma politica publica e apresenta dinamismo proprio nos componentes
estruturais — nédo justifica tanto o Estado ser o agente financiador e sim atuar como
regulador para evitar os excessos. Portanto, a estrutura do agronegdécio promove a
acumulacéo de riqueza, dependéncia externa, reducdo dos ganhos de produtividade
e degradacdo ambiental. Acerca deste ultimo, Caporal, Costabeber e Paulus (2011,

p. 58-59) refletem que:



67

[...] ndo aparecem na contabilidade do empresario agricola, e sequer do
conjunto das cadeias do agronegocio, os custos de externalidades
evidentes deste tipo de agricultura, tais como a exportacdo de
micronutrientes, a contaminacao da agua superficial e subterranea, a perda
de biodiversidade, o assoreamento de reservatérios de hidroelétricas
causado pela erosdo dos solos resultante do manejo ambientalmente
irresponsavel, ou mesmo o tratamento de pacientes que foram intoxicados
pelo uso de agrotéxicos ou que desenvolveram cancer ou problemas
hormonais devido a contaminacao sofrida por pesticidas.

Se analisarmos a contabilidade do empresario agricola, certamente nao
encontraremos deduzidos de seus lucros esses custos, decorrentes do modelo de
desenvolvimento agricola adotado no Brasil.

Importante frisar que a introducdo e disseminac¢do da quimica agricola foi
motivada pela promessa de aumento da produtividade, inclusive em situacdo
adversa as condicbes ambientais necessarias a cada tipo de cultivo, e assim
resolver o problema da fome do mundo. Esse argumento foi utilizado para convencer
0s agricultores a migrarem para a chamada “agricultura moderna”, desrespeitando
as leis da natureza e promovendo o desequilibrio ecoldgico.

Presenciamos mais uma vez, o capital ocultar e negligenciar a producao da
agricultura familiar, do pequeno e do médio produtor, responsaveis pelo alimento
gue é consumido nos lares brasileiros, além da preocupacédo destes agricultores com
a sustentabilidade do sistema agricola. O termo Agricultura Familiar refere-se a uma
categoria de agricultores, que tem como principio de gestdo e de producao o ndcleo
familiar. Para Neves (2012, p. 35), “a agricultura familiar corresponde a formas de
organizacdo da producdo em que a familia € ao mesmo tempo proprietaria dos
meios de producgao e executora das atividades produtivas.” Enquanto Caporal (2011)
acrescenta, algumas vantagens advindas do incentivo a agricultura familiar, como
ampliacdo da inclusdo social, implementacao de sistemas produtivos sustentaveis,
reducdo da degradacdo dos recursos naturais e producdo de alimentos saudaveis
para subsisténcia e venda do excedente. A agricultura familiar ora tratada é formada
por pequenos produtores rurais, povos e comunidades tradicionais (aqui estéo
incluidos os quilombolas), assentados da reforma agraria, silvicultores, aquicultores,
extrativistas e pescadores. Os agricultores familiares tém a terra como local de
trabalho, moradia e subsisténcia; por essa razdo o cuidado especial no plantar, criar,
tratar, colher, servir, em uma relagcéo de respeito ao sistema de produ¢cdo como um
todo, pois a0 mesmo tempo em que sdo donos, sao trabalhadores e consumidores.

De acordo com o censo agropecuario de 2017, este apresenta dados em percentual
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do numero de estabelecimentos agricolas que foram considerados como da
agricultura familiar, o que representa 77% do total de propriedades rurais de todo o
Brasil. Portanto, a agricultura familiar fixa o homem no campo, gera renda familiar,
produz alimentos para subsisténcia e comercializagdo e preserva a natureza com
suas praticas e manejos de policultivo, como observamos durante a pesquisa na
CQEP.

Nas comunidades quilombolas observamos praticas convergentes, com
algumas especificidades no que tange as areas coletivas, onde sdo desenvolvidas
atividades no coletivo com distribuicdo de tarefas conjuntas (envolvimento de todos
0s nucleos familiares), e os resultados séo coletivos, partilhados solidariamente. As
comunidades quilombolas sdo enquadradas na categoria de agricultores familiares,
portanto, sdo assistidos pelo programa oficial do governo federal que potencializa
usuarios do Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar (PRONAF)
(BRASIL, 1996).

Urge publicizar que a produgao da agricultura familiar ndo se resume a
subsisténcia — sua producdo € responsavel pela maior parte dos géneros
alimenticios da cesta basica.

Portanto, esse publico atendido pelo PRONAF diferencia-se da agricultura
patronal, quanto ao regime de trabalho e a finalidade da producdo, em grande
namero participe do processo de construgcdo do modelo de agricultura alternativo,
propondo técnicas e praticas que respeitem a complexidade dos sistemas
produtivos e resgatem os saberes ancestrais de povos tradicionais, demonstrando
sua viabilidade tecnolégica e econdémica.

Existe um movimento de retomada de pensamento que havia sido desprezado
e negado pelo modelo de desenvolvimento agricola vigente, que incentiva o uso de
agrotoxicos, maquinas pesadas, seres transgénicos: sdo 0s agricultores que

desenvolvem agricultura de base agroecoldgica.

4.4 Agroecologia: agricultura com base cientifica

A agroecologia surge como um conhecimento que da suporte teorico de
fundamentacédo cientifica para sistematizacdo de procedimentos, que envolve
diferentes etapas — a analise, 0 monitoramento e a avaliacdo de sistemas de

producdo agricola de base ecolégica. Com o avanco desses estudos houve
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crescimento do numero de agricultores interessados em implantar sistemas
agroecologicos, por conseguinte, aumento na producédo de alimentos de qualidade.

Como esclarece Caporal (2011, p. 94),

[...] 2 Agroecologia se consolida como enfoque cientifico na medida em que
este novo paradigma se nutre do conhecimento acumulado por varias
outras disciplinas, assim como de saberes, conhecimentos e experiéncias
dos proprios agricultores, o que permite o estabelecimento de marcos
conceituais, metodoldgicos e estratégicos com maior capacidade para
orientar, ndo apenas o desenho e manejo de agroecossistemas mais
sustentaveis, mas também, processos de desenvolvimento rural mais
humanizados.

Assim como assume diferentes campos do conhecimento, a agroecologia se
manifesta sob diversas correntes de pensamento: Ecolégica, Organica,
Permacultura, Biodindmica, Natural, Agroecolégica, Regenerativa, Alternativa,
Baixos Insumos Externos, Bioldgica, entre outras. Estas correntes tém realizado um
enfrentamento frente & agricultura convencional, uma vez que seguem nha contramao
da histéria, do ponto de vista do modelo de desenvolvimento agricola e agrario
proposto pela elite ruralista. Acerca da mudanca de paradigma do cultivo da terra,
Caporal (2011, p. 124) adverte que,

[...] somente poderdo se converter em politicas e praticas ambientalmente
amigaveis, na medida em que transformarmos nossa agricultura e
estratégias de desenvolvimento rural adotando principios da Agroecologia e
fazendo isso a partir de um processo de transicdo e ndo de novos enfoques
de revolugdo no campo.

Apesar da resisténcia da elite ruralista, os adeptos da agroecologia observam
resultados positivos, com aumento do consumo dos produtos resultantes da
agroecologia. A reforma agréria € uma politica publica que pode ampliar a area de
cultivo agroecologico, se for efetivada, pois os fazendeiros e o agronegdécio foram ou
sdo responsaveis pela concentracdo de terras e por influenciar nas decisdes
politicas, impedindo que ocorra a redistribuicdo fundiaria.

Foram muitos os obstéaculos transpostos, bem como a preocupac¢éo sobre as
guestbes ambientais para obter o reconhecimento quanto a relevancia da
agroecologia para a agricultura brasileira. Todavia, os 6rgaos e instituicées publicas
e privadas tém dificuldade em aceitar o conhecimento produzido pela agroecologia,

como alternativa de paradigma para a agricultura brasileira. Para referendar este
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conhecimento foram necessarias diferentes iniciativas, para garantir a certificacédo
desses produtos organicos no mercado brasileiro. Sambuichi et al. (2017, p. 34), no
trabalho intitulado A politica nacional de agroecologia e produg&o orgénica no Brasil,
apresenta uma trajetoria histérica das principais iniciativas (Quadro 2).

Quadro 2 — Principais iniciativas sobre agroecologia e producao organica nas politicas

iublicas brasileiras i1989—2002i

1989-1992 | A politica municipal de abastecimento alimentar na Prefeitura
de Porto Alegre-RS, que reunia a¢fes de fortalecimento das
feiras livres, incluindo-se a Feira da Coolmeia. Essa feira foi
uma das primeiras e maiores feiras agroecoldgicas do Brasil.
Promoveu-se também a manutencdo de um centro de
referéncia em agroecologia.

1990 Projeto Piloto — PDA.

1992 Sistema Integrado de Producdo Agroecoldgica (Fazendinha
Agroecolégica Km 47); trata-se de parceria entre a Embrapa
Agrobiologia, a Pesagro e a UFRRJ no municipio de
Seropédica (RJ), no qual pesquisadores, estudantes,
técnicos e produtores interagem para a construcdo do
conhecimento (capacitacdo de produtores e técnicos, bem
como elaboracgao de dissertagdes e teses).

1994 Criacdo de comissdo no Mapa para tratar da regulamentacao
da agricultura organica. Programa de Tecnologia e
Desenvolvimento Rural Sustentavel desenvolvido na regido
Sul, por entidades governamentais e ndo governamentais de
ensino, pesquisa e extensdo. Foi formado pelas seguintes
entidades: Embrapa, UFRGS, Emater/RS, Fepagro/RS,
Prefeitura Municipal de Porto Alegre, Rede TA-Sul e o
Programa de Cooperacao em Agroecologia.

1995 Realizacdo, em Porto Alegre (RS), da Conferéncia
Tecnologica e Desenvolvimento Rural Sustentavel. Essa
conferéncia representa um marco na mudanca de orientacao
e incorporacdo do debate agroecoldgico nas instituicbes de
ensino, pesquisa e extensao rural na regiao Sul.

1997-2000 | Projeto Lumiar: proposta do Incra emergencial, para
descentralizar os servicos de prestacdo de assisténcia
técnica aos assentados da reforma agraria.

1998 Rede Agroecologia Rio — Projeto com recursos da Finep e da
Faperj (1998 e 1999), para o desenvolvimento da agricultura
organica, em parceria com a Embrapa, a Emater-Rio, a
Pesagro-Rio, a UFRRJ, a Abio, a AS-PTA e a Agrinatura.
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1999-2002 | A Emater/RS definiu os principios agroecolégicos como
politica publica prioritéria para a agricultura familiar.

1999 Publicacdo da IN n® 007/1999 do Mapa, fruto da discussao
entre a sociedade civil e o Poder Executivo. Essa IN dispbe
sobre as normas e o0s procedimentos para produgdo,
tipificacdo, processamento, envase, distribuicédo, identificacdo
e certificagdo da qualidade para os produtos organicos de
origem vegetal e animal no Brasil.

2000 GT, coordenado pela Embrapa Agrobiologia, para identificar
demandas de pesquisa sobre agricultura organica no Brasil.

2002 Definicdo dos procedimentos para o credenciamento das
certificadoras definidos pela IN no 006/2002 do Mapa.

Fonte: Sambuichi et al. (2017, p. 34).

Quadro 2 apresenta uma evolucdo das discussfes acerca da agroecologia
em diferentes espacos e envolvendo diferentes segmentos da sociedade, como
agricultores, gestores publicos, pesquisadores, técnicos e estudantes.
Curiosamente, a partir da acdo de fortalecimento das feiras livres, promovida pelo
estado do Rio Grande do Sul, especificamente através da Feira da Coolmeia foi
possivel levar ao reconhecimento e visibilidade, a agricultura de base agroecoldgica.
Vale salientar que as discussdes acerca da importancia e valor da ecologia nas
praticas e manejos da agricultura e pecuaria jA estavam ocorrendo em outros
estados brasileiros.

Cumpre destacar que, a medida que os produtos agroecoldgicos sao
reconhecidos pela qualidade e consumidos pela sociedade, avancam também as
pesquisas sobre a agroecologia como um campo de producdo cientifica. A partir
desse momento, ndo apenas o0s Agricultores Familiares sdo defensores dos
principios agroecoldgicos, mas também os Centros de Pesquisa, as Instituicbes de
Ensino Superior, a Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural e a sociedade.
Diante dos resultados apresentados nos estudos e pesquisas sobre a producao
agroecologica, foi possivel formular normas e procedimentos para 0 processo
produtivo, beneficiamento, identificacdo, certificacdo, distribuicdo, comercializagéo
dos produtos organicos de origem vegetal e animal no Brasil, conforme a Instrucéo
Normativa 007/1999 do Ministério da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento (MAPA).

Com o aumento do consumo dos produtos agroecoldgicos, aumentou também o
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namero de agricultores interessados em desenvolver agricultura com base nos
principios agroecoldgicos. Este fato demandou para o Estado a definicdo de
procedimentos necessarios para o credenciamento das certificadoras responsaveis
pela certificagcdo e a qualidade desses produtos, quando o MAPA publicou a
Instrucdo Normativa 006/2002 para regulamentar.

Saliente-se que o0s principios da agroecologia sao utilizados por diferentes
correntes de pensamento da agricultura ndo convencional, como j4 se mencionou, a
Ecolégica, a Orgénica, a Permacultura, entre outras. Contudo, apesar das
especificidades de cada uma delas, no Brasil o termo agricultura organica tem sido
utilizado pelos consumidores e produtores como sindnimo das denominacfes das
diferentes correntes.

Apbs trés décadas de inicio das discussbes sobre agroecologia, em 21 de
dezembro de 2017, entra em vigor a Lei 13.565, que institui o Dia Nacional da

Agroecologia. No Art.3° da referida lei, institui o Prémio Nacional de Agroecologia

“ANA PRIMAVESI” a ser dispensado a pessoa ou entidade que se destaque no
desenvolvimento e apoio a agroecologia e a producéo organica. Esta lei representa
o simbolo de luta da Agricultora de Base Ecoldgica e de legitimacao dos principios
Agroecologicos (BRASIL, 2017).

Romper com as travas da transi¢cao agroecologica implica compreender que a
agroecologia vem como alternativa de modelo de agricultura de carater ecoldgico,
humanizador e sustentavel. Para tanto, faz-se necessario ampliar esses
conhecimentos e validar outros ja existentes. A formacao profissional na area das
ciéncias biolégicas de certa forma promove préaticas inovadoras e tecnologias
sociais, responsaveis pela melhoria da qualidade de vida do ser humano. Nesta
perspectiva, € oportuno sinalizar que “a transigdo agroecoldgica, assim como
ocorreu na implantacdo da Revolucéao Verde, deve contar com semelhantes recursos
financeiros e técnicos para o apoio aos agricultores familiares.” (CAPORAL, 2011, p.
147).

4.5 Agroecologia quilombola

Araudjo (2011), ao discutir sobre agroecologia em comunidade quilombola,

5 Engenheira Agronoma de formagc&o pioneira em agroecologia, nasceu na Austria em 1920 e faleceu
no Brasil em 2020.
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estabelece uma relacdo entre producao agricola e resisténcia quilombola. De acordo

com o autor,

[...] foram as trocas, os intercambios de produtos gerados com a producéo e
a possibilidade concreta de autonomia e producdo de alimentos que
permitiu a sobrevivéncia dos quilombos tipicamente dedicados a producéo
agricola, além da sua autonomia politica. (ARAUJO, 2011, p. 100).

Inicialmente, estas comunidades recorriam a agricultura de corte e queimada,
pratica comum a agricultura tradicional que resulta em alguns prejuizos para a
sustentabilidade da atividade agricola. Com relacdo a agricultura de corte e
gueimada, Pedroso Junior (2008) lembra que ndo existe consenso na literatura
sobre esta pratica, pois 0 autor constatou estudos que evidenciaram resultados
negativos da préatica, com prejuizos para 0s recursos naturais, em contrapartida,
também foram evidenciados relatos de pesquisa que aferem a sustentabilidade da
referida préatica. Tradicionalmente, os quilombolas, além de cultivar e produzir
produtos como: mandioca, feijao, cana-de-acucar, bananas, milho, inhame, entre
outros vegetais, € habitual a pratica do extrativismo (UNGARELLI, 2009).

A histéria da agricultura quilombola articula-se com a histéria da agricultura
agroecologica, entretanto, muitos deles ndo tém conhecimento de técnicas e
manejos agroecoldgicos, todavia, desenvolvem em processo dialégico constante, a
saber, no que diz respeito ao que/onde/como/por que plantar, periodo do cultivo,
ponto de maturacédo, forma de colheita, controle de pragas, sao alguns dos saberes
e fazeres quilombolas, que se alicercam no empirismo, ao observarem o ciclo de
vida das plantas. Machado (2016, p. 19) deixa claro que “o ‘saber plantar’, é
transmitido de geracdo em geracao. E, ndo plantar o préprio alimento € tido como
um ‘desgosto’ [...]” A dindmica, o tempo, o0 espaco, o lugar, o saber, o fazer do
agricultor quilombola apresenta particularidades ainda presentes nesse grupo étnico.
E possivel encontrar quilombolas influenciados pelo meio externo, no que diz
respeito a distribuicdo do trabalho, o qual estratifica o sistema produtivo,
fragmentando-o e estabelecendo cadeias produtivas, em que o trabalhador
(agricultor) conhece parte do processo de producao e nao o todo. No entanto, esse
namero de sujeitos ndo representa o coletivo, dai o “desgosto” atribuido aquele
quilombola que n&o produz alimento, e adquire do meio externo ao territério todo o

alimento que consome. Vale salientar que os quilombos urbanos mesmo néo
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possuindo areas extensas para 0 desenvolvimento da agricultura, reservam
pequenos espacos para o cultivo de ervas e hortalicas, reafirmando a necessidade
de estreitamento entre comunidade quilombola e agricultura.

Para Reis, Mariot e Mantovani (2008, p. 669), “tal manejo s6 é sustentavel no
tempo na medida em que a retirada de um numero de individuos (ou de partes
deles) possa ser reposta pelo préprio dinamismo da espécie a cada ciclo de
exploracéo.” Dessa forma torna-se compreensiva a definicdo de agricultura de base
ecolégica, a qual se fundamenta na aplicacdo de conhecimentos da ecologia na
agricultura, levando em consideracéo as relacfes dos seres vivos com 0 seu meio
natural.

Recorde-se que alguns territérios quilombolas foram terras exploradas pela
agricultura convencional, portanto trazem resquicios e vicios desse modelo. O solo,
as aguas, a vegetacdo, 0os animais e 0s préprios quilombolas apresentam sequelas
da agricultura convencional, seja nas praticas de corte e queima das terras rocadas,
seja no imaginario da producdo em escala empresarial. Todavia, as discussdes
presentes nas comunidades quilombolas tem como base a construcdo de
agriculturas sustentaveis, em que as dimensdes econdmicas e politicas estejam
presentes, mas sem sobrepor as questdes ecoldgicas, sociais, religiosas, ancestrais,
culturais e éticas.

Um fator de destaque na agricultura quilombola diz respeito a pouca condicdo
econdmica, material e tecnoldgica que caracteriza as comunidades, obrigando-as a
explorar os recursos e bens naturais do territério. O trabalho coletivo nas
comunidades quilombolas pode ter sido uma estratégia e pratica com vistas a
potencializar a mao de obra e a producéo, por conseguinte, garantir a subsisténcia,
ja que os resultados eram e sao partilhados por todos de maneira solidaria, sendo o
excedente comercializado.

Para os leigos, o fato de a agroecologia ndo seguir um método rigido para o
desenvolvimento de suas praticas, leva-os a crer que a producao deve-se ao acaso,
achismo ou sorte. Puro engano, pois, para atender aos principios agroecologicos,
exigem-se estratégias convergentes que envolvem conhecimentos complexos,
sistémicos e holisticos.

Ao estudar comunidades quilombolas que tém como atividade econdmica
principal o extrativismo, identificamos que esta atividade ndo se restringe apenas a

catacdo, ou coleta, ou extragdo de produtos das matas, mas conta com a
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observacao, investigacao e experimentacdo. Essas praticas visam a sustentabilidade
da ecologia do lugar, com vista a reproducdo, preservacdo e continuidade das
espécies por eles utilizadas. O extrativismo é uma atividade como outras atividades
agropecudrias: exige cuidado e atencao especificos de acordo com a cultura. Tem
definido o periodo de colheita, conforme o ciclo vegetativo, bem como pode-se
estimar a producdo de acordo com observacao dispensada ao clima, solo, controle
fitossanitario e ao comportamento fisiolégico da planta a cada ciclo produtivo, no
intervalo de uma colheita a outra. Os tratos e manejo das areas de extrativismo séo
processuais e ocorrem durante a colheita de outras culturas nos periodos de
entressafra. “Quanto mais diversificados e integrados forem os sistemas de cultivos
e criacbes, mais proximos estardo da sustentabilidade ambiental desejada e
possivel.” (CAPORAL; AZEVEDO, 2011, p. 101). O sistema agroextrativista tem seu
reconhecimento no campo cientifico das ciéncias da natureza, exatas e humanas,
devido as praticas sustentaveis asseguradoras da preservacdo da biodiversidade, e
atende aos principios agroecoldgicos.

Nas &reas onde sao cultivadas as culturas de ciclo curto (feijao, milho, quiabo,
abobora, mandioca), a utilizacdo do solo ocorre sob uma outra l6gica de manejo e
tratos culturais. Geralmente sdo rocadas e coivaradas para facilitar o plantio, ja que
nao se dispde de grandes recursos tecnolégicos e financeiros, quando ndo deixam o
solo nu, para a implantacao das referidas culturas, em um sistema de policultivo e de
alelopatia positiva. O solo apresenta caracteristicas e fun¢des importantissimas para
a vida vegetal, animal e humana, portanto as condi¢cdes bioldgicas, fisicas e
guimicas do solo definem a sanidade dos seres vivos que dele dependem e
providenciam a sua resisténcia ao ataque de pragas e doencas. Contudo, esse
ambiente favoravel ao desenvolvimento vegetal e animal demanda manejos
adequados para alcancar os resultados desejados, como explica Caporal e Azevedo

(2011, p. 103), ao afirmar que

A maior ou menos presenca de plantas espontaneas é determinada por
muitos fatores, logo, o equilibrio necesséario para reduzir efeitos de
competicéo também devera ser estabelecido mediante miltiplas estratégias,
gue vao desde o arranjo espacial dos cultivos, densidade de plantas, época
de plantio, rotag6es de culturas, ou uso de policultivos, até a potencializacéo
de efeitos benéficos da alelopatia, entre outros.

A base epistemologica da agroecologia consiste na participacdo dos sujeitos



76

sociais nas praxis, de onde emerge o conhecimento. O saber popular quilombola
constitui-se por conhecimentos baseados nas experiéncias, que ddo fundamento,
propdsito, veeméncia e razdo aos estudos de casos, 0s quais sdo adaptados e
sistematizados pelas ciéncias, permitindo a producdo de teorias, metodologias,
técnicas, literatura, passando a assumir o “status” de conhecimento cientifico. Tratar
0s saberes populares de forma reducionista, ou assistencialista, ou folclérica,
empobrecendo-os e subordinando-os ao conhecimento cientifico € um equivoco.
Existe, sim, uma integracdo de saberes. Teoria e pratica sdo acdes inseparaveis e
imprescindiveis na producdo do conhecimento e, por conseguinte, no

desenvolvimento humano.
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5 ASPECTOS TEORICO-METODOLOGICOS

Este trabalho vincula-se a linha de pesquisa Novos Contextos de
Aprendizagem, que se ocupa das aprendizagens em rede as aprendizagens
experienciais comunitarias, e é produto de uma investigacdo na comunidade
quilombola do Engenho da Ponte, cuja atencdo esteve justamente nos saberes
experienciais.

A presente pesquisa estava ancorada em duas nog¢des que consideramos
fundamentais para uma aproximacdo sensivel do tema proposto: a nocdo de
etnoaprendizagem, tal como desenvolvida por Michele Sa (2013, p. 158), que afirma
que “[...] aprender nao significa ter que perder referéncias, esquecer-se das nossas
tradicbes, ou mesmo ausentar-se do mundo da vida.”, ou seja, aprender € uma agao
sempre contextualizada, fundamentada em  experiéncias culturalmente
compartilhadas por um grupo particular; e o conceito de ethométodos, nocéo forjada
por Garfinkel, para quem os estudos etnometodoldogicos “abordam as atividades
praticas, as circunstancias praticas e o raciocinio socioldgico pratico, como temas de
estudo empirico.” (GARFINKEL, 1980 apud COULON, 1995). Ainda referente a
etnometodologia, Macedo (2018, p. 60) afirma que, “a etnometodologia trata
teoricamente de como as pessoas constroem, pelas suas acdes, seus ethométodos,
constituidos nas relagdes interativas enraizadas na cultura”.

Desse modo, ao trabalhar a partir e com os etnométodos construidos pelos
sujeitos sociais da Comunidade Quilombola Engenho da Ponte, interessa-nos nessa
pesquisa nos aproximar dos seus saberes e praticas quanto ao cultivo da terra,
particularmente quanto a cultura do dendé, bem como a forma de organicidade e
distribuicdo do trabalho, de modo a contribuir para a seguranca alimentar e
nutricional, a sustentabilidade ambiental e a organizagao social, politica, econémica
e cultural, da atual e futuras geracdes da comunidade.

Fundamentados nestas duas noc¢des, propomos, nesta investigacdo, uma
pesquisa-acao. Justifica-se aqui a escolha da pesquisa-acdo, tendo em vista que
esta “[...] exige todo rigor conceitual, o que é proprio da ciéncia, mas que acrescenta
a possibilidade da construgdo do conhecimento no nivel da agéo [...]” (ZART, 2001,
p. 47). Dito isto, esta pesquisa estabelece-se como um mecanismo de
democratizacdo do saber resultante das trocas de conhecimento entre o pesquisador

€ 0S sujeitos sociais que integram a comunidade, possibilitando assim a
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transformacdo de todos os envolvidos, inclusive do pesquisador, a partir do
envolvimento em todas as etapas da pesquisa. Acerca dessa construcao coletiva,
Thiollent (1992, p. 7) esclarece que a pesquisa-agao € a “[...] linha de pesquisa
associada a diversas formas de acdo coletiva que é orientada em funcdo da
resolucdo de problemas ou de objetivos de transformagao”, reafirmando assim a
relevancia dessa metodologia na comunidade investigada.

Para a realizacdo da pesquisa-acdo, levamos em consideracdo as
orientacOes de Tripp (2005) adaptadas, acerca das etapas da pesquisa-acao, a
saber: diagnostico — primeiras aproximacodes junto a comunidade, rodas de saberes
e observacdo participante; planejamento — em dialogo com a comunidade,
planejamos ac¢des no campo da producdo agroecoldgica e da organizagcdo coletiva
da producédo; implementacdo — foram alteradas algumas acdes e procedimentos
acordados com a comunidade durante o planejamento, devido a suspensdo do
projeto produtivo por conta da pandemia da COVID-19. Embora nao tenha sido feita
a implantagao do projeto, foram realizados estudos de manejo e controle do molusco
(Achatina fulica) nas rocas e difusdo dos conhecimentos em torno dos cuidados
preventivos e praticas por ele desenvolvidas, bem como a sensibilizacdo quanto a
importancia de todos vigiarem suas rocas, € assim no futuro obterem bons frutos;
acompanhamento/descricdo — acdo de acompanhar e descrever detalhadamente as
acOes e seus resultados, etapa também adaptada devido a pandemia, obrigando-
nos a manter contato remoto via WhatsApp para monitoramento das acgles
implementadas e garantir a integridade fisica dos sujeitos sociais (quilombolas)
envolvidos; avaliagcdo — consiste em analisar e interpretar os resultados das ac¢des.
Constatou-se que, apoés as intervencdes, houve uma conscientizacao dos cuidados
necessarios no controle do molusco e também uma maior compreensdo quanto a
organizacédo e envolvimento de todos nos momentos formativos e na implementacéo
das acgbes acordadas. Todas essas etapas contribuiram para a construgdo do
folheto informativo de uso paradidatico, no qual ficaréo registrados através da escrita
os saberes oralmente compartilhados em torno do cultivo e do cuidado com a terra e

aqueles outros aprendidos no processo de intervencao e convivéncia coletiva.

5.1 Dispositivos metodologicos

Para melhor compreensao acerca de como foram alcancados os objetivos
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desse trabalho, propde-se, nesta subsecdo, apresentar o0s dispositivos

metodoldgicos eleitos para essa pesquisa:

5.1.1 Entrevista semiestruturada

Como etapa introdutéria da presente pesquisa-acdo, foram realizadas
entrevistas semiestruturadas, que, segundo Quivy (1998, p. 69), tém “...] como
fungéo principal revelar determinados aspectos do fendmeno estudado em que o
investigador ndo teria espontaneamente pensado por si mesmo e, assim, completar
as pistas de trabalho sugeridas pelas suas leituras.”

As entrevistas semiestruturadas foram realizadas com a participacédo de 06
(seis) sujeitos sociais® (quilombolas), os quais desenvolvem atividades laborais na
agricultura e na pesca na comunidade investigada. Com base nas informacdes
produzidas nas entrevistas, foram identificadas as necessidades da comunidade no
que diz respeito as possiveis intervencdes no campo da agroecologia e da
organicidade da comunidade. Vale esclarecer que este se constituiu em um
momento de escuta sensivel, de percepc¢do do pesquisador, pois este deve “saber
sentir o universo afetivo, imaginario e cognitivo do outro para poder compreender de
dentro suas atitudes, comportamentos e sistema de ideias, de valores de simbolos e
de mitos.” (BARBIER, 2002).

As entrevistas semiestruturadas contribuiram para identificar questfes
técnicas, econdmicas, politicas e sociais a serem superadas, bem como
compreender os saberes e fazeres cotidianos da comunidade. Importante frisar que
devido a pandemia da COVID-19 fez-se necessério que as entrevistas ocorressem
por meio eletrénico (mensagem de audio via WhatsApp), o que impediu o exercicio
do olhar e da escuta sensivel do pesquisador; por outro lado, pdde estimular o
sujeito social entrevistado a desinibir-se e falar para além do questionado,
enriguecendo ainda mais a pesquisa.

Em concordancia com a fala de Macedo (2015), considero a entrevista
semiestruturada uma interessante opc¢édo de producao de informacbes, na medida

em que contribui para “compreender os conteudos que os sujeitos entrevistados

6 Nesta pesquisa adotou-se cédigo alfanumérico para identificar os sujeitos sociais que participaram
da pesquisa. O cadigo Mestre Popular Agroecolégico 001-004 e Lideranga Comunitaria 001 — 003,
referem-se aos agricultores, pescadores e criadores da comunidade investigada. O referido cddigo
foi elaborado pelo autor desta dissertacéo.
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narram a partir das suas experiéncias, com o0 minimo de interferéncia do
entrevistador” (MACEDO, 2015, p. 75).

Nessa perspectiva, a entrevista semiestruturada, devido as suas
caracteristicas, possibilita o alcance de experiéncias vivenciadas pelo/a
entrevistado/a em varios aspectos, inclusive aqueles n&do planejados pelo/a
entrevistador/a, mas que séo revelados no momento da entrevista.

E importante destacar que a oralidade é o dispositivo de comunicacdo mais
utilizado e valorado pelos/as quilombolas, motivo pelo qual tem sido explorado,
nessa pesquisa, de forma continuada. Para além disso, a fonte oral nos oferece
diversas faces de linguagem portadoras de significados. Em virtude do contexto de
pandemia, ndo foi possivel identificar os olhares e o0s gestos dos/as
colaboradores/as da pesquisa, mas tornou-se perceptivel identificar a entonacao das
vozes, expressa por corpos que falam, o que colaborou para a expressdo das
vivéncias e experiéncias do cotidiano, as quais nao seriam possiveis de captar na

escrita.

5.1.2 Observacao participante

Apesar da experiéncia no campo e a relacdo com 0s movimentos sociais de
luta pela terra, penso que observar o/no campo constitui-se um grande desafio,
principalmente no que se refere a tentar capturar de forma cuidadosa as pistas e
pormenores que por vezes possam se apresentar durante a observacdo, sem
produzir constrangimentos aos/as colaboradores observados/as.

Boumard (1999) explica que o olhar etnogréfico define uma postura e néo
somente uma técnica. Sob esse viés, a ida a campo € sempre impregnada de
valores, crencgas, concepg¢des, numa postura nunca neutra de registrar, fotografar e
escutar, e sim, compreender as maneiras como 0s sujeitos sociais produzem sentido
sobre a vida. Durante essa pesquisa, em especial, antes da pandemia da COVID-19,
tive’ a oportunidade de observar como os/as colaboradores/as da pesquisa
cultivavam o dendé e se organizavam coletivamente na comunidade quilombola

investigada, e participar de momentos do seu cotidiano.

7 Com a pandemia, foram adotados alguns procedimentos de seguranca como a realizacdo de
entrevistas por video-chamada, assim como o distanciamento social e todas as demais medidas de
segurancga, como uso de mascaras e higienizacdo das maos para a Ultima roda de saber realizada
no campo com a concordancia da comunidade.
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Para Boumard (1999, p. 234),

[...] o trabalho de campo obriga a levar em consideragdo e a aprender a
cultura do grupo observado. Dai a importancia da observacédo participante,
gue permite, num movimento pendular metodoldgico entre o ponto de vista
do investigador e dos atores sociais, reconhecer uma multivetorialidade da
analise em cujo processo aqueles a priori do investigador sé&o
guestionados da mesma maneira que os pontos de vista dos autores.

Importa destacar que o campo impde-nos tempos muitas vezes nao
sincronizados com o tempo de produgdo académica, mas que devemos levar em
consideracéo, buscando o equilibrio entre a cronologia da pesquisa e a cronologia
dos sujeitos sociais da pesquisa. Para além desses tempos, estamos sujeitos a
situagcbes nao esperadas, como a provocada pela pandemia da COVID-19,

obrigando-nos a “re-pensar”, “re-estruturar”, “re-ver”, “re-definir”, “re-agir’ e “re-criar”

diante desse cenério vivenciado por todos nos.

5.1.3 Pesquisa Documental

A pesquisa documental ocorreu em consulta a pecga técnica do Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria. Esta compde o processo que culminou
no reconhecimento do territério quilombola das comunidades Calembda, Dendé,
Caonge, Engenho da Ponte e Engenho da Praia.

Do parecer juridico consta laudo técnico e antropoldgico, bem como leis,
decretos, portarias e parecer juridico, os quais apresentam informacfes e dados que
subsidiaram a construcdo de argumentos em defesa do reconhecimento do territorio
das referidas comunidades.

Esses documentos ratificaram levantamentos apontados por outras pesquisas
e a propria vivéncia do pesquisador no campo, ao confirmar a identidade daquele
grupo como comunidade quilombola. Eles também contribuiram para a descricdo do

territorio e de suas lutas na secao referente ao Vale do Iguape.

5.1.4 Rodas de saberes

A opcéo pelas rodas de saberes deu-se a partir de leituras das obras de Paulo

Freire, por meio dos Circulos de Cultura, compreendidos como espacos de diadlogos
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entre 0sS sujeitos sociais, onde o0s saberes socializados na roda eram
reconhecidamente valorizados. Freire (1974) entende que o circulo de cultura € um
lugar de aprendizagem né&o formal, no qual a figura do professor e do aluno séo
substituidas pelo coordenador e participante, respectivamente. Em vez de aulas
expositivas, o diadlogo; contrario a sala de aula, espacos alternativos; em oposicéo ao
conteudo, programacédo contextualizada. Sobre as rodas de conversas, Sampaio e
demais autores (2014, p. 1301) esclarecem que “[...] possibilitam encontros
dialégicos, criando possibilidades de producdo e ressignificagdo de sentido —
saberes — sobre as experiéncias dos participes.” Mas temos ainda uma variante
muito interessante das rodas de saberes que muito interessaram a essa pesquisa de
campo. Refiro-me as Rodas de Saberes e Formacao (RSF). Sobre elas, afirma
Almeida (2017, p.134):

As RSF remetem-nos, conforme Jesus & Nascimento (2016), a imagem
circular, como nas rodas de samba, de capoeira, de candomblé e de
conversas, e horizontalizada, em que todos podem ensinar e contribuir com
as experiéncias cientificas, sociais e culturais em um contexto especifico de
formacéo dos sujeitos.

Assim, considero que as rodas de saberes proporcionaram maior interacao e
discussédo acerca do tema abordado, permitindo uma narrativa integrada a vida
cotidiana dos/as participantes da pesquisa. Elas nos permitiram a todos formacao!

Para Macedo (2006), a ideia de se trabalhar no coletivo temas especificos
estd associada ao recurso metodolégico grupo nominal ou focal, em que é
valorizada a participacdo de todos/as os/as integrantes do grupo nas discussoes,
desconstruindo a representacdo e/ou percepc¢do intelectual Unica. Macedo (2006)
apresenta alguns elementos a serem considerados, em uma entrevista coletiva,
como a preparacdo para a entrevista; lugar do encontro; dominio da temética e
dindmica grupal.

Como dispositivo de pesquisa eminentemente grupal, o grupo nominal ou
focal é extremamente valido para tratar com 0s objetos da pesquisa em
educacdo, afinal de contas a pratica pedagdgica se realiza como pratica
grupal e coletivamente argumentada em todas suas perspectivas.
(MACEDO, 2006, p. 117-118).

E interessante compreender que com esse dispositivo metodologico €
possivel obter informagdo de um maior numero de pessoas em menor espago de

tempo e com diferentes pontos de vista. A proposta das rodas de saberes objetivou
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didlogos reflexivos e horizontalizados durante o processo interventivo e formativo,
junto a comunidade, no intuito de, ao longo do processo, produzir folhetos
informativos de uso paradidatico com temas relativos aos usos agroecolédgicos da
terra, tais como: Territério Quilombola do Engenho da Ponte: o controle do molusco
(Achatina fulica) com base nos principios agroecolégicos e suas implicacdes socio-
politico-econdmico-ambientais. Foram realizadas nessa pesquisa duas rodas de

saberes, conforme anuéncia e adesao dos/as participantes, a saber:

e 12 Roda de Saberes — nessa roda, realizamos a apresentacao do
projeto de pesquisa aos/as representantes da Associacdo da
Comunidade Quilombola do Engenho da Ponte e membros da
comunidade para socializacdo, sensibilizacdo e contribuicdo por parte

deles, quanto a proposta de intervencéo.

e 22 Roda de Saberes — essa roda foi realizada apds a realizacdo das
entrevistas, bem como a sistematizacdo dos referidos dispositivos
metodolégicos, com o intuito de discutir e planejar a formacao
agroecologica para a comunidade e seu desdobramento no processo de
implantagéo da cultura do dendé.

Cumpre destacar que foi planejada também a 3% Roda de Saberes, que
correspondia ao processo de formacdo agroecoldgica, em que seriam produzidas
informacBes sobre os principios agroecologicos que representassem a ecologia do
lugar, nesse caso, do territorio quilombola. Nessa roda, seria sistematizada a
concepg¢ao, assim como a formatacéo, design, ilustracdo e construcdo coletiva do
caderno paradidatico intitulado Territério Quilombola do Engenho da Ponte: o
controle do molusco (Achatina fulica) com base nos principios agroecolégicos e
suas implicagBes soécio-politico-econémico-ambientais. Todavia, foi necessario
repensar essa etapa e também a producéo do caderno, devido ao momento em que
vivemos de isolamento e distanciamento social, por motivos ja mencionados. Da
proposta inicial foi possivel realizar a 12 e a 22 Roda de Saberes, as quais

subsidiaram a analise preliminar com as informacgdes registradas em 4udio. Optamos
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por fazer folhetos informativos a partir da analise dos dados, mas nao foi possivel

contar com uma participacado mais ativa da comunidade na elaboracao.

5.2 Delimitagdo do campo

Conforme ja mencionado, essa investigacdo foi realizada na Comunidade
Quilombola do Engenho da Ponte, localizada no municipio de Cachoeira, na regido
conhecida como Vale do Iguape, no Estado da Bahia.

Para acessar a comunidade partindo do municipio de Salvador (BA), toma-se
a BR-324 e, apos percorrer 53km, chega-se ao viaduto que da acesso a BA-001,
que liga o municipio de Santo Amaro (BA) ao municipio de Cachoeira (BA).

A partir deste ponto, segue-se pela BA-001 por 13km, chegando ao municipio
de Santo Amaro (BA), de onde se prossegue, pela mesma rodovia estadual, por
mais 15km, até alcancar a entrada para o Vale do Iguape. Nesse ponto, deve-se
fazer uma conversdo a esquerda para uma estrada pavimentada, na qual se
percorrem mais 10km até o Territdrio da Comunidade Quilombola do Engenho da
Ponte. A essa altura vé-se uma entrada para o0 acesso nao pavimentado que fica a
margem direita da via.

Se a partida for do municipio de Cachoeira (BA), segue-se pela BA-001 em
direcdo ao municipio de Santo Amaro (BA) e, apds percorrer 19km, alcanca-se a
estrada pavimentada supracitada, desta vez a direita da BA-001.

O territorio da CQEP tem a localizacdo geografica e politico-administrativa no
municipio de Cachoeira (BA), tendo como regido de planejamento Paraguacu;
regido administrativa Santo Anténio de Jesus; e regido econdmica Recdncavo Sul.
Todavia, a formacado administrativa do municipio ocorreu a partir da Vila de Nossa
Senhora do Rosério do Porto da Cachoeira, elevada a categoria de cidade por meio
da Lei Provincial n° 43, de marco de 1837.

O Vale do Iguape foi considerado a regido mais opulenta na producao de
acucar, devido as condi¢cOes edafoclimaticas, o que demandava mais méao de obra,
por conseguinte a concentragao de negros escravizados na regido foi constante, o
gue caracteriza, hoje, um territério quilombola Unico, formado por proximadamente
12 (doze) comunidades.

Esse fato por si sO ja demonstra a forca e a importancia de reconhecer esses

territérios para as respectivas comunidades. Outro aspecto importante diz respeito
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ao alto nivel de organizacdo politica dessas comunidades, as quais constituiram
associacoes e integram o Conselho Quilombola da Bacia e Vale do Iguape.

Do ponto de vista dos aspectos socioecondmicos, recentemente foram
contemplados com projeto de construcdo de casas e implantacdo da cultura do
dendé em base agroecologica em parceria com o Governo do Estado, mas a
guestdo do saneamento basico ainda preocupa. Esses investimentos contam com a
contrapartida da comunidade, a qual envolve todos quilombolas no processos de

construcéo e implantacdo dos projetos.

5.3 Os sujeitos sociais

Os sujeitos sociais desta pesquisa sdo membros da Comunidade
Remanescente de Quilombolas do Engenho da Ponte, particularmente homens e
mulheres envolvidos/as no cultivo do dendé e outras culturas de subsisténcia da
comunidade, bem como responsaveis pela organizacdo politico-social da
comunidade. Tém idade entre 20 e 65 anos, cadastrados no Projeto de Implantacéo
do cultivo do Dendé.

Destes, apenas 01 (um) sujeito social concluiu o curso de Pedagogia em
Instituicdo de Ensino Superior particular; 02 (dois) estdo cursando o0 ensino superior
na Universidade Federal do Reconcavo da Bahia, em uma turma de alternéncia, no
municipio de Feira de Santana (BA); 06 (seis) cursaram até o Ensino Médio; 11

(onze) cursaram até o Ensino Fundamental; e 08 (oito) ndo alfabetizados.

5.4 Questdes de ordem ética

Nesta subsecdo esclarecemos algumas questdes éticas que nortearam esta

pesquisa.

5.4.1 Submiss&o do Projeto ao Comité de Etica em Pesquisa

Esta € uma etapa importante para execucdo da pesquisa e ocorreu antes de
nossa entrada na comunidade para a realizacdo do trabalho de campo e das acdes
da pesquisa. Para tanto, encaminhou-se o projeto de pesquisa para o Comité de

Etica em Pesquisa da Universidade do Estado da Bahia, cujo parecer n°® 4.141.501,
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datado de 08 de julho de 2020, consta como aprovado. E oportuno sinalizar que, em
decorréncia do periodo critico de pandemia da COVID-19, oficializada no Brasil no
més de margo de 2020, a coleta da assinatura do Termo de Autorizacgdo Institucional
da Coparticipante e o0 Termo de Concessdo junto a representate da comunidade
pesquisada sofreu um pequeno atraso no percurso para submissédo do projeto ao

comité de ética.

5.4.2 Critérios para selecao dos/as participantes da pesquisa

O primeiro critério para selecdo dos/as participantes da pesquisa era ser
pertencente a Comunidade Remanescente de Quilombolas do Engenho da Ponte. O
segundo diz respeito a vinculacdo dos/as participantes no desenvolvimento de
atividades de agricultura na comunidade. Todos os/as participantes das entrevistas,
das rodas de saberes e das oficinas foram adultos/as e/ou em processo de
envelhecimento. N&o participaram da pesquisa pessoas menores de idade.

Os/As participantes foram convidados pela lider comunitaria do Engenho da
Ponte para uma primeira roda de saberes. Nesta, foi apresentada a proposta de
pesquisa, ocasido em que nos colocamos a disposicao para esclarecer quaisquer
davidas. A partir desta conversa, foram combinadas as primeiras entrevistas e
demais atividades utilizando os dispositivos metodolégicos elaborados para fins
dessa pesquisa.

O critério de escolha dos participantes de algumas atividades ocorreram
conforme mencionado em subsecbes anteriores. Cumpre recordar que 0S
dispositivos sofreram ajustes na sua aplicacdo, devido aos motivos ja mencionados
de pandemia da COVID-19.

5.4.3 Local, Tempo, Roteiroda  Entrevista  Semiestruturada e Termo de

Consentimento Livre e Esclarecido

Quanto as entrevistas semiestruturadas, algumas aconteceram na proépria
residéncia do/a entrevistado ou em outro local de sua escolha na comunidade,
desde que estivessem asseguradas as condicdes necessarias para que o/a
entrevistado/a pudesse dialogar sem constrangimentos de qualquer ordem. Todavia,

foram utilizados meios néo presenciais como video-chamada de whatsapp, devido a
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COVID-19, garantindo assim a integridade dos sujeitos sociais. O dispositivo de
producdo de informacbes elaborado para esse fim é o roteiro da entrevista
semiestruturada (Apéndice G). A previsao de tempo de duragéo da entrevista foi de
1 a 2 horas; quando havia necessidade, era solicitado um outro encontro para
finalizar a entrevista, conforme esta descrito no Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE) (Apéndice B).

Antes da realizacdo da entrevista, foi apresentado o TCLE, e me coloquei a
disposicao para tirar quaisquer davidas relativas a proposta da pesquisa, de modo a
deixar o/a entrevistado/a o/a 0 mais a vontade possivel, e tranquilo quanto aos

procedimentos éticos de uma pesquisa com seres humanos.

5.4.4 Local e condi¢des de participagéo das rodas de saberes

A primeira roda de saberes, ainda na etapa inicial de aproximacdo anterior a
submissdo ao Comité de Etica, aconteceu em espaco disponibilizado pela lider
comunitaria, com autorizacdo da Associacao, durante a Assembleia Geral, com a
presenca dos quilombolas, quando tratamos do projeto da cultura do dendég; ja a
segunda roda de conversa resultou no “dia de campo”, quando foi tratada a
infestacdo do molusco nas rogas dos quilombolas, conforme consta em termo de
concessdo (Apéndice A). Os/As participantes foram convidados/as pela lider
comunitaria em um primeiro momento, e depois, também pelo pesquisador
participante, que apresentou a proposta e agendou uma segunda roda de saberes

conforme a disponibilidade do coletivo.

5.4.5 Procedimentos relativos as entrevistas e rodas de saberes

Levando em consideracdo que se trata de um territério marcado pela
diversidade cultural e cujos membros das comunidades locais, especialmente os/as
mais velhos/as, nem sempre tiveram acesso a escolarizagdo em funcdo da
localidade de suas moradias, ou, em outros casos, interromperam seus estudos em
idade precoce em face de fatores de ordem socioecondmica, optamos, nesta
pesquisa, por conceder ao/a participante a op¢cao de registrar seu consentimento por
escrito ou atraves de audio.

Assim, foram, preferencialmente, os/as proprios/as participantes os leitores do
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TCLE que deveriam assinar, exceto nos casos em que a pessoa nao pudesse fazé-
lo pelos motivos ja citados. Nestes casos, este era lido para a pessoa antes do inicio
da entrevista e da roda de saberes por uma pessoa de sua confianca, e, ao final, o/a
participante respondia se desejava participar da pesquisa, podendo mudar sua
posicdo a qualquer tempo da entrevista e da roda de saberes, inclusive em sua
finalizacdo. Em quaisquer dos casos, a pessoa que mantivesse sua concordancia
em participar até o fim da entrevista e apds ela era convidada a assinar o termo lido,
sempre que isso fosse possivel, visto que algumas pessoas ndo sabiam ler, mas

sabiam assinar seu nome.
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6 O TRABALHO DE CAMPO: “EXTENSAO OU COMUNICAGAO”

Esta secdo é reservada a andlise dos dados, através de recorte do trabalho
de campo que surge a partir de dialogos com o0s sujetos sociais da Comunidade
Quilombola do Engenho da Ponte (CQEP), localizada no Vale do Iguape, municipio
de Cachoeira, Bahia-Brasil, os quais demandaram por formacdo agroecoldgica,
inicialmente para o cultivo do dendé. Na oportunidade foram observadas algumas
curiosidades e particularidades, sobre as quais refletiremos agora. Nessa se¢ao sera
priorizada a palavra dos quilombolas, de maneira que seus saberes e fazeres
possam ficar registrados e colaborem com as ciéncias.

O “trabalho de campo”, com agricultores, significa, de um modo geral, discutir,
propor e acompanhar, em um processo dialégico formativo, uma determinada
atividade, nesse caso, agropecudria, em qualquer estagio em que se encontre,
desde que possibilite a transmissdo de saberes e fazeres produzidos pelos
participantes. Nesse caso especifico, teve inicio em uma assembleia, espaco
democrético e participativo, onde foi franqueada a palavra a todos os presentes, 0s
quais contribuiram com as discussdes, em um encontro dialdgico.

Por ter a formacéo profissional forjada no seio dos movimentos sociais de luta
pela terra, apresentar interesse sobre o tema agroecologia e ter cursado Engenharia
Agrondmica, percebemos o quanto seria desafiador e enriquecedor conhecer ainda
mais as praticas, costumes, crencas e tradicdes que envolvem o povo quilombola do
Vale do Iguape.

Imediatamente institui que os conhecimentos técnicos ndo poderiam sobrepor
os saberes e fazeres locais, tampouco apresentar palavras rebuscadas, dificultando
a compreensao, mas estabelecer uma dialogicidade entre os sujeitos envolvidos na
atividade durante o “trabalho de campo”. Impessoalidade, humildade e empatia no
didlogo com o0s sujeitos aproximou e permitiu que todos expusessem seus
conhecimentos, vivéncias, experiéncias e praticas. E oportuno dizer que “o trabalho
de campo” é um método de intervencao social muito utilizado por profissionais da
area de extensdo rural, entretanto, precisa-se ter a preocupa¢cdo com O processo

dialégico. Como afirma Freire (2011, p. 89-90),

Em torno de um fato — a colheita, por exemplo — poderemos usar um
sistema simbdlico ininteligivel para eles. Nossa linguagem técnica, que se
exprime num universo de signos linguisticos préprios, pode deixar de ser
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alcancada por eles como o significante do significado sobre o qual falamos.

N&o basta apresentar conhecimento com linguagem técnica e seu significado
para que o outro compreenda, e sim, a significacdo, para que torne compreensivel o
significado. Portanto essa atividade, quando bem planejada e articulada com a
realidade local, assume o papel de comunicacéo rural.

Para a vertente cultural da Geografia, 0 conceito de paisagem tem uma
importancia expressiva, tanto para as abordagens sobre os elementos materiais do
espaco, quanto para a leitura das questbes imateriais, como as narrativas dos
lugares e sobre os lugares (CASTRO, 2020). As narrativas aqui apresentadas sao
recheadas de raz&o e sentimento a partir de vivéncias identitarias dos quilombolas
da CQEP, narrativas essas que exprimem suas historias de vida construida e
experienciada por seu coletivo social. As suas narrativas identitarias ndo podem ser
inventadas de fora para dentro, e sim pelos sujeitos sociais imersos no contexto

geografico especifico, a CQEP.

A gestdo comunitaria nas méaos das mulheres

Nesse espaco de interacdo percebemos que sdo as mulheres que tém As
maos, simbolo forte da representacédo feminina no seio desta comunidade. As maos
gue catam as ostras, o dendé, o marisco, o sururu, que tocam a lama, que separam
as raizes, que cozinham, que cuidam do rocado, que cuidam, que sofrem, que
lutam... Maos de mulheres negras. Na verdade, sdo Maos de maes, avos, jovens,
meninas negras. Maos que falam das relacdes étnico-raciais no Brasil, maos que
falam das relacbes de género e, principalmente, do ponto em que estas categorias
se intersectam.

Consideramos que género é uma categoria fundante, obviamente, na sua
relacdo com raga, como vao observar as feministas negras. Foram as feministas
norte-americanas as primeiras a destacarem a necessidade de distinguir género de
sexo. Embora esta distincdo ja estivesse em alguma medida antecipada na
conhecida obra de Simone de Beauvoir (2009), intitulada O segundo sexo, é
somente por volta dos anos 1970 que o conceito iniciard a sua longa trajetéria de
elaboracdo, mobilizada pela necessidade de lutar contra 0 pensamento determinista

biologico. Uma das primeiras autoras feministas a preconizar a distingdo entre sexo
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e género foi Ann Oakley. Em Sex, gender & society, a sociéloga feminista (1972)
“‘argumenta que é necessario reformular nosso pensamento acerca dos papéis
femininos e masculinos, admitindo a distingdo entre sexo e género. Segundo essa
autora, sexo é um termo que faz referéncia ao biolégico, género um termo que faz
referéncia ao psicologico e ao cultural” (URPIA, 2020, p. 390). Mas sera que nos
anos 1980 este conceito ganhara corpo no campo das teorias feministas, que sera
fortemente questionada e ampliada com as contribuicbes do feminismo negro e do
conceito de interseccionalidade?

Como observa Sardenberg (2015), gracas a luta dos movimentos sociais e
dos estudiosos do campo das ciéncias sociais e humanas, hoje podemos reconhecer

que,

por operarem também como matrizes preponderantes de hierarquizacao,
desigualdade social e subordinacdo na grande maioria das sociedades
contemporéneas, racismo e sexismo, ao lado do capitalismo, produzem
diferencas relevantes em termos de género e raga na experiéncia de classe
[...] (SARDENBERG, 2015, p. 58).

Para a nossa discussdo € oportuno enfatizar essa passagem do foco em
género para o foco em género e suas interseccionalidades,® na medida em que as
experiéncias das mulheres se diferenciam a depender do modo como estas
categorias de diferenca se interconectam, gerando efeitos diversos na vida das
mulheres.

Essas diferencas, completa Sardenberg (2015), ndo raro, podem se traduzir
em divergéncias de interesses entre membros de um mesmo segmento social e
também, é bom sublinhar, em desigualdades. E justamente isso que as feministas
negras, desde Sojourner Truth, mulher afro-americana liberta, que ficou conhecida
por sua fala proferida em 1851, na Convencao dos Direitos das Mulheres, em Akron,
Ohio, quando questiona a todos/as, se ela e suas irmés negras nao seriam
mulheres, haja vista que nao tinham os privilégios que estavam sendo citados
naquela convengdo como fazendo parte da vida das mulheres. Obviamente, ao
guestionar o sexismo, Sojourner Truth acaba por questionar a um sO tempo o
racismo e a evidenciar, ainda no século XIX, que nem tudo € uma questdo de

género, assim como nem tudo € uma questdo de raca, e de que o fato de ser uma

8 Para maiores aprofundamentos sobre género e suas interseccionalidades ler Sardenberg (2015) e
Henning (2015) citados nesta secéo.
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mulher negra a colocava huma posicado de desvantagem em relacdo ndo apenas aos
homens negros como as mulheres brancas. A provocacao de Soujourner Truth nos
interessa sobremaneira para o desenvolvimento das analises desta secdo, na
medida em que aponta para as particularidades da experiéncia de viver num corpo
negro feminino e entender-se ndo exatamente como uma mulher, mas como uma
mulher negra quilombola. Estar nesse lugar, nessa posi¢do do ponto de vista socio-
subjetivo, é viver as consequéncias do entrelacamento de género, racga e territorio.

Reconhecendo a importancia da figura de Sojourner Truth no simbolismo das
lutas e nas discussdes domovimento feminista negro, foi s6 nos anos 70 e 80 do
século XX que maiores desenvolvimento sobre as intersecdes entre género e raca
vdo emergir. E interessante refletir que: “Assim, a0 mesmo tempo que Nnos anos
1980 uma critica a estabilidade da categoria ‘mulher’ se desenvolvia, apontando as
diferencas sociais que a recortavam, também se estabelecia uma critica ao conceito
de género, tal como fora pensado até entdo.” (HENNING, 2015, p. 109). E nesse
campo de discussdes levantadas sobretudo por tedricas do feminismo negro como
Bell Hooks (2015), Kimberlé Crenshaw (2002) e Patricia Hill Collins (2016), que se
assentam os dados apresentados nessa discussao, que deixa ver as especificidades
da interseccédo entre género, raca e territorio recortando a experiéncia das mulheres
do Engenho da Ponte. Nesse contexto, as mulheres ndo s6 sofrem as
consequéncias do sexismo e do racismo, como assumem um notorio protagonismo
na luta contra as desigualdades deles decorrentes. Um protagonismo certamente
conquistado no jogo das relacdes de género e raca, que, no mundo la fora, digo fora
da comunidade e também desse territério no qual se encontra a comunidade
quilombola do Engenho da Ponte, nem sempre elas encontram. Em sua
comunidade, elas ganharam uma autoridade que € digna de nota, e que dialoga com
a autoridade dos homens e, principalmente, dos mais velhos. Como ja dissemos, 0s
velhos gozam de muito respeito no seio de comunidades africanas e de
comunidades negras quilombolas que guardam valores de Africa, e nesse espaco
fora do continente africano néo é diferente.

A assembleia geral de apresentagcdo da proposta de intervencgao
agroecologica pela liderangca da associacdo da CQEP foi o ponto de partida dos
estudos de investigacdo, quanto a organicidade, formacéo, saberes e fazeres.

Admiravelmente, 0 grupo composto por aproximadamente 12 (doze)

mulheres, de idades entre 25 e 58 anos, foi quem deu o tom da reunido, durante
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apresentacao, discussao e decisdo. Nao significa dizer, todavia, que os demais néo
participassem e colaborassem com todo o processo. A lideranca da presidente na
gestdo da associacao deixa ver a forca das mulheres naquele grupo quilombola,
suponho que resultante da conviccao e do poder tecido historicamente pelo grupo de
mulheres da CQEP.

Mara da Ponte, como € conhecida, € uma lideranca forte e amorosa. Ela cuida
de todos e é cuidada pelos seus pares, ao tempo em que assume 0 protagonismo na
luta que precisa ser tecida nao tanto dentro, mas com outras instancias de poder
fora da comunidade. A luta dentro é grande, afinal, ndo € facil costurar as diferencas
sem criar melindres, mas a luta que se da para além das fronteiras da comunidade,
na comunicacdo com o mundo |4 fora, parece mais desafiadora. A luta dentro acaba
sendo vencida pelo forte sentimento identitario que os une e pela compreenséo de
gue somente unidos a luta pode ser feita: o sistema é forte e muitas vezes parece
guerer engoli-los com suas garras, ou melhor, exclui-los dos direitos que lhes séo
devidos e que séo resultado de muitos enfrentamentos hitéricos. Vejamos um trecho

da fala:

Entdo, gente, boa tarde. Primeiro eu gostaria de agradecer, né, essa
semana pra mim foi bem corrida e mesmo que ndo chegou todos, mas eu
pedi a Lideranca 002 e Lideranca 003 que foi as encarregadas de ficar de
avisar a vocés que hoje era necessario sentar e eu vou estar aqui nesse
primeiro momento, mas depois do primeiro momento a gente vai se dividir
porque a gente tem um outo assunto que ndo compete a discutir aqui, ai vai
ficar os homens e a juventude aqui com Mario e as mulheres a gente vai
chegar num cantinho ai que a gente precisa conversar. (Lideranca 001,
2020).

O discurso de abertura da assembleia ja prova o poder exercido pela
presidente, mas sem apresentar sinais de autoritarismo, e sim autoridade inerente
ao cargo, sem perder a delicadeza, moderacdo, sensatez, amor, objetividade e
politica. Para Sodré (2015), “politica ai ndo se entende como a participagdo no
movimento contraditorio em torno do poder de Estado, mas como a linguagem
ambivalente da emancipacao, a linguagem das demandas do grupo na sociedade
global [...]". A lideranga e o prestigio da presidente ndo sdo uma imposicao, resultam
da responsabilidade e do compromisso com a gestdo coletiva. E apresentada uma

outra contribuicéo:

[...] entdo ai a gente vai fazer esse primeiro momento todos juntos, mas as
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mulheres a gente vai se afastar porque a gente também, enquanto
articulagdo, enquanto rede de mulher, a gente hoje tem trabalho. Eu até
aconselho quando os homens sair de casa fazer um café e trazer, porque
hoje o pau quebra (gargalhada, voz de criang¢a, sussurros) [...]. (Lideranca
001, 2020).

Nesse momento fica evidenciado o respeito que a comunidade tem para com
a Articulacdo de Mulheres da CQEP. A compreensdo dos quilombolas, quanto a
importancia dessa organizacdo politica feminina para a comunidade, denota
resiliéncia, resisténcia, determinagcdo de um grupo em busca de espaco, voz,
visibilidade, direitos. Importante lembrar, como o faz Grada Kilomba (2019, p. 33) em
‘Memorias da plantagcao”, titulo bastante sugestivo no contexto de nossas
discussbes, a mascara que cobria a boca de Anastacia € um simbolo do qual nédo
podemos nos afastar totalmente, com risco de esquecermos que “a boca € um 6rgao
muito especial. Ela simboliza a fala, a enunciagdo. No ambito do racismo [e do
sexismo, eu também destacaria], a boca se torna o Orgdo da opressao por
exceléncia [...]” (KILOMBA, 2019, p. 33) e pode, como observam Urpia, Carneiro e
Barros (2020), em artigo que tematiza a vida das mulheres e das criangas no seio
desta mesma comunidade quilombola em que essa pesquisa se da, ser também
simbolo da libertacdo. As mulheres do Engenho da Ponte, na figura da Mara da
Ponte e de outras mulheres que lutam como ela e com ela, tém levado a muitos
lugares questdes importantes relativas a luta quilombola. A comunidade reconhece
ISSO.

Ter na presidéncia da associacdo uma lider mulher faz diferenca ao reafirmar
os diferentes papéis que as mulheres da CRQEP podem e devem desenvolver e
exercer na sociedade. A transparéncia e a delicadeza no lidar com as questdes de
género pelo grupo de mulheres, sem transparecer exclusdo dos homens, pode ser o
grande segredo para o0 estreitamento e a cumplicidade dos respectivos
companheiros e maridos, ao tratarem do assunto.

Ainda que em tom de brincadeira, Mara diz, “[...] aconselho quando os
homens sair de casa fazer um café e trazer porque hoje o pau quebra [...]". Essas
palavras podem soar aos ouvidos para algumas pessoas que nao tém contato
sempre com a comunidade como inverséo de valores sociais e culturais, provocagéo
e insulto; longe disso, denota respeito a diferenca, conquistado no seio da
comunidade quilombola do Engenho da Ponte. Os homens nao sao mais fracos por

isso: ao contrario, fortalecem-se junto as mulheres; sabem que suas lutas séo
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também lutas deles. Elas trabalham por todos. E os homens reconhecem isso — dai
0 respeito e a consideracdo, 0 que obviamente ndo implica dizer que néo haja
situacdes dificeis para as mulheres nesse ambiente.

Depois de apresentada a proposta de trabalho para os estudos
agroecologicos, as mulheres pediram licenca, levantaram-se e foram reunir-se em
outro espaco, conforme anunciado no inicio da reunido. As mulheres da CQEP
fazem parte de um grupo maior que discute as questbes de género, fortalecem e
engrossam as trincheiras: “...] a gente tem um outo assunto que ndo compete a
discutir aqui [...]". Com essa afirmativa, Mara marca uma diferenca no grupo: ha
guestdes que cabe as mulheres realizar uma discussao especial. Uma discusséo
que nao se limita a questdes étnico-raciais e agroecoldgicas, mas que € atravessada
por elas, por certo. A luta das mulheres envolve o confronto do racismo, mas néo
somente; também do machismo e em defesa da vida, de mulheres adultas, idosos,
jovens e criancas. Frente ao ponto em que género e raca se intersectam, gerando
problemas especificos para as mulheres e ndo para os homens, como € 0 caso da
violéncia doméstica, os direitos trabalhistas como mulheres negras quilombolas, a
morte de seus filhos jovens, dentre outros temas, elas agarram-se umas as outras,
para lamuriar-se e buscar solucdo para problemas que as afetam na posicdo de
mulheres negras quilombolas. E é nesses espacos que observamos o
desenvolvimento cognitivo e emocional de mulheres que, até entdo, tinham sua forca
de trabalho e o imaginario social restrito as prendas doméstica e a acdes
invisibilizadas por uma sociedade ndo somente racista como sexista. No
enfrentamento da luta que faz cruzar marcadores como género, raca e territorio,
assumem a posicao de protagonistas “sou moradora do Quilombo do Engenho da
Ponte, sou marisqueira, pescadeira, agricultora e de tudo eu faco parte, cato
caranguejo, ranco sururu, tiro ostra, tudo que existe no mar eu sei pescar e sou mae
de Edison.” (Lideranca 003) — escrevem suas proprias histérias de luta, resisténcia e
conquistas. A Coordenacdo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas (CONAQ) € uma prova do resultado da organizacao politica das
mulheres quilombolas rurais, da qual a Articulagao de mulheres negras no Quilombo
do Engenho da Ponte participa e contribui nas discussdes.

Estas reunifes da associacao tém ajudado os/as quilombolas da comunidade
a participarem com ideias e sugestdes que tém melhorado o convivio e as suas

condicoes de vida. Além desse aspecto, € possivel observar e avaliar a riqueza de
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habilidades que sdo estimuladas nesse lugar (as reunifes), quando contrastadas
aos espacos formais de educacéo.

A troca de saberes e informac¢6es compartilhados em ambientes identitarios e
de tom afirmativo como o movimento quilombola — cada vez mais forte apesar dos
constantes ataques sofridos — colaboram para a participacdo dos sujeitos sociais
(quilombolas), motivando-os, desinibindo-os, incentivando-os e politizando-os nas
discussbes e tomada de decisdes, anteriormente assumidas apenas por aqueles
sujeitos mais desenvoltos. Nessa comunidade, repito, as mulheres chamam a
atencdo pela forma como tém construido sua representacdo na luta, em dialogo

aberto com os homens e em posicao de protagonismo.

Mestres Populares: “comunica¢cao ou extensao”

A nossa compreensdo é que 0S mestres populares sdo aqueles sujeitos
sociais de comunidades tradicionais — enquadrando-se aqui as comunidades
quilombolas — responséaveis pela preservacéo e transmissao de saberes ancestrais.
Esses saberes resultam dos relatos de seus ancestrais e de experiéncias cotidianas
vivenciadas, transmitidos de geracao para geracoes.

Os mestres populares entrevistados da CQEP s&do negros(as), com idade
entre 25 a 65 anos, casados. As escolaridades vdo de ndo alfabetizados a
possuidores de nivel superior, com habilidades na pesca, agricultura e pecuaria.

Por longo periodo as na¢des que utilizavam a escrita como via para registro
de conhecimento julgavam ser superiores aquelas que tinham a oralidade como
principal veiculo de comunicagdo; da mesma forma, também n&o tinha cultura o
povo que ndo tivesse a escrita. Desde essa matriz eurocéntrica, comunidades
africanas, assim como comunidades negras quilombolas, n&do tinham vez e nem voz
na produgdo do conhecimento considerado cientifico, j& que, nessas culturas, os
conhecimentos produzidos sao transmitidos pela tradicdo oral e resultam da
experiéncia cotidiana e do testemunho de fatos passados, difundidos de forma
transgeracional, muitas vezes através da boca “[...] dos velhos de cabelos brancos,
voz cansada e memoria um pouco obscura [...]" (KI-ZERBO, 2010, p.XXXVIII-
XXXIX).

Conhecimentos orais sao entédo questionados quanto a veracidade. De acordo

com Ki-Zerbo (2010, p.168), na obra Histéria geral da Africa, volume I, “[...] o
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problema todo se resume em saber se € possivel conceder a oralidade a mesma
confiangca que se concede a escrita quando se trata do testemunho de fatos
passados.” N&o obstante, os escritores, antes de colocar o pensamento no papel,
dialogam consigo mesmos sobre fatos e testemunhos experenciados ou ndo por
eles. Portanto, nada prova que a escrita apresenta registros mais fidedignos que a
oralidade transmitida de geracéo a geracao, tanto nas comunidades africanas, como
também como nas comunidades negras quilombolas.

Pudemos experienciar essa heranca da tradicdo cultural na CQEP. L4, a
oralidade constitui-se como importante veiculo transmissor de conhecimento
transgeracional, ainda hoje utilizado pelos seus membros, sobretudo dos mais
velhos para os mais novos. Ao menos em parte das sociedades africanas e em
grande medida nas comunidades negras quilombolas, guardadas as diferencas
construidas em face dos processos migratorios de escravizacdo e colonizacao,
podemos observar, como destaca Oyewumi (2004), que mais dominantes que as
diferencas de género sdo as diferencas em termos de “antiguidade”. De acordo com
essa autora, nessas sociedades os centros de poder sdo mais difusos e “o principio
organizador fundamental no seio da familia € antiguidade baseada na idade relativa
[...]”. Confirmando mais uma vez esse principio, define Oyewumi (2004, p. 6):
“Antiguidade € a classificacdo das pessoas com base em suas idades cronoldgicas.
[...] O principio da antiguidade é dinamico e fluido; ao contrario do género, néo rigido
ou estatico.”

Em culturas marcadas por estas fortes influéncias de Africa, os velhos s&o
mestres, e a tradicdo oral preservada por eles e por toda a comunidade é
“repositério e vetor do capital de criagées socioculturais acumuladas pelos povos
ditos sem escrita: um verdadeiro museu vivo”, diz Ki-Zerbo (2010, p. 10).

Nas palavras de Hampaté Ba (2010, p. 167),

guando falamos de tradigdo oral, e nenhuma tentativa de penetrar a histéria
africana e o espirito dos povos africanos [como os trazidos de forma forcada
para o Brasil e cujas culturas sobrevivem até hoje em nossas comunidades
quilombolas] tera validade a menos que se apoie nessa heranca de
conhecimentos de toda espécie [...].

E no campo da tradicdo oral que esse trabalho transita, ou seja, no interior
desse conhecimento guardado pela memoria dos mestres da comunidade e dos

membros que 0s escutaram e buscam preservar esse saber transgeracional.



98

Durante as investigacdes, o0 veiculo de comunicacdo mais utilizado foi
justamente a oralidade, como ndo podia deixar de ser, jA que é sobretudo nesse
campo, do saber transmitido oralmente, que se nutre e preserva essa cultura. O
“trabalho de campo” aqui apresentado, com base numa experiéncia de observacéo
participante — que em alguns pontos transita para a participacdo observante, dada a
posicdo mais ativa do pesquisador em resposta a demanda da propria comunidade —
, teve como tema a infestagdo de “caramujos” nas rogas dos quilombolas da CQEP,
e contou com a participacdo de quilombolas da comunidade. Essa atividade foi
pensada e construida com o intuito de aproximacdo e conhecimento das praticas
agropecuarias desenvolvidas na referida comunidade. Cumpre frisar que a atividade
surgiu a partir de didlogo com alguns quilombolas da CQEP, a respeito das
dificuldades enfrentadas para manter a producdo agricola sadia e de uma certa
expectativa deles de que o pesquisador, como agrébnomo, pudesse ajuda-los
eventalmente, com o seu saber, em alguma questao mais desafiadora.

Em uma das visitas iniciais da CQEP, estavam presentes 08 (0ito)
quilombolas da CQEP em frente a casa do Mestre Popular Agroecolégico 002, aos
guais nos juntamos para “dar um dedo de prosa” [conversar]. Logo surgiu 0 assunto
do ataque de “caramujos” as rogas dos quilombolas da comunidade, e o Mestre
Popular Agroecoldgico 001 saltou de pés, dizendo: “la no quintal eu ndo deixo se
criar’; nesse momento, na condicdo de pesquisador, confesso ter ficado curioso para
ver a area de cultivo do referido quilombola. Todavia, para ndo alterar o
compromisso dos presentes, decidimos por combinar uma data para a visitacdo a
roca do Mestre Popular Agroecoldgico 001; no entanto a conversa continuou acerca
do estrago causado pela praga nas rogcas das comunidades, 0 que tem
comprometido a producéo.

No dia determinado, estavamos todos presentes e mais alguns outros
guilombolas, que se interessaram pelo assunto. Partimos entdo, para conhecer a
roca do Mestre Popular Agroecologico 001. A caminho do local, fomos dialogando
sobre os “caramujos” e logo percebemos tratar-se de momento oportuno para
apresentar-lhes a agroecologia, associando os saberes e praticas quilombolas aos
principios e métodos agroecoldgicos. Essa decisdo pautou-se na compreensao de
gue havia ali também um desejo forte de interlocucdo e, como pesquisador, eu nédo
podia me furtar a esse posicionamento mais ativo.

Ao chegar a roca do Mestre Popular Agroecolégico 001, este logo tratou de
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denunciar o comportamento da praga no cultivo do feijdo (Phaseolus vulgaris),
cultura esta responsavel pela feijoada de “todos os dias”. O feijao € um alimento que
contém nutrientes como proteinas, ferro, calcio, vitaminas (principalmente do
complexo B), carboidratos e fibras, essenciais para nossa alimentacéo e presente no
cardapio dos quilombolas. Por esse motivo entendemos a preocupacdo dos
quilombolas em controlar o ataque do molusco. A escolha do local para o “trabalho
de campo”, deveu-se ao entusiasmo e conhecimento demonstrados pelo Mestre
Popular Agroecolégico 001 em relagdo ao controle da praga (molusco), o que se
mostrou acertado, pois experienciamos a importancia de se ter um manejo do solo e
controle fitossanitario das plantas adequado. A area estava toda bem tratada,
rocada, coivarada e plantada com quiabo (Abelmoschus esculentus), feijao
(Phaseolus vulgaris), batata doce (Ipomoea batatas), abdbora (Cucurbita pepo),
milho (Zea mays), todas as culturas (cultivos) produzindo.

Rememorando a fala do Mestre Popular Agroecologico 001 no inicio da
conversa, de fato, a infestacdo do molusco na referida roga estava sob controle, e,
mais interessante, sem uso de insumos externos a propriedade. Esse foi o
tempo/espaco de partida para as discussées sobre agroecologia. Nesse momento, o
Mestre Popular Agroecolégico 001 assumiu seu lugar de Mestre, explicando como
ocorria 0 processo de captura dos “caramujos”, assim chamados por ele. Com
rigueza de detalhe o Mestre Popular® Agroecolégico 001 explica como o molusco se
manifesta nas rogas, o habito alimentar, como se camufla na natureza, os horarios

mais frequentes de acdo e como ocorre o0 processo de captura do molusco:

[...] o horério, pd, pega ele, de manhd, de manh&, de manh& cedo. Cé pode
ir na roca, cé pode ir na roga, que ele tA em cima do pé de quiabo, no
quiabo, [...] de manha cedo, ai se vocé chegd, vocé espie, vocé chegou, na
roga, vocé encontou um caramujo ne um pé de quiabo, nunca tem um, pode
i no chao, dia que os outo, os outo ta debaixo do pé, [...] enterrado ou sob o
solo ali, o arredo ali 6, vocé nunca encontra um, vocé encontra de dois a

° Nesta dissertacdo o termo Mestre Popular € empregado para descrever a importancia atribuida a
esses sujeitos sociais responsaveis pela transmissédo de saberes e fazeres através da oralidade de
geracdo a geragdo. Esses quilombolas da CQEP sdo envolvidos nas atividades laborais de
plantacao, criacdo e pesca, as margens da foz do Rio Paraguacu-BA, onde aprendem e ensinam
valores culturais, religiosos, ancestrais, cultivados a séculos por seu povo. Considera-los mestres
popularares fundamenta-se no fato de estes serem considerados depositarios da tradicao oral,
memoria viva, “fazedores de conhecimento”, verdadeira biblioteca e arquivo vivo, cuidadores da
natureza. Embora nao tenham frequentado o campo cientifico, seus saberes e fazeres contribuem
na construcdo e transmissdo do conhecimento, os nossos Mestres Populares. Diferente do
conhecimento hegemdnico que produz especialistas, os mestres populares em sua maioria sédo
generalistas. Estes mestres estudam a “ciéncia da vida”, cujos conhecimentos podem ser uteis na
pratica.
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frente, um vocé ndo encontra. De manhé, e pela tarde, de tardinha seis hora
quando o sol se escavar, tiver escuro, ai ele comecga a rastejar pa entrar pra
roca [...] ndo, é inimigo dele, é inimigo dele, o sol é inimigo dele [...]. (Mestre
Popular Agroecolégico 001).

Entusiasmado, explicou que a catacdo dos moluscos pode ser “correndo”,
digo, circulando a roca ou colocando armadilhas (restos vegetais) em pontos
estratégicos, em horarios bem definidos. Nesse ponto, revela as particularidades da
“‘lingua nativa”, ou seja, da cultura local. “Correr” aqui ganha um significado que s6
pode ser acessivel no contexto dessa cultura. Recomenda a captura dos moluscos
em dois tempos e horarios distintos: antes das 7h e ao final da tarde, apds as 17h,
qguando o sol fica brando e 0 molusco comeca a movimentar-se por entre as rocgas.
Quando perguntado sobre como montar as armadilhas, o Mestre Popular
Agroecolégico 001 falou com orgulho: sao as “coivaras” — mais um termo préprio da
cultura quilombola em meios rurais, local de deposicdo dos restos vegetais
resultantes da limpeza das rocas para futura queima. Esses montes de gravetos,
ramos e folhas resultantes da limpeza das rocas, sdo ambientes perfeitos para os
moluscos, que adoram ambiente fresco, Umido, e com vegetal em decomposi¢ao
gue serve de alimento, assim como se alimentam de vegetacdo em pleno ciclo
vegetativo. Vale ressaltar que os restos vegetais empilhados formam um micro-
habitat perfeito para os moluscos, antes da coivara propriamente dita, que é a
gueima dos restos vegetais.

Apos a explicagdo do Mestre Popular Agroecolégico 001, ocorreram
intervencdes com o intuito de adequar as praticas e manejos agroecoldgicos a
realidade local, bem como explicar a importancia de aproveitar os bens e recursos
naturais existentes dentro e no entorno da propriedade no processo produtivo. Foi
proposto o controle dessa praga em pequenas areas através da captura do molusco,
seguindo a sugestdo do Mestre Popular Agroecoldgico 001, “E no lugar que ta que
vai t& o aceiro, ele vai pra debaixo, porque vai ta fresco, vai ta fresco pra procurar
[...] e vai fazer muito sol pra ele [...] pra podé pega ele”, ou seja, depois da limpeza
das rogas, pegar os restos vegetais, amontoar em dois a trés locais ou mais de
acordo com o tamanho da area, formando pequenos abrigos para os moluscos se
protegerem da alta temperatura, facilitando a captura deles, nos horéarios
estratégicos, conforme mencionado.

O trabalho de campo foi assumindo um lugar de interagéo, dialogicidade, com
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troca de saberes e experiéncias, na intencéo de resolver problemas enfrentados pela
CQEP, com a infestacdo do caramujo-gigante-africano (Achatina fulica). Durante a
atividade, foram surgindo mais quilombolas, que logo foram interagindo e

apresentando suas observacdes e contribuigdes no coletivo:

Mestre Popular Agroecolégico 003: Eu vim aqui, pensei que ninguém
vinha, ndo tinha ninguém aqui [...]

Mestre Popular Agroecoldgico 002: Eu ainda gritei, Marco, vocé é, €, é
vocé. Gritei.

Técnico: Onde? [...]

Mestre Popular Agroecolégico 002: Eu tava |4 em cima [...] eu tava em
cima do pé de dendé.

Técnico: Tava arrancando dendé, foi?
Mestre Popular Agroecolégico 002: Foi.[...]

Mestre Popular Agroecolégico 001: Oi um caracol ai, Claudinho, mata ai.
Ai s6 tir6 o cisco.

Mestre Popular Agroecolégico04: Onde?
Mestre Popular Agroecoldgico 001: Oi o caracol ai.
Mestre Popular Agroecolégico 004: Ah! ta.

Mestre Popular Agroecolégico 003: Ai cé tirou o dedo.
[Conversas paralelas]

Mestre Popular Agroecoldégico 002: L& na roca t4, t4, o que tem, tem
desse aqui! [Conversas paralelas]

Mestre Popular Agroecolégico 003: Os grande morreu e os miudo ficou
debaixo da terra.

Mestre Popular Agroecolégico 002: Vocé faz assim na roga 14, 6i, ndo
corta o mato. [Conversa paralela]

Mestre Popular Agroecoldogico 003: Peguei o cisco assim, suspendi,
guando olhei tinha pa mais de cem.

Mestre Popular Agroecolégico 001: Olha um bicho andando aqui, 6i.
[Conversas paralelas]

Mestre Popular Agroecoldgico 001: Se tem esse bicho todo miado assim,
€ é é ndo vai tirar feijdo nao.
Mestre Popular Agroecoldgico 003: Ah, mané, aqui na sua roca eu to

vendo que ndo tem tanto néo.

Mestre Popular Agroecoldgico 002: Mas s6 que nesse sol, esse sol,
guando chega |4, ta a ruma assim, 9, [...] que a gente bota, que a gente
botou lixo, né, fica tudo dibaixo do lixo.
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Mestre Popular Agroecolégico 004: Ja pra chama eles mesmo.

Mestre Popular Agroecoldgico 002: A gente pega o lixo, quando tira o lixo
dali, e bota o lixo 14 adiante, quando é nouto dia ta tudo morto. Aqueles
bicho que ta pequeno.

Mestre Popular Agroecolégico 001: E, é o sol. [Conversas paralelas]

Mestre Popular Agroecoldgico 002: Eles vdo andando ai ndo guenta e
morre.

Mestre Popular Agroecolégico 003: E, mas tem que fazé assim mesmo,
porque senao, assim ndo, assim ndo, ndo tira ndo, véio.

Mestre Popular Agroecolégico 002: Fazer a coivara ai e, e, e, botando o
mato, e, e, e, botando fogo, fogo, qui ai vai morrendo.

Mestre Popular Agroecolégico 003: Ai vai morrendo.

Os dialogos entre os quilombolas foram tracando caminhos para conduc¢ao
das acbes de controle da praga, objetivando a solu¢do dos problemas enfrentados
pela comunidade e apontaram para a necessidade de sistematizacdo dos
procedimentos necessarios a captura do molusco, de sorte a descrever um metodo
de controle da praga, de maneira sistematizada, ainda que com as devidas
ressalvas, seguindo passo a passo. A agricultura de base ecoldgica desenvolve na
familia agricultora um posicionamento critico diante da realidade, identificando e
priorizando o0s problemas e formulando estratégias concretas para seu
enfrentamento (INSTITUTO GIRAMUNDO MUTUANDO, 2005, p. 37). Inicia-se com
a observacdo do comportamento e dos habitos da praga, seguidos da identificacdo
dos insumos internos a propriedade que possam ser utilizados, depois a definicdo do
momento exato da acéo, e, por fim, acompanhamento e monitoramento das acoes,
com vistas ao controle da infestacdo. Com essa estratégia ndo se pretende
exterminar pragas e pestes, por ser isso impossivel e por elas pertencerem, em
niveis naturais, ao ecossistema (PRIMAVESI 1989, p. 33). “Além do mais, essa
preocupacao deve extrapolar os limites da unidade de producao, ja que 0S recursos
naturais nado se limitam as porteiras ou as cercas criadas pelas pessoas.”
(REINIGER; WIZNIEWSKY; KAUFMANN, 2017, p. 34). Quanto a essa preocupacao

do autor, o Mestre Popular Agroecologico 001 apresentou uma preocupacao:

Mai eu vou te dizer agora o seguinte aqui, 0i, eu v te dizé aqui [...] mai un
nossa parte, militanca com o vizinho faca a dele, mas tu acha que o vizinho
ndo tem um um um nao tenha aquilo que o bicho t& comendo ele vai se
interessar tanto? (Mestre Popular Agroecolégico 001).
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Enfim, foi dialogado sobre as varias intervencbes que envolvem a
agroecologia, ndo s6 a ambiental, mas também questbes culturais, econdémicas,
politicas, sociais e éticas. Sobre a ética, o Mestre Popular Agroecoldgico 001 trouxe
a tona uma das grandes dificuldades de se viver em comunidade. Na resolucdo de
problemas complexos, ndo basta superar as incertezas cognitivas, compreensivas. A
estas somam-se as incertezas éticas, derivadas dos valores conflitivos da sociedade
(CAPORAL, 2011). De fato, o controle natural de pragas exige de toda a
comunidade quilombola o compromisso, a consciéncia e a responsabilidade de
observar, corrigir e monitorar o sistema produtivo, independentemente da producéo
gue desenvolva. “Se nao houver o compromisso verdadeiro com 0 outro e com 0s
recursos naturais, primando os valores éticos de valorizacao da vida, elas [as a¢fes]
nao se sustentardo a longo tempo.” (REINIGER; WIZNIEWSKY; KAUFMANN, 2017,
p. 54). A dimensdo ética na agricultura implica a compreensdo e aceitacdo do
agricultor quanto ao desenvolvimento de ac¢des conscientes de socializacdo do
conhecimento, solidariedade mutua e ambientalmente equilibrada, em uma
compreensao holistica da natureza, enquanto sistema integrado e indissociavel.

Conforme Borges e Albuquerque (2014, p. 367),

ndo se modifica um componente de um sistema sem afetar os outros. O
conjunto de modificacBes e efeitos altera o equilibrio dindAmico como um
todo. A compreensdo dessas interdependéncias permite uma intervengéo
mais profissional e mais social e eticamente engajada.

O ser vivo, molusco, tem preferéncia por determinados alimentos, quando
estes ficam escassos, recorrem a outros vegetais, dai a importancia de todos
estarem envolvidos, pois todos podem ser vitimados.

A sequéncia de falas dos mestres a seguir apresentam elementos que
ratificam a importancia das praticas no controle da praga e demonstra que o método
desenvolvido pelos quilombolas tem apresentado bons resultados. A surpresa do
Mestre Popular Agroecoldgico 003, ao chegar a roca em pauta, colocou-o extasiado:
“[...] aqui na sua roca eu t6 vendo que néo tem tanto néo [...]". Essa constatacdo do
referido Mestre vem fortalecer a proposta de controle da praga com base nos
principios agroecoldgicos, e ao mesmo tempo demonstrar a viabilidade do cultivo da
terra, desde que a praga esteja sob controle, e o qudo importante é o ato de
socializar saberes e fazeres.

A utilizacdo de insumos de dentro da propriedade desonera o agricultor, além
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de promover o controle e equilibrio ecoldgico do territério. Ainda que sem dominio
dos principios agroecolégicos, os quilombolas da CQEP ja praticam a agroecologia,
“[...] a gente botou lixo, né, fica tudo dibaixo do lixo [...]"; “[...] j& pra chama eles
mesmo [...]” (Mestre Popular Agroecoldgico 002). Este relato demonstra
conhecimento quanto aos habitos da praga que esta provocando danos ao cultivo,
conhecimentos esses imprescindiveis para o sucesso do controle através da
construcdo de armadilhas, como explica o Mestre Popular Agroecolégico 002, “[...] a
gente pega o lixo, quando tira o lixo dali, [...] quando é nouto dia ta tudo morto.
Aqueles bicho que ta pequeno. [...] E, é o sol. [...] Eles v&o andando, ai ndo guenta
e morre”. Ora, “A ideia de que o Unico combate possivel seria o quimico nao é
correta.” (PRIMAVESI, 1989, p. 31). De fato a agroecologia tem demonstrado na
pratica outras possibilidades de producdo que nao utilizam insumos agroquimicos ou
agrotoxicos, sem comprometer o resultado da producdo, mas garantem a
sustentabilidade do sistema produtivo.

Vale salientar que o lixo aqui mencionado refere-se aos residuos organicos
resultantes da limpeza das rocas dos quilombolas, ou seja, sdo 0s vegetais
espontaneos de pouco valor nutricional e econdmico para 0s humanos, 0s quais sédo
retirados durante a rocagem. No enfoque agroecoldgico, as plantas espontaneas
devem ser observadas e manejadas segundo suas funcdes ecologicas (CAPORAL;
AZEVEDO, 2011), sao indicadores de deficiéncia nutricional do solo, atraem
predadores naturais de pragas, recuperam areas degradadas, entre outras, ou seja,
apresentam préstimos a natureza.

A prépria natureza nos tem mostrado que a vida é dindmica e ciclica, o que
nos leva a crer que ndo sao os insumos artificiais que resolverdo nossos problemas
de producao (alimentos), tampouco os ambientais (sustentabilidade). Os mestres da
comunidade mostram saber disso. Para Primavesi (1989, p. 31), “todos os métodos
de ‘combate’ possuem um enfoque comum: o sintomatico. E tanto faz se os métodos
forem quimicos ou biolégicos, eles continuam a ser antiecolégicos”. Bem verdade
gue existem casos em que a infestacdo assume uma proporcdo que obriga os
quilombolas a adotar medidas mais ostensivas, utilizando métodos mecanicos:
coleta manual e armadilhas; e métodos bioldgicos: uso de inimigos naturais, nicotina
e agua de mandioca. A verdade é que a prevencao deve anteceder esses métodos,
ou seja, o equilibrio e diversificacdo de seres vivos do e no solo melhoram a nutricdo

para os vegetais e aumentam a resisténcia a pragas e doencas.
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O caramujo-gigante-africano, molusco nativo do leste-nordeste da Africa, foi
introduzido no Brasil com propédsito comercial. Todavia, devido a pouca procura do
produto, este foi descartado na natureza de forma inconsequente e irresponsavel. O
ataque desse molusco sobre os cultivos agricolas € lento e silencioso, mas
compromete a producdo, além de outros riscos a saude. Os argumentos

apresentados a seguir trazem alguns esclarecimentos:

Rapaz [...] o caracol pru feijdo, ndo tem isso ndo, [ndo tem época néo] vocé
prantd ai, vocé prantd ai, [...] vocé prantd o feijdo aqui 6 [...] comecou e ai
ficar assim [...] aqui assim pior [...] ja passa a lapeia tudo [...] Um rego
d’agua desse de feijdo de fora a fora, que océ chegar de manha e vé o
caracol aqui, cé ndo encontra um pé, [é mesmo] vai passando, vai cortando
tudo, vai comendo tudo, ndo sei como esse bicho da um estrago desse.
(Mestre Popular Agroecolégico 001).

Durante todo o percurso e tempo dispensado para o trabalho de campo, foi
explorado o tema agroecologia, o qual integra e articula conhecimentos de diferentes
ciéncias, assim como o saber popular compartilhado, como se pode notar no seio
desta comunidade, permitindo tanto a compreensado quanto a andlise e a critica do
atual modelo de desenvolvimento e de agricultura industrial (CAPORAL; AZEVEDO,
2011). Aqui a producéo agricola é vista enquanto um sistema muito mais complexo e
que transcende os limites da unidade de produgéao individual (REINIGER;
WIZNIEWSKY; KAUFMANN, 2017) traz uma perspectiva holistica da ecologia do
lugar, onde a producdo esta integrada a um sistema maior, a vida.

Na esperanca de garantir a seguranca e a saude dos agricultores no processo
de captura, sugerimos o uso de luvas ou sacos plasticos para evitar o contato direto
das maos com o molusco, e assim evitar contagio. Outra preocupacédo diz respeito
ao descarte dos moluscos, 0s quais podem ser incinerados ou esmagados e
enterrados logo em seguida, pois a concha calcaria pode acumular agua e servir de
microambiente propicio ao criatorio de insetos. Foi explicado que, em ambientes
silvestres, existem predadores naturais (animais) em quantidade suficiente para
manter em equilibrio a populacdo dos moluscos. Todavia, em areas rurais
antropizadas e urbanas demanda-se acdo humana para controle da infestacao,
podendo ser realizada de forma natural e/ou quimica com uso de pesticidas. Esta
altima ndo é recomendada para a comunidade, como ja foi citado.

Informou-se e explicou-se a comunidade acerca dos riscos do uso de

pesticidas, por contaminar o solo, a agua de superficie e subterranea, bem como
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animais e seres humanos, mesmo quando atendidas as normas de seguranca,
assim como foram reiterados os riscos de criar dependéncia externa.

N&o obstante, foi discutida a possibilidade de contaminacdo das hortalicas e
frutos pelos caramujos, principalmente aqueles que ficam mais proximos ou sob o
solo. Nesse caso, recomenda-se lavar o alimento em agua corrente e depois fazé-lo
submergir por 10 a 15 minutos em um litro de agua com adicdo de uma colher de
sobremesa de agua clorada.

Talvez para descontrair, ao final do trabalho de campo o Mestre Popular
Agroecoldgico 001 trouxe um experimento que ele utiliza para um animal que ataca

a lavoura do quintal:

mais o Cueio ainda tem solucédo, né, entre o cueio e a largata, entre o Cueio
e 0, e 0, e 0 caramujo, porque o Cueio vocé arresolve o problema, vocé roca
[...] terra aqui aqui, corta purld, rogou, pronto, boté um chucaio, um negoc¢o
pa baté, ele vai |4, nunca ai, aqui mermo tem um bucado de coisa aqui, 0i,
guando planto meu quiabo tem vez que gente que quando acorda doido
de noite, ai dizendo que zorra € isso [risos] [...] bota #as lata, ai bota iias
lata e #ias panela véia, ai aqui nesse pau aqui meio molengo, né, ai aqui eu
puxo uma corda, um cordado, boto dento de casa, de dento de casa mermo
deitado eu 6 puxo a corda [risos], eu vou sai de noite, meia-noite, ai ai a
noite, ai de manha cedo tava um alvoro¢o danado [risos], 0 cueio pa pode
espanta o cueio, ai ele se manda quando vé a zuada, [...] vocé tem que té é
€ [...] é de cima da cama, ndo saiu ndo, é pergunta ai aos menino. (Mestre
Popular Agroecoldgico 001).

Com este experimento fica notdrio que a criatividade do agricultor da
liberdade para invencgfes e criacdo de modelos alternativos de combate e controle
de pragas e predadores, com recursos disponiveis na propriedade, bem como a
reciclagem de material que seria descartado, por ndo atender a sua finalidade inicial.
A reutilizacdo de materiais descartados pode ser uma alternativa. Este “causo” nos
faz lembrar dos espantalhos, simbolos de areas rurais presente no imaginario de
parte da sociedade.

Concluimos que as praticas propostas pelos Mestres Populares
Agroecolégicos ndao s6 elimina o uso de insumos externos (pesticidas, agrotdxico,
fertilizante artificial), mas reduz custos, fertiliza o solo, evita a contaminagdo das
aguas, dos animais, do solo, dos vegetais, e de nds, humanos. Para os Mestres, a
terra esta diretamente conectada com o ser quilombola, assume o lugar ndo sé da
producdo de alimentos, mas de sabedoria, de resisténcia, de cutura, de tradi¢céo, de

espiritualidade. A proposta de fazer um registro escrito desses saberes é uma forma
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de preservar esses conhecimentos. Ainda que ndo consigamos apresentar a riqgueza
de detalhes, a entonacdo das vozes, mostrar a expressdo facial, podemos
sensibilizar o leitor e dar margem a criagdo daqueles que o acessarem.

Portanto, propor a construcdo construcdo de folhetos informativos
paradidaticos contendo os saberes ancestrais do povo quilombola com ilustracdes
gue 0s representem € uma iniciativa com vistas a visibilizar a comunidade e
fortalecer a identidade quilombola, bem como compartilhar seus conhecimentos com

outras culturas.

Breve narrativa: saberes, fazeres, memaorias do dendé para a CQEP

O dia amanhece cedo na Comunidade Quilombola do Engenho da Ponte, até
porque a lida do campo difere da rotina das cidades: os raios solares energizam o0s
seres gue la habitam e os convidam a dar continuidade a vida. O raiar do sol para os
vegetais estimula o processo fotossintético, nos seres animais contribui na absorcao
de vitaminas extraidas dos alimentos; para as rochas, acelera o processo de
intemperizacdo dando lugar a formacao dos solos; ja as aguas, estas sado renovadas
através do ciclo hidrolégico — evaporacdo, condensacao, precipitacdo, infiltracao e
transpiracdo. E nés, seres humanos, onde estamos nesse sistema? Bastaria falar da
importancia do sol na assimiacdo da vitamina D pelo organismo humano, que s6
ocorre quando nOSSOS corpos sao expostos ao sol [sem exageros], assim
fortalecemos os 0ssos. E 0 que dizer dos encantados, esses seres iluminados que
se encontram livres e presentes em nossas vidas e que compdem O universo

sagrado?

Uma vez que se considera a natureza como viva e animada pelas forcas,
todo ato que a perturba deve ser acompanhado de um “comportamento
ritual” destinado a preservar e salvaguardar o equilibrio sagrado, pois tudo
se liga, tudo repercute em tudo, toda acdo faz vibrar as for¢as da vida e
desperta uma cadeia de consequéncias cujos efeitos sdo sentidos pelo
homem. (BA, 2010, p. 188).

Se bem observarmos, todas os fenbmenos que a natureza produz estdo
interligados uns aos outros de maneira equilibrada, e suas vibragbes séo sentidas,
de acordo com a concepcdo e compreensdao de mundo, natureza, de cada ser

humano. Para as comunidades quilombolas existe uma estreita relacdo entre as
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suas vidas e a dos outros seres da natureza. Nas religibes de matriz africana, essa
relacdo estreita € também facilmente observada, de modo que em geral ha, entre os
membros de comunidades quilombolas, um respeito muito grande por tudo aquilo
que é da natureza. Dialogando sobre a comunidade litargica, Sodré (2015, p. 261)
complementa, “[...] € um lugar natural (entendendo-se o “natural” ndo como um
determinismo incondicional, mas como estabilidade do plural, do multiplo), assim
como o é a terra, da coexisténcia do diverso — de deuses, humanos, minerais,
vegetais, animais, fogo e agua.”

A prépria relacdo com a terra, 0 mangue e a maré mostra-nos isso. Ha
quilombolas que chegam a chamar a Maré de mae, por entenderem que é dali que
eles recebem muitos de seus nutrientes e de que dela dependem para sobreviver.

Ciente dessa intima relagdo, Santos (1962 apud BARROS, 2014, p. 30)
afirma: “de repente, viu diante de si uma palmeira igi ope e, sem poder se conter,
plantou no tronco da arvore seu cajado ritual, o 0pa soéro, e bebeu a seiva (vinho de
palmeira). Bebeu até perder os sentidos e ficou estendido no meio do caminho.”
Esse relato apresenta informacdes interessantes do ponto de vista étnico-religioso,
ao descrever a relacdo do orixa Oxala com a palmeira, a palmeira do dendé, a qual
apresenta substancia mitica comum aos dois. No Brasil fica proibido ao orixa Oxala
fazer uso dos produtos e subprodutos da palmeira do dendé, inclusive consumir
vinho de palma extraido do igi opé (SANTOS 1962 apud BARROS, 2014).

Na CQEP, a cultura do dendé é carregada de simbologia, numa aproximacao
perceptivel com os modos de ver e viver de Africa. Esse dendé esta presente na
culinaria, na economia, na cultura dos quilombolas, motivo esse que tem levado a
comunidade a buscar alternativas para melhorar seus pomares através de praticas
agroecologicas; esta sim, dialoga com a comunidade e com o territorio.

Para Portéres e Barrau (2010), a coleta de alimentos de Africa obedece a
critérios naturais de desenvolvimento dos vegetais, respeitando o ciclo vegetativo,
colaborando para o bom desempenho da planta. Essa preocupacdo permeia 0s
agricultores quilombolas, motivo pelo qual desejam renovar seus pomares com a
implantacé@o de projeto agroecologico da cultura do dendé, ndo mais nos moldes do
monocultivo, pratica que eles dominam muito bem devido ao fato de terem
trabalhado na agroindustria Opalma, produtora do azeite de dendé nas décadas de

60 a inicio de 90, no Vale do Iguape. Por isso,
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Ao lado da coleta, encontramos na Africa essa forma de agricultura
nascente que consiste em ajudar, em favorecer o desenvolvimento de um
vegetal sem, no entanto, intervir diretamente na sua reproducdo. E o que
ocorre ainda hoje com plantas alimenticias arborescentes, como a cola, a
sapotacea ou o dendezeiro. (PORTERES; BARRAU, 2010, p. 801).

De acordo com os/as quilombolas, para que esse sistema tenha éxito, faz-se
necessario respeitar o processo sincronico da natureza. Ainda que haja intervencéo
humana, devem-se reduzir os impactos, buscando um ponto de equilibrio. Pode-se
aferir essa preocupacdo com a producdo no processo descrito pela Lideranca
Comunitaria 001, quando se refere a extragdo do dendé e da ostra, conforme

transcrito:

[...] essa mesma roda [de catacdo de ostra] [...] ela também é muito
parecida com a roda da catacdo do dendé [...] porque o dendé também
bota, ai, ai quando os balde enche, um pega, leva ja pra bot4 no fogo, outro
ja pega o bagaco, os lixo, vai tirando pra joga fora e as mulheres se envolve
ali na sele¢éo de catagdo [...] é esse processo que eu hao quero perder,
independente do rod&o, do isso eu ndo quero perder, esse porque é isSso
gue eu acho que agrega qualidade e o valor porque nao é qualquer
azeite [...] (Lideranga Comunitaria 001).

O trecho da entrevista acima descreve o0 processo de catacao, tanto do dendé
quanto das ostras, e apresenta um termo que pode suscitar dividas. Ao dizer que:
“[...] pega os bagaco, os lixo, vai tirando pra joga fora [...]” (Lideranca Comunitaria
001), é interessante considerar que o “lixo” aqui citado nada mais é do que o caroco
com as fibras apoOs extrair-se da semente do dendé o azeite; portanto, matéria
organica; ou, as conchas de onde sdo extraidas as ostras, residuos soélidos
organicos. Este dultimo, inclusive, quando triturado, pode ser aproveitado como
matéria-prima na Engenharia Civil, na Engenharia Agronémica, na Farmacologia,
entre outras areas do conhecimento, na composicdo de materiais diversos, uteis
para a sociedade.

O “rodao” citado € um equipamento antigo utilizado para esmagar os frutos do
dendé para extrair a polpa do caroco e facilitar a etapa seguinte no processo de
extracdo do azeite de dendé. Observe que a preocupacgéo no produzir o azeite esta
em manter a tradicdo do trabalho comunitario e a qualidade do produto, e nédo
apenas no valor econémico da producdo. Vale salientar que esse produto
incrementa o cardapio das mesas dos quilombolas do Engenho da Ponte e compde

a sua cesta basica de alimentos. Importa frisar que a cultura do dendé atravessou o
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oceano Atlantico, vindo da Africa Ocidental, de onde se origina a Elaeis guineensis,
introduzida no Brasil no século XVI, supostamente pelos africanos escravizados. O
dendezeiro, palma de dendé, palmeira-dendém, palma-de-guiné, dendém,°
coqueiro de dendé, dendé, sado os variados nomes populares ou de batismo para
esse vegetal, tdo emblematico na relacdo histérico-cultural do povo negro

(quilombola). Faz sentido compreender que:

Ao dendé estd associado o passado escravo, a religido do candomblé,
elemento central na légica de parentesco e organizagdo social das
comunidades mencionadas pertencentes a este territério étnico. O dendé
indica locais, saberes e fazeres que, no contexto dos conflitos territoriais,
permitem o didlogo entre essas comunidades quilombolas e os demais
grupos sociais com os quais interagem. E uma forma de inclusdo e, ao
mesmo tempo, processo de identificacdo e de autonomizacdo dessas
coletividades. (CARVALHO; FERNANDES, 2015, p. 9-10).

Portanto, a planta do dendé € um vegetal de significado, significante para o
povo negro, estabelece identidade, subsisténcia, religiosidade, cultura e
ancestralidade, cunhando resisténcia em face das tentativas de subjugacdo e
apagamento. O azeite de dendé € hoje difundido no mundo, mas principalmente nos
paises tropicais onde sua adaptacdo e desempenho produtivo € melhor. O
azeite/6leo de dendé tem sua utilizacdo para além das cozinhas domésticas e
industriais — segue uma trajetoria de préstimos a sociedade, na metallrgica, na
modelacdo de laminas metélicas, na cosmética, entre outras serventias.

Trata-se de uma cultura perene com producao de frutos ao longo do ano, sem
apresentar entressafra. Seu rendimento de 6leo de dendé por hectare de area
plantada pode chegar a 8 toneladas, mas o rendimento médio brasileiro esté entre 4
e 6 toneladas. Por contraste, considerando 1 (um) hectare de area plantada com a
cultura do dendé com outras oleaginosas cultivadas, observa-se que o 6leo de
dendé corresponde a 1,5 vez a produtividade do 6leo de coco, a 2 vezes a do 6leo
de oliva e mais do que 10 vezes a do 6leo de soja (BRASIL, c2003). A palmeira do
dendé é um vegetal que possui atributos de grande importancia econdmica,
ecoldgica e social.

De acordo com Macedo e Nogueira (2005, p. 38), algumas matérias-primas

10 A variante da forma dendé com silaba terminal nasalizada (dendém), embora néo registrada nos
principais dicionarios do vernaculo, ocorre, segundo o autor, na fala de alguns quilombolas, e esta
registrada em um sitio eletrdnico paracientifico.
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apresentam potencial para producéo de biodiesel (Tabela 3).

Tabela 3 — Caracteristicas de algumas matérias-primas, com potencial para a producdo de
biodiesel

Dendé (Elaeis Améndoa 26 12 3,0-6,0
guineensis N.)
Babacgu Améndoa 66 12 0,4-0,8
(Attalea
speciosa M.)
Girassol Grao 38 - 48 3 0,5-15
(Helianthus
annuus)
Colza Grao 40 - 48 3 0,5-0,9
(Brassica
campestris)
Mamona Gréo 43 - 45 3 0,5-1,0
(Ricinus
communis)
Amendoim Grao 40 - 50 3 0,6-0,8
(Arachis
hipogaea)
Soja (Glycine Grao 17 3 0,2-0,6
max)
Fonte: Macedo e Nogueira (2005, p. 38).

Apesar dos resultados de pesquisa apresentados na Tabela 3, os quais
comprovam as vantagens do cultivo do dendé em relacédo as demais oleaginosas, 0s
incentivos, investimentos e pesquisa sao poucos quando considerada a soja. Outras
aptiddes séo identificadas na cultura do dendé como apelo ecoldgico justo aos seus
reduzidos niveis de impacto ambiental e expressivos niveis de “seqlestro de
carbono”; sua versatilidade quanto a utilizacdo em inUmeros produtos
industrializados; a produtividade superior, conforme ja citado; e a pouca
mecanizacado e reduzido uso de insumos agroquimicos (BRASIL, c2003). Talvez
essa Ultima aptiddo contribua com o pouco interesse em difundir e incentivar o
plantio do dendé, pois ele esta acessivel a todos os agricultores, em especial ao
agricultor familiar, quilombola e nédo quilombola, que deseje desenvolver a cultura do

dendé em seu territorio ou propriedade rural, respectivamente.

A luta dos quilombolas esta voltada para uma visdo de desenvolvimento
sustentavel e solidario orientada pela construcdo de cidadania e da
organizacdo social, democratizacdo do poder local e pelo desenvolvimento
do potencial e da capacidade de reter e reinvestir a riqueza produzida com
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0s recursos locais, de forma a respeitar os valores humanos e ambientais.
(JOVELINO, 2018, p. 182).

Os quilombolas apresentam uma caracteristica diferenciada de distribuicdo da
terra, pois séo trabalhadas rocas individuais, semelhante a critérios da propriedade
privada, e rogas coletivas, onde todos tém as mesmas responsabilidades. Ainda que
ocorra a distribuicdo de tarefas de forma estratificada, trata-se de uma combinacéo
acordada, de uso coletivo das terras. As areas de cultivo e extrativistas da cultura do
dénde sdo caracterizadas pelo uso coletivo, o que tem facilitado bastante a sua
manutencao, pois sdo culturas de ciclo longo e exigem &reas maiores, demandando
praticas e manejos continuados, ao contrario do que se imagina.

A producdo do oOleo de dendé é superior as outras plantas oleaginosas
cultivadas, quando ponderado o seu rendimento por hectare. No entanto, o mercado
mundial continua incentivando o plantio da soja em detrimento da cultura do dendé,
ainda que esse Ultimo apresente qualidades significativas quanto a producao de 6leo
vegetal por hectare plantado, a reducdo dos impactos ambientais e a inclusédo social.

Para a comunidade quilombola do Engenho da Ponte, a cultura do dendé
significou e significa resisténcia, resiliéncia, subsisténcia, identidade e
ancestralidade. Acrescenta Sodré (2015, p. 54), “a cultura € um vazio positivo, uma
ideia de unidade, mas ideia forte o bastante para levar a invencdo tanto de
representacdes de identidade quanto de alteridade.”

A planta do dendezeiro para os quilombolas da CQEP representa a garantia
da preservagcdo e reproducdo da cultura e tradicdo do seu povo, transmitida de
geracdo para geracdo através da oralidade e no saber fazer. Decerto, por esse
motivo querem manter a producdo do azeite de dendé tradicional, “porque € isso
gue eu acho que agrega qualidade e o valor, porque nédo é qualquer azeite [...]"
(Lideranca Comunitaria 001).
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7 CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa tinha a intencédo inicial de produzir uma cartilha numa intensa
aproximacgdo com a comunidade quilombola do Engenho da Ponte, no municipio de
Cachoeira (BA). Contudo, face ao cenario instalado por conta da COVID-19, foi
remodelada, o que trouxe alguns limites para a pesquisa. Esses limites, entretanto,
ndo comprometeram de todo os resultados, pois o0 vinculo com a comunidade ja
havia sido construido, o que permitiu a continuidade em outros moldes.

Além disso, ja haviamos feito uma primeira aproximacao para levantamento
do conhecimento da comunidade acerca da cultura do dendé, tendo em vista a
implantacdo de um projeto de cultivo do dendé com base em principios
agroecologicos. Isso foi muito importante tanto para a proposta de implantacdo do
projeto quanto para a constru¢ao do vinculo entre pesquisador e participantes.

O aprofundamento dessa relacdo e 0s primeiros passos no processo de
implantagcéo do projeto de cultivo do dendé permitiu a coleta e producéo dos dados
que apresentamos nessa dissertacao e que apontam, como se pode notar na analise

e discussédo dos dados, para:

a) um conhecimento construido no interior da propria comunidade e
transmitido transgeracionalmente pela oralidade, que revela um saber
significativo no campo dos principios agroecolégicos, como: controle
bioldgico, controle mecanico e controle quimico. Quanto a esse ultimo, é
importante sublinhar que ndo se deve confundir aqui controle fitoquimico —
habitual entre os quilombolas — com controle quimico com uso de
agrotoxico;

b) a destacada influéncia dos mais velhos ou dos mais experientes na
preservacgao e transmissdo desse saber ancestral, motivo pelo qual nessa
pesquisa, assim como em outras, eles “ganham” o titulo de mestres.
Obviamente n&o no sentido usado no contexto da cultural branco-
ocidental, mas no contexto de culturas de povos tradicionais, em que o
saber da experiéncia pode valer mais que mil titulos de papel,

c) uma pratica de cultura do dendé que se diferencia pelo modo de
producdo, que se fundamenta em principios, tais como: trabalho que se

inicia e se organiza de forma coletiva e cujos resultados da produgéo sao
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também coletivamente partilhados, métodos que dialogam com a vida da
natureza, respeito ao ciclo vegetativo da planta, praticas de cultivo que se
encontram completamente ligadas a um modo de ver a vida e a um
conjunto de crencas, valores e praticas conectadas a cosmovisédo
africana;

d) um protagonismo feminino que é visivel desde a gestdo da associacdo e
da criacdo de uma Articulacdo de Mulheres — que teve grande importancia
na construcdo de uma consciéncia por parte das mulheres de seu papel
na comunidade e das suas potencialidades e visibilidade, para além da
vida domeéstica da comunidade — até acdes das mulheres no campo da
producdo agricola, pecuaria e pesca, sem falar de suas habilidades na

comercializacdo dos produtos.

Do ponto de vista do impacto cientifico e social, poderiamos afirmar que a
pesquisa teve um papel relevante, quer dizer, na sensibilizacdo de todos os
membros da comunidade para a importancia da preservacdo dos modos de
organizacdo coletiva das atividades produtivas que caracterizam a vida quilombola
nesta comunidade; a preservacao e visibilizacdo do conhecimento quilombola em
torno da eficiéncia do controle biol6gico do molusco com uso de recursos naturais de
dentro da propria comunidade, reduzindo custos e preservando a natureza —
principio fundamental do campo de saberes agroecoldgicos; a proposta de
implantacdo do cultivo do dendé num sistema agricola consorciado em contraste
com o monocultivo, tipico da agricultura convencional, reflexo da cultura branco-
ocidental que se instalou em terras brasileiras; o registro do conhecimento
acumulado na comunidade em torno de praticas agroecolégicas, que pode resultar
em importante contribuicdo para o campo da educacdo escolar e nao-escolar,
sobretudo a educacdo quilombola; o reconhecimento dos saberes quilombolas e
suas implica¢ces para a construcéo positiva da identidade negra quilombola.

Os resultados dessa pesquisa ratificam os achados de outras investigacfes
em torno da organicidade das comunidades quilombolas do Vale do Iguape, ou seja,
das conquistas alcancadas pelas comunidades desse territério em funcéo,
sobretudo, de uma organizacdo social pautada na preservacdo da cultura afro-
brasileira, especialmente no que diz respeito a conquista do direito a terra, que esta

completamente ligado a um modo especifico de uso da terra. Ressalta-se ainda a
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influéncia que teve a agroindustria Opalma no cotidiano das comunidades do
entorno. Essa agroindustria repercutiu nas praticas agricolas, na reducédo de areas
plantadas com cultivos de géneros alimenticios, por conseguinte aumento do
consumo de produtos externos aos territérios pela comunidade e dispersdo da méao
de obra nos cultivos local. Além disso, confirmou as atividades produtivas principais
das comunidades do Vale do Iguape, a saber: a pesca e a mariscagem, a agricultura
e a pecuaria.

Essa pesquisa se destaca-se ao contribuir para a preservagéo, transmissao
(escrita) e visibilizacdo do saber acumulado e transmitido oralmente por esta
comunidade quilombola em torno das praticas agroecoldgicas, saber que confirma o
conhecimento cientifico partilhado no ambito da academia, ao propor uma acao
interventiva que visou colaborar para o dialogo entre universidade e comunidades
quilombolas, no que diz respeito aos saberes e praticas agroecolégicas e a
elaboracdo de folhetos informativos fundamentados nos saberes transmitidos
oralmente pelos mestres populares da comunidade do Engenho da Ponte. Esse
produto vem tanto colaborar para a preservacdo como para uma possivel
disseminacdo desse conhecimento no campo da educacdo escolar quilombola e
nao-quilombola.

Essa pesquisa aponta para a necessidade de uma compreensdo mais
acurada acerca das praticas agroecoldgicas em todo o Vale do Iguape, com vistas a
ampliacdo do diadlogo entre os saberes das comunidades e os saberes da academia
no que diz respeito ao tema em questdo, de modo a construir, respeitando o modo
de vida quilombola, um corredor agroecolégico na regido. Isso é fundamental para a
sustentabilidade do sistema agroecoldgico.

O desdobramento dessa pesquisa poderia ser, de um lado, o levantamento
dessas praticas em toda a regido, identificando aproximacdes e distancias entre 0s
usos da terra; de outro lado, de posse desse levantamento, a sistematizacdo das
praticas agroecologicas que resultem em melhoria para o desenvolvimento das
comunidades do Vale do Iguape.

Por fim, a pesquisa aponta ainda uma outra possibilidade de desenvolvimento
importante do tema, relativo a producdo de materiais que possam circular em meios
digitais e que cumpram o papel de partilhar esses conhecimentos entre as
comunidades e com as gera¢cfes mais novas, fortemente ambientadas com as novas

tecnologias.
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https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/4284077/mod_resource/content/1/cap%C3%ADtulo%20I%20-%20Woodward%20-%20IDENTIDADE-E-DIFERENCA-UMA-INTRODUCAO-TEORICA-E-CONCEITUAL.pdf
https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/4284077/mod_resource/content/1/cap%C3%ADtulo%20I%20-%20Woodward%20-%20IDENTIDADE-E-DIFERENCA-UMA-INTRODUCAO-TEORICA-E-CONCEITUAL.pdf
https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/4284077/mod_resource/content/1/cap%C3%ADtulo%20I%20-%20Woodward%20-%20IDENTIDADE-E-DIFERENCA-UMA-INTRODUCAO-TEORICA-E-CONCEITUAL.pdf
file:///D:/Downloads/www.apoema.com.br/Informalista9c.htm
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APENDICES

APENDICE A — Termo de Concessao

ASSOCIACAO DE DESENVOLVIMENTO DOS MORADORES DO
ENGENHO DA PONTE
Vale do Iguape, s/n — Cachoeira — BA Telefone: (75) 999600613

TERMO DE CONCESSAO

A Associacdo de Desenvolvimento dos Moradores do Engenho da Ponte,
CNPJ 06.304.424/0001-26, autoriza 0 acesso aos documentos que sejam utilizados
como fonte de pesquisa, producdo de informacdes da Associacdo, bem como atas,
fotos, audios, videos entre outros registros, que conste decisdes da comunidade
guanto as atividades, projetos e acdes que tenham sido definidos coletivamente e
gue possam ajudar na execucao do projeto intitulado “Uma proposta de intervencgéo
em educacdao agroecoldgica na Comunidade Quilombola do Engenho da Ponte”, sob
a responsabilidade do pesquisador Mario Antonio Santana de Oliveira, com
finalidade cientifica e sem comprometer de nenhuma forma a integridade e a
identidade dos participantes da pesquisa, conforme regulamenta a Resolucdo CNS
466/12.

Declara estar ciente dos objetivos e beneficios do estudo, assim como da
justificativa para aplicar o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido e concorda
com a coleta dos dados nesta Associacao, exclusivamente para uso nesta pesquisa.

Cachoeira, 10 de abril de 2020.

Assinatura e carimbo do responsavel institucional
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APENDICE B — Termo de Livre Consentimento

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
Esta pesquisa seguira os critérios da Etica em Pesquisa com seres humanos
conforme Resolucdo n°466/12 do
Conselho Nacional de Saude

| - DADOS DE IDENTIFICACAO

Nome do Participante: [Sexo: F ()M ()
Data de Nascimento: \Documento de Identidade n°:

Endereco: INe: [Complemento:

Bairro: Cidade: ICEP:

E-mail: Celular:

Il - EXPLICACOES DO PESQUISADOR AO PARTICIPANTE SOBRE A PESQUISA
O(a) senhor(a) estd sendo convidado(a) para participar da pesquisa UMA
PROPOSTA DE INTERVENCAO EM EDUCACAO AGROECOLOGICA NA
COMUNIDADE QUILOMBOLA DO ENGENHO DA PONTE de responsabilidade do
pesquisador MARIO ANTONIO SANTANA DE OLIVEIRA, discente da Universidade
do Estado da Bahia, que tem como objetivo acompanhar e assessorar a implantacéo
do sistema produtivo da cultura do dendé e demais cultivos de subsisténcia, bem
como seus desdobramentos, no que se refere as questdes de seguranca alimentar e
nutricional, sustentabilidade ambiental e econémica da Comunidade Quilombola do
Engenho da Ponte (CQEP), em uma relacdo de respeito quanto as suas
etnoaprendizagens e etnométodos.

Com essa pesquisa pretende-se aproximar da CQEP, situada na bacia do Iguape,
no municipio de Cachoeira, no Recbncavo da Bahia, com o propésito de encontrar
respostas as questdes de pesquisa: quais os saberes e praticas da CQEP quanto
ao cultivo da terra, particularmente a cultura do dendé? Como acompanhé-los e
assessora-los no campo formativo da educacédo agroecoldogica em consoércio com
cultivos de subsisténcia? Qual a contribuicdo dos conhecimentos agroecoldgicos
para a seguranca alimentar e nutricional bem como para a sustentabilidade
ambiental e econbmica da comunidade? Caso aceite, 0 (a) senhor(a) responderd um
guestionario, participara de entrevista semiestruturada e secdes reflexivas
realizadas pelo discente Mario Antonio Santana de Oliveira do curso de Mestrado
Profissional em Intervencdo Educativa e Social (MPIES).

Devido a coleta de informacgdes o (a) senhor (a) podera se sentir constrangido (a) ou
desconfortavel. Existe um “risco minimo” que é a possibilidade de que o participante
se sinta constrangido em falar sobre a tematica com o investigadora, mas este
estara presente neste momento para lembrar que na pesquisa todas as opiniées séao
respeitadas. Caso haja qualquer mobilizacdo a nivel psicologico em algum
participante da pesquisa, serd garantido seu encaminhamento para avaliagdo e
acompanhamento psicologico.

Sua participacdo é voluntaria e ndo havera nenhum gasto ou remuneracdo
resultante dela. Garantimos que sua identidade sera tratada com sigilo e, portanto, o
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(a) senhor (a) ndo sera identificado (a). Caso queira o (a) senhor (a) podera, a
qualquer momento, desistir de participar e retirar sua autorizagdo. Sua recusa néao
trard nenhum prejuizo em sua relacdo com o pesquisador ou com a instituicdo. Os
resultados estardo a sua disposicdo quando finalizada a pesquisa. Os dados e
instrumentos utilizados ficardo arquivados com o pesquisador responsavel, por um
periodo de 5 (cinco) anos, e apds esse tempo serdo destruidos.
Este termo de consentimento encontra-se impresso em duas vias: uma copia sera
arquivada pela pesquisadora responsavel e a outra sera fornecida a vocé. A
pesquisadora tratard sua identidade com padrdes profissionais de sigilo, atendendo
a legislacdo brasileira (Resolucdo N° 466/12 do Conselho Nacional de Saude),
utilizando as informacdes somente para os fins académicos e cientificos. Quando
terminar a pesquisa irei mostrar os resultados para senhor (a). Quaisquer davidas
gue o (a) senhor (a) apresentar serdo esclarecidas pelo pesquisador e o (a) senhor
(a), caso queira, podera entrar em contato também com o Comité de Etica da
Universidade do Estado da Bahia. O (a) senhor (a) recebera uma copia deste termo
onde consta o contato dos pesquisadores, que poderdo tirar suas duvidas sobre o
projeto e sua participacdo, agora ou a qualquer momento.
im - INFORMAQC)ES DE NOMES, ENDERECOS E TELEFONES DOS
RESPONSAVEIS PELO ACOMPANHAMENTO DA PESQUISA, PARA CONTATO
EM CASO DE DUVIDAS.
PESQUISADOR RESPONSAVEL:
Contato para duvidas: Professor Dr. César Costa Vitorino, celular (71) 986341820.
E-mail: cesarvitorino@yahoo.com.br
Comité de Etica em Pesquisa - CEP/UNEB. Endereco: Rua Silveira Martins, 2555,
Cabula. Salvador - BA. CEP: 41.150-000. Telefone: (71) 3117-2445. E-mail:
cepuneb@uneb.br.
Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa - CONEP. Enderegco: SEPN 510
NORTE, BLOCO A 1° SUBSOLO, Edificio Ex-INAN - Unidade Il - Ministério da
Saude - Brasilia - DF. CEP: 70750-521.
IV - CONSENTIMENTO POS-ESCLARECIDO
Declaro que, ap0s ter sido devidamente esclarecido pelo pesquisador sobre os
objetivos e os beneficios da pesquisa e riscos de minha participacdo na pesquisa
UMA PROPOSTA DE INTERVENCAO EM EDUCAQAO AGRO-ECOLOGICA NA
COMUNIDADE QUILOMBOLA DO ENGENHO DA PONTE, e ter entendido o que
me foi explicado, concordo em participar sob livre e espontanea vontade, como
voluntério, consinto que os resultados obtidos sejam apresentados e publicados em
eventos e artigos cientificos desde que a minha identificacdo ndo seja realizada e
assinarei este documento em duas vias sendo uma destinada ao pesquisador e
outra a mim.

Serrinha, 10 de abril de 2020.

Assinatura do participante da pesquisa

Assinatura do pesquisador discente Assinatura do professor responsavel
(Orientando) (Orientador)
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APENDICE C — Termo de Autorizac&o Institucional da Coparticipante
TERMO DE AUTORIZAQAO INSTITUCIONAL DA COPARTICIPANTE

Eu, presidente da Associacdo de

Desenvolvimento dos Moradores do Engenho da Ponte, autorizo o pesquisador
Mario Antonio Santana de Oliveira a desenvolver nesta comunidade o projeto de
pesquisa intitulado “Uma proposta de intervencdo em educacdo agroecoldgica na
Comunidade Quilombola do Engenho da Ponte”, vinculado ao Programa de Pos-
graduacdo em Intervencdo Educativa Social (MPIES) da Universidade do Estado da
Bahia (UNEB), Campus Xl/Serrinha o qual sera executado em consonancia com as
normativas que regulamentam a atividade de pesquisa envolvendo seres humanos.
Declaro estar ciente que a Associacdo é corresponsavel pela atividade de
pesquisa proposta e dispde da infraestrutura necessaria para garantir a seguranca e

bem-estar dos participantes da pesquisa.

Cachoeira, 10 de abril de 2020.

Assinatura e carimbo do responsavel institucional
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APENDICE D - Termo de Compromisso para Coleta de Dados em Arquivo

UNIVERSIDADE DO ESTADO DA BAHIA
Comité de Etica em Pesquisa — CEP

TERMO DE COMPROMISSO PARA COLETA DE DADOS EM ARQUIVOS

Titulo da pesquisa: Uma proposta de intervencdo em educacédo agroecolégica
na Comunidade Quilombola do Engenho da Ponte.

Declaramos estar cientes das normativas que regulam a atividade de pesquisa com

seres humanos, em especial as que disciplinam a utilizacdo de documentos

identificados de arquivos néo publicados e na impossibilidade da obtencédo do Termo

de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) devido o quantitativo de pesquisados

e muitos desses ndo se encontrarem mais na comunidade. Sendo assim,

assumimos o0 compromisso de:

I. Preservar a privacidade dos participantes cujos dados serdo coletados e
divulgados no anonimato sem possibilidade de identificacdo dos mesmos;

Il. Assegurar que as informacdes serdo utilizadas Unica e exclusivamente para a
execucao do projeto apresentado;

Salvador, 10 de abril de 2020.

Nome do membro da unidade Assinatura
executora
Prof. Dr. César Costa Vitorino

Méario Antonio Santana de Oliveira
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APENDICE E — Termo de Confidencialidade

~ UNIVERSIDADE DO ESTADO DA BAHIA
Comité de Etica em Pesquisa — CEP TERMO DE CONFIDENCIALIDADE

Assumimos 0 compromisso de preservar a privacidade e a identidade dos
participantes da pesquisa intitulada “Uma proposta de intervengdo em educacédo
agroecologica na Comunidade Quilombola do Engenho da Ponte” cujos dados seréao
coletados através de questionarios, entrevistas, secoes reflexivas na Comunidade
Quilombola do Engenho da Ponte, com a utlizacdo dos dados Unica e

exclusivamente para execucao do presente projeto.

Os resultados serdo divulgados de forma andnima, assim como os Termos de
Consentimento Livre e Esclarecido guardados na Secretaria do Mestrado
profissional em Intervengao Educativa e Social (MPIES), da Universidade do Estado
da Bahia, na cidade de Serrinha/BA, pelo periodo de 5 (cinco) anos sob a
responsabilidade do pesquisador Mario Antonio Santana de Oliveira. ApOs este

periodo, os dados seréo destruidos.

Serrinha, 10 de abril de 2020.

Nome do membro da unidade Assinatura
executora
Prof. Dr. César Costa Vitorino

Mario Antonio Santana de Oliveira
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APENDICE F - Roteiro das Rodas de Saberes

UNIVERSIDADE DO ESTADO DA BAHIA
Comité de Etica em Pesquisa — CEP

ROTEIRO PARA AS RODAS DE SABERES COM OS PARTICIPANTES DA
PESQUISA

A proposta das rodas de saberes faz parte da pesquisa intitulada Uma proposta de
intervencdo em educacdo agroecolégica na Comunidade Quilombola do
Engenho da Ponte e tem como objetivo realizar didlogos reflexivos durante o
processo formativo e interventivo junto & comunidade, tendo em vista minimizar o
distanciamento entre o pesquisador e 0s participantes da pesquisa, no intuito de
produzir a cartilha paradidéatica intitulada “O cultivo do dendé na Comunidade
Quilombola do Engenho da Ponte nos moldes da agroecologia”. Espera-se ao longo
da aplicacdo da pesquisa, desenvolver trés rodas de saberes, conforme anuéncia e
adesdao dos participantes da pesquisa, a saber:

12 Roda de Saberes — sera desenvolvida apresentacao do projeto de pesquisa aos
representantes da Associacdo da Comunidade Quilombola do Engenho da Ponte e
membros da comunidade para socializacdo, sensibilizacdo e contribuicdo dos
mesmos, quanto a proposta de intervencao.

22 Roda de Saberes — ocorrera apos aplicacdo dos questionarios e realizacao das
entrevistas, bem como a sistematizacdo dos referidos dispositivos metodoldgicos,
com o intuito de discutir e planejar a formacdo agroecoldgica para a comunidade e
seu desdobramento no processo de implantacdo da cultura do dendé.

32 Roda de Saberes — corresponde ao processo de formacdo agroecoldgica, onde
serdo produzidas informagfes sobre os principios agroecoldgicos que representa a
ecologia do lugar, nesse caso, do territério quilombola. Nessa roda, sera
sistematizada a concepg¢do, assim como a formatacéo, designer, ilustracdo e
construcdo coletiva de cartilha paradidatica intitulada “O cultivo do dendé na
Comunidade Quilombola do Engenho da Ponte nos moldes da agroecologia”.
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APENDICE G - Roteiro da Entrevista Semiestruturada

UNIVERSIDADE DO ESTADO DA BAHIA
Comité de Etica em Pesquisa — CEP

ROTEIRO DE ENTREVISTA COM OS PARTICIPANTES DA PESQUISA

7

Esta entrevista € parte integrante da pesquisa intitulada Uma proposta de
intervencdo em educacdo agroecoldgica na Comunidade Quilombola do
Engenho da Ponte e tem como objetivos identificar os saberes e praticas utilizados
pela comunidade relativos ao uso da terra, indicando possiveis caminhos para a
melhoria desse bem; compreender como as etnoaprendizagens produzidas pela
comunidade quilombola, podem contribuir para os processos de seguranca alimentar
e nutricional e para a sustentabilidade ambiental e socioecondmica; compreender 0s
etnométodos produzidos pela comunidade quilombola, bem como a maneira que
eles dialogam com os processos formativos instituidos e instituintes, através da
criacao de espacos de reflexdo e debates acerca do sistema produtivo.

QUESTOES:

1) Fale sobre sua relacdo com a agricultura.

2) Qual a sua compreenséao sobre agroecologia?

3) Qual a sua compreensao sobre agroecologia?

4) De que maneira adquire sementes e adubos para o plantio?

5) Vocé acredita que a agroecologia pode melhorar sua producéo agricola?

6) Fale sobre sua experiéncia com o cultivo do dendé e qual a importancia desse
cultivo para a CQEP?

7) Como podemos planejar uma acéo/atividade agroecolégica para melhorar o
processo de beneficiamento do dendé na CQEP?

8) De quais maneiras podemos envolver os homens, as mulheres e 0s jovens no
sistema produtivo da cultura do dendé?
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APENDICE H - Roteiro do Questionario

, UNIVERSIDADE DO ESTADO DA BAHIA
Comité de Etica em Pesquisa — CEP QUESTIONARIO - PARTICIPANTES DA
PESQUISA

Este questionario faz parte da pesquisa intitulada Uma proposta de intervencéao
em educacdo agroecolégica na Comunidade Quilombola do Engenho da Ponte
e tem como objetivo fazer o levantamento do perfil sdcio- politico-econdmico-cultural
dos quilombolas membros da referida comunidade.

Qual seu envolvimento com a comunidade:

() Membro da associacao

() Membro da comunidade

Sexo:

() Feminino

() Masculino

Faixa etéria:

( ) De 18 a 25 anos () De 26 a 40 anos

( ) De 41 a 60 anos () Acima de 60 anos



Estado civil:
( ) Solteiro (a) () Casado (a)
( ) Divorciado(a) () Viavo (a)

( ) Outro (especificar):

Grau de escolaridade:

( ) N&o alfabetizado/a

() Ensino fundamental

( ) Ensino Médio Completo
() Superior Incompleto

( ) Superior Completo

() Especializagéo

() Mestrado/Doutorado

No caso de superior completo, qual o curso?
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Tempo que mora na comunidade

() Desde que nasceu
( )Delabanos

() De 6 a 10 anos

() De 11 a 20 anos
() De 20 a 50 anos
() Acima de 50 anos

Vocé é quilombola?

( ) Néao () Sim
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Caso positivo, porque vocé é quilombola?

Vocé deseja morar fora da comunidade?

( ) Nao
( ) Sim. Porqué?

Tem algum grupo cultural na comunidade?

() N3o.

( ) Sim. Qual o nome?

Qual a importancia da Associagdo Quilombola do Engenho da Ponte para a

comunidade?

Como os membros da comunidade se relacionam com vocé?

Vocé tem vontade de participar da gestéo da Associacao?

() Sim
() Ndo

Qual a quantidade da sua producéo que vocé vende mensalmente?
() Até 20 %

() De 20% a 50%
() Acima de 50%
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Vocé recebe empréstimo financeiro para cultivar a roca?

( ) Nao
( ) Sim. Onde?

Vocé tem alguma poupanca?

( ) Nao
() Sim

Vocé tem conta em banco?

( ) Néo
() Sim
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N* 02/20

APENDICE | - Folhetos
FOLHETO (IN) FORMATIVO

" EXPERIENCIAS COTIDIANAS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA
DO ENGENHO DA PONTE (CQEP)"

Saberes, fazeres, memdrias do dendé
para a CQEP

[...] essa mesma roda [de catagde de ostra] [...] ela também é muito parecida com a roda da catagde do
dendé [,..] porque o dendé também bata, al, al quando os balde enche, [com os frutes do dendé debulhado]
um pega, leva jd pra batd no fogo, outro jd pega o bagago, os lixo [o “céco” do dendg, as fibras e as sobras
depois que debulha o cacho] vai tirande pra jegd fora e as mulheres se envolve ali na selegdo de catagdo
[..] é esse pracesso que eu ndo quero perder, independente do roddo, do isso eu ndo quero perder, esse
porque € isso que eu acho que ogrega qualidade e o valer porque ndo € qualquer azeite [...]

llustragao: Lilian Moraes

O relato apresenta a preocupagdo no produzir o azeite em respeito aos costumes, prdticas e saberes ancestrais transmitidos
através da oralidade e prdxis cotidiana, seguindo um verdadeiro ritual e mantendo a tradigto do trabalho comunitdrio. Eliminar
o0 uso de insumos externos e aditivos no produto, significa estabelecer equilibrio homem/natureza, contrapondo a produgdo
agroindustrial. O azeite de dendé produzido na CQEP, ultrapassa o valor econdmico de mercado, esse produto atende aos
principios sécio-ambiental e gera renda e sustentabilidade para a comunidade.

CURIOSIDADE: A cultura do dend? atravessou o oceano AtlAntico vinda da Africa Ocidental, onde se origina a Elaeis guineensis, introduzida
no Brasil no século XVI, supostamente pelos africanos escravizados. Por contraste, considerando 1 (um) hectare de Area plantada com a cultura do

dendé, sua produg Ao é superior a todas as outras oleaginosas cultivadas.
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" EXPERIENCIAS COTIDIANAS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA

DO ENGENHO DA PONTE (CQEP)" 139

O controle do caramujo a partir dos saberes
dos/as mestres/as populares

[..] o hordrio pé pega ele, de manhd, de
manhd cedo. 'C& pode ir na roga, 'cé pode ir

Mas 56 que nesse sol, esse sol
quende chega |4 14 uma rume
assim 6. [ ] que a gente bota
que a gente boteu o lixa né flca
tude debaixo do lixo

A mané, aqui ha sua
roca eu 't vendo
que ndo tem ndo.

\

De manhd, e pela tarde, de tardinha seis horas quando
o sol, se escavar, tiver escuro ai ele comega a rastejar
pa entrar na roga. [...] ndo, € inimigo dele, € inimigo
dele, o sol € inimigo dele [...]

[

Tlustracho: Lilian Moraes

Com a infestagAo do molusco, popularmente conhecido por caramujo-gigante-africano (Achatina fulica) no Vale do Iguape, os quilombolas da
CQEP se mobilizaram e encontraram uma alternativa para controlar o ataque AS lavouras. Observou-se os hAbito se identificou a fragilidade
do molusco quando expostos ao sol, entAo, criaram armadilhas simples e fACeis reproduzindo um habitat ideal. Montes com os restos
vegetais da limpeza da lavoura foram distribuidos em vArios locais da roga plantada, para captura do molusco, devido a umidade mantida
nesses locais. Para concluir o trabalho, definiram o horArio das 7 AS 9 horas para remover os montes de lugar, expondo os moluscos a o sol,
levando-os a desidratagAo. Outra estratégiausadaéa catagAo manual dos moluscos nos horArios da 6AS 8 horas edas 16 AS 17 horas, com uso
de luvas ou sacosplASticos.

CURIOSIDADE: O surgimento desse molusco no Brasil ocorreu na década de 1980, nativo do leste- nordeste da Africa, foi trazido com
propésito comercial (escargot). Devido ao pouco inferesse culinArio do produto foram descartados na natureza, de forma irresponsAVel
gerando um desequilibrio ambiental.



140

ANEXOS
ANEXO A - Certiddo de auto-reconhecimento

M

N o

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criads pela Lot 5. 7665 do 17 e agote de 1958

Diretoria de Proteciiao an Patrimdinio Af'm-nr-adlalm

CERTIDAO DE AUTO-RECONHECIMENTO

O Presidente da Fundagdo Cultural Palmares, no uso de suas atribuighes

legats conferidas pelo art, 1° da Lel n.® 7.668 de 22 de Agosto de 1968, art. 2°, §§ 19 e
20, wart. 30, § A0 do Decreto nO 4907 de 20 de novambro do 2001, qua regulamanta o

procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacio, demarcacao e titulacio das
= tesras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilbmbos de que trata o act. 63

doAhodasouposlgﬁaComnnnomalsTmMMewgom,Iav §§1°e5°da

mnxaoremlae 198& CERTIFICAmeas a.v.. dade:

de(‘zdooua,&tadodaaah&a. reusvadasnanodeCadastroGeﬁln°0m Registro
n. 042, f. 41, noc tarmoc do Decroto cupramendeonads @ da Portarta Intorna da #0000

05, de 01 de margo de 2004, publicada no Didrio Oficial da Unido n.® 43, de 04 de margo
de 2004, Secio 1, f. 07, SAO REMANESCENTES DAS COMUNIDADES DOS
QUILOMBOS.

Dedarante(s): Julia Cardoso de Almeida CPF n.545.940.735-49; Licio Barbosa CPF
n.246.663,94591; Marla Janudria dos Santos CPF n.476.444.865-
34;Juvand Viana Jovelino CPF n.138.900.425.20; Maria das Dores
Santos CPF n.J375.106,145-20; Jodo Abade Confessor CPF

n.543.808.805-59,
Brasilia,DF,22 de Junho de 2004,
O refendo é verdade & dow fé
UBIf: DE ARAUJO
Presidente da Cultural Palmares

E8N Quads 2 ~ Ed, Cemiral Brasils — CEP; T0040-904 — Brasila - DF - Beasl
Fong: (0 XX 61) 424-0105(0 XX 81) 4240157 - Fax (0 XX 61) 326.0242
E-maitchefiadegabinelefPoalmares.gov.te  hitpivwww palmares gov.br
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ANEXO B — Portaria de reconhecimento do territério quilombola

Dirio Oficial da Unifo - segss |

Presidéncia da Repiblica

BESPACINIS IKF FRESIDENTE DA REPDELICA

LT A

R I e 2T de N0 permew
Tribmml Fediml & lh‘r.lq-kl.pﬂl.unl.l-um-:ﬂ.q.h-
[t ol ik hmvmainiads &~ 5 450

ﬂ'

B IS o 10 e ks da 300§ e sharsor 66 Sarsede- Todond.
rqmwnw-iuhn PORIPEL ! ARSI ELC] WETEL

Fiere <k Farom Cleess ds Caneirs &k hplkeaas & Vinsine
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