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RESUMO

O estudo deste trabalho estd voltado para identificar a resisténcia dos Guarani, 0s quais
habitavam e ainda habitam a atual regido das missdes dos Sete Povos do Rio Grande do Sul,
perante as acdes: evangelizadora no periodo colonial imposta pelos jesuitas, e também as
“civilizadoras” e integracionistas que vieram sendo implementadas e praticadas desde o Brasil
Império aos dias atuais da Republica. Este povo origindrio € dono de um modo de ser
(Nandereko) muito peculiar como a organizago social, a cosmovisio e a busca constante pelo
Yvymardey (terra sem males). Estes, que se encontravam aldeados nas bandas orientais do
continente sul-americano, ao serem inseridos, forcadamente ao processo inicial da empreitada
colonizadora, criaram estratégias de resisténcia, como por exemplo o hibridismo cultural, que
foram fundamentais para que ao longo dos mais de 500 anos de investidas da agora “grande
serpente do capital” pudessem chegar ao século XXI existindo e resistindo, dignos do termo
“os indomaveis” (iyambae). Portanto, o grande objetivo deste estudo desta pesquisa se volta
para identificar quais estratégias de resisténcia que esse povo utilizou para cruzar as a¢des dos
colonizadores e, na sequéncia, a elite republicana, que possibilitaram chegar ao século XXI,
com seu modo de ser ainda muito vivo. Para encontrar as respostas das problemadticas que
surgiram, foi feita uma pesquisa de cunho qualitativo a partir de fontes, bibliograficas como
livros, teses, dissertacdes e artigos de revistas, assim como também entrevistas dudio visuais e
relatos e experiéncias de vida. A pesquisa identificou que ante as a¢des colonizadoras, impostas
por seus representantes, a Companhia de Jesus, as quais podemos apontar uma série de medidas
como a cooptagdo dos caciques, a desqualificacio dos pajés (Karai), e as proibicdes da caca, da
concep¢do de mundo e sobrenatural, assim como da a busca andante da “terra sem males”
(Yvymardey), além do principal, o reducionismo em cidades, onde se deram a educacdo de
cunho evangelizadora as criangas e a submissao ao trabalho nas oficinas e lavouras, os Guarani
criaram e colocaram em prética um série de acdes de resisténcia. Revoltas, fugas, suicidios,
assassinatos e também o préprio hibridismo cultural (aprender a ler e a escrever no idioma dos
colonizadores Ibéricos) se mostraram como grandes estratégias de resisténcia nessa primeira
fase. Esses modos de resisténcia, foram muito eficazes, permitindo que nos séculos seguintes
os Guarani, aperfeicoassem a resisténcia, ao constituirem coletivamente com os outros povos
origindrios, um movimento unificado de luta pelo reconhecimento juridico dos seus direitos.
Contudo, as vitdrias alcancadas, a fome voraz da “serpente do capital”, que devora a natureza

e os corpos daqueles que se pdem em seu caminho, continua ativa e insacidvel. Mesmo assim,



Os Guarani dos pampas gaicho existem e resistem com seu Nandereko (modo de ser) nos

tempos hodiernos.

Palavras-chave: Guarani. Resisténcia. Jesuitas.

RESUMEN

El estudio de este trabajo tiene como objetivo identificar la resistencia de los guaranies, que
vivieron y viven en la actual region de las misiones de los Siete Pueblos de Rio Grande do Sul,
frente a las acciones evangelizadoras impuestas en el periodo colonial. por los jesuitas, y
también por los “civilizadores” e integracionistas que han sido implementados y practicados
desde el Imperio Brasilefio hasta la actualidad de la Republica. Este pueblo originario tiene una
forma de ser (Nandereko) muy peculiar, como la organizacién social, la cosmovisién y la
busqueda constante de Yvymardey (tierra sin mal). Estos, ubicados en pueblos de la zona
oriental del continente sudamericano, al verse obligados al proceso inicial de la empresa
colonizadora, crearon estrategias de resistencia, como el hibridismo cultural, que fueron
fundamentales para que a lo largo de los mas de 500 afos de Los ataques de la ahora “gran
serpiente del capital” podrian llegar al siglo XXI existiendo y resistiendo, dignos del término
“el indomable” (iyambae). Por lo tanto, el objetivo principal de esta investigacion es identificar
qué estrategias de resistencia utilizaron estos pueblos para cruzar el accionar de los
colonizadores y, posteriormente, de la élite republicana, que permitieron llegar al siglo XXI,
con su forma de ser aiin muy vivo. Para encontrar respuestas a los problemas surgidos se realizo
una investigacion cualitativa utilizando fuentes bibliograficas como libros, tesis, disertaciones
y articulos de revistas, asi como entrevistas y reportajes audiovisuales y experiencias de vida.
La investigacion identific6 que frente a las acciones colonizadoras, impuestas por sus
representantes, la Compafifa de Jesus, podemos sefialar una serie de medidas como la
cooptacion de jefes, la descalificacion de chamanes (Karai) y prohibiciones de la caza, la
concepcion de mundo y sobrenatural, asi como la bisqueda permanente de la “tierra sin males”
(Yvymaraey), ademads de lo principal, el reduccionismo en las ciudades, donde se daba a los
nifios una educacion con cardcter evangelizador y el sometimiento a Con trabajos en talleres y
cultivos, los guaranies crearon e implementaron una serie de acciones de resistencia. Revueltas,

fugas, suicidios, asesinatos y también la propia hibridacién cultural (aprender a leer y escribir



en la lengua de los colonizadores ibéricos) resultaron ser importantes estrategias de resistencia
en esta primera fase. Estas formas de resistencia fueron muy efectivas y permitieron a los
guaranies perfeccionar su resistencia en los siglos siguientes, al constituir colectivamente, con
otros pueblos originarios, un movimiento unificado que luchaba por el reconocimiento legal de
sus derechos. Sin embargo, tras las victorias logradas, el hambre voraz de la “serpiente del
capital”, que devora la naturaleza y los cuerpos de quienes se interponen en su camino, sigue
activa e insaciable. Aun asi, los guaranies de la pampa gaucha existen y resisten con su

Nandereko (forma de ser) en los tiempos modernos.

Palabras clave: guarani. Resistencia. Jesuitas.
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INTRODUCAO

A palavra estrangeira comecou a nomear o mundo dos povos origindrios assim que 0s
colonizadores europeus colocaram os pés nestas terras. Nesse periodo, as populacdes indigenas
foram, de forma sistemdtica, privadas do direito de expressarem seu modo de ser (Nande Reko),
e consequentemente foram rotulados e inferiorizados através de argumentos poderosos e
preconceituosos. Argumentos e acdes poderosas e eficazes para legitimar tamanho processo de
destruicao dos Povos Origindrios que aqui habitavam. Poucos foram os que resistiram a fome

voraz do sistema que comegava a alastrar pelos cantos do planeta.

No inicio da coloniza¢do havia mais de 1000 povos indigenas, cada um com suas
linguas, rituais, culturas e formas de vida, ou seja, seus respectivos modos de ser, coexistindo
em harmonia com a natureza e dando significado as suas cosmovisdes. No entanto, com a
chegada abrupta dos portugueses e espanhdis em 1500, na denominada América do Sul, o que
poderia ter sido um enriquecimento da diversidade cultural se transformou numa das histérias
mais tragicas das Américas, o maior genocidio ja praticado até os dias atuais, contabilizando
uma cifra que circunda mais de 100 milhdes de pessoas assassinadas, somente no primeiro

século de invasdo.

A jornada histérica dos povos origindrios apds a invasdo colonizadora veio sendo
construida em meio as grandes atrocidades, como € perceptivel. Armas de fogo, epidemias,
escravidao, deslocamento para aldeamentos, evangeliza¢cdo, assim como a devastacdo do meio
ambiente, foram e continuam sendo acdes perpetradas pelos Estados e corporacdes como a
Companhia de Jesus a estes povos, com viés de encaixd-los nas engrenagens do sistema

(KRENAK, 2020).

O guerreiro Daniel Iberé, M’Bya Guarani, em sua tese “Oguata Ywy Mba’e Megua:
Caminhando sobre a terra adoecida”, foi certeiro em denominar todo esse sistema que aqui
chegava e se desenvolvia, como a “serpente do capital”. Seu sibilar explanavam ilusdes e seus
encantos escondia a morte e a destruicio. A medida que esta crescia, sua fome insacidvel
deglutia vidas, ouro, prata, ecossistemas inteiros e rastejou do litoral para os rincdes mais
longinquos deste continente, e ao trocar de pele, novas cores surgiam em suas escamas,
representando as cores das bandeiras, ora portuguesa, ora espanhola. Mas sempre como a

mesma intengao.
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Dos mais de mil Povos Origindrios que aqui viveram, aproximadamente dois tercos
deles desapareceram. As guerras, as epidemias, dentre outras acdes de exterminio mancharam
estas terras de sangue. Os povos que sobreviveram a esse primeiro “bote” (o ataque da
serpente), foram forcados a aderirem um modo de ser incompativel com os seus. Foram
consumadas acdes e também se criou uma narrativa de aculturacdo (substitui¢do de uma cultura
por outra), dando uma falsa ideia de desaparecimento, a medida que estes se integravam, se

evangelizavam e se “civilizavam”.

E importante salientar que o significado de cultura que compreendemos se aproxima a
do antropdlogo Clifford Geertz (1989), que para ele trata-se de um sistema de simbolos que
interage com os sistemas de simbolos de cada individuo numa interacdo reciproca, como se
fosse uma teia trancada pelos seres humanos, agindo como uma bussola, orientando as acdes

dos individuos e da/na coletividade, permeada de questdes materiais € imateriais.

Contudo, os povos indigenas como Guarani, Ticuna, Kaingang, Macuxi, Yanomami,
Terena, Guajajara, Xavante, dentre as centenas de outros mais, que somam 305 povos,

resistiram as investidas da reptiliana estrangeira.

Diante desse contexto de resistir e existir, que surgiu o interesse de pesquisar os atos de
resisténcia do povo Guarani, especificamente a parcela do Povo que habitava a regido onde
foram fundados os Sete povos das Missoes, antigo territério espanhol, atualmente o Estado do
Rio Grande do Sul. Como € sabido, estes indigenas ocupavam diversos pontos do continente

americano, desde a Bolivia, Paraguai, Argentina ao litoral brasileiro.

A pesquisa sobre a resisténcia do povo guerreiro Guarani, incluindo também o Nande
reko (Modo de ser), se justifica pelos seguintes fatores: primeiramente, meu pertencimento ao
povo M’bya Guarani que resiste na regido citada, e ao aprofundar meu conhecimento nessa
temdtica me possibilita juntar elos da historia de minha ancestralidade, e assim me conhecer

como fruto de uma resisténcia.

O outro fator se alicerca na questao social, pois fortalecer a luta do movimento indigena
pelos direitos legitimos a terra, saude, educacdo, conservacido do meio ambiente, isto €, o direito
de existir como povo se configura como uma parte fundamental para construirmos uma

sociedade igualitaria.

Outra justificativa para este trabalho se alicerca na escassez de produgdes académicas

feitas pelos integrantes de povos origindrios. Trabalhos de pesquisa que contestem o discurso
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oficial sobre os Povos Indigenas vém a contribuir na desmistificacdo da narrativa tendenciosa

produzida pela elite.

A tltima justificativa vem apoiada na obrigacdo de todo guerreiro em contribuir com a
existéncia e resisténcia de seu respectivo povo. Aprender a se expressar com a lingua e a escrita
do colonizador veio se tornando uma arma de defesa e ataque para nds. Transformar o
conhecimento transmitido através da oralidade em simbolos desenhados no papel, é também
um ato de imortalizar e também uma nova forma de compartilhamento, para que esse saber

nunca se perca, Como plumas a0 vento.

A escolha pelo titulo, “iyambae — o indomavel: a resisténcia Guarani nos sete povos das
missdes nos dias de ontem aos de hoje” surgiu no decorrer deste trabalho, pois pode constatar
que independente se o ataque da serpente se deu ontem ou hoje, o povo Guarani resistiu e resiste,

ndo se deixando dominar, sendo, pois, o indomével (iyambae).

Os “ecos” questionamentos que guiaram esta pesquisa foram: primeiramente, onde os
Guarani tiveram sua origem e quais sao as principais caracteristicas culturais? Segundo, quais
acoes colonizadoras foram impostas a eles, e respectivamente a resisténcia desencadeada por
este para bloquear e anular as agdes colonizadoras dos Estados Ibéricos, no ontem, assim como
as do entdio Estado brasileiro, que nos possibilitou contemplar o modo de ser Guarani (Nande

reko) no século XXI, ou melhor, nos tempos de hoje?

O método utilizado € o mesmo de muitos guerreiros e guerreiras que usam a escrita
académica para delatar, expressar, enfim, resistir como povo, ou seja, o “desespero, a urgéncia
dos que se desesperaram de tanto esperar, € o grito, 0 meio-grito a fissurar o capitalismo, a
romper a carne da velha serpente colonial, rompé-lo de todas as formas quanto forem possiveis,

ir-contra- e mais-além”, como bem expressou Daniel Iberé M’bya Guarani (2024, p. 24).

Para melhor compreensdo do percurso na busca das possiveis respostas, este trabalho

foi organizado em trés partes distintas que se complementam.

Na primeira buscamos identificar as principais caracteristica da cultura, o modo de ser
do povo Guarani, antes da chegada da ““serpente ibérica”. Este capitulo se mostrou o mais dificil
de construir. O motivo se deu devido a escassez de fontes que abordam esse recorte de tempo
e assunto pesquisado, pois a cultura guarani, nesse periodo, era baseada na oralidade e memdria,
portanto, encontrar caminhos menos tortuosos ndo acorreram. O grande objetivo nessa primeira
abordagem € que possamos ter em mente como eram os Guarani no momento da declaracio de

“Guerra” dos colonizadores.
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Destarte, iniciou-se a caminhada exploratdria a partir dos primeiros vestigios deixados
pelos Guarani encontrados na Amazonia, datando cerca de 5000 a.C. (antes de Cristo), em
seguida, pontuamos os principais pilares do Nandereko (modo de ser), que dentre eles, se
evidencia a incessante busca pela terra sem males (Yvymarae'y e). Foi dada a continuagao
expondo a singular organizagado social, enfatizando a importancia das mulheres na transmissao
e preservacao de grande parte da cultura deste povo. Ademais, abordamos o papel fundamental
dos pajés na conexdo entre o0 mundo material e espiritual, bem como as questdes relacionadas

a interpretacao dos sonhos e a introspeccao caracteristica que permeia nossa cultura.

Na segunda parte, intitulado: “Arayma: O inicio do caos e a resisténcia Guarani do
ontem, inicia-se com a discussdo do termo “arayma — o inicio do caos”. Palavra essa
proveniente da cosmologia guarani, para em seguida abordarmos de forma bem sucinta, a

criacdo da Companhia de Jesus assim com sua fun¢do no “novo mundo”.

Relatamos também nesse segundo capitulo a chegada dos primeiros jesuitas, no espaco
geografico onde foram criadas as reducdes, conhecida como Sete povos das Missdes, na
margem direita do Rio Uruguai, dentro do antigo territorio da provincia do Paraguai, colonia
espanhola. Também foi explicitado as acdes perpetradas por estes para mudar o modo de ser
Guarani (Nandereko) que ali habitavam. E por tltimo, destacou-se as varias estratégias de
resisténcia desencadeadas pelos povos origindrios em questdo para manter seu modo de ser.
Este periodo estudado vai desde o inicio do século XVII a dltima metade do século XVIII,

marcado pela Guerra Guaranitica e a expulsao dos jesuitas.

J4 na terceira parte, que leva o titulo: Existindo e resistindo: Estratégias de resisténcia
dos Guarani nos dias de hoje, para melhor compreensao desta terceira e ultima parte, foram
descritos algumas acdes de resisténcia que contribuiram para que o Nande reko (modo de ser)
Guarani pudessem continuar existindo nos dias atuais. Porém, ndo se pode falar de uma
resisténcia do povo Guarani de forma isolada, pois a partir da década de 1970, surge a
necessidade da unificacdo de forcas dos povos indigenas para enfrentar um inimigo comum e
secular, o Estado. Eclode entdo, o movimento indigena que lutara pelos direitos sociais e
humanos de todos os povos origindrios do Brasil, e conquistou muitas vitérias em sua

beligerancia.

Para apresentar e discutir as vérias formas de resisténcias dos Guarani nos dias de hoje,
assim como abordar a real situacdo das familias guarani do Estado do Rio Grande do Sul e seu

respectivo modo de Ser (Nande Reko), foi descrito o nascimento do movimento indigena na
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década de 1970. O tépico seguinte abordaré a grande vitéria do movimento, por ter seus direitos

sociais e humanos afirmados na Constituicao de 1988.

O préximo passo dado, foi a elaboracdo da educagdo indigena diferenciada, e sua pratica
em solo gadcho, em seguida, assim como a situacdo atual do Povo Guarani no Rio Grande do
Sul. E para finalizar, apresentou-se o estado da arte desse povo, um dos grandes elementos do

modo de ser Guarani (Nandereko) que se faz presente na atualidade.

Para a andlise do "Nandereko" (modo de ser) dos Guarani, langamos mao dos estudos
de pesquisadores como Alencar, Avellar e Almeida (2021), Alonso (2013), Areco (2016), Badie
(2015), Brandao (1990), Bond (2009), Pierre Clastres( 1978), HéleneClastres (1978), Dresch;
Liboério (2021) Jecupé (2020), Litaiff (1996), Schaden (1982), Schmitz (1979), além de Melia
(1987). Este ultimo pesquisador € considerado uma das maiores autoridades na area, abordando

desde a origem até a situacdo contemporanea da etnia Guarani.

Quanto ao contexto histérico da origem, atuagdo da Companhia de Jesus, e a resisténcia
Guarani nos tempos de ontem, baseamos nossas informacgdes em fontes como as fornecidas por
Kern (1985), Oliveira (2003), Quadros (2001), Simon (2017), Soares (2012), e Tupa (2008).

Esses trabalhos sao reconhecidos por sua exceléncia na abordagem da temética.

Ja com relagdo ao capitulo, Existindo e resistindo: Estratégias de resisténcia dos Guarani
nos dias de hoje, adotamos os seguintes autores: Freire (2020), Gratna (2013), Munduruku
(2012), Pereira (2022), Xerente (2016), assim como a Constituicdo Brasileira de 1988,
informacdes do Coletivo Guarani do Rio Grande do Sul e o Censo do IBGE de 2022.

O presente estudo baseia-se em uma revisdo bibliografica de cardter descritivo, com
abordagem qualitativa. Nesse tipo de pesquisa, o objetivo ¢ realizar uma analise dos “itens da
bibliografia existente que o pesquisador considera particularmente importantes, seja para apoid-
los, seja para criticd-los” (BARROS, 2015, p. 55). A escolha da abordagem qualitativa visa
escapar dos modelos tradicionais de pesquisa, que muitas vezes se concentram na testagem de
hipéteses especificas. Em vez disso, se adota uma abordagem mais ampla, externa para a

compreensdo e interpretacdo das tendéncias em questao.

Para encontrar respostas para as indagagdes, se conduziu uma pesquisa histérica em
diversas fontes, incluindo livros fisicos e virtuais, bem como artigos em revistas de periddicos
virtuais, e audiovisuais, sendo estes, documentdrios, entrevistas e também na minha prépria
vivéncia. Vale destacar que as fontes histdricas sdo as Unicas ferramentas que permitem aos

historiadores acessar uma época e uma sociedade que ndo mais existem no presente.
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Os critérios de inclusdo das fontes ndo se limitaram ao ano de publicagdo, isso se deve
ao fato de que a tematica indigena independe do periodo temporal em questdo. Nota-se que

frequentemente nossa tematica conta com fontes escassas.

Desta forma, nao foi considerado a idade da fonte um fator limitante, pois se
compreende que documentos antigos contém informagdes valiosas. Nesse sentido,
compartilhamos a no¢ao de que “os documentos ndo falam por si; eles devem ser interrogados”

(BARROS, 2022).

Além disso, consideramos o contexto de producdo e a influéncia de intertextualidades,
compreendendo que o historiador escreve a partir de um contexto especifico e de uma
comunidade historiografica, o que pode afetar a maneira como as informagdes sdo interpretadas

e transmitidas.

Com isso, tentou-se trabalhar com fontes produzidas por indigenas, mas como se sabe,
tais producdes sdo mais escassas quanto a propria producdo que abordam a temdtica. Melia
(1987, p. 71), ressalta que a quantidade de escritos sobre os Guarani, especialmente no periodo
colonial, é limitada. Entretanto, no decorrer desta pesquisa, identificamos ndo sé trabalhos de
pesquisadores indigenas, mas de historiadores, jornalistas, socidlogos, indigenistas,

antropd6logos dedicados, que realizaram contribui¢des substanciais para temética.

Um exemplo desses achados pode-se destacar Kaka Vera Jecupé, que por meio de suas
pesquisas nas memdrias coletivas, evidencia que a origem do povo Guarani, bem como grande

parte de seus ensinamentos, rituais € mitos, permanecem vivos até os dias de hoje.

Nesse contexto, Pierre Clastres (1978) enfatiza que, mesmo apds a conquista, os Tupy
Guarani preservaram uma parte significativa de aspectos de sua lingua, organizacdo social e
sistema de vida, que eles denominam de "fiandereko", ou seja, "o nosso modo de vida". Isso
pode ser apresentado em diversas aldeias espalhadas a mais de 4.000 km de distancia,
abrangendo tanto o sul quanto o extremo norte do Brasil, nas quais se identificam modos de ser

e viver surpreendentemente semelhantes.

Por fim, torna-se necessario acompanhar esta caminhada na busca pela identificacdo da
resisténcia do Povo Guarani no ontem e no hoje, aos quais se mostraram indomaveis (iyambae)
guerreiros e guerreiras. Parafraseando Michel Foucault (2014), ao qual expressou sabiamente
que, “ao invés de tomar a palavra, gostaria de ser envolvida por ela e levado bem além de todo

comego possivel”. Entdo, prossigamos!
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1 OS GUARANI ANTES DA COLONIZACAO — PROCEDENCIA E OS PRINCIPAIS
PILARES DO NANDE REKO (NOSSO MODO DE SER)

Dos mais de 500 anos que marcaram o processo de colonizacdo das Américas, em
especial a do Sul, a histéria oficial deixou de fora os povos origindrios na construcdo das
culturas que se desenvolveram de norte ao sul e de leste ao oeste. No entanto, hodiernamente
existem 305 etnias e 274 linguas indigenas no territrio brasileiro, resistentes em suas

particulares formas de viver e resistir.

Segundo Jecupé (2020, p.13), antes da chegada “das grandes canoas”, o nimero de
etnias existentes ultrapassava mais de 1000 povos, cada qual com seus costumes, rituais e
respectivas linguas, vivendo em harmonia com a mae natureza. O que demonstra a disparidade

crescente que permeou a hecatombe que veio em seguida.

Contudo, com a chegada do século X VI e o0 avancar dos séculos subsequentes, a grande
parcela desses povos sucumbiram perante as armas bacterioldgicas, psiquicas e de ferro e ago.
Pouco mais de um terco resistiu. Entre as etnias que ainda resistem nesses primeiros anos do
segundo decénio do século XXI podemos citar: os Tupinambd, os lanomami, os Kaigangue, os

Caiap0, os Terena, os Krenak, os Guarani, entre varias outras.

Dentre as etnias citadas, os Guarani fazem parte dos povos com maior nimero de
integrantes, distribuidos em quatro paises da América do Sul, sendo estes: Brasil, Paraguai,
Argentina e Bolivia. Egon Shaden (1974, p.2) identificou que no Brasil Meridional este povo
pode ser dividido em trés grandes grupos: Os Nandéva, os Kayovd e os Mbiia. O autor justifica
que esta divisdo se da devido a uma leve diferenc¢a na lingua como também na cultura material

e imaterial.

Portanto, esse capitulo visa explanar a origem e as principais pilares que sustentam o
modo de ser (Nandereko) do povo Guarani da regido noroeste do atual estado do Rio Grande
do Sul. Essa abordagem € de suma importancia para que possamos compreender os capitulos
seguintes que enfatizardo as acdes jesuiticas que pretendiam modificar essa forma de ser e a
resisténcia ante essas acoes do ontem, no periodo colonial, e também na atualidade onde esse
povo origindrio se encontra em meio a um sistema de produgdo e consumo que esta levando a

humanidade a um caminho sem volta.

Ao buscar retratar o modo de ser do povo Guarani, a maior dificuldade estd em delimitar

esse proprio modo de ser, caracteristicas, pensamentos, credos, acdes e vivéncias de povo
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origindrio das margens do Rio Uruguai antes da chegada dos Europeus Ibéricos a América e,

em especial, com os integrantes da Companhia de Jesus, conhecidos como jesuitas.

As dificuldades se evidenciam no complexo modo de ser (fiandereko) Guarani, bem
como as fontes documentais sobre os mesmos. Estas dificuldades evidenciam-se pelo fato
destes Guarani ndo terem deixado fontes documentais escritas, pois sua cultura é embasada na

oralidade e a memoria.

Jecupé (2020) relata que a memdria cultural se baseia na transmissao oral, que serve
como uma forma de educagdo “que consiste em deixar o espirito fluir”’ e se materializa através
da linguagem falada daquilo que foi no tempo dos nossos ancestrais. Saber este transmitido de
pai para filho. A memoria se dd também através do grafismo e desenhos, umas das formas de

se guardar estes ensinamentos.

Um orador da histéria do povo indigena inicia sua fun¢do através das memorias culturais
de sua gente, ao qual tem seu principio antes da existéncia do tempo. O tempo surge quando é
concebido os seres humanos pela mae terra. Os primeiros ancestrais foram os que fundaram

nosso planeta e tudo que ha ela como as plantas e os animais.

Melia (1987) afirma a questdo de que a quantidade de materiais escritos sobre os
Guarani € enorme em nimeros. De todos os povos do troco tupi, foi o povo pesquisado com

mais nimero de pesquisas efetuadas.

O povo origindrio Guarani talvez seja uma das mais antigas do continente que estio
entre nos até o tempo presente. A cultura desenvolvida por eles estd interligada a histdria
nacional de diversos paises da América do Sul como o Brasil, Argentina, Paraguai

principalmente, ao qual tem o Guarani como uma de suas Linguas oficiais.

Entretanto, este povo ainda € visto pela lente colonialista, que os conceberam como seres
sem lei, rei e religido. Segundo Jecupé (2020) a cultura Guarani influenciou os costumes € a

visdo de mundo depois da chegada dos europeus.

Portugueses e espanhdis e também a Igreja Catdlica no intuito de doutrinac¢ao, adotaram
a lingua guarani e se aprofundaram no seu modo de ser. Na cultura brasileira de hoje, 90% das
fabulas, lendas e mitos conhecidos sdo de origem tupi guarani, assim como muitos seres da
fauna e da flora como curupira, caipora, o saci, € também vérios hdbitos alimentares e

medicinais.
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Na geografia brasileira também podemos perceber tal influéncia como nome de relevos,
cidades e Estados — Pard, Parand, Itaguacu, Irecé — e mesmo assim o modo de ser dos povos

indigenas que sobreviveram as vdrias acdes de exterminio € tratado com inferioridade.

Os 14 sub tépicos que seguem abaixo sdo alguns dos alicerces para a compreensao do
modo de ser Guarani. Eles serdo de fundamental importancia para o entendimento do todo esse
trabalho. Os conceitos abordados dentro do corpo desse capitulo ndo serdo referenciados

novamente (para nao ser repetitivo), pois na introdugao ja foram discutidos.

1.1 A origem do povo Guarani

Estudos arqueoldgicos apontam que este grupo ja se encontrava na regido desde um
milénio antes da era crista e a estruturagdo da cultura deste povo se deu aproximadamente a
partir de 400 d.C., diferenciando das demais etnias, como por exemplo do grupo Tupi. Tais

caracteristicas culturais ainda se podem presenciar na contemporaneidade (ALONSO, 2013).

Jecupé (2020) através de suas pesquisas nas memorias coletivas aprofunda mais a
questdo ao expor que a origem do povo Guarani, assim como boa parte da base de seus
ensinamentos, ritos e mitos, teve suas bases lancadas hd pelo menos cinco mil anos atréds, na

regido amazonica, através dos primeiros antepassados que se estabeleceram nesta regido.

Este povo se expandiu para o restante do continente sul americano, seguindo as margens
dos rios: Amazonas, Paraguai, Uruguai, Tocantins e a oeste pelo Madeira. Essa epopéia se deu,

justamente, por este povo serem viajantes, € eximios guerreiros e navegadores.

Este processo migratdrio ocorreu devido as modificagdes no clima e no meio ambiente,
0s quais estes se encontravam somando ainda aos embates por territérios de caca com outros

grupos origindrios que se fixaram na regido amazonica.

Dando sequéncia ao expansionismo Guarani para novas regides, estas se configuram
por serem lentas devido ao processo adaptativo. A medida que se estabeleciam no lugar
escolhido, mantinham as principais caracteristicas de sua cultura que se engendrava com os

aspectos do meio que os cercavam.

O local onde se assentavam tinha sempre como referencial os grandes rios, cujos
serviam como vias de locomog¢do e como fornecedor de alimentos proteicos como o peixe, base

principal de sua dieta alimentar.
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Outro fator preponderante dessas novas dreas era o solo fértil. A agricultura de
subsisténcia ja era praticada por esse povo origindrio, aos quais plantavam tubérculos como a

mandioca, e em especial o milho (avaxi ete'i).

Diferente dos povos coletores cacadores, aos quais se mudavam de um local para outro
seguindo as estagdes, os Guarani permaneciam nessas nhovas dreas por anos, somente se
mudando por motivos climéticos, guerras por dreas de caca e pesca e também pelo esgotamento
do solo de plantio das rocas. Essa ultima motivagdo era algo muito raro de acontecer, haja vista
que a agricultura era extremamente equilibrada com a natureza, a qual hoje é conhecida como

agroecologica.

Voltando para as dreas ocupadas, elas se localizavam nas regides localizadas desde o
centro — sul do atual Estado brasileiro até o uruguaio, ocupando ilhas e afluentes do rio Parana
e Uruguai. Jd no século V d.C. os Guarani estavam estabelecidos em diversos lugares proximos
aos rios Ijui, Piratini, Ibicui, Jacui, Pardo e Taquari, todos estes pertencentes a hidrografia do

atual estado do Rio Grande do Sul.

Quadros (2017) exalta também que, no processo de deslocamento, ao se depararem com
outras etnias, estas poderiam ser absolvidas, expulsas e eliminadas. Mantinham—se nessas
localidades relacdes de amizade e de guerra. A propor¢do que iam transmitindo e impondo sua
lingua, costumes e tradi¢des, ou melhor, o Nandé reko (modo de ser) do povo Guarani, questio

a qual aprofundaremos no subtdpico a seguir.

1.2 Nandereko Guarani (modo de ser Guarani):

Ao pesquisar o0 modo de ser Guarani (Nande reko), deparou-se com dificuldades em
defini-lo antes da chegada do colonizador ibérico. Detentores de um saber transmitido pela
oralidade, ndo deixaram fontes documentais escritas e suas especificidades a serem relatadas e

documentadas apenas pelos invasores colonizadores e posteriormente, pelos arquedlogos.

Na atualidade, verifica-se que a histéria e a cultura deste povo origindrio deixaram de
ser exclusivas da arqueologia, sendo pesquisadas por outras dreas das ciéncias humanas como:

a etnologia, a historia, a geografia, a sociologia, a antropologia, entre outras.

Melia (1987) ressalta que, apesar dessa etnia ser uma das mais estudadas, poucos
estudos retratam o Guarani como ele realmente foi e continua sendo. A grande maioria destes

trabalhos vem carregados de preconceitos e visualizados pela 6tica do colonizador.
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Embora haja tais dificuldades, estes possuiam uma cultura que lhes eram sua prépria
identidade (€ importante frisar que muitos aspectos culturais e identitarios continuam vivos na
atualidade, aos quais iremos abordar no terceiro capitulo deste trabalho), como a lingua falada,
costumes, economia, organizac¢do social e politica, a religiosidade, tudo aquilo que faz com que

eles sejam eles mesmos. A cultura € a raiz de identidade de um povo (Ibid., 1987, p.9).

Branddo (1990) salienta que, as palavras “nande reko” (nosso modo de ser), foram
criadas e utilizadas pelas etnias derivadas do Tupi Guarani, para se diferenciarem dos outros
povos de troncos lingiifsticos diferentes. Mesmo tendo passado mais de 500 anos do inicio do
processo de colonizagdo, estas caracteristicas continuam vivas nos individuos pertencentes a

este grupo.

1.3 A palavra como algo sagrado

A palavra falada e a palavra imaginada se unem no ambito do sagrado, permeando-se
com os mitos que dao pulsacdo a crenca que faz parte de toda e qualquer manifestacao religiosa

dos Guarani.

A palavra estd presente nos cantos sagrados, entoados para dangar, nas notas dos
instrumentos musicais e principalmente no chocalhar dos mbaracds —um instrumento em forma
de chocalho feito de cabaca — em dia de festa. A palavra estd no sagrado, por isso ela € sacra e

deve ser proferida com respeito a todos os seres vivos.

Quando se adentra na cultura dos Guarani, se nota que eles vivem em um mundo
revestido de magia, de poesia e de palavras, "Divinas Palavras", que modificam aqueles que a

interpretam.

Segundo Popygua (2017), as divinas palavras reverberadas no canto sagrado do Ayvu
Rapyta (fundamento da linguagem humana), € obrigatéria em todos os eventos sagrados da
Tekoa, pois este canto eleva a alma do Guarani para uma outra dimensao, € os aproximam da

Yvy mardey (Terra Sem Males).

Neste interim, € enfatizado que a vida de todos os humanos € marcada pela instabilidade,

e o otimismo leva a cristalidade da alma, que em conseguinte eleva-se e a vida flui a palavra.

Essa palavra tem o poder de ampliar o corag@o, ao completar-se nas "Divinas Palavras"
necessarias para alcancar Palavra Sem Mal (NE’E MARANE’Y). No entanto o pessimismo

surge da descrenca, no Tupa Tonendé (Grande Pai) que a todos protege, e ndo abandona seus
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filhos Guarani. Essa falta de fé surgida pela descrenca nos principios do primeiro pai provoca

a ira, o que faz nascer a doenga, a dor, e o castigo para todos na Tekod.

O bem viver idolatrado pelo Guarani os leva a “enxergar” e “escutar” a Palavra Sagrada
que abraca ritualmente na atitude de caminhar. Esse caminhar ndo é um simples gesto de
mudanca de localidade, mas encaminha para a histéria de seus antepassados e nela se

reconfigura na caminhada do presente e futura deste povo (JECUPE, 2023).

Eles creem que o bem viver agrada Nandert (um dos varios nomes do pai primeiro) que
pOs a disposicao dos Guarani tudo que hd na terra para usar tal qual sua necessidade, embora
sem excesso, pois tudo que hd na terra t€m seus espiritos protetores que vigiam e protegem,
punem quem abusa, e 0s que ndo respeitam a pesca e a caga tirando da natureza para além de

suas necessidades.

1.4 A religiao Guarani

A religido para o Guarani se alicercava num cdédigo de ética, sob a supervisdao de um
deus principal (Tupa Tenond€), que deu origem a tudo o que os cercam, assim como o bem € 0

mal, o bom e o justo, com suprema bondade e justica JECUPE, 2023).

Como principios fundamentais da religido dos Guarani podemos citar seis pilares
fundamentais. O primeiro fundamento refere-se a existéncia em um Deus supremo que tudo faz

e tudo governa e € a causa e a criacdo.

O segundo é um complemento do anterior, pois aponta que a entidade criadora se

configura em um espirito que nio se pode enxergar.

O terceiro exprime o politeismo da religido, devido a existéncia de varios deuses com
poderes mais especificos, senhores e senhoras de elementos e manifestacdes naturais, como

Karai Ru Ete (mae dos trovoes sagrados) e Y-amai (senhor das dguas).

O préximo fundamento enaltece a imortalidade da alma que se elevard para juntos dos

ancestrais ou permanecerd vagando na terra conforme sua conduta em vida.

O antepenultimo fator relata a condicdo que por um determinado tempo, os espiritos
permanecem por certo tempo no interior da sua residéncia, durante o qual tem a mesma

necessidade que durante a vida e possuem grande poder sobre os vivos.
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Por dltimo, exprime a existéncia de espiritos e entidades protetores para cada um dos

seres vivos, ou seja, animais, humanos e plantas (FERNANDES, 2012).

Branddo (1990) reforca que para a concepcdo religiosa deste povo, existem vdrias
dimensdes entre a terra e a principal morada de Tupa Tenondé€ — principal Deus criador de todo
universo — onde habitam outros deuses e espiritos de mé ou boa indole, aos quais se comunicam

com os humanos.

Estes deuses seguem uma hierarquia, alguns com caracteristicas humanas e outros que

se manifestam com os eventos da natureza, como os trovoes, o sol, a chuva, entre outros.

Ampliando essa discussao, Clastres (1990) contribui afirmando que a esséncia do modo
de ser Guarani € a sua religido. Ela é o pilar principal de seu mundo, se ela desaba tudo mais
desmorona. Também € responsdvel por unir o individual ao coletivo, organizando a vida em

sociedade.

A religiosidade os tornara altamente reflexivos e perscrutadores. Dessa forma o siléncio
¢ uma marca dessa gente. O pensar fez com que poucos mitos (como o mito da Terra sem males,

descrito logo abaixo) fossem criados para auxiliar no desenvolvimento do ser.

Apesar da existéncia de poucos mitos Guarani, este também tem uma forca criadora de
fé e crenca, a partir de seus antepassados e que vem sendo transmitida para outras geracdes por

meio, principalmente, da oralidade.

A mitologia é uma forma de conexdo com a ancestralidade. E algo pulsante que integra
a tradicao como se fosse uma ponte do presente para o futuro, a sua interpretacdo ndo € unica,
mas em muitos sentidos e fungdes possiveis, levando-os a um viés de autonomia de

pensamentos interpretativos.

1.5 Yvy maraey (terra sem males)

Dentre os mitos que fazem parte do mundo Guarani, o mais importante deles € o da terra
sem males (Yvy maraey). A busca por este lugar tornou-se uma caracteristica tipica deste povo
origindrio. Esta acdo de chegar a tal lugar também pode ser apontada como um dos fatores que
motivou as migracdes dentro do continente Sul americano, transformando-se no grande sentido

de viver desse povo.
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O instigante dessa busca de alcancar o paraiso (a terra sem males) se d4 ainda em vida,
e ndo em um plano espiritual, em outra dimensdo, pois ao caminhar, sempre para o leste, nas

experiéncias vividas ao longo do caminho faz com que a alma se purifique.

O sagrado para este povo estd na busca por um estado quase que perfeito do ser,
aproximando-se de religides que buscam a purifica¢do do individuo (como os Huni Kuin e seu
uso da ayahuasca), um diferencial com relacao as religides cristas que sdo embebidas pela no¢ao

de pecado e punigdo.

Areco (2016) reforga a questdo ao sinalizar que o processo migratério em busca do mito
da terra sem males € uma atitude marcante da identidade dos Guarani, e sua expansao migratdria
pela regido do rio da Prata até a década de 1520. Contudo, o projeto da busca da terra sem males
constitui uma caracteristica peculiar desse grupo, porém, havia comunidades (como os Guarani
do noroeste do estado do Rio Grande do Sul) que permaneciam séculos em um mesmo territorio

(“tekod”).

Brandao (1990) complementa que a terra sem males ndo é apenas um lugar para onde o
grupo deve migrar em busca de uma vida sem aprovagoes, dificuldades. Ela é também é um
templo, pois eis que pelo menos entre os Guarani atuais, um cataclismo se aproxima que,
diferente de um primeiro, destruird a Terra m4 de agora e somente serdo salvos os que houverem

se posto em marcha em busca da Terra Sem Males (ibid., 1990, p.63).

Areco (2016) reforca a questao ao sinalizar que o processo migratério em busca do mito
da terra sem males € uma atitude marcante da identidade dos Guarani e responsavel pela
expansao migratoria a regidao do rio da Prata nas primeiras décadas do século XVI. Contudo, o
projeto da busca da terra sem males, constitui uma caracteristica peculiar desse grupo, no
entanto, poderia ocorrer de comunidades permanecerem por séculos em um mesmo territério

(“tekod”), aguardando a permissao divina transmitida ao karai (lider religioso).

De acordo com Bond (2009), o aspecto deste paraiso (Yvy Mard Ey) Guarani se
configuraria numa ilha no plano material, que este povo afirma estar localizada no sentido do

sol nascente, ou seja, a leste do planeta, em alguma parte no Oceano Atlantico.

Para se chegar a esta por¢do seria necessario estar no estado espiritual elevado (aguyjé).
Apesar de material, a ilha ndo seria visivel a qualquer mortal e se assim fosse a mesma se

moveria para longe, pois somente 0s que estivessem em estado de perfeicdo poderiam aportar.
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Nessa terra o exercicio desejdvel € o de viver da forma mais correta possivel, para nao
se deixar levar pela animalidade da alma, em contraste o que vale € o exercicio da humanidade,

que aproxima do modo de vida dos que estdo na terra onde nao se morre.

Lembrando que esse modo de ser ndo € exercitado por todos, faz parte do livre arbitrio.
E a condic¢do da pessoa que conta, o parentesco pode ser de lagos consanguineos ou construidos
nas relagdes estabelecidas ao longo do guatd (andar), a constru¢do da pessoa € condicao de

reconhecimento como etara (parente).

Demarcando as nuances da sociabilidade, identidade, solidariedade, reciprocidade com
os humanos ou com os ndo humanos; implicando em estar ou nao na memoria de quem visita e

de quem ¢ visitado, desde que saiba pronunciar corretamente as palavras da etiqueta guarani.

A caminhada marcante ndo é somente aquela realizada no plano fisico, terreno. A mais
significativa € a que leva da terra ao céu (amba), unindo visivel e invisivel, por um marcador
chamado mbaraka (chocalho). Uma caminhada ou visita a uma parentela distante pode e quase

sempre inicia com um sonho, por isso a importancia de ter uma opy (casa de reza) com seu
opygua (pajé).

Nas caminhadas exercita-se um saber fazer, um conhecer, um aprendizado, caminha-se
por diferentes lugares, adentrando-se em segredos da botanica; fauna e flora sao

esquadrinhadas, no caso de dancas para cura, diferentes esséncias assomam-se para compor o

conjunto de um conhecer para saber fazer.

N3ao € simplesmente um caminhar, ¢ uma forma de alcancar a saude, vida saudavel, ter
conhecimento, ndo basta somente a vida em si, € preciso que ela flua, assim como a dgua de um

rio que contém sua memoria.

E claro que as formas de conceber as cosmologias transformam-se, nesse percurso sao
reestruturadas, € incabivel a procura por uma tradicdo pura, elas sdo legitimadas por seus
agentes, para isso tem autonomia, independéncia tenaz, idonea, para ser ele mesmo com sua

religiosidade, com consciéncia do divino ou em busca de serem iguais as suas divindades.

Todos esses conhecimentos escrevinhados nos tltimos paragrafos, me foram passados
pelo pajé Tatd Yndy (meu pai) ao redor de fogo de chdo regado a um bom mate e sessdes de
rapé. O objetivo dessa conversa era perpetuar o conhecimento ancestral do nosso povo M’bya

Guarani (cora¢do bom Guarani).
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1.6 As relacoes cosmo ecologicas Guarani

Outro pilar muito importante do modo de ser do povo origindrio guarani € sua relacdo

com a natureza. Ela ndo é tratada como um recurso a ser explorado e exterminado.

Os Guarani, assim como qualquer outra sociedade, possuem explicacdes, tanto de ordem
racional como mitoldgica, sobre a natureza e o lugar que os cercam. Diferentemente da
sociedade ocidental atual, os povos origindrios projetam que a natureza e a cultura nio sao
separadas, mas engendradas, e que existem vinculos continuos entre estes, tendo um elo

também com o divino/espiritual.

Soares (2019) reforca essa discussdo quando expde que, as relacdes sociais vao além
dos homens e mulheres, mas também, os animais, as plantas e todos os demais seres que
compdem a fauna e flora sdo percebidos como seres dotados de uma alma, que podem se

comunicar entre Si.

Jecupé (2023) abordou que Nhanderu Tenondegua (pai primeiro) ao conceber o mundo,
deixou as matas e tudo que nelas ha para os Guarani, destinando os campos e as pradarias para
os ndo indigenas (jurua kuéry) criarem seus animais. E o ambiente de mato (ka“aguy) para os

Guarani viverem o seu modo de ser e estar no mundo.

Segundo Popygua (2017), a maior relagdo que os Guarani se assenta com as plantas esta
clara na propria constitui¢do dos seus corpos, uma vez que seus esqueletos, templo de suas
almas, sdo feitas de madeira. Ja o esqueleto feminino € feito de taquara/bambu (takua), utilizada

na construcdo do seu proprio instrumento musical, a flauta (takuapu).

O Guarani cré que possui duas almas, uma humana e outra animal. A cosmologia define
o lugar dos seres humanos nesse cosmos e expressa as concepgdes sobre natureza e os deuses,
revelando a interacdo de dependéncia e reciprocidades entre as entidades que compdem o

mundo material e espiritual.

A espiritualidade Guarani se expressa por meio de seus rituais, misica, mitos,
grafismos, canticos e artes. O ritual ¢ um momento impar de contato com o cosmo ampliado,
de interacdo entre o sobrenatural, a natureza e os Guarani. E, ainda, o momento de unido interna,

de superacdo das possiveis diferencas, reafirmando a solidariedade e a reciprocidade.

Sdo momentos importantes de redistribui¢do da colheita porque momentos, também, de
festa. A Cosmologia e narrativas dos mitos, sdo artigos e reflexdo deste povo sobre sua vida,

sua sociedade e sua ancestralidade.
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O trabalho de Popygua (2017) pressupdem que a constru¢do e reconstrucao da pessoa
Guarani sao influenciadas pelos acontecimentos ao seu redor, porém os principios valorativos

sdo de sua matriz religiosa. Calcado na sua espiritualidade, o seu alicerce € a sua cosmologia.

Nas narrativas transmitidas ao redor da fogueira, nas noites frias, assando nas brasas a
mandioca, a batata, banana, milho, card, amendoim e tomando kaa’y (chimarrdo), a caminhada
empreendida ndo se restringia apenas a conhecer outros lugares visitando parentes, tem como
fung@o arranjar casamentos para os jovens, crescer em conhecimento e sabedoria, empoderar-

se dos conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade.

1.7 Tekoa Guarani (aldeia, comunidade Guarani)

Além da questao religiosa e do mito da terra sem males, outro aspecto muito importante
a ser explanado € a organizagdo socio espacial do povo Guarani. As construcOes das aldeias
estdo destinadas aos ritos e festas de cunho religioso. Esse espaco de moradia e convivéncia é

denominado por esse povo de Tekoa.

A palavra Teko4 significa: espago, lugar que tem as condi¢des de existéncia e realizacao
de seu modo de vida ancestral, seu nhandereko ou tek6 — € o lugar onde se dao as condi¢des do

ser Guarani. Assim, ¢ no Tekod que os Guarani realizam seu modo de ser. (ALENCAR;

AVELLAR; ALMEIDA, 2021, p.16).

Uma aldeia era composta por uma extensa familia, que é um ente sociopolitico,
econOmico e territorial autdbnomo, e a estrutura basica da sociedade Guarani, onde cada pessoa

€ parte de uma familia extensa com a qual se identifica.

As ocas e malocas (casas) em geral sdo afastadas umas das outras, e circundam a casa
de reza ou casa de ritual. Essa formagao de Tekod, segundo vestigios arqueoldgicos datam desde

primeiro milénio da era cristd, permanecendo assim nos dias de hoje.

Cada aldeia chegava a ter mais de 300 habitantes, todos ligados por lagos de parentesco
ou de afinidade. A escolha para a fundacdo da aldeia sempre se dava em local propicio a
agricultura, onde eram cultivados banana, batata doce, milho, entre outras cultivos, base da

dieta alimentar do grupo (ibd., 2021).

A divisao espacial dentro da Tekoa ¢ feita pelo chefe, que pode ser o avo (“tamdi”) e
em alguns casos, pela avo (“jary”). O espaco ¢ dividido entre cada nucleo familiar, para que as

necessidades de cada grupo possam ser atendidas, como fazer ro¢a ou aumento das ocas. O
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cotidiano da familia se d4 no entorno da oca do chefe familiar, pois nela também esta o altar

das rezas sagradas (ibid., 2021).

1.8 A organizacio social na Tekoa

Dentro dessa questdo social, os Guarani possuem uma organizagdo bem especifica, pois

cada integrante do grupo tem uma fun¢do conforme o sexo e a idade (IBDEM, 2021).

Na cultura Guarani, a concepg¢ao de patriarcado € machismo € inexistente. As mulheres
na etnia sao vistas como detentoras da tradi¢ao cultural, a qual transmite através da oralidade o

conhecimento aos seus filhos desde a infancia.

Com relacdo a mulher Guarani, essa ter um papel fundamental na continuidade da
cultura material e imaterial, dos ritos e das incorporagoes, do cuidado com os filhos e no cultivo

dos alimentos, no feitio das bebidas para as noites de festas.

A mulher na aldeia Guarani tem seu espaco no cotidiano da comunidade e suas funcdes
ndo sdo exercidas por submissdo ou escraviddo. Sua participa¢do na vida da comunidade é
reconhecida por todos, inclusive sdo tidas como guardias dos costumes e tradi¢des (IBDEM,

2021).

Todas as mulheres da unidade doméstica participam no preparo da alimentacdo,
inclusive as mais novas. Se porventura na comunidade sé tiver uma mulher, ela cozinharia
solitariamente. Era em torno do fogo que ocorriam a maior parte das atividades femininas e

infantis.

Cabia a elas ainda a organizacao das festas onde se consumiam o cauim, (bebida de teor
alcodlico, feito através da fermentacdo da mandioca ou do milho), pois eram responsdveis por
todo o processo desde o preparo e acondicionamento da bebida até o ato de beber que por elas
era regulado. Esse controle permitia ainda sua participa¢do e influéncia nas importantes

decisdes politicas que aconteciam no ambito doméstico.

Tal observacao permite constatar que ndo existe o0 menosprezo das atividades femininas
frente ao masculino, porquanto elas t€m sua participacao reconhecida no cotidiano da aldeia e
na missdo como guardia dos costumes tradicionais, o que se comprova na vivéncia nas Tekods
e nos papéis sociais, onde cabe a mae ensinar a suas criangas as bases culturais: a lingua, a ida
a Casa de Reza (Opy) e o modo de ser (fiande reko), de modo que, raramente a crianga se separa

da mae nos primeiros anos de vida (IBDEM, 2021).
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Caso a mae ndo pudesse ficar com sua cria, por algum motivo de doenca ou morte, sua
criacdo se dd pela vo ou tia. As meninas convivem o tempo todo no meio feminino, mae, avos,

tias, irmas mais velhas, pois estas aprendem pelo convivio e observacao.

Essas fungdes exercidas pela mulher Guarani, conforme citado anteriormente, t€ém como
objetivo o bem-estar do grupo, e principalmente de sua familia e os mais proximos. E
importante perceber que ela ndo reivindica isso como algo exclusivo seu, o faz por uma

condicao cultural, ndo pela sua condicao feminina (IBDEM, 2021).

1.9 A importancia do lider religioso (pajés)

O Pajé, enquanto lider religioso € um dos principais responsdveis pelo processo de
preservacdo do modo der ser do grupo, transmitidos as geragdes durante séculos, através de
processos informais de aprendizagem, discursos proferidos por este a toda comunidade através
de rituais religiosos como as ora¢des que se ddo principalmente na parte da noite, reunindo o

grupo na "Opy" (casa de reza).

Hé também o papel basico de fornecer explicagdes para as doengas, primordialmente as
mais graves, que podem provocar a morte € ameacar a comunidade, e procurar tratar seus
sintomas. O ato de cura consiste em extrair do corpo do enfermo os males causadores das

doencas.

Este lider religioso simboliza o mediador entre 0 mundo material e o mundo espiritual,
por este motivo € denominado "Aracaadju" (sagrada floresta celestial ou "terra sem males")
pois € considerado o "guardido da porta entre os mundos", representante das regides espirituais.
Os Pajés sao iniciados através de um processo de aprendizagem, orientado por um mais

experiente.

Litaiff (1996) nos relata que os lideres espirituais e religiosos sdo detentores de
conhecimentos relativos ao mundo espiritual, tendo como papel bésico explicar a manifestacao
de doencas assim, como suas respectivas curas, além de também interpretar as mensagens da
natureza. Grande conhecedor do poder farmacoldgico das plantas e animais, o pajé é
responsavel pela manutencao da cosmovisdo "xamanica" de sua comunidade, além de exercer

o poder politico também.



29

O ritual de cura se configura em estado de transe através de dancas e rezas cantadas,
auxiliado também pela entidade contida no tabaco ("pety") fumado em um cachimbo de barro

ou "né de pinheiro" ("petyngud").

O Pajé enxerga a doenga através da fumaca do tabaco langada sobre a cabega do doente,
identificando o local da causa da enfermidade, que € extraido e expelido. Uma outra forma
utilizada pelo Pajé para curar a doenca é o uso de ervas medicinais, os "remédios do mato",

encontrados na flora e fauna circundante da Tekoa.

O "remédio do mato", como os Guarani denominam as ervas medicinais, € preparado,
principalmente, em forma de chd, a partir de ervas e/ou raizes, servidos em pequenas "cuias",

similares as de chimarrdo, e consumido em pequenas doses didrias.

Estas sdo algumas das plantas medicinais utilizadas entre os Guarani: "Vacapi"(pata de
vaca) "KaapCi I" (Coix Lacrima) "erva de Nossa Senhora", ambas utilizadas pelas parteiras
guarani, cipé mil hombres que € anti-inflamatdrio; caaré para célicas estomacais; erva cidreira

ou capim limdo como tranquilizante, entre muitas outras.

E importante ressaltar que essas plantas medicinais eram utilizadas pelos Guarani do
Rio Grande do Sul, sendo que para cada regiao da América do Sul, essa medicina tradicional

muda conforme seu bioma caracteristico.

Eram muitos os remédios naturais que os Guaranis utilizavam das matas e cultivavam
em suas rocas perto da Tekod (aldeia). Esses remédios eram preparados a partir de raizes, folhas,
casca de arvores e frutos, através de infusdes de ervas, inalacdes, o mascar de algumas plantas,
e mesmo a alimentac¢do de algumas espécies de animais sdo consideradas como tratamento para

doencas do corpo. As doengas consideradas espirituais sdo curadas pelo Pajé.

1.10 A funcio e importancia dos caciques (''Tubicha'")

Os Guarani tinham na figura do "Tubichd" um elemento social de aglutinagdo. Este
cacique tinha como seu papel a resolucdo de litigios internos e a lideranca da tribo, tanto em
tempo de guerra como de paz. O discurso e magnetismo eram a base do seu prestigio. A riqueza
da expressdo verbal e o saber falar sdo considerados atributos essenciais de sua lideranca

(KERN, 1985, p. 27).

O cacique devia conhecer a tradi¢do e ouvir a opinido do conselho dos mais velhos e

também, os chefes das grandes familias que integravam a Tekod. A lideranca da comunidade



30

era passada de pai para filho (hereditéria), e a func@o de tubicha lhe proporcionava o direito a

ter varias mulheres (poligamia).

Normalmente, entre os Guarani o cacique é igualmente o pajé. Neste percurso, o seu
prestigio como carai (pajé) aumenta seu prestigio como cacique. Assim, na comunidade dos
guaranis, ndo era desconhecida esta juncdo de poder politico e religioso, representado pela

unido de dois papéis sociais de "tubichd" e "carai", em um integrante.

Retornando a questdo da poligamia, Kern (1985) nos explica que esse fendmeno entre
os Guarani € mais do que um privilégio, a poligamia dos caciques surge corno urna necessidade.
A forca de trabalho das esposas € utilizada tendo em vista, o aumento de producao de alimentos
que ele distribuird entre os membros da Tekod. Ou seja, na comunidade a producdo de

excedentes de alimentos € apenas um meio de se fazer politica.

Antes do periodo colonial havia urna tendéncia entre os Guaranis para a ampliacio de
aldeias, denominadas de Tape. Mas, ndo era uma regra geral de todas as aldeias, pois algumas
delas ainda eram constituidas de poucas casas. Nas Tapes (aldeias ampliadas), onde havia mais

de um cacique, era escolhido pelos integrantes que as compunham um Tubich4 principal.

1.11 O sistema de producao dos Guarani

Ao contrdrio da economia capitalista atual que destréi a natureza e escraviza o ser
humano para produzir e consumir cada vez, a economia guarani era ao contrario, produziam

para viver, mas ndo viviam para produzir.

Ao lado de uma divisao sexual do trabalho, a producdo € apenas para o consumo, nao
para produzir excedentes, com exce¢do da familia do cacique (é importante lembrar que o
excedente produzido pelas mulheres do tubichd ndo eram vendidos, mas distribuidos para os
membros da Tekod). Assim, uma das caracteristicas basica deste sistema Guarani de produgdo

e consumo era a utilizagdo pouco intensiva da forca de trabalho.

No trabalho de Kern (1985) é ressaltado que quanto maior a capacidade de trabalho do
grupo familiar ou da grande casa menos trabalhava seus integrantes. Sendo assim, pode-se
afirmar que as orientacdes desta economia Guarani se concentravam primordialmente, na

alimentacdo e ndo dependia de altas tecnologias, nem de uma divisao do trabalho exorbitante.
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A producdo era familiar, ou seja, os membros da familia que efetuavam os trabalhos no
rocado, a divisdo do trabalho se dava pelo sexo, a autoridade se dava pela faixa etdria, o que se

produzia era destinado a atender as necessidades do grupo familiar.

A forma de agricultura praticada pelo povo em questdo se caracterizava pelo sistema de
corte e queimada (coivara) e pelas mudangas constantes das dreas plantadas, para que essas
pudessem descansar do uso continuo voltada a producdo alimentar. Assim, € no interior da
floresta, em clareiras abertas ou no periodo vazante dos rios que se plantavam o milho ou a

mandioca, em forma de rogados.

E claro que os padrdes de subsisténcia dos Guarani inclufam ainda a caca e a coleta (ibd,
1985). Essas atividades sempre foram muito intensas e possibilitavam a abundancia de
alimentos. Ao mesmo tempo, era exigida a ocupacdo de dreas destinadas a caca mais extensas
e deslocamentos periddicos. Com o esgotamento da caca e da coleta obrigavam o grupo a mudar

sua Tekoa para outras dreas mesmo que o solo ainda possibilitasse o feitio dos rog¢ados.

Essa forma de producdo de alimentos, assim como a coleta e caga, possibilitava a
manutencdo da tradi¢do. Porquanto dentro desse sistema de subsisténcia Guarani a
reciprocidade e a solidariedade, haja vista, da o que se produz, coleta ou caca e recebe também

no mesmo sentido.

Neste sentido, o modo de produzir e consumir dos Guarani se articulava em termos de
reciprocidade e de redistribuicio dos bens e alimentos, numa solidariedade constante. A
redistribui¢ao constitui em uma relacao do grupo, caracterizando-se por ser uma acao coletiva.

Porém, a reciprocidade é uma relacdo entre integrantes da aldeia.

1.12 Iiiengue — rito de iniciacio das meninas Guarani

A principal caracteristica do rito de iniciagdo das meninas era a reclusdo. Quando uma
moga avisava que estava na menarca, a avo ou a mae lhe corta os cabelos e a levava até o opy,

ou casa de cerimoOnias.

Badie (2015) nos informa que na casa de reza era preparado um lugar em que
permaneceria reclusa por um tempo determinado, convivendo no espaco, na maioria das vezes,
com outra menina em estdgio de iniciagdo. A palavra Ifiengue remete ao intervalo de tempo

entre a menarca e a finalizacdo da segunda ou terceira menstruagao.
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A menina Guarani no processo de iniciacao (ifiengue) permanecia no fundo do opy, na
parte menos iluminada. O povo Guarani referia-se ao comeg¢o do periodo de isolamento como
oguapy ma, (sentar-se), j4 que a moca ficava sentada ou deitada, sem se mexer, enquanto

permanecia dentro da casa cerimonial.

Quando a moga era levada até local de reclusdo, o pai construia uma tarimba (pequena
cama estreita e curta) que era denominada de fiiimbe, feitas de taquaras (bambus). A menina
devia permanecer no fiiimbe com as pernas cruzadas, tocando o chao o menos possivel. A
finalidade dessa tarimba era evitar que a menina fosse atacada pelo yvy ja, “génio da terra”, um

dos muitos espiritos da natureza a que sdo vulnerdveis as adolescentes na menarca.

As meninas permaneciam de rosto voltado para a parede em um canto escuro, num
espaco isolado do restante da constru¢do para que ninguém possa vé-las. Elas ndo deviam se

mexer e somente podiam falar, e se lhes falassem ndo podiam rir IBDEM, 2015).

Eram aplicadas em seu rosto pinturas tradicionais (ychy). As meninas ndo deviam comer
a carne de caca porque lhes ocasionaria problemas na gravidez futuras, o parto demoraria ou o
bebé poderia nascer com mas-formacdes. A pintura destinada as ifiengue era elaborada
exclusivamente das ceras e da propolis da abelha nativa sem ferrdo, (ei ruchu), que também

recebia o nome de kuflangue ro (casa das mulheres).

Além dos desenhos tradicionais no rosto, eram tracadas linhas nas articulagdes, nos
pulsos e nos joelhos que eram para prevenir a doenca que os Guarani chamavam karugua e que
€ traduzida como reumatismo. Também se fazia linhas nas solas dos pés para protegé-los de
cortes e feridas quando caminhassem pela floresta. Essas pinturas corporais consideravam-se

cuidados preventivos.

Nos tempos passados evitava-se cortar o cabelo das meninas para que no momento da
chegada a puberdade tivessem o comprimento suficiente para confeccionar o tetymakuaa, as
trancinhas de cabelo que os adultos enrolam abaixo dos joelhos, nos antebragos e nos tornozelos

(IBDEM, 2015).

Essas trancinhas eram confeccionadas, sob a supervisao da avé ou de outra mulher da
familia era uma das tarefas a ser realizada pela moga que estava sendo iniciada (ifiengue)
enquanto estava no opy. Concluida a obra, era entregue ao lider religioso, que a distribuia entre

os homens sem se importar que fossem ou nao parentes da moca

Também se fazia akya, a rede de malha. Ela era confeccionada trancando-se fibras de

pynd guachu ou urtiga-brava que previamente tinham sido tratadas. Schaden (1974) descreve o
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tempo de resguardo entre os Guarani como um momento de aprendizado de trabalhos manuais.
O conhecimento era transmitido pela avé paterna ou materna. E, além de aprenderem a trangar
as malhas para as redes e as cordas de cabelo, lhes era ensinado como fiar e confeccionar a

roupa tradicional.

1.13 A arte Guarani

Ap6s a exposicdo de algumas caracteristicas culturais que sdo inicas do modo de ser da
etnia Guarani, como: origem, a busca pela terra sem males, a organizacio socioespacial de uma
tekod (aldeia), o grande papel das mulheres, dos pajés e o pensamento introspectivo que fazem

este povo buscarem em suas migragdes, pelo paraiso em vida.

Finalizaremos este breve capitulo relatando aspectos da arte Guarani, um dos elementos

fundamentais do fiandereko (modo de ser) do povo origindrio em questao.

Os utensilios utilizados no cotidiano, ja em sua producgdo, surgem como algo sagrado,
com finalidade que vai além de sua praticidade. Pratos, tigelas, potes, moringas, panelas e vasos
sdo objetos que traduzem comportamentos, as visdes de mundo, valores tradicionais e

identitarios possibilitando uma melhor compreensdo e uma leitura da cultura Guarani.

Para Alencar; Avellar e Almeida (2021), a arte produzida pelos Guarani é o ponto
central da vida desse povo. E a partir dela que podemos entender virios aspectos da organizagio

social desse povo.

Eles utilizam a cultura material para transmissdo de conhecimento através dos grafismos
(“kenés”) pintados nas obras produzidas. Tal conhecimento ¢ passado de geragdo em geracao

com a finalidade de preservar a memdria viva ancestral.

O artesanato ¢ um dos pontos principais da vida indigena. “E por meio e partindo dele
que podemos entender varios aspectos da organiza¢do do povo Guarani”. Os povos indigenas
usam a cultura material para repassar informacdes, através dos grafismos pintados nas

ceramicas, nas cestarias e aderecos das fachadas das malocas e casas de reza.

Valores, crencas e simbolos sdo desenhados e transmitidos com fins ritualisticos, indo

muito além de mera decoragdo.

Segundo Popygua (2017, p.68), Tupa Tonendé nos ensinou a trangar para que

pudéssemos carregar as sementes de milho sagrado e também as criangas. E aos homens deu o
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arco e a flecha para cacar, para poder viver na floresta. As histérias dos antigos contam como

tudo isso aconteceu.

Além da ceramica, os Guaranis também exploram a arte da confeccao de redes e esteiras
configurando-se em um principio mistico para essa etnia. Estd imbuida ao conhecimento das
cercanias, de seus recursos naturais, como um tipo de conhecimento fornecido pelos ancestrais,

criadores da humanidade. E um resquicio da memoria deste povo.

Um dos desenhos caracteristicos dos Guaranis, o ypardkord, (figura cercada) sdo
quadrados fechados simulando as escamas das serpentes (mboi) que significa “que a casa e as
portas estdo sempre abertas para os parentes de outras aldeias que vem visitar ou vem em busca

de cura para a enfermidade” (IBDEM, 2021, p.15).

Com relagdo aos mobiliarios, mesmo eles sendo raros, estes trazem significados
deixando claros os hébitos e costumes de cada regido, traco marcante da cultura material desses
povos. mais frias, as redes foram substituidas pelas camas conhecidas como Jirau ou Tarimba

(SCHADEN, 1974, p. 29).

Neste primeiro capitulo apresentamos alguns principais alicerces que se assenta o modo
de ser (fiandereko) do povo Guarani, como a origem, mitos, ritos, relagdes sociais, as relacoes

entre oS seres € a natureza.

Nio foi uma tarefa nada facil. As dificuldades para encontrar as fontes que abordassem
os aspectos culturais desse povo ja foram pontuadas no inicio deste capitulo. Na tentativa de
fugir “do mais do mesmo”, provocou-se a buscar por fontes que ndo figuravam nos trabalhos

desenvolvidos até o presente momento.

Apesar de aparentar simplorio esta primeira parte desta pesquisa relatada, ela se tornara

no final, a base de sustentagdo e compreensao onde se quer chegar com esse trabalho.

Por eu ser M’bya guarani, pertencente a Tekod Sepé Tiaraju, localizada no municipio
de Rio Branco, Estado do Acre, muito do que foi abordado acima me foi contado pelo meu pai,
o pajé Tatd Yndy nas rodas de chimarrdo comendo um bom churrasco. Ler e escrever estes

pontos supra citados foi uma experiéncia de retornar as minhas origens. Resistimos e existimos.

Com isso, uma boa parte do que foi explanado acima foram pesquisados em trabalhos
realizado por integrantes da etnia foco desse trabalho. Os demais autores, apesar de ndo serem

indigenas, discutem a temdtica com um olhar inovador.
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2 ARAYMA: INICIO DO CAOS E A RESISTENCIA GUARANI DO ONTEM

A escolha pelo titulo, “Arayma — o inicio do caos” surgiu com base no mito Guarani da
criagdo do planeta Terra, a primeira fase antes de Nanderu criar os animais e nossos ancestrais,
quando se predominava a escuriddo. Apds esse momento de trevas e o surgimento dos animais
e os seres humanos, “nosso pai”’ permitiu que o modo de ser peculiar do nosso povo, se
desenvolvesse tendo como base a busca constante da terra sem males (Yvy mard €'y em
Guarani). Esta busca é um fator primordial para o talhar do fiandereko (modo de ser) de nossa

gente (JECUPE, 2023, p.17).

A palavra “arayma”, que traduzindo do guarani para o portugués significa caos inicial,
€ utilizado aqui para denominar o inicio das a¢des colonizadoras impostas aos Guarani. Este
capitulo se propdoe a apresentar e discutir as vdrias formas de resisténcias dos Guarani,
localizados nas margens do rio denominado atualmente como Uruguai, frente as agdes
efetivadas pela Coroa Espanhola, sendo representada pela Companhia de Jesus, que marcam os

anos de 1610 a chegada na regido em 1756 quando finda a Guerra Guaranitica.

Para melhor compreensdo da proposta desta segunda parte serdo apresentados trés
principais topicos. O primeiro, de forma bem sucinta, externaremos a criacdo da Companhia de
Jesus assim como seus principais pilares. O tépico seguinte abordard a chegada dos primeiros
jesuitas, assim como o espago geografico onde foram criadas as reducdes e também as agdes
perpetradas por estes para mudar o modo de ser Guarani (Nandereko) que ali habitavam. E por
ultimo, demonstrard as vdrias estratégias de resisténcia desencadeadas pelos povos originérios

em questao.

2.1 O nascimento da Companhia de Jesus e seus pilares

A Companhia de Jesus tem sua criacdo marcada pela assinatura do entao Papa Paulo III.
A bula “Regimini Militantis ecclesiae”, dos ultimos meses de 1540, sancionou a criacao dessa
nova ordem religiosa da Igreja Catdlica Apostdlica Romana. Esta ordem surgia em um
momento nada favoravel para o rumo da histdria do catolicismo pois era oportuno buscar novas

alternativas frente a Reforma Protestante.

Idealizada por Indcio de Loiola, a Companhia de Jesus tinha como principal propensao

a missdo catequizadora. Para que essa principal vocacdo fosse obtida, os inacianos, também
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conhecidos como jesuitas, faziam um voto de obediéncia ao papa, ao qual se valia dessa acdo e
em um momento oportuno, os enviavam em missdes de interesses da Igreja Catdlica ao redor

do mundo conhecido da época.

Ap6s a invasdo do novo continente orquestrados pelos navegadores: Cristovao Colombo
na atual Bahamas, em outubro de 1492, Pedro Alvares Cabral, na costa do Brasil, em abril de
1500, Hernén Cortés no México em 1519 e Francisco Pizarro, em 1537, quando comecou seu
processo de conquista do império Inca, os jesuitas foram enviados ao “novo mundo” com o

intuito de “civilizar “e propagar a fé crista.

Agindo dessa maneira, eles acreditavam estarem salvando a alma das populagdes
nativas, além desses objetivos, os religiosos tinham a missdo de atender os interesses dos
estados ibéricos na conquista de novos suditos e expansao de seus territorios (SILVA, 2011, p.
67). Ademais, como pode-se perceber, ao longo do periodo que aqui permaneceram, os jesuitas
contribuiram com maestria suas respectivas missdes, mas ndao sem resisténcia por parte dos

povos origindrios, questdo que serd abordado mais adiante.

Ante ao um cendrio histérico de expansao territorial dos Estados Nacdes da Peninsula
Ibérica, aos quais se estendiam para terras além mares, a Companhia se transformava também,
em um tentdculo a servico destes impérios. J4 como soldados da igreja, objetivavam a conquista
dos povos, que haviam sobrevivido as primeiras investidas dos Estados Ibéricos através da fé.
E com isso, os integrantes dos povos eram também transformados em fiéis assim como stiditos

del rey.

Como dito, o contexto social de formagdo da Companhia foi a da reforma da Igreja
Catolica, marcada por um processo de reordenamento das préticas dessa instituicdao. O cendrio
que ao qual se encontrava no continente europeu tinha como um dos panos de fundo o

movimento intelectual denominado de Renascimento, de tendéncia humanista.

Complementando a realidade a qual a Europa estava mergulhada e o porqué da
idealizagdo da Companhia de Jesus, Soares (2012) faz entender o surgimento da burguesia,
como uma nova classe social, que desejava interagir nas questdes comerciais que ligavam as
metropoles as colonias, pois sabia que o comércio em desenvolvimento lhe poderia gerar muitos

lucros.

Além do surgimento dessa classe social, outros fatores comegaram a se transformar

numa marca do Velho Continente e incomodar a secular Igreja Catdlica. As consequéncias
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sociais causadas pela urbanizacdo dos novos paises que iam surgindo, assim como as mudancgas

politicas religiosas deram a possibilidade do nascimento da Reforma Protestante.

Como contrapartida, a Igreja Apostdlica Romana, lancou a contrarreforma com a
finalidade de expurgar os comportamentos apontados pelos protestantes como contraditdrios.
Sendo assim, esta institui¢do temendo perder seu poder, tomou uma série de medidas com o
objetivo de melhorar a formacao do clero catdlico, e de moralizagdo do comportamento dos

seus séquitos.

A concepcao eurocéntrica dos conquistadores de que os povos que habitavam a parte
sul das Américas viviam na barbdrie, sem fé, nem lei e nem rei, e que somente eles poderiam
tird-los dessa condicdo através da razdo e de Deus. E nesse exato momento que surge a
necessidade do envio dos jesuitas para o cumprimento dessa missdo. Mas ndo foi s6 a
propagacdo da fé que levou os reis ibéricos e a Igreja Catdlica Apostdlica Romana a optarem
pelo envio da Companhia de Jesus para essas bandas. Tornar as colonias americanas rentaveis

também era um dos objetivos.

A Companhia de Jesus, afinados com o seu tempo, emerge com finalidades bem
especificas como ampliacdo da fé e combate as heresias. Contudo, todas as transformacdes que
afloravam na Europa, exposto logo acima, fizeram com que os jesuitas tornarem-se soldados

do Cristo e a pelearem avidamente em prol da igreja romana.

A luta travada pelos jesuitas contra os hereges no velho continente nao foi a mesma
travada em outras partes do mundo. Quando se fala nessa nova ordem, tem-se que visualizar
que esta atuou como ampliadora do catolicismo romano pelos quatro cantos do mundo. Jesuitas
e exploradores, representantes da religido e da politica, ndo contestaram em firmar unidio frente
aos obstdculos que iam surgindo a medida que iam invadindo o continente denominado por eles

de América.

Seja durante o inicio, no decorrer do século XVI, assim como durante toda a
permanéncia da Companhia de Jesus, que findou na segunda metade do século XVII, quando
foram expulsos, por se intrometerem nos negdcios dos poderosos que aqui se alojaram e se
difundiram. Essas interagdes entre Igreja e Estado eram firmadas tanto entre a Coroa portuguesa

como espanhola.

O que deve-se ater aqui € esse Vviés civilizatorio, eurocéntrico € mensageiros da fé que
permeava a acdo dos jesuitas que aqui chegaram — os pilares da Companhia de Jesus -, e

impuseram aos povos, que habitavam a regido hoje conhecida como Sete Povos das Missoes,
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situada no noroeste do Atual Rio Grande do Sul, que no periodo pertenciam a Provincia do

Paraguai, colonia espanhola, uma nova forma de ser e existir.

2.2 A chegada dos Jesuitas

Mesmo antes da criagdo institucional da Companhia de Jesus, seus integrantes ja
desenvolviam um trabalho em solo portugués. Devido a isso, a monarquia daquele império, os
enviaram para suas possessoes além mar, como o Brasil. No lado espanhol, os jesuitas, com
todas as dificuldades para inicial seus trabalhos, conseguiram se desenvolver a partir de 1565.
Francisco de Borja, nascido em solo da Espanha, e ocupante de um alto cargo dentro da Igreja
romana autorizou o embarque dos primeiros integrantes da nova ordem, atendendo a um pedido

da coroa (QUADROS, 2012, p.71).

Atuando nas col6nias espanholas de Norte a Sul do Continente americano, 0s inacianos
somavam-se aos interesses da monarquia e das autoridades locais de cristianizar os povos
origindrios de cada parte que estes se estabeleciam. As autoridades locais almejavam pacificar
a regido e consequentemente transformar estes povos em suditos do rei e pagadores de
impostos. Além disto, com a conversdo ao cristianismo, eles se tornariam mais acessiveis ao

dominio colonial para se tornarem mao de obra.

Com o envio da Companhia a América, em especial para a provincia do Paraguai, a
Coroa espanhola objetivava frear a matanga de seus novos stditos. Exterminio este ocasionado
pela excessiva exploracdo dos encomendeiros. Na regido do Paraguai, na capital Assun¢do e
nos arredores, os padres jesuitas deram inicio a sua missdo entre os espanhdis € aos povos

contactados e explorados pelos colonizadores.

Neste recorte inicial, os espanhéis que haviam se estabelecido na colonia espanhola do
Paraguai, desejavam que os habitantes origindrios que se mantinham hostis para com eles,
fossem catequisados. Tal anseio estava embasado na visdo do explorador enxergar que o
processo de cristianizacdo viria pacificar e acabar com os combates entre estes e os verdadeiros

donos destas terras.

A postura tanto da Coroa como das autoridades locais facilitou o trabalho da Companhia
de Jesus, que ndo teve obstaculos no seu caminhar evangelizador na provincia paraguaia. O
caminho se alargou ainda mais quando o entdo monarca da época, Felipe IlI, atendeu ao pedido
da ordem para dar garantias de liberdade aos povos origindrios que habitavam a regidao do

Guaira, assim como a fundagado de redugdes missioneiras na regiao.
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Quadros (2012) afirma em seu trabalho que nesta regido do Guaird foi proibida as
investidas dos colonizadores para a escraviza¢do de seus moradores origindrios ou conquistas
de terras. A administracdo ficava a cargo dos padres da ordem jesuita e os moradores recebiam
doacdes de terras por parte da coroa espanhola. Em contrapartida os integrantes dos povos
deveriam aceitar serem cristianizados e respectivamente obedecer aos padres, pagar os

impostos e servirem ao exército.

Contando com tal respaldo, a Companhia de Jesus alargou sua drea de evangelizacio
para comunidades mais distantes. Para firmar e impulsionar a acdo missionaria, foi criada em
1609, o sistema de assentamentos fixos para os grupos origindrios que foram cristianizados
(IBDEM, 2012, p.75). A partir de entdo, o sistema de reducdes foi implementado em vdrias
localidades: Guairé, atual Estado do Parand; Itatim, no Mato Grosso do Sul; no Paraguai, antiga
provincia hoje um pais; e do Tape, hoje Estado do Rio grande do Sul; anteriormente, todas essas

regides pertenciam ao império espanhol.

2.2.1 As missdes que antecedem os sete povos das missdes - fiepyrll saramby (o comeco do

caos)

Esse contato iniciado na regido no principio da colonizacdo foi marcado por muitas
imposicoes por parte dos jesuitas, a qual denominei de siepyrii saramby, que traduzindo do
Guarani para a lingua do colonizador, dentre os varios sindnimos, o mais apropriado para esse

contexto, utiliza-se “o comeco do caos”.

Nenhuma palavra definiria melhor esse momento, marcado por grandes atrocidades, que
ajudaram a somar no final do primeiro século de invasdao do continente — denominado pelos
colonizadores europeus de América — em mais de cem milhdes de mortes, pelo lado dos povos
originario, chamados de “indios” por estes, se caracterizando no maior genocidio da historia da

humanidade até entdo.

Reconstruir com exatiddo o nimero exato de povos missioneiros que foram erguidos
nas bandas orientais se torna uma tarefa ardua, principalmente se pegarmos o recorte de tempo
a partir de 1682. Para compreendermos melhor essa chegada da Companhia de Jesus na Regido
Noroeste do atual Estado do Rio Grande do Sul, hoje pertencente ao Brasil, temos que dar

alguns passos para trds na linha do tempo.

Ao regressarmos no tempo, vé-se que ndo houve apenas os sete povos missioneiros,

situados na margem esquerda do Rio Uruguai. Autores como Bruxel (1978) e Gutierrez (1987),
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citam, que no ambito de toda a provincia Paraguai, existiram para mais de trinta reducdes

jesuiticas.

Mas o que importa neste trabalho sdo as que existiram no Rio grande do Sul, para
compreender o contexto das agdes impostas pelos jesuitas ao povo Guarani que estavam nesta
regido, que tinham como finalidade mudar o modo de ser do meu povo. Para tanto, tem-se que

iniciar essa jornada, com a chegada do padre Roque Gonzéles de Santa Cruz a regido.

A histéria de vida desse padre jesuita ja foi muito estudada. O trabalho de Quadros
(2012) faz um levantamento completo a respeito de Roque Gonzilez de Santa Cruz. Embora o
que interessa de sua vida € sua chegada a regido da margem esquerda do rio Uruguai. Essa etapa

inicial, denominada por Simon (2017, p. 19) de primeiro ciclo missioneiro.

Essa primeira fase se constitui como o alicerce da catequese com os Guarani da regido,
que eram também denominados de Tapes. As missOes implantadas na época foram abandonadas
devido aos vérios saques e destruicdes promovidos pelos ataques dos bandeirantes. De forma
compactada, este ciclo tem inicio em 1626, quando o jesuita Roque Gonzdlez funda a reducado

de Sao Nicolau.

Quadros (2012, p. 39) nos informa que no momento de fundagdo de Sdo Nicolau, esta
reduc@o continha aproximadamente 280 familias, num total de 4000 integrantes. Assim como
ocorreu com outras missoes, a redu¢do fundada por Roque Gonzdlez veio a ser abandonada no

ano de 1637, apds as investidas dos bandeirantes.

Os Guarani, sobreviventes e os que escaparam da escravidao, foram levados para a outra
margem do rio Uruguai, para a reducgdo jesuitica de Apdstoles, regido pertencente a Argentina.
Os descendentes deste grupo retornariam para a regido da reducdo de Sao Nicou no ano de

1687. Neste primeiro ciclo das Redug¢des jesuiticas somam-se um total de 18.

Entre elas, Simon (2017, p.21) cita a fundag@o de: Sao Nicolau e Sao Francisco Xavier
do ano 1626; Nossa Senhora da Candelaria do Ibicui -1627; Assung¢do do Ijui, Nossa Senhora
da Candeléria do Piratini e Caar6 — 1628; Apdstolo Pedro e Paulo e Sao Carlos, ambas fundada
no ano de 1631; ja as missoes de Sdo Tomé, Sao José, Natividade, Sao Cosme e Damido, Jesus
Maria, Santana e Sdo Miguel datam de 1632; e as ultimas, Sdo Cristovao, Sao Joaquim e Santa

Tereza sdo do ano de 1634.

Como pode-se perceber, este primeiro ciclo tem um curto periodo de tempo. Iniciado
em 1626, pelo padre jesuita Roque Gonzélez, com a fundagao de Sdo Nicolau, e com a ajuda

de outros pdarocos, fundou outras 17 missdes, que foram destruidas e saqueadas em 1637. As
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dltimas, Sao Cristévao, Sdo Joaquim e Santa Tereza, fundadas no ano de 1634, tiveram apenas

tré€s anos de vivéncias.

Os jesuitas retornam a margem esquerda do rio Uruguai em 1682 dando inicio o que
ficou conhecido como segundo ciclo missioneiro. Algum dos fatores que determinaram o
retorno a regido, que anteriormente tiveram que evadir-se foi a equiparagdo do material bélico
perante as investidas dos bandeirantes, fundamental para manterem as missdes erguidas e

resistindo.

As vérias investidas dos bandeirantes como as de Fernao Dias Paes, o cacador de
esmeraldas, fez com que os jesuitas clamassem para que as autoridades permitissem que 0s
Guarani que habitavam as redugdes jesuiticas pudessem ser armados. O governo provincial e a
Coroa espanhola os proibiam de possuirem armas temendo uma revolta contra eles. Mas as
circunstancias do atual cendrio da época, marcado por diversas invasodes, fez com que essa

autorizagdo fosse concebida.

O ano da concessao foi em 1640. No decorrer desse ano, os parocos montaram seus
exércitos nas missoes que se localizavam na atual argentina, na margem direita do rio Uruguai.
Simon (2017) afirma que no ano de 1641 aconteceu a Batalha do M’bororé. Entrevero esse que

aconteceu a margem do rio que d4 nome a batalha.

Informados que haveria uma investida dos Bandeirantes nas missdes argentinas, para
vingar uma ma sucedida bandeira que havia anteriormente chegado a regido, a qual mais de
uma centena de homens tinham sido capturados e mortos, preparam um grande exército. O
contingente somava-se mais de quatro mil Guarani, armados com arcabuzes, liderados pelo

Caciques Indcio Abiaru Nicolau Nenguiru e por um padre jesuita, técnico em estratégia militar.

A resisténcia armada por parte dos Guarani das bandas uruguaias resultou na destruicao
total da bandeira. Uma outra bandeira de maior proporcao foi planejada com o intuito de destruir
todas as missoes da regido. Porém, ndo obteve &xito. Apds esses eventos, a paz na provincia do
Paraguai reinou. Sendo assim, as missdes comegaram a avangar para as outras regides, como

por exemplo a dos Sete Povos (SIMON, 2017, p. 26).

2.2.2 Os Sete Povos das missdes: o segundo e ultimo ciclo missioneiro

As missoes jesuiticas do Noroeste do atual Estado do Rio Grande do sul, situadas a

margem esquerda do rio Uruguai, foram assentadas no ano de 1687. Todavia, a primeira delas,
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Sao Francisco de Borja, ja se encontrava erguida hd cinco anos antes, ou seja, em 1682. Sdo
Nicolau, Sdo Luiz Gonzaga e Sdo Miguel foram erguidas em 1687; Sdo Lourenco Martir em

1690; Sao Joao Batista, em 1697; e o dltimo dos sete povos, Santo Angelo Custddio, em 1706.

O recorte temporal de 1682 a 1750, os Sete Povos das Missdes, passaram por um periodo
a qual Simon (2017) define como préspero. Nao obstante, como se sabe, essa prosperidade se
dd na visdo de desenvolvimento comercial e lucrativo para a coroa espanhola. Produtos como
a erva-mate e o gado forneciam para a provincia do Paraguai uma arrecada¢do de impostos até

entdo ndo imaginados.

Porém, as reducdes nao se restringiram a producio de produtos agricolas, elas também
serviram como demarcacao de fronteiras entre Espanha e Portugal, assim como o assentamento
de vilas e futuras cidades ao longo das terras espanholas. Manter a presenca humana nas bandas

orientais era de suma importancia para a garantia de posse destas.

A prosperidade, nos moldes do mercantilismo europeu, nos Sete Povos Missioneiros
assim como, a propria existéncia destas redu¢des, comecou a definhar a partir da assinatura do
Tratado de Madrid em 1750. O Tratado de Madri foi um acordo diplomatico que envolvia
Portugal e Espanha. Esse tratado tinha como objetivo resolver as disputas pelas fronteiras das
coldnias de ambos os reinos, principalmente as que conhecemos na atualidade, entre o Estado

do Rio Grande do Sul e da Argentina.

O Tratado de Madrid, 1750, documento este assinado pelas Coroas Ibéricas, que
definiam as fronteiras das colOnias destes impérios na América do Sul, culminaram na Guerra
Guaranitica (1753 — 1756). Este evento de resisténcia frente as acOes impositivas dos invasores
colonizares, foi uma das vdrias formas de resistir e de continuidade do modo de ser (Nande
reko) Guarani dos que habitavam a regido antes, durante e depois dos sete povos das missoes.
Aprofundar-se-a sobre essa resisténcia, assim como outras neste periodo das reducdes, mais

afrente.

2.3 O modo de ser Guarani em perigo: as acoes e visoes eurocéntricas dos jesuitas

No primeiro capitulo intitulado; “Os Guarani antes da colonizagdo — procedéncia e os
principais pilares do fiandereko (nosso modo de ser), expds-se quais as principais caracteristicas
que identificam os Guarani. Antes deste subtépico que se abre, parte do segundo capitulo,
aponta-se o surgimento da Companhia de Jesus e seus preceitos. Também aborda-se a chegada

dos Inacianos a Provincia do Paraguai até a fundacio das primeiras missdes até desembocar nas
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redugdes da margem esquerda do rio Uruguai, atual regido Noroeste do Estado do Rio Grande

de Sul.

Toda essa contextualizacdo foi feita para que quando chegasse a este ponto pudesse
compreender as resisténcias criadas pelos Guarani no periodo das reducdes jesuiticas perante
as acdes dos jesuitas. O conceito de resisténcia que se utiliza para identificar as estratégias
guaraniticas, foi a de Santos (2017, p. 65), em que para ele se configura na forga interior que
cada grupo social detém para proteger sua base identitdria, resultando na capacidade de
desenvolver diferentes manobras voltadas a manutengdo de suas respectivas histdrias, costumes

e tradigdes.
2.3.1 A visdo e as agdes dos jesuitas no tempo das missoes

Os padres da Companhia de Jesus tinham uma formacdo alicercada nos preceitos do
cristianismo. Andavam nos fundamentos e normas que Inacio de Loyola havia criado. Tinham
a certeza que cumpriam os designios do seu Deus e que converter 0os nao cristdos era uma
missdo a ser alcangada. Ao chegarem da Europa, os jesuitas preconceberam a imagem dos

Guarani como seres ndo humanos que deveriam ser transformados.

Nesta concepc¢ao criada, ndo s sobre os Guarani, mas de todos os Povos origindrios
destas terras, denominada por eles de América, ressalta a um ego de superioridade do branco
europeu, pois acreditavam que suas respectivas formas de ser e conceber o mundo era a tnica

e verdadeira. Para eles, os Povos Origindrios viviam em um mundo de ignorancia.

No contato com os Guarani para a sua conversao aos costumes cristaos, os jesuitas se
armaram de uma série de estratégias para nao sO manter o guarani na redu¢do, mas ainda incutir-
lhe uma consciéncia cristianizada e ocidentalizada. Em uma andlise da criacdo das reducdes
jesuiticas, foi um espago onde se possibilitou a organizacdo de uma comunidade caracterizada
pela ordem, a produgdo agricola, o trabalho sistematico nas oficinas e a construgdo de igrejas.
Para alcancar esse resultado, foi necessdrio que os inacianos aproveitassem alguns pontos

fundamentais do modo de ser Guarani (Nande reko).

O primeiro destes pontos foi o dominio da lingua Guarani. Oliveira (2003) aponta em
seus estudos que o padre Diego de Torres Bollo refor¢ava nas instrugdes dadas aos sacerdotes
que estavam partindo para as missdes, a importancia do dominio da lingua guarani, que
permitiria exercer com os povos da regido. A capacidade de fazer-se entender pelos jesuitas
exercia forte atragdo aos indigenas. O dominio do idioma permitia ao jesuita o acesso aos

costumes e a posterior tentativa de modificacdo destes. A conquista da palavra guarani fez com
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que o jesuita criasse um espaco impar onde coexistiam o mundo natural e o sobrenatural, o

humano e o divino, jesuitas e indios.

Além do dominio e implicagdes do uso da lingua entre os Guarani, os inacianos
identificavam bem o significado de presentear para os povos origindrios. Muitos desses
presentes que para os padres ndo passavam de objetos sem valor algum. As entradas entre estes
povos dava-se com todo um aparato de presentes que era composto por roupas, facdes, tesouras,
agulhas, anzdis, etc. que exerciam um forte poder de atracdo entre os presenteados, enquanto
os padres da Companhia desfrutavam da caracteristica hospitalidade e reciprocidade guarani

para realizar seu trabalho de contato e conversao do indio a vida crista.

Essa atitude reflete um jesuita que devia estar sempre atento as necessidades dos
individuos destes povos, e usd-los em seu favor, ou seja, para o propdsito da conversao e
cristianizacdo do amerindio. Na perspectiva do jesuita, os objetos presenteados eram
importantes e tinham um significado caracteristico para o guarani, provocando a sua atracao
para o Evangelho. Ao doar esses objetos ele estava nao s6 praticando a caridade necesséria de
um cristdo como também abrindo portas para reinterpretar o modo de ser dessa gente. Novos
objetos eram oferecidos e a eles atribuidos significados diferenciados para as culturas em

contato.

O acolhimento fornecido aos jesuitas por parte dos Guarani, segundo Oliveira (2003,
p.120), ocorria pelas normas de hospitalidade indigena, pela curiosidade que o visitante
despertava com a sua chegada e pela simpatia que esses homens de boa fala e desarmados

transmitiam ao presentearem criangas e velhos.

Para os Guarani, seguir ao jesuita ou ao pajé se tornou uma questdo de sobrevivéncia.
Diferentemente do Karai, o padre podia oferecer protecao contra a as acdes dos encomenderos
espanhdis e bandeirantes paulistas, provimento alimenticio e constantes festas religiosas.
Consciente da relevancia assumida pelo Karai entre os indigenas, o jesuita vai tentar

rapidamente eliminar sua influéncia e importancia.

Ao contrario do que fez com o cacique, quando buscou estabelecer a sua arregimentacao
para a reestruturagdo de uma hierarquia na reduc¢do, o jesuita vai perceber que a circulacdo do
pajé dentro das reducdes jesuiticas representava uma ameacga ao desenvolvimento do trabalho

evangelizador, isso devido a sua importancia dentro da comunidade.

Para a atra¢do do povo Guarani ao espago das reducdes missioneiras, os padres usavam

de toda a impressao que o ritual, e o aparato das missas cristds causava nos presentes. O batismo
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de caciques e seus filhos eram feitos com grande esplendor, porque, sabiam os inacianos, que
convertido este, ficava mais facil converter o restante da comunidade. O batismo das mulheres
também era utilizado como acdo de conversdo e atracdo destes integrantes ao cristianismo, pois

batizando-as os padres esperavam que logo fariam o mesmo com seus companheiros.

Da mesma forma, o casamento cristdo foi outra acao utilizada pelos jesuitas nas missoes
como forma de atrair a comunidade originéria. Esse ritual estabelecido, com aprovacgdo de Deus
dos cristdos, significava a unido completa entre os pares. O matrimdnio representa uma grande
festividade para os noivos e para todos os que partilham de sua felicidade. As cerimdnias desse
ritual de casamento cristdo impressionavam os demais, levando os ndo cristdos e que tinham
mais de uma companheira deixarem seu costume poligdmico para aderirem a monogamia

pregada pelos padres.

Adicionados aos fatores dos marcantes rituais dos cultos cristdos, como procissao,
batismo, casamento, o dominio da lingua, os constantes presentes e a forcada comparagdo que
os jesuitas se faziam com os Karai, pode-se notar o quanto os inacianos buscaram adequar
elementos importantes de sua cultura com o Nande Reko (modo de ser) dos guarani das bandas

orientais para que fossem lancadas as bases do projeto reducional.

O dia a dia dos jesuitas nos sete povos missioneiros apresentava-se de uma forma
ritualizada, na qual suas atividades didrias concentravam-se, principalmente, em doutrinar o
povo, e o policiando das relagdes e atitudes dos Guarani. Mas esse policiamento era gradativo
para evitar as fugas. A atividade primordial dos padres no periodo inicial das reducdes era o
batismo e catequizagdo dos enfermos. Havia uma preocupacdo muito grande em ndo deixar o

vivente falecer sem antes ter conhecido o Evangelho.

O trabalho missiondrio também compreendia em visitas aos aldeamentos vizinhos com
a finalidade de reduzir ou promover a conversao de outros guarani da regido, aos quais deveriam
incorporar a reducdo. Para essa atividade tinha a companhia de um integrante Guarani, e

levavam consigo muitos objetos para serem distribuidos.

Esses Guarani que os acompanhavam serviam como guias até outras aldeias e como
mensageiros das intencdes dos jesuitas para com os caciques, buscando uma conexao capaz de
facilitar a interpretacdo e acesso aos costumes do grupo. Esses intermedidrios ficaram
conhecidos também como linguaraz (OLIVEIRA, 2003, p. 125). A medida que os padres iam
sendo acolhidos, estes linguarazes perdiam sua fun¢do e a interlocucao ficava somente com o

jesuita e a comunidade a ser convertida.
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Além dessa rotina sacralizada do jesuita na reducdo, por meio do estudo do Catecismo
e da lingua Guarani, os padres também tentam ritualizar o cotidiano dos indigenas reduzidos.
Os ensinamentos eram para que ja ao raiar do dia o Guarani fizesse as rezas cristds em

agradecimento a Deus, e que este o livrasse das tentagcdes do pecado e da morte.

Ao sair de suas respectivas habitagdes, os Guarani tinham a obrigacdo de primeiramente
ir a igreja para ouvir a missa, com especial devocao e siléncio para as palavras sagradas
proferidas. Os padres enfatizavam que nesse momento o indio deve ter reveréncia nao s6 aos
predicadores do Evangelho, mas também a cruz e as imagens dos santos, ou seja, a toda a

simbologia que estes transmitiam.

Apoés a missa, os padres insistiam que os Guarani fossem se dedicar ao trabalho ou
cuidar de suas plantacdes, para garantir seu sustento cotidiano. Os jesuitas acreditavam que com
essa rotina, os Guarani experimentavam o aumento de seus bens, tanto espirituais quanto
materiais, despertando a questdo do actimulo, fator esse que era (e ainda €) a base do

mercantilismo da época.

O padre também faz a associacdo de que aqueles que ndo acompanhavam essa pratica
de acumular experimentavam a pobreza, a miséria ou os castigos proferidos pelo todo poderoso
Deus dos cristdos. Para os padres da Companhia de Jesus, o sucesso material ou a obtenc¢do de
um excedente de comidas estava profundamente relacionado a rotina de ir a casa de Deus e

depois trabalhar.

O ritual da missa, que acontecia algumas vezes no interior da Igreja e outras na praca
das redug0es jesuiticas, estabelecia um possivel didlogo entre Guarani e jesuitas ao determinar
a formulacao de certos tipos de enunciados, definir gestos, comportamentos e todo o conjunto
de simbolos que acompanham o discurso cristdo. O padre aproveitava o momento do sermao
para ressaltar os modos de proceder do cristdo e as penas estabelecidas por Deus aquele que

ndo segue o Seu caminho.

A forma como essa mensagem atingiu os revelou-se por meio dos constantes sonhos e
visdes relatados pelos padres (nao podemos esquecer que no modo de ser Guarani, o sonho tem
uma importancia muito grande para a tomada de decisdo tanto no ambito individual como
coletivo). A missa, também, reiterava o que significa e poderia acontecer com aqueles que
manifestavam resisténcia e ndo desejavam seguir as ordens e o programa de comportamento

didrio estabelecido pelos missionarios (IBDEM, 2003, p. 130).
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Ao anoitecer, o indigena deveria recolher-se para seus aposentos, para que ndo causasse
suspeita ao ficar andando pelas ruas. Antes de dormir, era orientado a fazer suas oracgdes e
repensar suas atitudes, verificando se ndo cometeram algum pecado e para que tenha
tranquilidade na dormida. Foi esse exercicio incitado pelos jesuitas, aliado ao fator determinante
do sonho na cultura guarani, que possibilitou a proliferacdo de visdes, nas redugdes dos Sete
Povos, assim como nas outras missdes espalhadas pelas Américas independente se era colonia

portuguesa ou espanhola.

Nesse cotidiano sacralizado, a educagdo apresentava-se como um forte instrumento para
a “humanizagdo” nos moldes da visdo europeia, e cristianizagdo dos guarani. Entre as tarefas
didrias de oracOes, missas, batismos € matrimonios, a catequese assumia um papel fundamental;
entretanto, se por um lado, era o meio de se tentar uma alteragdo do comportamento nativo, por
outro abria espaco para a propria adaptacdo do jesuita, o qual, em convivéncia mais intensa,
passava a conhecer algumas peculiaridades do Nande Reko Guarani e, assim, reformular suas

estratégias de conversao.

A ac¢do de catequizar para os jesuitas dos Sete Povos das Missdes revestia-se de um
significado que implicava uma mudanga da atitude comportamental do guarani. A
cristianiza¢do dos Guarani impunha a necessidade de uma modelag¢ao social, a qual as reducdes

pareceram contribuir muito bem.

Para que obtivesse sucesso, a acdo evangelizadora requeria que fosse precedida uma
“civilizacdo” como base na sociedade branca europeia, ou seja, uma mudanca no modo de ser
dos Guarani. No espago reducional as mudangas envolviam os planos cultural, social,

econOmico, politico e religioso, as quais puderam ser experimentadas e aperfeicoadas.

Pode-se citar a catequese como um exemplo desses experimentos. A catequese se
efetuava primeiramente, com o estabelecimento de um local onde poderiam lecionar

inicialmente as criangas a ler, a escrever e a cantar os sagrados canticos cristaos.

Arrebanhar todos dias, os filhos e filhas dos reduzidos para conhecerem a Doutrina,
sendo que entre os pequenos, se escolhiam alguns para que pudessem aprender a cantar e ler

(IBDEM, 2003, p. 139).

No estudo dos relatos dos jesuitas feito por Oliveira (2003) se evidencia a preocupacao
em ministrar primeiro o evangelho aos menores, pois os jesuitas acreditavam que a partir delas
seria mais facil a propagacdo da fé crista. A preocupagao dos inacianos em dar inicio a catequese

com as criangas, nos primeiros anos do processo reducional, justifica-se pelo fato de elas
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poderem funcionar como células de propagacdo dos costumes cristdos no meio dos indigenas

mais velhos, principalmente, os pais.

A rapidez com que os pequenos e pequenas aprendiam o cristianismo e o exercitavam
longe dos padres da Companhia de Jesus, acabava transformando-se em um elemento
incentivador ou facilitador da conquista espiritual. Para os clérigos, os pais dessas criancgas

vendo-as tdo dedicadas a assimilacdo do evangelho logo também se converteriam.

No uso das criangas como instrumento de divulgacdo dos costumes cristios, os filhos
das liderangcas Guarani assumiram uma importancia fundamental. Uma vez educado o filho, o
caminho para a conversao do pai e dos outros integrantes tornar-se-ia mais efetivo e rapido pois

muitas vezes eram familias numerosas, e consequentemente, toda a comunidade.

A respeito dessa prética jesuitica de ensino da religido crista as criancas nas escolas das
redugdes, partia-se da concepcao de que a Palavra compreende um dos pilares do modo de ser
do Guarani e o seu conhecimento é recebido do alto, por meio de sonhos. Os inacianos se
esforcavam em transmitir tal conhecimento cristdo por meio de uma série de perguntas e

respostas, como faziam com o catecismo.

Certo é que na compreensdo que os jesuitas elaboravam da cultura guarani, o dominio
da palavra que eles conseguiam proporcionar as criancas era bem capaz de comover os pais e
ai sim importava o objetivo para o qual eles haviam se instalado entre os Guarani da regido, e

a conversao desses ao cristianismo.

No século XVII, no interior das reducdes dos Sete Povos Das Missoes do atual Estado
do Rio Grande Do sul, os jesuitas colocavam em prética um conhecimento de grande relevancia
para a obra missiondria que € a importancia ocupada pelas motivagdes e os sentimentos para
promover mudangas no comportamento no modo de ser Guarani. Lembremo-nos que esse modo

peculiar desse povo origindrio era visto por eles como inferior, e até mesmo animalesco.

A catequese envolvia também o ato de acender nos Guarani reduzidos o gosto pela
musica cristd. Os jesuitas dos Sete Povos enfatizavam a necessidade de escolher alguns
indigenas para aprenderem a tocar flautas. Explorar, pois, as aptiddes musicais dos guarani nao
s6 na reproducdo de cantos e coros cristdos mas também na elaboracdo de instrumentos
musicais nas oficinas que eram construidos dentro das redugdes, e a serem utilizados nas missas
didrias.

A doutrinagdo dos indigenas, pelos jesuitas, envolvia o ensinamento por meio da

memorizagdo de perguntas e respostas relacionadas aos mais importantes preceitos religiosos
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cristdos como as suas novas obrigacdes como um homem cristdo, a importancia do nome e do
sinal de cristdo, o credo, os artigos da fé, as oracdes do Pai Nosso e Ave Maria, os mandamentos

de Deus e da Igreja.

Os sacramentos eram (batismo, eucaristia, crisma ou confirmagdo, matriménio, ordem,
peniténcia e unc¢ao dos enfermos, chamada pelos padres de extrema-ung¢do), indulgéncias, obras
de misericordia, os inimigos da alma, os pecados e as virtudes teologais e cardinais, poténcias

da alma, dons do Espirito Santo e as bem-aventurancas (IBDEM, 2003, p. 143).

A catequese dos Guarani dos Sete Povos Missioneiros envolvia algumas peculiaridades.
A especificidade do ensino religioso nas reducdes jesuiticas relaciona-se ao aprendizado de
como 0 novo cristdo deve: gastar o tempo, ouvir a missa, confessar, comungar e rezar o rosario.
Algumas adverténcias também sio feitas pelo padre para os desposados, sobre como proceder

antes da comunhao e os cuidados que se deve ter com as festas e jejuns dos indigenas.

Ao abranger que as novas geracdes devem aprender uma cultura e que se nao fosse a
crista seria a Guarani, os jesuitas identificavam a educacao familiar guarani muito flexivel ou
complacente com as criangas. Os padres observavam que 0s pequenos e pequenas nunca eram

castigados.

Portanto, um rigido sistema de ensino-aprendizagem foi implementado nas redugdes.
Um sistema que significou uma limitacdo extrema da crianca guarani em seus movimentos e
em suas relagdes com a natureza, a familia e os amigos, uma vez que tiveram que se adaptar a
ordem, a disciplina, o hordrio para comer, dormir, estudar, trabalhar, rezar, cantar e brincar;

tudo imposto pelo clérigos jesuitas.

Na vontade de fazer prevalecer os costumes cristdos, os jesuitas ndo abriam mao dos
castigos corporais para mostrar aos Guarani a “boa forma” de proceder. Essa acdo visava que
transformar o Guarani em cristdo, o que nao passava desapercebido pelos chefes religiosos

indigenas (Karaf) que tiveram o seu poder restringido pelo jesuita.

Ao empreender suas acdes de modificar o modo de ser dos Guarani, os jesuitas
precisaram se atentar a forma como estes individuos recebiam o Evangelho. O ensino religioso,
ao mesmo tempo em que introduzia mudangas nos costumes guarani, fazia com que o padre
adequasse a nova doutrina a realidade a sua frente. Para que estas a¢des pudessem surtir o efeito
desejado, o uso da lingua, o batismo, o modelo educacional, a musica € o matrimdnio
constituiram-se em exemplos de reapropriacdo que os Guarani se viram obrigados a fazer

perante essas acoes perpetradas pelos padres das missoes.
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Com a acdo do convertimento realizada, resta a atencdo sobre o modelo de cristianismo
que se formou no amago das reducdes. Os jesuitas tinham um plano de humaniza¢ao no modelo
europeu, e cristianizacdo dos Guarani enquanto esse interessava-se, principalmente, pela
possibilidade de sobreviver. Foi, assim, que as missdes jesuiticas se tornaram o espaco onde

operou-se esse confronto entre interesses que nem sempre caminhavam na mesma direcao.

2.4 A resisténcia Guarani nos tempos das missoes jesuiticas

Os varios modos de resisténcia desenvolvidos pelos Guarani ante as acdes impositivas
dos jesuitas no periodo da Duracao dos Sete Povos das Missdes (1682 — 1767) serdo analisadas
sob a otica do hibridismo cultural, conceito desenvolvido por Canclini (1989, p. 283)
“caracteriza hibridismo cultural como sendo um processo em que duas culturas antes distintas

se mesclam abrangendo aspectos culturais, econdmicos e politicos”.

As acdes jesuiticas na América despertaram um processo de desestruturacdo de
vivéncias, de saberes e valore ancestrais dos Povos Origindrios que aqui habitavam. Este
desestruturar das sociedades Guarani se configura num dos feitos mais nefastos do projeto

“civilizador” na regido.

O ataque do modo de ser Guarani (Nande Reko), foi um dos procedimentos mais
sisteméticos desempenhados do contato de diferentes modos de ser. O europeu foi incapaz de
ver o Guarani como dignos de reconhecimento. O que ocorreu foi o inverso, um desprezo pelo
seu modo de ser, sua mistica, pela organizacio social, politica e econdmica serviram como
combustivel para os conflitos sociais advindo das acdes dos jesuitas colonizadores. Sendo
assim, ao ndo reconhecer no outro, valores a serem respeitados, abriu-se um caminho para

exploracdo.

Privados de sua liberdade de escolher seu proprio destino, os Guarani foram
sistematicamente desconstituidos de seu Nande Reko. Tiveram seu passado ancestral negado
pelos jesuitas a propor¢do que eram considerados “ovelhas desgarradas do rebanho do divino”.
O tempo presente da época foi negado pelos colonos e clérigos e se viram aprisionados pelos
grilhdes dos interesses que pairavam sobre eles. Suas escolhas do dia a dia foram negadas
quando muito negociada, pois o projeto “civilizador” europeu impds uma racionalidade que

excluia elementos fundamentais do modo de ser Guarani.

O Guarani das missdes jesuiticas se reduzia ao trabalho se tornou um incapaz aos olhos

dos colonizadores espanhois. Seu futuro passou a ser ditado de acordo com o caminho que lhe
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era apontado. No primeiro momento, o caminho oferecido pelo colono, era de reduzi-lo aos
seus servigcos pessoais para desenvolver tarefas que os afastavam de seu modo natural de ser e

eram dizimados pelo uso descontrolado de sua forga de trabalho.

O segundo caminho, oferecido pelos jesuitas, oferecia a salvacdo eterna do espirito, caso
se mantivessem dentro dos preceitos do cristianismo. Desde o primeiro contato com o europeu
invasor, os Guarani ficaram sem muitas alternativas para seu futuro e suas vivéncias nunca mais

foram as mesmas.

A resisténcia contra a ac¢do colonizadora perpetrada pelas maos dos jesuitas pode ser
vista como uma tentativa de manutencao do seu modo de ser antes do contato com o invasor.
Os processos de insurreicao foram movidos pelos lideres Karai (pajés). Apesar dos levantes que

aconteceram, estes muitas vezes nao obtiveram €xito.

Os guarani das missoes jesuiticas dos Sete Povos resistiram de diversas maneiras e com
diversas estratégias ao processo de conquista. Foram cristianizados, contudo nesse processo
ocorreu uma hibridizacdo de préticas, de modo que os seus costumes estavam a todo tempo

presentes na reducdo.

O que ocorreu nao foi um processo de “aculturacao”, mas sim uma transformagao no
modo de ser Guarani, que reduzido nas missdes passa a constituir uma nova adaptacio dentro
desse processo. A primeira afirmacdo a ser feita é que os modos de ser de cada grupo nado se
configura como uma unidade homogénea compartilhada, pois a cultura de um povo pode ser
perpetuada fora do que € tradicional em situagdes de contato, de modo que, por vezes, a

criatividade individual aparecerd como elemento perpetuador, representando a coletividade.

O termo cultura que decidiu-se adotar para facilitar a compreensdo do texto foi a
expressa por Geertz (1989), que define como “a prépria condicdo de existéncia dos seres
humanos, produto das a¢des por um processo continuo, através do qual, os individuos dao
sentido a suas acOes. Ela ocorre na mediagdo das relacdes dos individuos entre si, na producao

de sentidos e significados”.

Assim sendo, pode-se entender que a perda de caracteristicas e tracos nao acaba com
determinada cultura, pois nesse sentido, em contato com outras culturas, determinados povos
mantem sua unidade na medida em que conservar os tracos de diferenciacdo de comportamento,

ou a prépria diferenciacido dos elementos que compde suas respectivas culturas.

A transformacao cultural nas missdes ndo se processava em uma via de mao unica, pois

a cultura dos guarani também insidia sobre as préticas cristds e as transformava, de modo que



52

se constituiu em um cristianismo hibrido onde conviviam elementos da cultura europeia com

a dos Guarani, ndo sem conflitos.

Quadros (2012) refor¢a em seu trabalho que os Guarani das missdes dos Sete Povos
deram como resposta a nova realidade que os inacianos tentaram implementar, nao aceitando
com facilidade ou anulavam seus ensinamentos cristdos. De forma clara, as reagdes
evidenciaram-se nas revoltas, fugas, suicidios e assassinatos. Desde o inicio do processo
colonial espanhol, muitos povos origindrios, seja de modo individual ou coletivamente,

ergueram-se contra os invasores curopeus que oS exploravam e exterminavam aos montes.

Em todos os cantos da América, muitos caciques e Karais resistiram a conquista lutando
a frente de seus respectivos povos para preservarem suas terras, sua cultura e seu modo de ser.
Assim aconteceram muitas guerras, guerrilhas, batalhas e massacres. Nessas movimentacoes,
milhares de indigenas foram mortos e sacrificados, em meio a uma realidade de desestruturacao

dos povos origindrios.

Ao mesmo tempo que ocorriam reagdes bem claras e muitas vezes violentas, também se
evidenciavam reacdes de resisténcias menos visiveis aos olhos dos padres, como dissimulacoes,
mentiras € o proprio sincretismo religioso. Essas reacdes menos claras e evidentes surgiam em
aspectos ocultos da mentalidade individual ou coletiva, como forma de garantir a sobrevivéncia

de seu modo de ser.

Segundo Ezeula Lima de Quadros (2012), nos aspectos econdmicos da América colonial
espanhola, ocorreram interagdes e assimilacdes por ambas as partes. Isto ocorreu também, com
o uso das linguas: o idioma Guarani e o espanhol. Em outros aspectos, como os costumes, as

crengas e as tradi¢des, os Guarani tentavam manté-los.

Os fatores que mais influiram na geracdo das reacdes foram, geralmente, aqueles que
afetavam a sensibilidade coletiva e as teias de significados dos Guarani. Entre estes estava a
imposicao de novas atitudes e comportamentos e a exigéncia de que o indigena abandonasse
suas representacoes, valores e costumes. A essas imposi¢cdes os Guarani, de maneira geral,
reagiam rompendo comunicag¢do, calando ou nao respondendo a a simbologia do conquistador

ou dos padres jesuitas.

Os Guarani, além de reagirem contra o conquistador espanhol, também resistiram contra
a conquista espiritual. Em relagdo aos inacianos, em especifico, ocorreram muitas e diferentes
formas de resisténcia, implicitas e explicitas, pacificas e violentas, passivas ou atuante. Essas

formas de resistir foram constantes na realidade Guarani.
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2.4.1 A guerra guaranitica como um grande ato de resistir e existir

A guerra guaranitica que afetou os rumos e a vida dos Guarani que se encontravam
reduzidos nas missdes jesuiticas dos Sete Povos foi ocasionado pelo Tratado de Madrid. Este
Tratado (1750) buscava resolver os conflitos entre as Coroas ibéricas. O acordo definia que a
Espanha teria controle exclusivo do rio da Prata. Para isso ser efetivado, os portugueses
entregariam a Coldnia do Sacramento aos espanhdis e em troca receberiam a regido dos Sete
Povos Orientais do Rio Uruguai ao norte do rio Ibicui e a leste do rio Uruguai, dreas contiguas

aos territorios de Sao Pedro ja ocupadas pelos lusitanos (FONTELLA, 2020).

Com isso, cerca de 29 mil guaranis missioneiros que habitavam tal espago deveriam
migrar para oeste do rio Uruguai, levando seus bens mdveis e semoventes, e fundar novas
redugdes. No plano simbdlico, o tratado atentava contra um dos componentes formadores da
identidade dos guaranis missioneiros: a terra. Para os povos origindrios assim como, para
qualquer outra comunidade tradicional, a terra € onde se constrdi a ancestralidade e seu modo

de ser.

Contudo, entre os missioneiros, surgiu um movimento de insubordinagdo que englobava
mais do que os sete povos afetados pelo tratado e que se confrontou militarmente com os reinos
ibéricos. Esse conflito durou cerca de quatro anos, entre 1752 e 1756, e os embates militares
concentraram-se em dois momentos. O primeiro em 1754, quando as forcgas ibéricas avancaram
separadamente rumo aos Sete Povos e o segundo, em 1756, quando se reuniram e marcharam

em conjunto.

Fontella (2020) nos relata que em agosto de 1753, o jesuita Alonso Ferndndez enviou
mensagem a Buenos Aires advertindo que nao era possivel convencer aos indigenas em acatar
as ordens de migrarem para a margem direita do rio Uruguai, entdo territorio da colonia
espanhola. Os Guarani estavam dispostos a se rebelarem. Sabe-se que a formacao das milicias
missioneiras remonta aos embates com os paulistas na primeira metade do século XVIL
Posteriormente, essas tropas de guaranis auxiliaram as forcas espanholas em diversas ocasides
como nos cercos ¢ assaltos a Colonia do Sacramento. Entdo, conclui-se que estes haviam

adquirido experiéncia militar de alto nivel.

O bem estruturado exército Guarani das missdes, se amparava também na robustez
demografica e econdmica das redugdes jesuiticas da regido, e assim, teve condi¢des para que

pudessem se sustentar em um estado de guerra por cerca de trés anos contra 0s impérios
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ibéricos. Contudo, somente um terco das reducdes tenha se envolvido no conflito apds a sua
deflagragcdo definitiva, os indigenas conseguiram impor sérias dificuldades as investidas de

espanhois e portugueses até o desfecho em 1756.

As limitagcdes da forca militar hispanica no espaco platino devem ser compreendidas
considerando o universo mais amplo da empresa colonial espanhola na América meridional. As
forcas bélicas na América espanhola eram formadas pelos Exército de Dotacdo, Exército de
Refor¢o e as milicias. De acordo Fontella (2020), em 1750, em todo o espaco hispano-
americano, as tropas regulares contavam com cerca de doze mil homens — dez mil no Exército

de Dotacdo e dois mil no Exército de Reforgo.

Na década de 1760, em pleno processo de reforma militar, o efetivo regular em Buenos
Aires (que guarnecia quase todo o imenso espaco platino) oscilou entre 3.000 e 4.600

combatentes (IBDEM, 2020, p.8).

A robustez das milicias missioneiras provinha da capacidade jesuitica de organizar uma
extensa estrutura miliciana que chegou a mobilizar em alguns momentos entre 3.000 e 7.000
homens (IBDEM, 2020, p. 10). Conforme o autor, as trinta redu¢des teriam 20.000 [guaranis]
armados. Provavelmente, referia-se a todos os homens adultos (15 a 44 anos). Entretanto,
mesmo se considerarmos que um ter¢o dos homens adultos ndo pudesse ser mobilizado para o
servico das armas, o contingente militar dos trinta povos missioneiros poderia dispor de
aproximadamente 13.300 guaranis, uma forca guerreira expressiva para o contexto colonial

americano.

Com base nessas informacdes, pode-se depreender que as tropas espanholas no Prata
ndo desfrutavam de vantagem significativa em relacdo ao contingente miliciano missioneiro em

meados do Setecentos.

Aqui o principal a notar ndo € somente o nimero de guaranis que efetivamente se
engajaram no conflito guaranitico, mas na expressiva envergadura da forca bélica do Complexo
Reducional dos Trinta Povos. A simples existéncia de um potencial guerreiro de tal monta fazia
com que as autoridades ibéricas, parte delas cientes das limitacdes de suas forcas militares,

receassem um enfrentamento com 0S missioneiros.

Nesse sentido, a Guerra Guaranitica, um confronto inesperado com uma populacio
indigena considerada submetida, representava uma sobrecarga no aparato militar espanhol no

espaco platino. Dessa perspectiva, os primeiros desdobramentos do conflito demonstram que,
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em relac@o aos guaranis, os espanhdis ndo detinham forca guerreira consideravelmente superior

e que, isoladamente, ndo possuiam condi¢des para reprimir o levante guaranitico.

Quando em agosto de 1754 os espanhdis bateram em retirada, a coluna portuguesa
estava estacionada nas cercanias do Rio Jacui (centro do atual Estado brasileiro do Rio Grande
do Sul). A dificuldade em ganhar terreno fez com que o destacamento portugués permanecesse

em acampamentos improvisados por cerca de trés meses.

Segundo Fontella (2020, p.10), “sofriam ndo pouco os portugueses, de sorte que
andavam buscando brotos de palmas, e os despojos das ongas, e ainda por estas mesmas coisas
se matavam mutuamente os famintos, e se dizia que desse modo haviam perecido muitos os

portugueses.’’

A necessidade de por em prética esse conjunto de acdes para tratar com os indios
demonstra que Portugal ndo possuia poder bélico para expulsar a populacido guarani da regido
e, tampouco, potencial demogrifico para povoar o territério. Por isso, as interacdes entre

missioneiros e lusitanos eram multifacetadas.

A situagdo de conflito ndo impediu que as autoridades portuguesas, por meio de uma
série de atitudes, mostrassem para os guaranis que, apOs o fim da contenda, haveria a
possibilidade deles se tornarem vassalos portugueses, permanecendo na regido dos Sete Povos.
A precariedade estrutural da sociedade portuguesa no Prata compds o cendrio de fragil
equilibrio de for¢as, sem o qual ndo teria sido possivel a emergéncia de uma cultura de contato

na regiao.

Com efeito, aquele tipo de relacionamento com os guaranis (que prepostos lusitanos,
como Gomes Freire, procuraram estabelecer) buscava observar os procedimentos e referenciais

da cultura de contato vigente naquele espaco.

ApOs trés meses de acampamento, ao tomar conhecimento do recuo da coluna hispanica
e diante da incapacidade de seguir em marcha rumo as missdes, Gomes Freire celebrou
unilateralmente um armisticio com alguns caciques guaranis, por meio do qual se estabelecia o

rio Jacui como o limite entre as dreas portuguesas e missioneiras (FONTELLA, 2020, P11).

O acordo foi firmado por Gomes Freire e inumeros chefes Guarani. Creio que esse
episddio se constitui numa evidéncia bastante reveladora no que diz respeito a paridade de
forcas entre lusitanos e missioneiros. Por si s6, os atos de abrir negociacdes e de estabelecer

uma trégua num contexto de guerra deflagrada indicam que, ao menos naquele momento
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especifico, o comandante lusitano avaliava que ndo reunia condi¢des suficientes para, de modo

isolado, suplantar a insurgéncia e resisténcia Guarani.

Cessada a primeira campanha com as retiradas dos exércitos ibéricos em suas
respectivas frentes, o ano de 1755 ficou marcado pela reorganizagdo das tropas luso-hispanicas
e a mudancga de estratégia. Em virtude do fracasso das investidas individuais, acertou-se que

portugueses e espanhdis se uniriam para uma marcha em conjunto para entrar nos Sete Povos.

Em fins do dito ano, contando com 1.670 homens — dos quais 470 (30%) militares
regulares e 1.200 (70%) milicianos, centenas deles patrocinados por latifundidrios e
comerciantes interessados no saque das Missdes —, o destacamento espanhol apresentou-se para

a campanha.

Por sua parte, os lusitanos reuniram um contingente de 1.606 soldados, 250 oficiais e
250 homens entre escravos destes ultimos, particulares e comerciantes. O aparato bélico luso
contava com 152 carretas; quatorze carros de bois para a palamenta e municdes; trés carros de
pélvora; sete canhdes de bronze, de calibre de duas libras, e trés canhdezinhos de amiudar, de
calibre um. Ademais, havia ainda mais duzentos homens bandeirantes, recrutados em Sao
Paulo, para marchar a frente, e duzentos indigenas minuanos para atuar na retaguarda. (IBDEM,

2020, p.12)

A unido dos esforcos de guerra ibéricos permitiu a montagem de uma expressiva forga
militar que ultrapassava o nimero de trés mil combatentes, a qual em pouco tempo conseguiu
sobrepujar as tropas missioneiras. Avaliamos que, com a confluéncia dos exércitos ibéricos,
abriu-se um efémero intervalo de tempo, durante o qual o equilibrio de forcas bélicas que

vigorava na regido foi afetado em desfavor da sociedade missioneira.

Entretanto, esse desequilibrio ndo tardaria a se desfazer. A alianga militar luso-hispanica
tratava-se de uma resposta circunstancial a um problema ocasional, o qual incitou a coligacdo
dos dois reinos rivais. Portanto, superado o empecilho criado pela resisténcia Guarani, Portugal
e Espanha voltariam a campos opostos, retomando a normalidade e restaurando o equilibrio de

forcas que endossava a cultura de contato estabelecida na regido.

A populacdo guaranitica continuou numerosa e era cobicada por ambos os impérios, as
institui¢des politicas missioneiras e a organiza¢ao miliciana foram preservadas, e o complexo
produtivo seguiu bem estruturado. Logo, na sequéncia do século XVIII, mesmo com a derrota,

0s guaranis mantiveram-se resistindo como seu modo de ser hibridizado, como um componente
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significativo na relacdo de forcas do espago platino, o que, por sua vez, fez com que as

interacOes entre ibéricos e guarani seguissem sendo orientadas pela cultura de contato.

2.4.2 Sepé Tiaraji: Um dos Herdis da resisténcia Guarani

Ao falarmos de herdis que figuram os livros de histéria do Brasil, muitos sao citados,
mas nenhum deles pertence aos povos origindrios. O preconceito construido ao longo da histéria
brasileira tratou de excluir pessoas indigenas e pretas no processo de construcdo deste pais, mas
nossa memoria ancestral assim como a atual nao nos deixa esquecer de nomes como: Eliane
Potiguara, Ailton Krenak, Mério Juruna, Daniel Munduruku, e os do passado, Felipe Camarao

e Sepé Tiaraju.

Todos os nossos Herdis, sejam eles do passado e do presente, contribuem ou
contribuiram para que hoje possamos dizer: resistimos e existimos. Para fecharmos esse
capitulo que tem como principal objetivo relatar e discutir as varias formas de resisténcia do
meu povo, os Guarani da regido dos Sete Povos das Missdes, ndo poderia deixar de fora a vida
e a luta do nosso guerreiro Sepé Tiaraju. E o que € mais interessante € que trabalho de pesquisa

sobre ele, que guiou minha escrita, foi feito por um dos nossos, o Guarani Wera Tupa.

Ao contrério do que se diz, Sepé ndo era guarani. Ele nasceu em outro povo indigena,
que ndo se conseguiu identificar. Quando ele tinha dois anos de idade, sua aldeia, que ficava no

Rio Grande do Sul, foi atacada por portugueses ou espanhois.

Os indigenas dos Sete Povos das MissOes correram para ajudar, mas o lugar j4 tinha
sido invadido e quase todos tinham sido massacrados pelos bandeirantes. Os guaranis salvaram

o0 pid e o levaram para uma comunidade, perto da missao de Sao Miguel.

Um casal adotou Sepé. O chefe da familia era um pajé muito poderoso e o guri adorava
o Karai. Uma coisa que quase ninguém sabe € que o nome certo dele ndo era Sepé Tiaraju. Esse

era o jeito que os padres das missdes entenderam e escreveram (Werd, 2008, p.1).

Segundo Werda (2008), o verdadeiro nome do jovem guerreiro era Djekupé A Dju, que
significava "Guardido de Cabelo Amarelo". "Guardido" porque era um guerreiro e "cabelo

amarelo"” porque nao tinha o cabelo bem preto como os guaranis, era meio castanho.

Quando o guaté (menino em guarani) comegou a Crescer, pensaram que ia ser um pajé,
um entendedor da fala dos invisiveis e dos mistérios da natureza, e ele comecou a ser preparado

para isso. Mas seu outro lado, de guerreiro, foi mais forte e ai mudou o seu destino. Recebeu
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nome de guerreiro, Djekupé A Djui. E também era chamado pelos guaranis de Karai Djekupé,

"Senhor Guardiao" (IBDEM, 2008, p. 1).

Conforme Wera (2008, p.1), “O destino de guerreiro foi porque ele era revoltado com
os brancos e tinha gratiddo pelos guaranis. Queria lutar pelos guaranis. E que, na aldeia, nunca

esconderam dele a sua histdria, tudo que tinha acontecido no ataque”.

Os jesuitas ndo o criaram, mas ia sempre nas missdes porque os jesuitas davam apoio
na evangelizacdo e ele ficava uns tempos 14. Foi assim que Sepé aprendeu a lingua espanhola.
Os padres ndo deram treinamento militar, este foi treinado pelo grande exército guarani, os

"kereymba" [pronuncia-se "krimba"], ao qual se tornou um excelente guerreiro.

Além do mais, tinha facilidade para comunicar-se com os espanhdis, uma coisa que os
outros guerreiros nao tinham aptidao para fazer. Djekupé A Dju lutava, fazia de tudo para que
as aldeias guaranis ndo fossem saqueadas. Principalmente porque ele pensava no seu avod, ndao
queria que nada atrapalhasse a preparacdo espiritual do seu avd, de acordo com a tradicao

Guarani, o velho pajé se preparava espiritualmente para "viajar" a Terra Sem Mal, (a Yvy Mara

Ey), 0 nosso paraiso, que segundo o mito pode ser alcancado em vida ou apds a morte.

Por ai se vé que Djekupé A Dju podia se relacionar com os jesuitas, mas ndo era um
cristdo mesmo, como dizem, pois na verdade ele respeitava mais a religidao do avd, a religido
do nosso povo. Karai Djekupé foi e continua sendo um grande heréi dos guaranis e esta € a sua

verdadeira histéria (WERA, 2008, p. 2).

2.4.3 A morte de Sepé Tiaraju

Para se abordar a morte de Sepé Tiaraju, tem-se que retornar ao inicio do principal fator
que culminou na guerra guaranitica — evento esse que ceifou a vida do guerreiro Sepé Tiaraju.
Este guerreiro representou e encampou uma das maiores resisténcias perante as acoes

colonialistas perpetradas pelos colonizadores lusitanos e espanhdis.

As comunidades Guarani, por um tempo considerdvel, reinaram na fartura e riqueza,
principalmente para a coroa espanhola que angariava muitos tributos com a produgdo dentro
das reducdes jesuiticas. A posse de terras extensas e férteis, aticava a cobiga dos colonos do

resto da América. E a cobiga colonizadora crescia.

Em 1750, comeca a derrocada dos Sete Povos das Missdes. Note-se primeiro que, desde

1640, Portugal e Espanha ja eram, novamente, dois reinos separados. Os portugueses possuiam
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a Colonia de Sacramento nas margens do Rio da Prata, hoje terras do vizinho Uruguai, cidade

que os espanhdis queriam para si.

Os portugueses, por seu lado, desejavam a posse das terras que ficavam na margem
ocidental do Rio Uruguai, hoje Estado do Rio Grande do Sul. Os dois reis, entdo, fizeram um
novo acordo, o Tratado de Madrid, no qual ajustavam a troca: Portugal cedia, a Espanha, a
Colonia do Sacramento, e a Espanha entregava, aos portugueses, as terras onde se situavam os

Sete Povos das Missdes, as redu¢des mais populosas e ricas.

Nao tardou, os missionarios e indios receberam ordem de abandonar suas cidades e
terras, levando apenas seus bens méveis e o gado, devendo migrar para a parte espanhola, do
outro lado do Rio Uruguai. No inicio, os jesuitas tentaram convencer os indios a obedecerem
ao rei, mas os guarani, conscientes de seus direitos a terra e as riquezas que tinham construido
com seu trabalho, se recusaram a partir. Consideravam-se uma nacgdo livre, dona de seu
territorio, e ndo aceitavam o fato de ter de entregd-lo devido a um tratado que o rei tinha firmado

sem os consultar.

Os Guarani das missdes se mobilizaram e iniciaram a resisténcia as tropas espanholas e
portuguesas que se uniram para fazer cumprir o novo tratado. Logo foram seguidos pelos

guaranis da reducao de Sao Miguel, chefiados pelo corregedor Sepé Tiaraju.

Diante do comando militar luso espanhol, quando os Guarani receberam o ultimato para
abandonar as redugdes, Sepé Tiaraju declarou: “Esta terra € nossa! Nos a recebemos de Deus e

do arcanjo Sao Miguel. Somente eles nos podem deserdar!”.

Paralelamente, os colonizadores ja vinham acusando os jesuitas de incitarem os guarani
das missdes a desobediéncia. Na verdade, muitos jesuitas se esforcavam para convencer os
indios a se sujeitarem a determinagdo de Espanha e Portugal, mas a resisténcia livre e decidida
dos indigenas € que fez com que alguns outros missiondrios os ajudassem na luta contra os

invasores,

As demais redugdes do territério ameacado também se organizaram para defender suas
terras. Sepé Tiaraju assumiu a lideranca da luta, demonstrando coragem e capacidade de
comando. Sua certeza era de que aquela luta significava a defesa da liberdade de seu povo, a
vontade de Deus. Sepé foi morto no dia 7 de fevereiro de 1756, numa das tantas batalhas daquela
resisténcia. Nicolau Languiru, corregedor da reducdo de Concepcidn, substituiu Sepé,

continuando a luta.
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Wera (2008) diz que “No dia 7 de fevereiro de 1756 Sepé morreu peleando no Arroio
Caiboaté. Numa escaramuga, seu cavalo rodou e ele foi ferido pela langca de um soldado e antes
que se levantasse foi morto com um tiro de pistola pelo governador de Montevidéu que chefiava

a tropa.”

As missoes jesuiticas, que de inicio haviam servido para implementacdo das politicas
de dominagdo espanhola sobre o territério do continente americano, ja ndo serviam mais aos
interesses imperiais. No ano de 1753 o rei Fernando VI ordenava que as missdes fossem

evacuadas a forca (FONTELLA, 2020, P,21).

Sepé Tiaraju contribui para insuflar a resisténcia armada indigena da reducdo
guaranitica de Sao Nicolau, a primeira a resistir as ordens de transmigracao para o outro lado

do Rio Uruguai.

Em Sao Miguel Sepé promoveu o ataque as carretas que faziam a mudanga dos objetos
da Igreja, obrigando-as a retornar a reducdo. Durante trés anos foi um dos guerreiros mais
notdveis na resisténcia aos impérios portugués e espanhol. Atribui-se a Sepé a frase: "esta terra
tem dono, e ninguém no-la tira" e afirmou ainda o jovem guerreiro: “Esta terra ainda tem dono:
pertence ao povo. Ainda mandaremos os invasores € 0s que estdo a seu servigo para longe

daqui”.

As tropas portuguesas e espanholas juntas, em grande nimero e bem equipadas,
massacraram o exército guarani, na batalha de Caiboaté, no dia 10 de fevereiro de 1756. Os
poucos sobreviventes e os jesuitas fugiram para a outra margem do rio Uruguai, deixando

destruidas e abandonadas as sete cidades de suas redugdes.

A vitéria dos colonizadores s6 foi possivel porque apenas as reducdes da margem
esquerda do Uruguai, as que foram atingidas pelo tratado, é que entraram na luta. Como nao
existia um governo geral dos guaranis, nao houve uma defesa unificada da republica com a

participacao dos exércitos de todas as redugdes.

Depois desses fatos, afirma Fontella (2020) o destino das redugdes estava tragado. Por
causa dos missiondrios que ficaram ao lado dos guaranis resistentes, todos os jesuitas foram

acusados de traidores da Espanha.

A perseguicdo e o 6dio contra os jesuitas continuaram até que, em 1767, o Rei da
Espanha, Carlos III, assinou um decreto expulsando os jesuitas da Europa e de suas colonias.

Os jesuitas do Paraguai, tanto os dos colégios, como os das reducdes, foram presos, maltratados,
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torturados, durante muito tempo. Nenhum habitante da col6nia podia, sequer, falar com um

jesuita preso, sob pena de morte. Todos acabaram por ser enviados, a ferros, para a Espanha.

As reducdes foram, entdo, entregues a administracdo de funciondrios coloniais. As
fronteiras foram abertas aos comerciantes, ao dinheiro, a ganancia dos brancos, ao dlcool e a
exploracdo. Os guaranis perderam suas terras e acabaram transformados em miserdveis

trabalhadores das estancias, quase escravos.

Em poucos anos, somente restavam ruinas e povos oprimidos onde, antes, se erguiam
as promissoras missdes jesuiticas dos Sete. A crueldade e a ganancia destruiram a estrutura que

abrigavam mais de 30 mil almas Guarani.

Entretanto, o povo da regido das Missdes guardou a memoria de Sepé Tiaraji como a
de um santo que morreu como madrtir. Prova disto € que hd uma cidade no estado do Rio Grande

do Sul batizada de Sao Sepé.

Umas estérias que ouvia muito, quando era crianca, expressado pelo meu pai o karai
Tatd Yndy (nome cristio Miguel Jorge), nas muitas visitas que faziamos as Ruinas de Sao
Miguel, a maior de todas as missoes, elevada pela UNESCO, como patrimonio cultural da

humanidade em 1983, era da subida aos seus de Sepé Tiaraju.

Ap6s ser alvejado e morto pelo exército luso-espanhol, Sepé Tiaraju subiu ao seu em
seu cavalo. As tropas que marchavam rumo as missdes de sdo Miguel, para sua marcha e se
debandaram com a imagem fantasmagdrica que acabavam de presenciar. Tal acontecimento,
reza a lenda, possibilitou um rico tempo para que as mulheres, criangas e idosos pudessem sair
da reducdo. Se este fato nao houvesse acontecido, os conquistadores haviam matado ainda mais

individuos do Povo Guarani.

Apesar de todas as acdes atrozes que tinham como finalidade impor uma nova forma de
ser aos Guarani ndo alcancaram éxito. Desde a chegada dos colonizadores, e em seguida os
jesuitas nossos ancestrais criaram diversas formas de resisténcia que vao desde o sincretismo

religioso a luta armada para a manutengao das terras em que viviam.

Toda essa resisténcia de ontem surtiram um grande efeito. Foi capaz de ensinar as
geracOes que vieram apods esse periodo das redugdes jesuiticas, aprenderam a manterem vivas
muitas caracteristicas do nosso Nande reko (modo de ser) ainda vivas. Se néo fosse por toda
essa trajetoria de resisténcia ao longo dos mais de quinhentos anos que marcam O processo
inicial de invasdo, eu ndo estaria aqui, escrevendo no e modelo do colonizador, como uma arma

de continuidade de nossa resisténcia.
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3 EXISTINDO E RESISTINDO: ESTRATEGIAS DE RESISTENCIA DOS GUARANI
NOS DIAS DE HOJE

Este capitulo se propde a apresentar e discutir as vérias formas de resisténcias dos
Guarani nos dias de hoje, assim como abordar a real situagdo das familias deste povo no Estado
do Rio Grande do Sul, e de seu respectivo modo de Ser (Nande Reko). Gente esta, que resistiram
fortemente aos mais de cinco séculos de exterminio e diversas tentativas de “apagamento” de

sua existéncia na memoria e historia da Ameérica.

E importante ressaltar que nio se tem como falar de resisténcia deste povo do estado
do Sul do Brasil de forma isolada. Isso ocorre porque a partir da década de 1970 se dard um
processo de unificagdo das lutas dos povos originarios, dando inicio ao movimento indigena
pelos seus direitos sociais € humanos. Pois como sabe-se, as agdes do Estado ndo estavam
voltadas para fortalecer o modo de ser cada grupo, mas para favorecer os interesses da elite

agréria e industrial do Brasil.

Como relatou-se no capitulo anterior, a resisténcia do Povo Guarani as frentes de
invasdo dos colonizadores foi drastica. Milhares de parentes (€ assim que nds indigenas,
independente do povo nos consideramos) acabaram assassinadas em guerras, epidemias,
confrontos, perseguicoes, redugdes religiosas e territoriais. Contudo, apesar dessa prolongada
histéria de desrespeito e violéncias, os Guarani mantém formas coletivas de vida e praticas

culturais que os distinguem hodiernamente.

Hoje, dispersam-se em nucleos familiares, formando pequenas comunidades por
diferentes regides, do Rio Grande do Sul (Missdes, Pampa, Planalto, Litoral), Santa Catarina,
Parand, Sao Paulo, Rio de Janeiro, Espirito Santo, Mato Grosso do Sul e regides da Argentina,

Paraguai, Bolivia e Uruguai, em continuo movimento de resisténcia.

Ademais, € importante entender que os territorios indigenas ndo sdo simplesmente
porc¢des de terra, 4gua, plantas, animais, fronteiras como dos Estados Modernos. Mas para cada
povo — Guarani, Tupinamb4, Pataxd, entre tantos outros —, o territério possui um valor concreto,
simbolico e afetivo, e também, mdvel, que define o que seria o local adequado para viver em

plenitude.

Se antigamente eles eram donos de toda a terra, gradativamente foram sendo

empurrados, com uso da crueldade, para pequenas dreas e na maioria das vezes, deixando-os
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sem-terra alguma, mas isso nao significa que os vinculos territoriais tenham sido desfeitos, pois

a questdo do pertencimento jamais é rompida.

Ap6s séculos, os Guarani e os parentes de outros povos, se fazem presentes e isso
incomoda a elite burguesa e agrdria deste pais. A persisténcia em existir e resistir incomoda
também autoridades, politicos, intelectuais das universidades e, de maneira especial
proprietarios de grandes e pequenas areas de terra. Isso ocorre, pois este povo traz a lembranga
de um passado macabro, mas principalmente porque no presente, lutam por terra, justica,

direitos e dignidade.

Dentre os 305 povos origindrios sobreviventes, o povo Guarani também produz uma
resisténcia cotidiana frente ao modelo de sociedade e de economia concebido e construido em
estruturas humanas individualistas, excludentes, preconceituosas e egoistas. Permanecendo
estes Povos na contramao da sociedade capitalista (desde o mercantilismo ao neoliberalismo),
e a entoar gritos de guerra, como o grito de Sepé Tiaraji que alertou aos colonizadores que

“esta terra tem dono”. Verdadeiros indomaveis (iyambae).

Ao longo dos séculos, apds a Guerra guaranitica (1753 — 1756) e a expulsdo dos jesuitas
das colOnias portuguesa (1759), e espanholas (1767), aos quais, ambos foram acusados de
interferirem nos interesses das elites dominantes nestas bandas do mundo, os Guarani
continuaram sendo perseguidos, cacados, escravizados e a onda de invasdo e furto de terras

também foram ininterruptas.

Nesse trajeto, a Igreja a servico dos impérios Ibéricos e depois de seus representantes
das Ordens como os jesuitas, terem sido expulsos, seus respectivos modelos de catequizagao
continuaram sendo aplicados pelos colonizadores. O préprio recém criado império brasileiro,
buscou catequizd-los e converter suas almas fazendo-os se dedicarem ao trabalho exaustivo, ao
qual era (e continua sendo) a base do sistema que estava sendo implantado no mundo, “a

serpente do capital”, relatada por Daniel Iberé (2024, p.24).

Durante esse recorte de tempo que se inicia com a expulsao dos jesuitas até as primeiras
décadas do Século XXI, muitas acdes voltadas para o aniquilamento tanto corpdreo quanto que
cultural dos Povos Origindrios, dentre estes os Guarani do Noroeste do Rio Grande Do Sul,

foram desencadeados pelo Estado Portugués e logo em seguida pelo Estado brasileiro.

Dentre essas agdes pode-se citar: exterminio em massa, tomada e expulsao violenta de
suas terras, a criagdo e o confinamento em pequenas reservas, € assim como, um sistema

educacional tido como “civilizatorio” e integrador. Este dltimo, abordar-se-4 em seguida, pois
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ele que teve por séculos, a fun¢do de um instrumento de dominagdo e aniquilamento cultural
foi sendo moldado pelo movimento indigena para possibilitar a resisténcia cultural e

conscientizacio sobre os direitos sociais e humanos dos povos origindrios.

Para melhor compreensdo desta terceira e Ultima parte apresentar-se-4 algumas acdes de
resisténcia que contribuiram para que o Nande reko (modo de ser) Guarani pudessem continuar
existindo nos dias atuais. Como foi exposto logo no inicio, nio se pode falar de uma resisténcia
do povo Guarani de forma isolada, pois a partir da década de 1970 surge o movimento indigena

que lutara pelos direitos sociais e humanos de todos os povos origindrios do Brasil.

Para apresentar e discutir as vérias formas de resisténcias dos Guarani nos dias de hoje,
assim como abordar a real situacdo das familias guarani do Estado do Rio Grande do Sul e seu
respectivo modo de Ser (Nande Reko), primeiramente colocar-se-4 o surgiu o movimento
indigena na década de 1970. O tépico seguinte abordara a grande vitéria do movimento, por ter

seus direitos sociais e humanos afirmados na Constituicao de 1988.

O préximo passo dado serd sobre como foi a elaboracdo da educagdo indigena
diferenciada, e sua efetivagdo em solo gaucho; em seguida, abordar-se-4 a presenca do Povo
Guarani no Rio Grande do Sul, e para finalizar, sobre a arte desse povo, um grande elemento

do modo de ser Guarani (Nande reko) da atualidade.

3.1 O surgimento do movimento Indigena

A historia oficial, quando relata os grupos indigenas no Brasil, a faz voltada para uma
visdo de “povos incapazes que foram dominados pelos europeus”. Cria-se entdo, a ideia de uma
narrativa que a conquista e o grande exterminio dos povos que aqui viviam, foi benéfica, pois
as regides as quais o colonialismo alcancou, deram e dao resultados lucrativos para as

multinacionais.

Ao contrério, os povos indigenas ndo foram extintos, mesmo reduzidos em nimeros
populacional e territorial, mantiveram formas de se organizar e resistir ao longo dos séculos,
seja pelo isolamento, pelo silenciamento da identidade momentaneamente, pelo hibridismo

cultural, ou outros meios tdo eficazes quanto os demais.

ApdOs os mais de trés séculos do modelo colonialista, a instauragdo da republica
brasileira, alguns servicos e mecanismos voltados aos povos origindrios vao sendo impostos,

porém, seguindo ainda a légica colonizadora, que impde seu padrdo de desenvolvimento



65

produtivo, e, desconsidera a realidade e demanda destes. Vale ressaltar ainda, que, em tal
momento, ndo havia participacdo externa na discussdo sobre quaisquer politicas, logo, estas
eram pensadas e tocadas pelo Estado, algo dado de cima para baixo, ou seja, os indigenas eram

apenas alvo delas.

E a partir de 1970 que se observa o surgimento de um movimento indigena organizado
e institucionalizado, que leva esses sujeitos para o meio politico. E nesta década que passam a
ocorrer, em todo o pafs, os encontros denominados de Assembleias Indigenas, e, dentro desses
espacos, tais sujeitos passam a fortalecer suas articulagdes, em um longo processo, que
condicionaria de forma significativa os rumos tomados a partir de entdo. E assim, este passo
dado fez emergir muitos povos que antes se mantinham no esquecimento, e que, agora,

percebiam a necessidade de se auto afirmar e articular (MUNDURUKU, 2012, p. 46).

Os anos 1970, assim como a década passada, foram marcantes para os movimentos
sociais em boa parte do mundo. No contexto brasileiro, é quando as lutas sociais se aglutinavam

pelo fim da ditadura militar, da pobreza extrema e da repressao.

Neste mesmo periodo, temos a fundacao do CIMI - Conselho Indigenista Missiondrio -
em 1972, e, a Comissao Pastoral da Terra (CPT) em 1975, ambas vinculadas a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Estas institui¢cdes, desempenham a fun¢do de articular
em conjunto com os movimentos indigenas, aliancas entre os povos origindrios em defesa do

direito a terra.

E importante pontuar que, apesar de todas as arestas na relacio entre indigenas e a igreja
catolica, no contexto do periodo colonial, as entidades, Conselho Indigenista Missionario e a
Comissdo Pastoral da Terra, exerceram papel primordial no decorrer da institucionalizagdo e
articulacdo do movimento dos povos indigena, sendo que, ainda hoje, desempenham tal papel

em defesa desses povos.

Por meio das Assembleias Indigenas, o recém criado Movimento Indigena, conduzia
para o debate, a imensa gama de povos de diferentes estados brasileiros. Nas reunides se
debatiam problemas de cada aldeia até os mais abrangentes, como o reconhecimento da

diversidade, posse de terras, insatisfacdo com a politica tutelar e etc. IBDEM, 2012, p. 91).

Esses encontros ocorridos nas ultimas décadas do século XX proporcionaram a
oportunidade da aproximacao entre os diferentes povos. Os povos indigenas conseguiram tratar

de assuntos entre si, € assim, favoreceram uma maior organizacdo e empenho para resistir.
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Entravam em cena os receios, a esperanca e vontade de vencer. Grandes debates entre aqueles

que realmente precisavam de um espaco na sociedade brasileira.

Estas assembleias significaram a unificag@o de forgas, a conscientiza¢do e conhecimento
da questao que os envolviam em solo brasileiro. Pois, haja vista, as liderancas que participavam
dos encontros eram encarregadas de transmitir as suas comunidades acerca dos assuntos

abordados.

Se dava a transmissao das questdes apontadas para aqueles que de alguma maneira ndao
puderam comparecer as assembleias. A participagdo se tornava limitada, devido ao acesso até
os locais que ocorriam as reunides, na maioria das vezes, era de dificil acesso. Nao possuir
transportes ou custear suas respectivas passagens para outros estados, eram entraves frequentes.

Mas a questao da locomoc¢ao ndo era a unica barreira para limitar os nimeros de representantes.

A outra questdo se dava pela comunicagdo entre os povos, naquela época ela era mais
dificultosa do que hoje. Havia também a questdo da enormidade de linguas desses povos, € 0

idioma do colonizador ndo era falado por todos.

Gragca Grauna (2013), contribui expressando que, a década de 1970 trouxe mais
visibilidade as pautas indigenas, com a criacdo e a organiza¢do do movimento social desses
povos, que atuavam “em defesa dos direitos e interesses coletivos”. Nesse panorama, surge a
UNI — Unido das Nag¢des Indigenas, que foi “a primeira articulacio do movimento pensado por

um grupo de jovens estudantes indigenas, liderado por Marcos Terena”.

Para dar €nfase ao processo de criagdo dos movimentos indigenas, a autora se volta para
o periodo de 1979-1985, derradeiros anos da ditadura do no pais, aos quais, intensificou-se o
caos, com a insercao dos estrangeiros nos territorios indigenas para exploracdo da terra, dos

minérios, da fauna e da flora, assim como também dos povos.

Para debater essas questdes emergentes e das opressoes vividas, ou melhor, duplamente
vividas, por serem indigenas e por estarem numa ditatura, ocorreu o primeiro encontro de
liderangas em 1974. Encontro este, que € tido como marco inicial das lutas por seus direitos,
como a terra, a preservagao de suas respectivas culturas, e uma educacgio diferenciada (IBDEM,

2013).

Para chegarmos a constituicao cidada, marco de grande vitéria dos povos origindrios
como um todo, houve muitos embates que levaram a mortes muitas liderancas. Nesse interim,
antes de nos portarmos a constitui¢do cidada, temos como exemplo a criacdo da organizacio

Grumin, hoje Grumin/Rede de Comunicagdo Indigena, em 1978, idealizada por Eliane
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Potiguara e outras liderancas, que veio fortalecer e propagar estratégias de

sobrevivéncia/resisténcia e diversidade de saberes dos povos que estavam se unindo.

Tornando-se um polo de constituicdo de encontros, assembleias entres os povos,
29 <¢

oferecendo “cursos de capacita¢ao”, “seminarios sobre familia e cidadania”, e desenvolvendo

“livros de conscientiza¢do”, entre outras demandas (IBDEM, 2013, p.50).

Em tal percurso, grupos como o Grumin se articulam para promover encontros, para que
as comunidades indigenas pudessem debater sobre si mesmos as suas questdes. Foi através da
Rede Grumin (ex-jornal do Grumin), que se elaborou uma série de cadernos conscientizadores
e materiais didéticos para grupos de estudo que objetivam difundir filosofia, educacgao, satide e

pensamentos indigenas.

Entre assembleias, reunides e agdes coletivas dos povos que aconteciam nas diferentes
regides do Brasil, foram feitos apontamentos que geraram um grande progresso no Movimento
Indigena, e também, a unido de organizagdes nio governamentais e outras entidades ligadas as

causas indigenas.

Um fator que nos chama a aten¢@o que os veiculos mididticos ndo mostravam interesse
pelas as atividades do movimento Indigena, enquanto a impressa estrangeira reportava de forma
contundente diversas questdes, como educagdo, meio ambiente, demarcacio de terras, e tantos
outros direitos que foram mais a frente, garantidos juridicamente pela constituicdao. Projetos
alternativos educacionais comecaram a surgir com a parceria entre Instituicdes nao
governamentais € 0 movimento indigena, culminando nos ultimos anos da década seguinte, na

educacdo indigena diferenciada (IBDEM, 2013, p.54).

Esses aspectos, forjados nestas relacdes sociais, denotam um processo de intensas
transformacoes, nas quais também, vai se moldando uma nova relagao entre Estado e os povos
origindrios que agora se transformava em uma unidade forte de resisténcia coletiva. A qual

passa a adentrar nos espacos de discussdo politica de forma mais organizada.

Todas essas agdes ganharam tamanha proporcao que reverberou nos mais altos escaldes
de Brasilia, resultando no reconhecimento de que os povos indigenas tivessem seus direitos

assegurados na constituicao promulgada em 1988. Mas a luta ndo parou por ai.

3.2 A Grande vitéria: a Constituicao de 1988
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Dos inumeraveis acontecimentos politicos vividos pelos povos originédrios no Brasil
desde o inicio do processo colonial, o processo da criacdo da Constituicao de 1988 foi um dos

mais importantes para a Histéria indigena.

Pela primeira vez, em conjunto com os demais movimentos sociais, os indigenas
tiveram a chance de participar, mesmo que de modo limitado, na elaboracdo da nossa sétima
Constituicdo. O feito foi de grande medida tanto para a emergéncia do processo de articulagio
e mobilizac¢do de suas lutas em ambito nacional, quanto para o reconhecimento e conquista de

novos direitos.

Caracterizando o fim do regime autoritdrio militar, iniciado em 1964, a mobilizacio
para a Constituinte motivou a unificacdo dos povos indigenas brasileiros em torno de uma
agenda politica comum durante a segunda metade da década de 1980. Também pontuou, a partir
da presenca efetiva indigena ao longo do processo da reabertura democratica do pais. Por fim,
deu um novo sentido, as lutas indigenas na busca pela concretizacdo dos direitos previstos na

Nova Constitui¢ao.

Passados mais de quatro décadas da histdrica participacdo na “Constituinte Cidada”,
estamos vivenciando um verdadeiro desmonte dos direitos sociais ali conquistados. Os povos
origindrios passam por graves ofensivas contra seus direitos, aquela presenca e suas
contribuicdes para o processo de redemocratizacdo do Brasil sequer obtiveram ainda o merecido

lugar na historiografia oficial.

Nos primeiros anos de 1980, reconquistar o direito de votar e poder escolher seus
representantes significava, ao menos simbolicamente, a retomada da vida democrética no pais.
Apesar de contar com ampla adesdo da sociedade brasileira, a campanha Diretas J4, nao
alcancou o objetivo desejado. Em 1985, apés um periodo de 21 anos de estado de excecdo, a

escolha do primeiro presidente civil para a Republica ocorria, mas ndo por meio popular.

O sentimento de tristeza foi expandido quando o presidente eleito, Tancredo Neves, veio
a 6bito poucos dias antes da data marcada para a posse, o que resultou na entrega da Presidéncia
ao seu vice, José Sarney, politico conservador de trajetéria fortemente vinculada aos governos

militares e a poderosos grupos econdmicos do pais.

Contudo, uma nova agenda politica era pautada pelos movimentos sociais: a convocagao
de uma Assembleia Nacional Constituinte (ANC), com possibilidade de participagdo popular,

que enterrasse de vez a ditadura de 1964, e assim, promovesse a garantia de novos direitos,
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sociais, culturais econdmicos e politicos para a populacdo e representasse a ressurgimento do

Estado brasileiro em novas bases, democréticas e participativas.

Para os povos origindrios, essa pauta surgia como uma possibilidade real de que, pela
primeira vez, em quase cinco séculos de dominagdo, fazerem-se ouvir como portadores de
direitos especificos, bem como o de participagdo ativa na elabora¢do da nova constituicdo com
representacdes proprias. Tais expectativas expressas pelo movimento indigena marcaram
fortemente a sua participagdo e de seus apoiadores no cendrio pré constituinte entre 0s anos

1985 e 1986 (IBDEM, 2012, p. 152).

O movimento indigena concorreu as cadeiras de deputado constituinte no pleito de 1986
pela via partidaria, submetendo-se as dificeis regras impostas pela democracia representativa.
Indicados por suas comunidades e apoiados pela Unido dos Povos Indigenas (UNI),
candidataram-se, pelo Partido dos Trabalhadores (PT), Alvaro Tucano — pelo Amazonas; Biraci
Brasil Yawanawd — pelo Acre; e Davi Yanomami e Gilberto Pedroso Lima Macuxi — por

Roraima.

Candidataram-se, também, de modo independente, o entdo deputado federal Mario
Juruna, a reelei¢do pelo Partido Democratico Trabalhista (PDT) do Rio de Janeiro; Idjahuri
Karaj4, pelo Partido do Movimento Democrético Brasileiro (PMDB) de Goids; e Marcos

Terena, pelo PDT do Distrito Federal. Nenhum deles obteve €xito no pleito eleitoral.

A empreitada de articular apoiadores dentro da Assembleia Nacional Constituinte,
caracterizou-se em desafiante tarefa, identificada numa das primeiras reunides de defini¢do de
estratégias de intervencao. Pouco antes do inicio das atividades da Assembleia, o deputado
Florestan Fernandes (PT/ SP) apontava a expectativa de se obter o apoio de no maximo de um
quarto do total dos constituintes, todos do campo progressista de esquerda e centro-esquerda —
PT, PDT, Partido Comunista Brasileiro (PCB), Partido Comunista do Brasil (PCdoB) e alguns
do PMDB.

Para tal, seria necessdria a presenca constante de indigenas na capital do pais, para
estabelecer uma forte pressdo aos parlamentares. Essa atividade exigiria um esforg¢o
sobrenatural das liderancas indigenas, posto que a maioria ndo possuia conhecimento sobre o
processo funcional institucional do Estado brasileiro e, de modo especifico, de um parlamento
ou uma Assembleia Constituinte. Contudo, dada a compreensao de que aquelas leis poderiam
causar grandes impactos em suas vidas. os obstidculos postos foram sendo ultrapassados e o

esfor¢o contou com a ampla participacdo dos povos.
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Instalada a Assembleia Constituinte, foram formadas as comissdes de trabalho, a
Comissdo da Ordem Social, a Subcomissdo dos Negros, a da Populacdes Indigenas e de Pessoas
Deficientes e Minorias, presidida pelo deputado Ivo Lech (PMDB/RS) e tendo como relator o
deputado Alceni Guerra, do Partido da Frente Liberal do Parana (PFL/PR).

Na dltima semana de abril de 1985, era apresentada Subcomissdo das Populagdes
Indigenas uma proposta unificada apoiada pela UNI (Unido dos Povos Indigenas) e por outras
organizagdes indigenistas. Por razdes estratégicas, estas organizagdes decidiram retirar da pauta
as expressoes “povo” ou “nagdo” indigena. Pois receavam uma possivel reagdo violenta de
setores nacionalistas conservadores, principalmente os militares, que bradavam em alto e bom

som, os riscos de separatismo e uma suposta ameaca indigena a soberania nacional.

O Conselho Indigenista Missiondrio (Cimi), embora tenha participado das discussdes
sobre a proposta unificada, decidiu submeter a outra Subcomissdo, a da Nacionalidade, um
texto em que defendia a necessidade de reconhecimento do Brasil como um pais “multiétnico”
e “plurinacional”, abarcando aspectos nao citados na proposta unificada. Apesar das
divergéncias, os textos tinham em comum a ideia do afastamento definitivo da perspectiva

integracionista dos indigenas a chamada “comunhdo nacional” (IBDEM, 2012, p. 55).

A primeira versdao do texto produzido pela Subcomissdo das Popula¢des Indigenas
definia uma “prote¢do especial as sociedades indigenas”, o que significava também proteger os
seus bens materiais e imateriais, como a preservacao da identidade étnica e cultural. Tao logo

fora aprovada sua redacio, comecaram as reagoes.

O entdo deputado Nilson Gibson (PMDB/PE) propds emenda substitutiva sugerindo que
tal protecao especial tivesse como finalidade a “harmoniosa integragdo dos indios a sociedade
nacional”, mas a Subcomissao a rejeitou mantendo o proposito inicial de abolir a perspectiva

integracionista.

O anteprojeto enviado pela Subcomissdo a Comissdo da Ordem Social agradou ao
movimento indigena e indigenista, porque contemplou os direitos origindrios dos indios as
terras tradicionalmente ocupadas por eles; manifestou o respeito aos seus usos, costumes,
tradicoes e linguas; reconheceu a sua legitimidade para ingressar em juizo; e subordinou a

execucdo da politica indigenista a um Conselho de Representantes Indigenas.

observa-se aqui que, no inicio do terceiro trimestre de 1987, ja aparecia a ideia de
criacdo de uma instancia de controle social indigena sobre as a¢des do Estado, que somente se

concretizou em 2006 com a criacdo da Comissdo Nacional de Politica Indigenista (CNPI),
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embora ainda apenas em cardter consultivo, ou seja, sem alcancar o estatuto de Conselho

Nacional.

Na Comissao da Ordem Social, o texto foi trabalhado pelo relator Almir Gabriel
(PMDB/PA), que manteve quase na integra a proposta da Subcomissdo. No entanto, em
seguida, a proposta foi alvo de grande nimero de emendas, que visavam a manutenc¢do da tutela
e da integracdo dos indios, algumas delas retomando expressdes ultrapassadas, como
“silvicolas”, e fazendo a distin¢do entre indios “aculturados” e “nao aculturados”. Nenhuma
dessas emendas foi acatada. A Comissao da Ordem Social assumiu o claro propésito de romper

com a velha visdo do Estado brasileiro.

Ainda em meados de 1987, era encaminhado a Comissdo de Sistematizacdo o texto
definido pela Comissao da Ordem Social. Nos dias seguintes, o relator, deputado Bernardo
Cabral, apresentava uma compilacdo das véarias propostas vindas das comissdes tematicas e

definia prazos para a apresentacdo de emendas, inclusive as populares.

Nesse instante, empresas mineradoras, grupos ruralistas e setores das for¢as armadas,
tendo como alvo os direitos indigenas na Assembleia Nacional Constituinte, iniciaram uma
onda de ataques ao Cimi (Conselho Indigenista Missiondrio), através da midia, mediante uma
série de falsas noticias, ligando as propostas da entidade na Constituinte a uma suposta
« o . . . A .

conspiragdo contra o Brasil” em beneficio de interesses econdmicos estrangeiros, sobretudo

na drea da mineracao.

Por varios dias, as matérias foram pulicadas e replicadas na imprensa nacional, causando
impacto negativo entre muitos constituintes e revertendo o clima até entao favoravel aos direitos

indigenas na Assembleia.

As falsas denudncias levaram a ripida criagdo de uma Comissdo Parlamentar Mista de
Inquérito (CPMI) contra o Conselho Indigenista Missiondrio, com o claro objetivo de colocar
a entidade na defensiva e neutralizar o seu trabalho de mobiliza¢do das comunidades indigenas,

que desde o inicio dos trabalhos da Constituinte se faziam presentes em Brasilia.

Em meio aos ataques, foram apresentadas a Comissdo de Sistematizagdo as Emendas
Populares referentes aos direitos indigenas. No més de agosto, foi protocolada a proposta de n°
39, encaminhada pelo Cimi, pela Associa¢io Nacional de Apoio ao Indio no Rio Grande do Sul
(Anai/RS), Movimento Justica e Direitos Humanos do Rio de Janeiro (MJDH/RJ) e Operagao

Anchieta (Opan), subscrita por 44.171 eleitores, reafirmando o conceito de ‘nacdes indigenas’.
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Poucos dias depois, a proposta da UNI (Unido Nacional dos Povos Indigenas) era
protocolada, contendo 43.057 assinaturas e sustentando o tratamento de ‘populagdes indigenas’.
A Assembleia Constituinte transformava-se, assim, também em relagdo a questao da politica
indigenista, num grande palco de batalhas, ficando de um lado os povos indigenas e seus aliados
e do outro seus antigos inimigos representados pelos lobbies das empresas mineradoras, do

agronegocio, dos militares etc.

A forga do lobby anti-indigena inverteu rapidamente a situa¢do. No més de agosto de
1987, o 1° Substitutivo da Comissao de Sistematizacdo, de autoria do deputado Bernardo
Cabral, apresentava drasticos recuos nos direitos indigenas. Restringia o direito a terra apenas
aos casos de “posse imemorial” comprovada e onde o povo estivesse ‘“permanentemente
localizado”, sem considerar que em decorréncia do contexto historico de deslocamentos
forcados, em razdo do processo colonial dessas terras, pouquissimos casos atenderiam ao

critério do Substitutivo.

Além disso, fazia reaparecer a perspectiva evolucionista, pela classificagdo dos indios
em “aculturados” e “ndo aculturados”, restringindo a protecdo do Estado apenas aos ultimos.
Dois dias apds a divulgacdo do relatorio, o presidente do Conselho Indigenista Missiondrio,

contestava ferozmente tais decisoes.

Aflorava novamente um estado guerra declarada. A reacdo indigena fez-se mais forte, a
medida que as comunidades iam tomando conhecimento do que ocorria na Constituinte.
Sentimentos como o de indignacdo e revolta, eram convertidos em “pdlvora” para mobilizar e
inflar as lutas. Muitos grupos de indigenas se deslocavam para as capitais dos seus respectivos
Estados, a fim de abrir didlogo com os deputados Constituintes durante sua presenga nestas

cidades.

Neste mesmo instante, outras delegacOes viajavam para a capital federal, Brasilia.
Enquanto isso, nas aldeias, rituais e pajelancas eram realizados para evocar os bons espiritos e
colocd-los em combate. Outra iniciativa de grande significado simbdlico que veio repercutir na
imprensa nacional e internacional foi protagonizada pelo entdao coordenador da UNI (Unido dos
Povos Indigenas), Ailton Krenak, que, ao discursar no plenario da Comissao de Sistematiza¢ao
em defesa da Emenda n° 40, pintou lentamente o rosto de tintura de jenipapo, contrastando com

seu paletd branco.

Entre meados de 1987 e o segundo semestre de 1988, o movimento indigena marcou

presenca constante em Brasilia. Presenca essa intensificada em alguns momentos, como, por
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exemplo, na votagao do capitulo “Dos Indios”, em maio de 1988. Além da circulagdo constante
pelos gabinetes e corredores do Congresso Nacional, as liderangas indigenas buscavam apoio
em vdrias instituicdes da sociedade civil, igrejas e 6rgaos da administracio estatal com os quais

era possivel contar.

A permanéncia dos indigenas na capital federal possibilitou-lhes conquistar a simpatia
da sociedade: estudantes secundaristas, universitarios, servidores publicos, populares etc. De
todos os lugares chegavam os apoios. Uma escola localizada préxima ao acampamento indigena
fez doacdo de uma bandeira do Brasil, que passou a ser utilizada em todas as mobilizagdes.
Com o grande apoio recebido da sociedade, os indigenas ampliaram o seu poder de intervencao
junto aos constituintes, conseguindo forcar o colégio de lideres a empreender um longo e
complicado processo de negociacdo em torno do capitulo dos indios, revertendo a situagdo em

seu favor.

Com isso, no inicio de junho de 1988, era levado para votacdo em plendrio um texto
previamente acordado pelos lideres partidarios, que contemplava em grande parte as
reivindicagdes do movimento indigena, sendo aprovado por 487 votos, havendo apenas cinco

contrérios e dez abstengdes.

O texto final produzido pela Constituinte, promulgado em 5 de outubro de 1988, trouxe,
no tocante aos direitos indigenas, as normas constitucionais tidas como as mais avangadas da

época e uma referéncia para os demais paises com aquelas populacoes.

Contidas em um capitulo especifico, no Titulo da Ordem Social e varios dispositivos
esparsos, estas normas nao s foram definidoras de novos direitos, mas também, e sobretudo,
instauraram no Brasil um novo paradigma no tratamento dado pelo Estado a tais povos, o que

foi feito através da eliminag@o da perspectiva incorporativista.

A introducdo do reconhecimento aos indigenas de todas as suas formas de organizacao
social, e dos seus direitos de posse territorial enquanto direitos origindrios, permanentes €
imprescritiveis, bem como da explicitacdo da obrigacdo do Estado na demarcacdo e protecdo

de suas terras e seus bens, materiais e imateriais.

Com a publicacdo da nova Constitui¢do, em 1988, “passa-se a reconhecer a organiza¢ao
social indigena, seus costumes, linguas, crencas, tradi¢cdes e direitos originarios sobre as terras
as quais ocupam. Também € quando estes sujeitos ampliam sua cidadania e passam a ser partes
legitimas para entrar em juizo em defesa de seus interesses e direitos”. (CONSTITUICAO

FEDERAL, 1988).
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Ainda no final desta década, em 1989, € publicada pela Organizacao Internacional do
Trabalho (OIT), a Convencdo n° 169, que, apresenta importantes avangos no reconhecimento
dos direitos indigenas coletivos, compreendendo aspectos sobre seus direitos econdmicos,
sociais, culturais e civis. Esta conveng¢ao, que € um tratado internacional ratificado pelo Estado
em cardter vinculante, €, atualmente, segundo o Instituto Socioambiental, o instrumento mais

atualizado e abrangente sobre as condi¢des de vida e trabalho dos indigenas.

De acordo com esta convencdo, as terras indigenas devem ser compreendidas em sua
integralidade, sendo estas, as dreas ocupadas ou utilizadas por esses povos. Nos artigos 14 e 15,
sdo enfatizados “o direito de consulta e participagdo dos povos indigenas no uso, gestdo,
controle de acesso e conservagao de seus territorios, prevendo, inclusive, o direito a indenizacao

por danos, e, protecio contra despejos e remogdes”. (CONVENCAO N° 169, 1989).

Os desdobramentos apdés o fim da ditadura e como as lutas indigenas reverberaram na
construcdo da constituicdo e “inclusdo dos Direitos Indigenas”, de tal forma acelerando pautas dos

Movimento Indigena. Gratna (2013, p.27) diz que:

Nesse sentido, o artigo 232 da Constituicdo assegura que “os indios, suas comunidades
e organizacOes sdo partes legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e
interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos de processo”. Com o avango do
movimento surgem as representacdes. Existem cerca de trezentas associagdes ou organizagdes

indigenas, das quais, aproximadamente, 25% sdo registradas em cartdrio.

Em consonéncia com a constitui¢do de 1988, este tratado reconhece ainda, que os povos
indigenas tém uma relacdo especial com a terra, sendo esta, base de sua sobrevivéncia cultural
e econOmica. Apesar dessa grande vitdria da resisténcia dos povos origindrios, a luta ndo para.
A morte de liderangas indigenas ainda € continua. Muitas terras continuam sem demarcacao.
Muitos parentes continuam agonizando nos acampamentos nas beiras das rodovias. O

alcoolismo e a prostituicao afetam uma parcela considerdvel de nossos irmaos.

A Constituicao de 1988, reconheceu o direito a terra e os cultivos dos respectivos modos
de ser de cada povo origindrio. Além desses fatores, possibilitou também que fosse criada, ou
melhor, que fosse implementada uma educacdo institucionalizada que estivesse em consonancia
com os valores culturais de cada grupo. No tdpico abaixo, iremos expor mais esse outro

instrumento de resisténcia dos nossos parentes origindrios.

3.3 A educacao Indigena: de instrumento de dominacao a resisténcia cultural
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Para falarmos da educacdo indigena diferenciada, que veio possibilitar uma resisténcia
cultural aos povos que a adotaram, ndo podemos deixar de abordar a trajetdria da educagdo que

foi ofertada anteriormente a esta.

Por isso iremos expor uma breve explanacao sobre o modelo educacional imposto desde
o periodo dos jesuitas até a década de 1970, quando os movimentos, tanto indigena quanto
indigenista observaram que um modelo educacional poderia fortalecer os povos originérios nas

lutas que estavam sendo travadas e as que estavam por vir.

A educacdo indigena no Brasil tem suas raizes fincadas nas primeiras décadas da politica
colonial de Dom Joao III. Depois da fracassada tentativa de ocupar o territério da coldnia, a
custos quase zero, com as capitanias hereditdrias, o0 novo modelo administrativo, efetivado
através dos governos gerais, foram desenvolvidas agdes para transformar esta parte do novo

mundo, em uma empresa lucrativa. Dentre estas podemos citar a educac¢do institucionalizada.

A educacio escolar, nos primeiros dois séculos de colonizac¢do, foi deixada a cargo da
igreja catdlica, ou melhor, a recém-criada Companhia de Jesus, administrada pelos Jesuitas.
Esta imp0s sua pedagogia que tinha como objetivo a catequizagdo dos povos aqui existentes e
de incorporé-los as engrenagens do sistema mercantilista como mao de obra. Para a mentalidade
dos colonizadores, os “indios” se constituiam em seres sem cultura, que necessitavam serem

“civilizados” (SILVA, 2013).

Percebe-se que o estado mondrquico portugués e a igreja apoiavam-se mutuamente para
a realizagdo de seus respectivos projetos para “o novo mundo”. A politica colonialista
portuguesa e espanhola ndo se restringia apenas a invasdo dos territérios, mas também, a

catequizacdo dos povos que neles viviam, e principalmente fazer a coldnia dar lucro.

A igreja, por sua vez, vinha perdendo forca na Europa desde o surgimento do
protestantismo. Esta institui¢do, viu na colonizacdo exploratdria da América, a oportunidade de
se fortalecer novamente com a evangeliza¢cdo dos povos originérios transformando-os em novos
fiéis.

O modelo de politica educacional levado a forra pela catequese, atendia os objetivos
tracados pela coroa, haja vista, este processo trazia consigo, um novo Deus, novos valores e
novos temores aos povos origindrios. Essa imposi¢do cultural através da educagdo
institucionalizada visava que os povos aqui existentes, aceitassem todo o processo de

exterminio do seu modo de ser e suas respectivas cosmovisoes, de forma pacifica.
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Esta administracdo educacional da coldnia, exercida pela igreja catdlica durou por um
pouco mais de 200 anos. As disputas entre os colonos pela exploracdo da mao de obra escrava
indigena se tornaram cada vez mais constantes, a medida que o processo de interiorizacio da
colonizacdo se expandia em especial ao sul do continente e também, para Amazoénia. E nesse
momento que entra em cena os bandeirantes, que adentravam sertdes de forma autdbnoma, em
busca de riquezas naturais e a escravizacdo dos povos origindrios (FREIRE, 2020, apud

KERNS, 1982, MONTEIRO, 1994).

Freire (2020) ressalta que os jesuitas e outras ordem religiosas que se estabeleceram na
colonia exerciam total dominio sobre os aldeamentos indigenas. Seu processo educacional
imposto voltava-se para a expansdo territorial e econdomica da colonia, de forma “pacifica”,

opondo-se a escraviddao submetida por colonos e Bandeirantes.

A partir do inicio da ultima década do século XVIII, as disputas entre colonos,
bandeirantes e jesuitas teve um fim. A expulsdo das vdrias ordens religiosas que se
encarregavam do ensino indigena, efetuado pelo secretdrio do estado portugués, o Marqués de
Pombal, foi um marco na historia brasileira, mas ndo significou mudancgas profundas no ensino

educacional voltado para os indigenas.

Muito pelo contrario, o projeto colonial ainda concebia os povos indigenas como objetos
comerciais, fornecedores de mao de obra e fortalecimento das fileiras dos exércitos, s6 que
agora, como uma diferenca, os jesuitas ndo exerciam mais o monopdlio educacional e da mao
de obra formada e catequisada. A partir de entdo estavam acargo dos que se opunham ao poderio

exercido pela companhia de Jesus, ou seja, os colonos e bandeirantes (IBDEM, 2020).

Mesmo com a passagem da condi¢do de coldnia a Estado, em 1822, a matriz educacional
pensada pelos jesuitas perduraria. Foi a partir da proclamagdo da Republica, em 1889, que
comecaram a debater novas politicas publicas educacionais para os povos indigenas (FREIRE,

2020 apud LIMA, 1984).

As primeiras e poucas acdes educacionais voltados aos povos indigenas, no inicio do
periodo republicano, tem seu marco inicial com a criacdo do Servico de protecio ao Indio — SPI
—em 1910. De cardter integracionista, carregados de idedrios positivista, voltadas para a “ordem
€ o progresso”, essa instituicdo governamental, desenvolveu uma politica protecionista
reguladora dos indigenas para com o Estado. Tal politica educacional perdurou praticamente
por boa parte do periodo republicano, sendo modificada com a promulgagdo da Constituicao de

1988 (XERENTE, 2016).
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Nesse recorte de tempo, 1910 a 1988, algumas cartas e emendas constitucionais como
as de 1934, 1937, 1946 e de 1967, comecaram a dar maior visibilidade para os povos
origindrios, mas ainda tratava os saberes produzidos por estes, como algo passageiro,

transitdrio, colocando-os sob o ideal de “integrar” os indigenas a sociedade brasileira.

Percebe-se mais ainda a ideia de transitoriedade e tutela estatal, com o Estatuto do Indio,
lancado em 1973, em plena ditadura militar. Esse documento nada mais era um conjunto de

normas de conduta entre indigenas e ndo indigenas, para evitar choques violentos entre culturas

(IBDEM, 2016).

Ciaramello (2014) expressa também sobre esse periodo que, por traz da fundacio do
Servico de Protecio ao Indio (SPI), o verdadeiro interesse para com os povos que ainda
restavam, apds séculos de exterminio, estava de colocé-los em reservas sob a tutela do Estado,

e liberar as suas terras para o agronegocio.

O discurso foi sendo amenizado com o passar dos anos. Entre o inicio do governo de
Getulio Vargas até meados dos anos 1950, as acdes e legislacdes educacionais agiam no intuito
de aceitar a cultura dos povos indigenas para poder eliminé-las. Uma prova disso € a chegada
ao Brasil da Summer Institute of Linguistic (SIL). Sua acio era de ndo negar aos povos de
expressarem suas linguas, mas lhes impor o dever de adotar as normas e sistemas ortograficos

da “civilizacao”, o que se trata de um paradoxo (IBDEM, 2014, p.113).

Contudo, a década de 1960 pode-se perceber um ambiente transitério na educacio
indigena imposta pelo Estado. Um grande fator que contribui para tal mudanca foi interesse por
parte de pesquisadores como antrop6logos, socidlogos, historiadores, entre profissionais de
diferentes dreas, pelos povos indigenas. Os trabalhos desenvolvidos por estes estudiosos
comecgaram a dar maior visibilidade para as questdes destes povos, permitindo que o restante

da sociedade tivesse conhecimento dos povos que ainda resistiam (IBDEM, 2014).

Se a educagdo escolar voltada para os indios € antiga, secular, a discussdo sobre sua
adequacdo as realidades indigenas toma forma a partir da década de 1970, quando especialistas
em diversas dreas, especialmente antropdlogos, linguistas e pedagogos, comecam a assessorar
na construcdo de projetos escolares alternativos em algumas escolas indigenas e os movimentos
indigenas passam a reivindicar, mais amplamente, o reconhecimento de seus direitos, inclusive

o de uma educacao formal de qualidade.

Essa mobilizacao crescente ganha respaldo juridico na Constituicdo de 1988, ou mesmo

Jana Assembleia Constituinte, quando indigenas e seus aliados fazem passar artigos especificos
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e que regulamentamos direitos diferenciados dos indios. Lembrando que estes fatos foram
postos anteriormente. Dentre eles, o Artigo 210 (Titulo VIII, Capitulo III, Sec¢ao 1) (BRASIL,
1988), que assegura no ensino fundamental “as comunidades indigenas também a utilizacao de

suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem”.

Cria-se, assim, as condi¢Oes legais, juridicas e administrativas, inclusive com a
atribui¢do de competéncias e o reconhecimento de uma categoria especial no sistema de ensino,
para a implantacdo da educagdo diferenciada e especifica para os indios. Por ela, deve-se
assegurar a inclusdo da lingua, da cultura e dos saberes indigenas no projeto curricular dessas
escolas e o respeito a particularidade étnica e cultural dessas populacdes, reunindo alunos e
professores de mesma etnia em seu projeto, execugdo e gestdo. E a escola indigena passa a ser

definida como diferenciada, especifica, bilingue e intercultural.

No entanto, as diretrizes gerais devem ser adaptadas localmente e responder as
especificidades e expectativas dos atuais 305 povos, que segundo o ultimo Censo do IBGE de
2022, somam mais de 1 milhdo e meio de indigenas. Portanto, visto em ambito nacional, o
ensino bilingue deve ser levado a efeito tendo em vista ndo duas linguas, mas, ao lado do

portugués, quase duas centenas ou mais de linguas indigenas diferentes.

Assim, a interculturalidade deve ser levada acabo tendo como base uma multiplicidade
enorme de culturas e saberes. Cada projeto devera ser desenvolvido localmente, respondendo a
situagdes de contato com a sociedade nacional e de inser¢do no mercado, sociolinguisticas, de

registro escrito da lingua e especificidades socioculturais.

Ademais, deverd levar em conta as expectativas e reivindicacdoes de cada um desses
povos, que podem querer inserir mais ou menos a escola em seu cotidiano, e enfatizar
diferencialmente o aprendizado das “coisas dos brancos” ou de sua propria cultura no ambiente

escolar.

A pesquisa de SILVA (1995), refor¢a ao afirmar que, no final de 1979 e os primeiros
anos de 1980, as escolas indigenas comecaram a lecionar em suas respectivas linguas maternas,
sem o cardter transitério imposto pela FUNAI/SIL na década passada, com forte intuito de
resisténcia e manutencao cultural. Embasados na pedagogia desenvolvida por Paulo Freire,
foram criados materiais diddticos e iniciaram o processo de formar professores das proprias

comunidades.

Enaltece ainda que, na década de 1980 comecam a surgir escolas com curriculos

proprios, e ensino bilingue, abertas a participacdo da comunidade na definicdo do perfil
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educacional e na gestdo escolar e producdo de material didatico desenvolvido por eles (SILVA,

1995).

Preocupados com a formagdo do “indigena do amanha” e a preservacao dos que
resistiram ao grande genocidio promovido pelo colonizador, que os primeiros habitantes deste
pais, denominados por Cristovao Colombo de “indios”, uniram-se para lutar por uma “educacio
indigena diferenciada”. Pois, como se sabe, desde o processo inicial de invasdo de suas terras,
lhes foram negados o direito a vida, a de ter escolhas, de praticarem e cultivarem seus modos

de serem.

A educacdo a qual os povos origindrios foram submetidos, servia como mais um
tentdculo institucional no processo de colonizagdo e exterminio destes povos e suas respectivas

culturas.

A luta pela educacao indigena diferenciada, afirma Ferreira (2001), teve inicio na década
de 1970. Esta proposta educacional surgiu em um cendrio de luta pelos direitos indigenas,
objetivando principalmente a demarcacdo de terras e o reconhecimento das diferencas entre
estes povos. Comecaram a emergir as primeiras organizagdes do movimento indigena
contemporaneo. No mesmo instante que, diferentes setores da sociedade civil também passaram

a se mobilizar pela causa indigena.

Entrelacada nesse movimento, a educagdo escolar indigena passou a ser discutida em
varios ambitos: académico, nos movimentos indigenistas e pelos proprios indigenas. Diversas
entidades de apoio a causa indigena comeg¢aram a desenvolver projetos alternativos de educagdo

em parceria com comunidades indigenas, diferentes do modelo da FUNAI (IBDEM, 2001).

Toda essa mobilizacdo se fez presente na Constituicdo Federal de 1988 que mudou o
rumo da politica indigenista oficial, ao menos juridicamente, e, juntamente com a possibilidade
de uma educacgdo escolar indigena diferenciada. As concepcdes de cidadania indigena e de

educacdo encontraram alicerce na legislacao do pais nos dias atuais (MEC, 2007).

O conceito de educacdo escolar indigena diferenciada, elaborada e defendida pelo
movimento, é aquela que garanta o fortalecimento e a continuidade dos sistemas de saberes
particulares de cada comunidade indigena, e se estes acharem necessaria a complementacao por
meio de conhecimentos cientificos e tecnoldgicos cabendo a decisdo a cada povo

(IBDEM,2007).

A principal finalidade da educacdo indigena diferenciada, segundo o relatério do MEC

(2007), € possibilitar as comunidades recuperarem suas memorias historicas, a reafirmagdo de
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suas identidades étnicas, a valorizacdo de suas linguas, tradi¢des e ci€ncias, a defesa de seus
territrios e outros direitos bésicos, ou seja, pelos direitos humanos, além de lhes possibilitar o
acesso adequado as informacdes e conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade global,

necessdrios para garantir e melhorar as condic¢des de vida.

Passado algumas décadas da efetivagdo da Nova Constitui¢do Brasileira em 1988, e todo
aparato juridico que contempla aos povos origindrios muitos direitos expostos anteriormente, a
luta e a resisténcia por direitos ainda nao findaram. Muitas dessas leis s6 sairam do papel devida

a mobiliza¢do continua do movimento indigena e indigenista.

Na sequéncia voltaremos a discutir sobre a realidade e os mecanismos de resisténcia
desenvolvidos pelos Guarani do solo gadcho, agora nao mais, s6 0s que se encontravam, € ainda
se encontram na regido do antigo Sete Povos, pois 0s que sobreviveram os vérios séculos de

investida do Estado, se espalharam por vérias regides do Rio Grande do Sul.

3.4 Os guarani e sua presenca no atual estado do Rio Grande do Sul

As terras do noroeste assim como das outras regioes (Missoes, Pampa, Planalto, Litoral)
do atual Estado do Rio Grande do Sul, que anterior a chegada dos colonizadores, pertenciam
aos Guarani, Atualmente estas terras estdo quase totalmente concentradas, loteadas, devastadas,
ocupadas por empreendimento diversos, voltadas ao agro negdcio da soja, do milho, a criagio

de gado e o mono cultivo do eucalipto.

No Estado do Rio Grande do Sul, a maior concentracdo populacional Guarani Mbya,
Ava-Katu-Eté ou Nhandeva-Xiripa, ocorre em cidades ou regido proximas a capital, missoes e
litoral. Nas missoes, local em que se estruturou, até 1756, Os sete Povos das Missdes” planejada
pelos missiondrios jesuitas, que pretendiam a catequizagao deste povo, habitavam milhares de
familias. Hoje vivem pouco mais de 37 familias, ou uma popula¢do ndo muito superior a 200
pessoas, em uma area denominada de Nhacapetum (Ko’eju), comprada pelo Estado do Rio

Grande do Sul.

Podemos perceber que no recorte de dois séculos e meio a populacdo e a terra Guarani
da regido das missoes foram sendo reduzida duramente. Muito destes parentes para poderem
sobreviver, vio para as cidades em torno da reserva, como Sio Miguel, Santo Angelo, a capital
regional, para venderem suas artes, como cestas feitas de cip0, cuias para chimarrdo obras feitas

com madeira, além de também pedirem dinheiro a beira das calcadas.
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No entorno de Cagapava do Sul, regido onde ocorreu grandes batalhas entre os exércitos
de Portugal e Espanha contra o povo Guarani, na drea atualmente denominada de Irapud, vivem
pelo menos 13 familias num acampamento as margens da rodovia de acesso. Estas familias
reivindicam a demarcagao de suas terras ha mais de 30 anos e a Funai nada faz para cumprir o

que manda a constituicdo de 1988, ou seja, a demarcacdo destas terras.

Outra regidao que foi de ocupagcdo Guarani, hoje se constitui em reserva ambiental
denominada de Taim (Ita’y). No momento a area nao esta ocupada por familias Guarani.
Segundo as normas do novo cddigo florestal, uma reserva ambiental tem como objetivo a
preservacdo integral da biodiversidade e demais atributos naturais existentes em seus limites,

sem interferéncia humana direta ou modificacdes ambientais.

A Funai realizou levantamentos preliminares para identificar se na reserva do Taim se
constitui em terra deste povo, apesar da constatacao, a visdo e a acdo do Estado em elaborar tal
cddigo, ndo se atentou que a relagdo dos povos origindrios com o meio ambiente e plena e
respeitosa. E que este povo necessita da terra e da natureza, para dar sequéncia a seus

respectivos modos de ser (Nande reko).

No municipio de Pelotas, mais ao sul do Estado, também as margens de uma estrada,
localiza-se a area denominada de Kapi’i Ovy (capim verde), onde atualmente residem algumas
familias Guarani que comercializam suas producdes artisticas. Esta situacdo de estarem
acampadas as margens das rodovias ou nas periferias das cidades é muito frequente ndo sé no

Rio Grande do Sul, mas também ocorre em todo territério brasileiro.

Em outra regido do Estado gaticho, Camaqud, 30° municipio mais antigo do estado,
situado no centro-sul, existem algumas dreas de ocupacgdo tradicional Guarani, que sdo a Mata
Sdo Lourengo, Pacheca (Ygua Pori), Agua Grande (Ka’amirindy) e Aguas Brancas (Velhaco).
Destas areas, apenas Pacheca (Ygua Pord) foi demarcada pela Funai, onde vivem cerca de 15

familias.

Ja Agua Grande (Ka’amirindy) foi adquirida pelo Estado do Rio Grande do Sul e nela
vivem 10 familias. A drea de Aguas Brancas foi delimitada pela Funai e no momento nio ha

familias ocupando a referida drea que se constitui numa area alagada.

Em Salto Grande do Jacui, Noroeste Rio — Grandense, a 284 km da capital, foi
demarcada uma pequena darea onde vivem hoje 30 familias. A 4rea é escassa em recursos
naturais € o rio, homénimo, que cortava a drea indigena estd morto em funcdo de uma

hidrelétrica.
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Pr6ximo ao Salto do Jacui estd situada a drea Estrela Velha (Itaixy). Esta é uma
pequenina drea, onde vivem 10 familias e que foi destinada aos Guarani pela Companhia de
Energia Elétrica do Rio Grande do Sul, no entanto a referida terra estd com o procedimento

demarcatdrio em curso, através do grupo de trabalho da Funai.

Préximo a capital do Estado, existem indimeros acampamentos e terras reivindicadas
pelos Guarani como sendo de ocupacdo tradicional. As margens da BR-116, nos municipios de
Barra do Ribeiro e Guaiba, ha trés grandes acampamentos denominados de Passo da Estincia,

Passo Grande ou Flor do Campo (Nhu Poty) e Petim (Arasaty).

Préximo a estes municipios citados acima, o governo do Estado, comprou uma érea,
com pouco mais de 200 hectares, que foi denominada de Coxilha da Cruz (Tekod Pord). Nesta
terra, ainda nio totalmente regularizada, habitam mais de 20 familias e nos acampamentos
moram mais de 25 familias. A Funai se comprometeu em criar grupos de trabalho (GT) para
averiguar a identificacdo e demarcacdo destas terras, incluindo uma &4rea reivindicada nos

municipios de Guaiba e Eldorado do Sul, denominada de Arroio do Conde.

Na cidade de Porto Alegre e nos municipios de Viamdo e Capivari, regido
metropolitana, estdo ocupadas as terras de Lomba do Pinheiro (Anhetengud) — onde vivem 15
familias, ainda ndo regularizada e com menos de 10 hectares; Lami (Pind6 Poty) —

acampamento onde vivem 8 familias em menos de dois hectares.

Canta Galo (Jataity) também na regiao metropolitana da capital- homologada com 286
hectares e onde vivem mais de 30 familias; Itapud (Pindé Mirim) — ndo demarcada, mas que
foi constituido GT pela Funai para proceder sua identificacao, englobando nesta demarcacao as
areas da Ponta da Formiga e Morro do Coco, cerca de 15 familias vivem nas proximidades da

terra tradicional em um assentamento de 24 hectares feito pelo Estado do Rio Grande do Sul.

drea da Estiva (Nhundy) — localizada nas margens da RS-040 em Aguas Claras,
municipio de Viamao, préximo a capital, drea de 7 hectares cedida pelo municipio e onde vivem
mais de 20 familias; Capivari (Pordi) — acampamento situado no municipio de mesmo nome
onde vivem mais de 12 familias; Granja Vargas (Yryapu), drea adquirida pelo Estado do Rio

Grande do Sul de 43 hectares e onde vivem 10 familias.

Mais préximo ao litoral, Barra do Ouro, estdo demarcadas as dreas, com mais de 2.266
hectares e onde, pelas condi¢des ambientais, distancias, clima e relevo, vivem poucas familias;
Varzinha — terra demarcada com 795 hectares e onde vivem 15 familias; Osério — drea adquirida

pela Funai, onde vivem 12 familias; Riozinho (Itapoty) — drea adquirida pelo Estado com 12
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hectares e onde vivem 7 familias; Torres — drea adquirida pela Funai com 94 hectares em fungdo

de indenizacdo pela duplicacdo da BR-101 e onde vivem 8 familias.

Algumas dezenas de familias habitam terras demarcadas pela Funai para o Povo
Kaingang como € o caso de Guarita, fica no Noroeste do Rio Grande do Sul, ocupando parte
dos municipios de Tenente Portela, Redentora e Erval Seco, onde vivem pelo menos 15 familias
de Guarani. J4 em Planalto vivem mais de 30 familias de Guarani, na localidade denominada
de Passo Feio e M™barakd Mirim, e na 4drea Guabiroba, no municipio de Benjamin Constant,
vivem 8 familias. Encontra-se com o procedimento de demarcagdo em curso a terra indigena
Mato Preto, no municipio de Getilio Vargas, com mais 4.236 hectares e onde vivem 15 familias

Guarani.

Vale ressaltar que tanto as terras demarcadas como as adquiridas pelo Estado ou através
de acordos, sdo insuficientes € na sua imensa maioria. Concentram espacos ambientais
degradados, ndo existindo nestas dreas nenhuma perspectiva de futuro para as comunidades.
Todas essas informagdes expostas acima foram levantadas pelos Coletivos Guarani juntamente
com a Comissdo de Cidadania e Direitos Humanos da Assembleia Legislativa do Estado do Rio

Grande do Sul no ano de 2010.

Até o presente ano, 2024, a situacao das terras e dos direitos indigenas do Estado do Rio
grande do Sul, ndo passou por modificagdes. Estas questdes que envolvem os Guarani, assim
como outros povos origindrios, Charrua, Kaingang e Xokleng, s6 veio se agravando. O conflito
entre povos origindrios e a elite agrario do Estado € intensa. Tendo forte cobertura da midia
gaucha que ndo faz questdo de esconder a sua parcialidade que pende para o lado do agro

negocio.

Atualmente, o Rio Grande do Sul possui oficialmente 4 etnias indigenas (Charrua,
Kaingang, Mbya-Guarani e Xokleng) presentes no estado, compostas por uma populacio total

de 36.096 (CENSO IBGE, 2022).

Contudo, a atual realidade que se encontra o povo Guarani nas dreas demarcadas, nas
que ainda esperam para serem demarcadas e ainda, nas margens das rodovias e periferias das

cidades gauchas, o modo de ser deste povo continua resistindo.

Virias estratégias de resisténcia estdo sendo aplicadas. Mecanismos outrora tidos como
destrutivos, por exemplo, a politica educacional, agora é tida como uma ferramenta de

continuidade de saberes e de defesa de seus direitos. Em seguida, traremos como a educacgao
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foi transformada em resisténcia e utilizada pelos Guarani como perpetuadora de seu Nande

reko.

3.5 A educacao de resisténcia e o Nande Reko (modo de ser) Guarani no Rio Grande do

Sul na atualidade

Caracterizados a um s6 tempo pela unidade e pela fragmentagdo, os Guarani tiveram,
no inicio do século XVI, os primeiros contatos com os europeus. A unidade constituida pela
lingua de origem tupi que identificou uma vasta populag@o nas terras baixas, imidas e férteis
da América do Sul, territério cuja localizacdo corresponde as bacias dos rios Parand, Paraguai

e Uruguai.

Viviam como agricultores, caracteristica que os fez alvo dos colonizadores,
especialmente apresando-os para as encomiendas ou como escravos, através da acdo dos
bandeirantes. Cultivavam, desde centenas de anos, mandioca, batata, amendoim, feijao e
tabaco, mas principalmente o milho. Pequenos grupos de pessoas compdem cada Tekod e
observa-se uma continuidade na organizagao espacial das atuais aldeias, compostas em geral

por grupos familiares de pouca extensao.

Organizam-se sob um poder que nio centraliza e a unidade advém do Nande Reko, ou
seja o modo de ser Guarani. Resguardam, no presente, a importancia das pessoas mais velhas,
especialmente o Karai ou a Kunha Karai, chefe religioso tradicional de cada aldeia, que mantém
um papel referencial nas tomadas de decisdes. O poder politico de cada aldeia, principalmente
no que diz respeito a relacdo com a sociedade ndo indigena, estd a cargo do cacique, papel

instituido ainda no periodo colonial.

Hoje, o povo Guarani estd organizado em parcialidades, grupos internos que se
diferenciam em alguns aspectos da cultura e da lingua, mas que, diante dos contatos entre povos,
afirmam seu modo de ser: “somos todos Guarani”. Paraguai, Argentina, e Brasil sdo
considerados, nos dias atuais, regides de maior populacdo Guarani. Habitam também algumas
zonas da Bolivia e do Uruguai. As parcialidades que vivem no Brasil sdo: Nhandeva ou Xiripa
e Mbya (nos seis estados brasileiros da costa leste, do Espirito Santo até o Rio Grande do Sul);

Kaiowa (Mato Grosso do Sul).

Grande parte do povo Guarani foi reduzida pelos jesuitas nos séculos XVII e XVIII e
formaram aproximadamente 30 povos nas regides brasileira e argentina hoje denominadas

Missdes ou Missiones, destruidos brutalmente no século X VIII.



85

Depois da expulsdo dos jesuitas, em 1767, os Guarani, outrora reduzidos e que
sobreviveram as Guerras Guaraniticas, foram submetidos, sendo muitos deles obrigados a
morar em povoados e, com o tempo deixaram se identificar-se como pertencentes aos povos
origindrios, recalcando na memdria individual e coletiva as suas marcas que haviam sido

recriadas no cotidiano das Missoes.

Os que escaparam das redugdes refugiaram-se em matas, cada vez mais acuados,
concentrando-se no Paraguai. Apds a Guerra da Triplice Alianga e com as privatizacdes de
terras ocorridas no Paraguai no final do século XIX e inicio do século XX, grupos Guarani
deslocam-se para o leste, buscando ocupar suas terras ancestrais e seguindo o caminho da

“Terra Sem Males”.

Esses deslocamentos os caracterizam como caminhantes: Tapejara. Em func¢do de uma
historia de colonizagdo, sao bastante resistentes a escola e nem todas as aldeias aceitam essa

institui¢do, tema de desacordo entre 0s que a querem € 0s que nao a querem.

Alids, essa ¢ uma ambivaléncia vivida por todos, pois a0 mesmo tempo em que almejam

e implementam a escola na aldeia, produzem a situagdo diversas

No Rio Grande do Sul os Guarani configuram uma populagdo proxima a 2 mil pessoas,
organizadas em cerca de 30 aldeias; em pouco mais da metade delas existe escola ou algum
processo de escolariza¢do, como por exemplo, um professor que ministra aula de escrita na

lingua Guarani e portugués.

Embora pressionados pelo contato intenso decorrente da proximidade com as cidades,
os Guarani preservam sua lingua e seu modo tradicional de vida — Nhande Reko - que, como
todas as culturas € dinamico, recriando-se também nessas formas de contato, mas mantendo-se

Guarani.

A escola e os conhecimentos de escrita e leitura, se tornaram ferramentas importantes
para uma relacao de equilibrio com o mundo que os cerca, e assim, inserindo em suas narrativas
uma explicacdo prépria, que mostra inclusive uma concep¢ao de aprendizagem da sua

cosmologia.

Os preceitos bésicos do modo de vida e do modo de educar da tradicdo Guarani podem
ser percebidos nas aldeias, em que o Karai ou a Kunha Karai tem papel primordial na educacao
das criangas, desde a nomeagao, os conselhos, ao pronunciar as “belas palavras” que contém os

ensinamentos ancestrais, os cuidados com a saude, esta entendida numa amplitude que remete
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aum “bem viver”, a um “viver alegre e saudavel”, até os rituais que tém lugar especial na Opy,

também chamada casa de reza.

A Opy ja foi denominada pelos professores Guarani como “a nossa universidade”. Ao
discutirem acerca da presenca da escola na aldeia um cacique declarou: “primeiro ¢ a Opy,
depois pode ter escola”, evidenciando sua educacdo tradicional (BERGAMASCHI; SILVA,
2007, p. 125)

Nas aldeias Guarani os professores estdo hierarquicamente submetidos ao karai (pajé)
ou Kunha karai (mulher pajé) e ao poder politico do cacique. Tanto que a formacdo inicial e
continuada de professores Guarani ¢, cada vez mais, realizada em conjunto com “os velhos” e
com as liderangas politicas das aldeias, atitude timidamente adotada pela Secretaria de

Educacdo do Estado, atendendo a constantes reivindicagdes Guarani.

Predominam, entre os Guarani, duas formas de aprender (IBDEM, 2007, p. 127). Uma,
estd ligada ao esforco pessoal. Configura-se na busca, desencadeada pela curiosidade que se
desenvolve na pessoa, desde pequena. A outra, € revelacdo e se relaciona a primeira, pois para
receber a revelacdo das divindades a pessoa também faz um esforco para viver de acordo com

o Nande Reko.

Conhecimento para os Guarani € expresso através da palavra Arandu: ara significa
tempo, dia; fiendu quer dizer sentir, experimentar. Nessa perspectiva, Arandu significa sentir o
tempo, fazer o tempo agir na pessoa. Por isso, as pessoas mais velhas, sdo consideradas nossas
bibliotecas. Pois guardam uma infinidade de saberes e experiéncias. Quando um parte para

outra dimensao, leva consigo parte de nossa histdria ancestral.

Bergamaschi e Silva Destacam algumas caracteristicas que marcam a educacdo
tradicional das criancas Guarani nas aldeias. O primeiro destaque € a curiosidade, evidenciada

na busca de apreender o mundo, descobri-lo para si: “para aprender tem que perguntar”.

O segundo ponto e a observacdo. A pessoa €, desde pequena, uma observadora da

natureza e das outras pessoas, especialmente os irmaos maiores.

O terceiro fator e a imitagdo. Porque constroem seus comportamentos particulares,

inspirando-se naquilo que as rodeia.

O destaque seguinte é a autonomia. A qual expressa a individualidade da pessoa, o

reconhecimento de cada um no coletivo.
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Outro fator importantissimo € a oralidade. Trago forte da cultura indigena, estd presente

ndo apenas na fala, mas na escuta respeitosa e atenta a palavra.

Na sequéncia, é destacado a questdo do aprender. Mais do que o ensinar, estd
intensamente presente na vida das criancas e das pessoas em geral. “Aprendi por mim, pela

minha cabega”.

E o ultimo destaque € apontado o respeito. Nao apenas o respeito as pessoas mais velhas,
mas a cada pessoa, a cada ser vivo, na forma de expressao de si e na busca do conhecimento e

dos seus limites.

A escola constitui um elemento novo, alheio ao modo de ser Guarani e, portanto, produz
o movimento e a necessidade explicita da comunidade Guarani reatualizar-se diante dela. Nesse
sentido, € possivel compreender a escola nas aldeias Guarani como uma figura de desordem, se

compararmos com as escolas ndo indigenas (IBDEM, 2007, p. 128).

Contudo, os sentidos que os Guarani conferem a escola vao sendo constituidos desde o
ecoar de antigas institui¢cdes e de um imagindrio que a almeja e projeta. Querem que a escola

seja o canal que explicite o modo de vida ndo-indigena.

A forga criadora dos Guarani se impde na escola e faz essa escola reverberar o modo de
ser (Nande reko) década comunidade. Ao observar a escola em seu dia-a-dia, mais que a lingua
Guarani, que predomina na oralidade e aparece frequentemente na escrita, h4 um modo préprio
de fazer escola. E um espago em que as criangas nio estio segregadas por idades, pois desde os
bem pequenos, de trés a quatro anos, até jovens de catorze anos compartilham o mesmo espago,

0 mesmo chao.

A maneira usual de aprenderem uns com os outros se transpde para a escola. Na sala de
aula aparece cada crianca experienciando o seu modo de fazer e aprender, sem a intervencao
direta e constante do professor que observa respeitosamente as diferentes expressoes. Sem
atrapalhar o andamento das atividades, adultos circulam, olham com admiragdo, riem e saem,
muitas vezes sem serem notados. Animais de estimacdo acompanham a aula, também sem

atrapalhar (IBDEM, 2007, p. 128).

Mesmo sabendo ndo serem suas as praticas escolares, ali na aldeia, longe da intervencao
direta dos ndo indigenas, constituem formas proprias de ensinar a aprender. Instituem a
necessidade de aprender com o coracdo e deixam exteriorizar 0s sentimentos puros que
aproximam as pessoas no respeito as individualidades que faz cada pessoa viver sua autonomia

na convivéncia coletiva.
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No ambiente escolar, a observacao e a imitacdo como poder de projetar e criar caminhos
proprios, fazendo da repeticdo um ato criativo, seguindo a dindmica da oralidade. A
curiosidade, que movimenta cada um na busca, irrompem junto as criangas que procuram a
escola pelo seu interesse e mostra isso na vivacidade com que se envolve na atividade proposta
pelo professor, realizando-a de modo particular. O que as préticas das escolas nas aldeias
Guarani sugerem € que, no fazer, a tornam semelhante a si, pois mostram apropriarem-se dela,

guaranizando-as (IBDEM, 2007, p. 128).

Hé uma “quebra” no cotidiano da escola no que diz respeito aos tempos, a localizagao
e organizacdo do espaco, ao desenvolvimento das atividades didéticas e das proprias pessoas
que participam da escola. Enquanto ha encanto estdo, professor e alunos, envolvidos em
atividades de escrita, desenho, leitura... No entanto, ao concluirem seu trabalho, discretamente

saem da aula.

Tampouco, o professor pressiona ou controla o ritmo da atividade dos alunos: cada um
¢ respeitado no seu tempo. O tempo vivido, o tempo sentido internamente se sobrepde ao
relégio e o ritmo da aula é o ritmo do coragdo. A liberdade € algo fundamental para o povo

Guarani.

A organizacdo do espaco € orientada por duas compreensdes: uma € o modo
estabelecido da escola, alunos enfileirados e o professor na frente; a outra segue sutilmente o
que estd posto na tradi¢do, como, por exemplo, meninos e meninas de frente uns aos outros,
seguindo a formagdo que se dispOe para as dancas tradicionais na Opy (casa de Reza). Muitas
aldeias nao possuem prédio escolar, fazendo com que as aulas acontecam em variados lugares:

galpdo, centro de cultura, casa do professor ou professora e, principalmente na rua.

E muito forte a discussdo sobre o curriculo escolar: o que, como e quando ensinar na
escola? Como fazer a escola diferenciada? Essas sdo perguntas frequentes dos professores
Guarani, que as resolvem a seu modo na escola, aplicando o que conhecem da institui¢ao
ocidental, interpretado pela sua forma de ver e organizar o mundo e a escola. Ao mesmo tempo
abordam conjuntamente essas questdes, dirigindo aos karai (pajé) suas perguntas,
principalmente nos encontros de formagdo continuada promovidos pelas Secretaria de

Educacao e Universidades.

independentemente de a forca homogeneizadora da escola, marcada pela cosmologia
ocidental moderna, que ndo pode mascarar sua intrus@o no modo de vida tradicional em uma

aldeia, fica igualmente evidenciado que essa escola se faz diferente quando inserida no Nande
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Reko, quando € apropriada, ressignificada pelas pessoas que a fazem na aldeia (IBDEM, 2007,

p.129).

Sdo pequenos indicios de uma escola que segue outras determinagdes e que tem relacio
forte com o solo e com as pessoas que a fazem no seu estar ai. Elas necessitam e buscam a
escola, porém, sdo nos pequenos gestos cotidianos, sustentados pelas caracteristicas de sua
educacdo tradicional - a curiosidade, a observagao, a imitacdo, o respeito, entre outros atributos
responsaveis pela confec¢do do modo de ser Guarani, que se apropriam da escola, tornando-a
sua. Ensaiam na escola da aldeia uma pedagogia Guarani, tema que estimula a continuidade da

pesquisa acerca da educacgio escolar do povo Guarani.

Contudo, o que foi exposto neste topico, pudemos constatar que, apesar de todo contexto
de violéncia e invasdo cultural durante varios séculos ao qual foram expostos, um processo de
resisténcia e oposi¢do as acdes ora pelos Estados colonizadores, ora pelo Estado nacional
brasileiro, sempre foi desenvolvido pelo povo Guarani do Atual Estado do Rio Grande do Sul.
Atualmente, a escola tem sido incluida nesta luta, enquanto um espago proprio Guaranizado -

articulada com seu Nande reko (modo de ser).

Apesar de educacgdo indigena diferenciada ser um grande instrumento de resisténcia para
o povo Guarani, este nio € o inico. Além da educacao outros mecanismos como a arte, também
tem uma imensa funcdo de propagacdo e perpetuacdo do modo de ser Guarani. No préximo
topico, relataremos a importancia das produgdes artisticas como mais uma forma de continuar

existindo e resistindo.

3.6 A arte como resisténcia

A arte indigena estd presente na esséncia dos povos origindrios do Brasil, sendo um dos
pilares para as culturas destes. Para o povo Guarani, um dos primeiros habitantes do territério
nacional brasileiro, onde atualmente existem mais de 300 povos, cada um com comportamentos
e costumes diferentes, embora existam varias caracteristicas comuns entre eles, hd uma

peculiaridade que diferencia a arte produzida por eles dos demais povos.

A ceramica, as mdscaras, as pinturas corporais, as cestarias e a plumagem utilizada
resultam de uma arte tradicional, a arte indigena. Dentre outras manifestacdes culturais, o povo
indigena Guarani expressa, por meio da sua arte, a sua histdria, as suas crencas, ou seja, 0 seu

respectivo modo de ser. As producdes artisticas sdo localizadas em todas as aldeias Guarani
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espalhadas no Brasil. Esta arte Guarani, em particular, caracteriza este povo, identifica a pessoa

Guarani e, consequentemente, a sociedade na qual ele estd inserido (PEREIRA, 2022, p. 32).

Apesar de muitos acharem que os indigenas sdo todos iguais, existem distin¢cdes entre
cada povo origindrio. Cada um possui caracteristicas préprias, como o povo Guarani,
proveniente da familia Tupi-Guarani, que sempre teve a sua espiritualidade dentro de casa de

reza (opy), que € um local para cerimonias e realiza¢des de seus cultos sagrados.

Os Guaranis fazem seus artesanatos com configuragdes geométricas com base nos
elementos da natureza, por exemplo o desenho de um mboi pyta (cobra coral), representada em
algumas cestarias e pulseiras. Aqui ja podemos perceber que sdo apresentados alguns aspectos
da natureza no modo de ser, ao visualizarmos o oficio do artesdo que constitui a histéria do

povo Guarani.

Além disso, hd trabalhos publicados como o de Pereira (2022) sobre os animais
confeccionados pelos Guarani, desempenhando uma funcdo social na comunidade Guarani,

mediante os aspectos relacionados a espiritualidade do povo.

A arte Guarani € vista nos seus artefatos artisticos e nos seus grafismos (fiembojeguaa).
Sao feitos diferentes tipos de pinturas corporais, conhecidos como grafismo Guarani. Essas
pinturas sdo usadas pelo povo Guarani ha muitos anos. Observam-se, nessas imagens, dois tipos
de grafismo: a pintura corporal masculina e a pintura corporal feminina. Na pintura masculina
€ usado o grafismo que representa a mandibula de um peixe (pira raiyka), pelo fato de o peixe
ser muito resistente. Na pintura ou no grafismo feminino, que representa o pé da saracura (araku

pyxa), hd uma espécie de ave que € muito agil e sabe sobreviver na mata IBDEM, 2022, p. 40).

O grafismo € visto, igualmente, nos artesanatos. No poapy regua, por exemplo, cuja
tradugdo para o portugués e “objeto que se usa no pulso (poapy=pulso e regua= acessorio). E
este um simbolo de sabedoria milenar. Uma pulseira usada pelas mulheres e também pelos
homens como simbolo de for¢a e sabedoria. Devido a isso a pessoa que usa a pulseira € a pessoa

que futuramente poderd ser um lider espiritual.

Os tipos mais comuns de utensilios Guarani sdo: cestos, coadores para substancias
liquidas, tipos de peneiras para farinha, cestos para guardar diferentes materiais e cestos
cargueiros, para transportes de alimentos. Os ajaka’i, (cestos indigenas), que na tradug¢do em
portugués, arte feita com atencdo, sdo utilizados para o uso doméstico, para a manutengao e
transporte de alimentos e sdo produzidos, normalmente, pelas mulheres, com variadas formas

de trancados e em diferentes formatos. Esses cestos representam fortemente a cultura Guarani.
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O Petyngua, que na tradugdo para o portugués, ‘recipiente sagrado onde se coloca o
fumo’ pety =fumo e gua=recipiente sagrado, € o simbolo da vida Guarani. E um dos artesanatos
especificamente pertencentes ao povo Guarani. E um artesanato considerado de uso pessoal e

traz como o seu simbolo uma resisténcia milenar deste povo.

O Petyngua ¢é utilizado até hoje pelos guaranis nas cerimOnias de batismo, nas
cerimoOnias do plantio de sementes e também nas cerimoOnias feitas quando pessoas da aldeia
adoecem, as cerimdnias feitas dentro da opy (casa de reza). No Petyngua ndo sdo feitos
desenhos e nem hd simbolos desenhados, mas cada pessoa que usa este artesanato sabe da
importancia da espiritualidade e poder do Petyngua, que € feito com madeiras resistentes ao

calor como, n6 de pinheiro, madeiras duras e, as vezes, sdo feitos de barro.

A maioria dos Petyngua normalmente sao usados pelos Karais e Kunha Karais (homens
e mulheres lideres religiosos), no seu dia a dia e nas cerimoOnias feitas dentro da opy (casa de
reza). Importante destacar que dentro da cerimdnia o cachimbo é compartilhado com todos que
participam. Dentro do cachimbo € usado o Pety, o fumo em corda, que é produzido na aldeia

ou comprado.

Um outro elemento € o mbaraka mirim, que na traducio para o portugués (mbaraka
=instrumento € mirim=pequeno) ¢ como um pequeno instrumento sagrado, chocalho &,
também, uma espécie de artesanato espiritual, confeccionado pelos artesdaos guarani com
porongos. Artesanato que no passado, pelos nossos antepassados, era de uso pessoal para
espantar os maus espiritos que perturbavam as aldeias, hoje também € comercializado pela

necessidade de sobrevivéncia das familias que dependem de venda dos seus artesanatos.

Este artesanato confeccionado traz as variadas imagens dos tipos de animais da floresta
através de pinturas - € o que vem a ser o fortalecimento espiritual do povo Guarani. Para o povo
Guarani, o Mbarakd Mirim (pequeno instrumento) ou Mba epu Mirim (pequeno instrumento
musical), até hoje tem o uso muito forte nas casas de reza das aldeias Guarani. Sao usados pelos

Karais e também pelas pessoas das comunidades.

Entre os artesanatos que mais se destacam para os artesdos estdo os brincos, que na
lingua Guarani € nambixa, cuja tradu¢do no portugués € acessorio que se usa na orelha, (nambi
=orelha e xa = acessorio), que em relagc@o a natureza busca-se de uma forma de trazer simbolos
especiais. Existem varios tipos de simbolos nos brincos: o simbolo que representa as flores, a

simpatia, a leveza e o cheiro da natureza para as mulheres que usam este brinco.



92

Com este simbolo, que representa a borboleta, a leveza e o sentimento de estar livre na
natureza. O simbolo que representa a mandibula de peixe, para a mulher que usa este brinco,
significa se sentir protegida pela mae d’agua (yy rovapy). Os simbolos que representam a
mandala de flores (yvoty ty). A for¢ca da mae natureza para quem usa este brinco e o simbolo

que representa os passaros (guyrd), a sobrevivéncia da natureza através das sementes.

O pensamento e a criatividade dos artesdos que, ao desenhar os simbolos ou grafismos
em cada objeto, nos fazem lembrar que sem a natureza, a humanidade ndo sobrevive, tudo que
se representa nos artesanatos € como uma forma de se pedir socorro para quem visualiza e busca

a conhecer a arte Guarani.

Dando sequéncia as produgdes artisticas Guarani, podemos citar os balaios ou cestas.
Sao tipos de artesanatos feitos com taquaras. As taquaras utilizadas para a confec¢do sdo de
cinco tipos: trés espécies nativas e duas exoticas cultivadas. As nativas sdo o pekuru- a
taquarugu que possui colmos mais grossos e espinhos salientes, a takua ete’i- a taquara mansa,
que € a mais fina e sem espinhos, e a takua rembo- a cricibma, fininha com colmos apoiantes e

muitas folhas de cor verde-claro (PEREIRA, 2022, p. 63)

Os tipos de espécies cultivadas sdo: takua ovy- o bambu verde e o bambu brasil,
utilizadas em menor quantidade. Devido a sua grande versatilidade, podem também ser
utilizadas como recurso para se construcdo de telhados de uma casa de reza (opy),
principalmente com a espécie pekuru. Os artesdos buscam as taquaras ainda verdes que sdo
ideais para o corte, por serem maledveis e mais adequadas para a trama e para fazer os tipos de

desenhos dos simbolos nas cestarias.

Na cultura Guarani e entre os artesdaos que fazem os balaios, existe uma grande
preocupacio em respeitar o ciclo natural, para que apds ela ser cortada volte a brotar para uma

boa regeneragdo das touceiras de takua (bambu).

nos balaios existem os varios tipos de simbolos desenhados. Algumas tintas usadas para
colorir os balaios também vém da natureza - alguns tipos de cipds, que quando colocados em
dgua fervente soltam principalmente a tinta vermelha. Nos desenhos dos simbolos estdo: pirad
raim yka- a mandibula de peixe, mboi pyta- o desenho da cobra coral e mboi jarara- a cobra

jararaca.

A cestaria antigamente era usada para carregar milho, mandioca, frutas e outros tipos de
alimentos, especificamente usadas pelas mulheres, e atualmente é confeccionado para ser

comercializado. Os balaios, além de terem os simbolos representando os animais da floresta,
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também representam o espirito feminino, criado por Nanderu (Deus). Por isso, quando nasce

uma crianca feminina, as maes fazem uma cestinha para a crianga.

O arco e flecha sao feitos com madeira fina resistente, corda de fibra de coqueiro, pena
de passaro e enfeitado com fibra de taquara. No passado, era usado para cagar, pescar e para os

Guaranis se defenderem. Hoje, também sdo produzidos para a obten¢do de renda.

Para os artesdos, traz um simbolo do espirito dos guerreiros Guaranis. O arco e a flecha
trazem um simbolismo masculino, por isso quando nasce uma crian¢a do sexo masculino, os
pais confeccionam o arco e flecha. O arco e flecha, no passado, eram usados como armas para
cacas e pescas para o povo Guarani, mas sempre usado por pessoas escolhidas na aldeia para
cacar e pescar, pois era uma fonte de busca de alimentos para a comunidade. Devido a isso, as
pessoas chamadas de guerreiros eram escolhidas pelos lideres espirituais e feito cerimOnias para

espiritualizar o arco e a flecha para que os cacadores encontrassem a caga com maior facilidade.

Assim, trazendo umas das consideracgdes e histdrias da vida e o modo de vida do passado
do povo Guarani, hoje a maioria dos tipos de artesanatos sagrados passaram a ser um dos meios

de sobrevivéncia para as familias Guarani nas aldeias.

Entre os artesanatos guarani, que se destacam, estao os animais entalhados em madeiras
(vixo ra’angaa=imagens dos animais). Esses artesanatos também vém sendo feito ha muitos

anos, como uma histéria e parte do modo de ser do povo Guarani.

Com isso, pudemos observa-se que 0s nossos ancestrais ja faziam estes tipos de
artesanatos, mas no passado, nao se comercializava. Era feito para o uso como uma imagem de
protecdo para a aldeia e para os moradores, e por acreditarem que cada animal tem o seu espirito,

através deste espirito vem a protecao.

As imagens desses animais vém com um simbolo que significa protecdo. Um dos
animais confeccionados podemos citar € a curuja. Que segundo nossa cosmovisao, a uru kure’

a (a coruja), e a que nos da direcdo e protegao.

Assim, este artesanato e um dos conhecimentos milenares do povo guarani. Uma arte
de resisténcia que vem sendo passado de gera¢ao em geracdo. Com o passar dos séculos alguns
materiais utilizados na confeccdo das artes, vem sendo substituido por outro. Contudo, o

simbolismo para este povo ndo se perdeu.

Outra arte que podemos observar é o colar. Este artefato ¢ um dos artesanatos mais

sagrados para o povo Guarani. Colar, que na lingua do povo ¢ chamado de mbo’y (objeto de



94

protecdo que se usa no pescogo), traz uma palavra sagrada que se traduz para um objeto, como
um cabo que te protege e ndo te deixa cair. Assim, pode servir como prote¢do para os maus

espiritos, e também como protec¢ao contra os maus olhares e de protecao divina para a familia.

Sao utilizados na producdo dos colares tipos diferentes de materiais. Ha colares feitos
de micangas e de sementes do capim lagrimas de nossa senhora, que € um tipo de capim que os
artesdos fazem o plantio na prépria aldeia. Nos colares de micangas podemos identificar uma
diversidade de significados Como alguns tipos de mandalas enfeitadas de flores. Os mais

sagrados colares sdo feitos de sementes, de dentes e outras partes de animais.

Dessa forma, os artesanatos vém trazendo a resisténcia do modo de ser do povo Guarani
e sua respectiva histdria, que ainda é pouco valorizada pela sociedade em geral, pois estes
conhecimentos existiam muito antes da invasdo dos colonizadores ibéricos, por isso, a arte

Guarani carrega uma historia que hoje ainda continua viva.

Um outro elemento da arte de resisténcia € o filtro dos sonhos. Esta arte, na lingua
Guarani ¢ chamado de Nhandb Ky4, que significa a teia de aranha, devido ter este desenho e
formato de uma teia. Este artesanato traz uma ideia de teia de aranha, o Nhandv Kya. E
considerado um poderoso bloqueador de maus olhares e dos maus espiritos, pois por esta teia
ndo tem possibilidade de ultrapassagem de nenhum mal. Devido a isso, antigamente, era usado
como protecao da aldeia, sendo penduradas em arvores na aldeia, como pedido de protecdo para
que nenhum mal pudesse entrar e fazer mal as familias que pertenciam aquela aldeia (IBDEM,

2022, p. 85).

Os nhandu ky4, no passado, eram fabricados com fibras de cipds, ou de fibras de taquara
mansa. Assim era feito no passado e enfeitados com penas de passaros que eram cacadas pelos
homens da aldeia. Hoje os filtros também sdo feitos de materiais compradas como, linhas e
canos de pvc. Devido a falta de materiais da natureza, os artesdos buscam materiais
comercializadas para fabricar, mas mantendo seu significado, pois os enfeites sdo feitos de
penas de pdssaros e possuem algumas figuras como de jaxy tata (estrela) e yvoty ty (mandalas),

que vem ser um simbolo da floresta e do universo.

A peneira € um tipo de artesanato feito para o uso exclusivo de limpar alguns tipos de
alimentos que sdo colhidas em lavouras. Os Guarani sdo agricultores, € muitas familias t€ém o
costume de plantar komanda xa’i (feijao de corda), e o avaxi ju, avaxi ovy, avaxi, que

traduzindo para o portugués, significa milho amarelo, milho azul e milho listrado.
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A peneira € usada para a limpeza dessas sementes. As peneiras sdo feitas de fibra de
taquara mansa, uma espécie de taquara pequena que cresce na mata. Esse material é colhido no
tempo certo pela pessoa certa para que o artesanato seja de qualidade e € feito pelo artesdo que

possui certas habilidades para fazer a peneira (IBDEM, 2022, p. 32).

Observa-se que as peneiras também possuem alguns significados, como o casco de
tartaruga, o desenho de uma mandibula de peixe, que nos remetem a forca e durabilidade. Isso
se d4, pelo fato de o casco da tartaruga e a mandibula do peixe por serem muito fortes, e servir

para limpar e carregar sementes que servirdo para a alimentagdo de todas as familias da aldeia.

Um outro artefato artistico € yvyra oky. Na traducdo para o portugués, significa madeira
que imita a chuva. E um instrumento musical, usado nas dancas para acompanhar o canto
sagrado do povo Guarani. Este artesanato € decorado por desenhos do peixe e de pele de cobra,
que expressao significados de forca e sabedoria para o povo. Observa-se que varios artesanatos
possuem sempre alguma caracteristica de cobra, pois, esse animal tem agilidade e boa visdo

para a pessoa (IBDEM, 2022, p. 36).

Estes tipos de arte também servem com estimulo no aprendizado para as criangas na
educagdo. Sendo assim, as criancas aprendem a usar e tocar este instrumento dentro da casa de
reza, nas cerimonias. Este instrumento € feito de taquara (bambu). Dentro deste bambu o artesdao

coloca alguns tipos de sementes e essas sementes fazem o som parecido com o da chuva.

A arte do povo origindrio Guarani que possui um grande significado especial para o
nosso povo. Sempre faz parte do nosso modo de ser, mais muitas vezes nao apenas em pensar
em ganhar dinheiro, sempre fez parte de nossa cultura. Sabemos que no passado os artesdos

faziam os artesanatos apenas para 0s usos pessoais € nao precisavam comercializar.

isso se deve, porque no passado existia muitos recursos de sobrevivéncia para as familias
das aldeias. Existiam frutas, peixes e cagcas em abundancia. nossos artesanatos sao considerados
como sagrados, simbolizando a resisténcia, a sobrevivéncia e prote¢do para as familias da

aldeia, trazendo a relagdo do povo com a natureza.

O povo Guarani sempre viveu em ambientes de margens de rios (yaka rembe) e matas
(ka’aguy), fechada, sempre sobrevivendo de caca, pesca, colhendo frutas nativas e com

pequenos ro¢ados. Nunca dependiam de ir a cidade para comprar alimentos (tembi’u).

A producdo dos artesanatos se d4 em lugares como o pétio das casas (oka). esses sdo 0s

locais especificos, sempre privilegiados como local de circulagao dos mais velhos, das criangas,
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de modo que esse conhecimento das técnicas dos artesdos € muitas vezes compartilhado e

repassado de geracdo em geracgao.

O patio € onde as rotinas sdo compartilhadas entre os pais e as criancgas junto com o0s
mais velhos que s@o os tamdi (avés). As criancas aprendem brincando, mexendo, imitando os
pais e praticando com outras criancas. E 0 momento de cmpartilhar conhecimentos junto com

seus filhos, momento em que o ensinamento e o aprendizado estio se dando.

O artesanato Guarani é uma das mais belas e significativas formas de expressar o modo
de ser, pois, neste artesanato, esti o conhecimento, a técnica que vem da tradicdo milenar
passado de geracdo em geracdo. A arte Guarani vem expressando uma sabedoria de convivio

com a natureza, € respeito para com outras pessoas € 0S outros seres Vivos.
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Conclusao

H4 séculos, o modo de ser guarani é atacado por vias de tentativas de exterminar a
cultura e memoria dos povos origindrios para satisfazer aos moldes dos colonizadores e

neocolonizadores.

Embora haja uma profunda ameaca aos direitos dos povos indigenas, entre eles, os
Guarani, na atualidade, vé-se também uma resisténcia pela manutengio do modo de ser (Nande
reko) deste povo — ndo basta sobreviver, é preciso construir um paradigma no qual o guarani
possa soerguer-se. Isto é, possibilidades de manutencio do Nande reko, através da cosmovisio

— principal base deste povo — dos costumes que embasam a cultura de um povo.

Essa mudanca de dire¢do faz permear uma nova histdria no percurso do povo guarani,
ou seja, a luta acresce ao povo um fortalecimento necessario pois ndo se perdeu em meio aos
constantes ataques durante os mais de cinco séculos de investidas dos Estados ibéricos e

Nacional brasileiro.

A luta pelos direitos sociais acresce ao povo a oportunidade de continuar em seu
percurso, pela terra sem males, pela manutencdo basica de seus costumes, enfim, pelo seu
respectivo e peculiar modo de ser. Uma maneira, pois, de dar continuidade ao que ja foi feito

ha séculos.

Nada se perde na correnteza do rio e as suas pedras mostram as marcas do tempo que
flui ininterruptamente. Neste rio se banha para purificar-se e compreender os sinais que surgem
de tempos em tempos. Assim, a paciéncia se agrega a0 movimentar-se € as lutas prosseguem

com um intento mais profundo.

Na busca para sanar nossas indagacdes, pode-se descobrir que antes da chegada dos
colonizadores, o povo Guarani, antes de chegar a regido Noroeste do atual Estado do Rio
Grande do sul, teve suas primeiras pegadas na regido amazonica a aproximadamente, cinco mil
anos antes da era cristd. E no seguir de sua caminhada as margens dos grandes rios que
serpenteiam a América do Sul, como rio Madeira, Uruguai, entre outros, vou desenvolvendo

um modo de ser (Nande reko) muito particular.

Particularidades estas que podemos observar na questdo dos territérios moveis, ou seja,
a concepgdo desse conceito se diferencia da atualidade como algo fixo. Pois, para os Guarani,
caminhar € preciso, por isso eles se auto denominam também de tapejara (povo que caminha),
motivados por sua crenga terra sem males (Yvy mara'ey), o paraiso onde tudo € abundante e

nao fica em outra dimensdo. E por questdes de preservacdo ambiental, mudar a aldeia,
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possibilita que a terra onde se da o plantio de seus alimentos de subsisténcia, ndo se degrade, e

possa se regencrar.

Outros fatores encontrados nesta busca inicial, podemos citar uma rica cosmovisiao que
ndo estd apartada dos seu modo de ser e agir. Também podemos pontuar a organizacdo social,
onde ndo observamos hierarquias com caracteristicas de inferiorizagdo. A importancia das
mulheres como mantenedoras dos saberes do povo, enfim um modo de ser que no atual
momento que o planeta passa, serve como inspiracdo para pensarmos nossas atitudes uns com

0s outros, € em especial com a natureza.

Descobrimos também que quando comegou o processo de invasdo dos Estados Ibéricos,
Portugal e Espanha, implantaram a¢des que culminaram no primeiro século o maior genocidio
até entdo registrado. Mais de cem milhdes de almas dos povos origindrios foram assassinadas

para que o modelo politico mercantilista obtivesse sucesso.

Aos que resistiram essa primeira onda colonizadora, foram for¢ados a aderir ao modelo
de trabalhos forcados as “encomiendas” e a escraviddo. Como se ndo bastasse, esses
sobreviventes, foram obrigados a também mudarem suas respectivas formas de organizacao
social e de se relacionarem com a natureza, tendo que aceitarem para nio serem extintos pelo

trabalho escravo e pela ganancia dos bandeirantes.

Todo esse processo, depois da primeira onda, foi orquestrada pelas Coroas Ibéricas em
conjunto com a Igreja catdlica, a qual enviou suas recém criadas Ordens religiosas, em especial
a Companhia de Jesus que imp0s as redugdes dos Guarani, e dentro dessas um novo Deus

impiedoso que castigavam aqueles que se opunham as mudancas ditadas pelos padres jesuitas.

Mas todas essas acdes impostas pelas Coroas e pela igreja, nao foram acatadas
pacificamente, como relata a histéria oficial. A historiografia indigena nos mostrou que desde
de a chegada dos primeiros jesuitas na regido onde foram erguidos os Sete Povos, em 1626,
estratégias de resisténcia foram sendo criadas e efetivadas pelos Guarani para manter vivo o se

modo de ser.

Assassinatos de padres, suicidio como protestos, sincretismos religiosos, batalha contra
os bandeirantes (a batalha do M’bororé¢) e a guerra contra as coroas portuguesa e espanhola
(Guerra Guaranitica) contra a mudanga de territérios foram travadas. Neste ultimo ato, surge
um grande her6i indigena por nome de Sepé tiaraju que lembrou a todos que essa “terra tem

dono”. Ainda se pode ouvir seu grito entoar pelas cochilas e em todo continente americano.
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E por fim, averiguamos que a resisténcia dos dias de hoje, para que o Nande reko
Guarani do Rio Grande do Sul pudesse se manter vivo, teve seu inicio na década de 1970.
Momento este marcado pela unificacdo das lutas dos povos indigenas pela garantia de seus
direitos. O movimento indigena teve grande apoio de institui¢des indigenistas como o CIMI
(Conselho Indigenista Missiondrio) para elabora acdes que fossem reconhecidas pelo Estado

Brasileiro.

Essa imensa luta teve como frutos, primeiramente, a elaboracdo de uma educagdo
Indigena diferenciada, a qual era ministrada por um professor que falasse a lingua do povo
origindrio a qual esta estava sendo ofertada, o material didético era produzido pela prépria

comunidade, assim, como outras mudancas significativas pontuadas anteriormente.

N3ao podemos deixar de falar que essa luta conjunta obteve vitdrias importantes como o
reconhecimento juridico na Constituigdo de !988. A qual reconhece o direito dos povos
origindrios a terra, a cultivar seus respectivos modos de ser, a uma educagdo diferenciada, entre

outros direitos também muito importantes.

Apesar de todas essas conquistas, em especial o reconhecimento legal por parte do
Estado Brasileiro, que estampam as péaginas da atual Constituicao brasileira, a situagdo do povo
guarani do Estado Gaudcho continua dristica. Os que tiveram suas terras reconhecidas pela
Unido, ocupam terras muito pequenas que algumas praticas do passado como, a caca, a pesca e

agricultura, ndo podem ser praticas.

Os que ndo foram assentados ou tiveram suas terras reconhecidas vivem em extrema
pobreza nas vilas (periferia) das cidades do Estado, sendo acometidos pelas violéncias

(prostitui¢do, alcoolismo e a mendicancia).

Mas o povo Guarani resiste e existe. Neste século, o XXI, as acdes de resisténcia sao
averiguadas na educagdo indigena pensada para manter o modo de ser Guarani de pé. A arte

ainda € uma pratica desenvolvida que ndo deixa morrer o Nande reko.

Dando um sentido guaranizado para a frase exclamada pelo presidente paraguaio
Solano Lopes na Guerra do Paraguai, O modo de ser Guarani, s6 vai desaparecer, quando a

ultima crianga da ultima mulher Guarani for morta. O povo Guarani jamais deixard de viver!
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