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RESUMO

Este estudo apresenta abordagens sobre a trajetoria historica e rural da comunidade de
Coqueiro, localizada no municipio de Mirangaba- Bahia, territorio do Piemonte da Diamantina,
a cerca de 32 km da cidade de Jacobina-Bahia. A referida ¢ reconhecida e certificada como
comunidade remanescente de quilombo, recebendo a certificagdo no ano de 2006 pela Fundagao
Cultural Palmares por intermédio do Senhor Oliveira Francisco, conhecido por todos os
membros da comunidade como Francisquinho. Contudo, esta pesquisa apresenta o testemunho
oral e a tradigdo oral como porta de entrada para a compreensdo do contexto historico da
comunidade de Coqueiros, além disso, destaca-se o papel das mulheres negras quilombolas no
cotidiano do trabalho na roga, bem como a tradi¢do do cultivo de arroz de brejo. Nesta
perspectiva, as memorias dos moradores mais velhos serdo de primordial importancia para que
possamos nos conectar com o passado e refletir sobre as narrativas historicas pertencentes a
esta comunidade.
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ABSTRACT

This study explores the historical and rural trajectory of the Coqueiros community, located in
the municipality of Mirangaba, Bahia, within the Piemonte da Diamantina territory,
approximately 32 km from the city of Jacobina. Officially recognized as a quilombo remnant
community in 2006 by the Fundacdo Cultural Palmares, through the initiative of Oliveira
Francisco (known locally as Francisquinho), Coqueiros preserves a rich oral tradition that
serves as a primary gateway to its collective memory and historical context. The research
highlights the role of Black quilombola women in agricultural labor, particularly in the
traditional cultivation of swamp rice, underscoring practices that reinforce cultural identity and
community resilience. The memories of elder residents emerge as central elements for
reconstructing historical narratives, fostering reflections on the past, and valuing the lived
experiences that shape the social and cultural life of the community. Keyword: Coconut trees,
memory and tradition
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INTRODUCAO

Esta pesquisa tem como objetivo discutir as experiéncias e trajetdrias vividas pelos
moradores da comunidade de Coqueiro, pertencente a Mirangaba-Bahia, territério de
identidade do Piemonte da Diamantina. A principio, o objetivo seria dar continuidade ao projeto
de pesquisa sobre o processo de autorreconhecimento e certificagdo quilombola pela Fundagao
Cultural Palmares neste territério, que se destaca pelo conceito de luta e valorizagao de suas
identidades culturais.

Além da relevancia académica, esta investigagdo também se fundamenta em minha
trajetoria pessoal e comunitaria. Sou residente desta comunidade ha mais de quatro anos,
experiéncia que me permitiu acompanhar de perto o cotidiano agricola e cultural deste territorio
quilombola. Atuei como coordenadora do Programa de Aquisi¢do de Alimentos (PAA), em
parceria com a prefeitura local, e participei de reunides da Associagdao de Pequenos Produtores
Rurais de Coqueiro, o que ampliou meu contato com os moradores e suas praticas tradicionais.
Somam-se a isso minhas memorias familiares relacionadas ao cultivo do arroz de brejo, que
despertaram meu interesse pelo tema e reforcam a dimensdo afetiva desta investigacao. Dessa
forma, este trabalho se constroi a partir de uma perspectiva que une vivéncia comunitaria e
reflexdo académica, buscando valorizar as narrativas orais e as tradicdes que constituem a
identidade quilombola de Coqueiro.

Alinhando-se a essa perspectiva, a escuta dos depoimentos dos moradores em especial
das mulheres que trabalham na lavoura revelou um aspecto que merece destaque: o cultivo do
arroz de brejo, conhecido localmente como arroz de roga. Essa pratica, outrora comercializada
nas feiras e mercados da cidade de Mirangaba e também em localidades vizinhas, sofreu uma
reduc¢do significativa ao longo do tempo. Essa diminuigdo levou-me a refletir sobre os fatores
que contribuiram para a perda dessa tradi¢do, sobretudo considerando a forte relagdo da
comunidade com o cultivo do arroz. A partir dessa constatacao, tornou-se necessario investigar
os obstaculos que dificultam a preservacao dessa pratica, articulando memoria, identidade e
resisténcia cultural como elementos centrais para compreender o contexto historico e social da
comunidade de Coqueiro.

Talvez a resposta parega 0bvia. Porém, ao analisarmos com atencao, percebemos que
uma série de fatores contribuiu para a diminui¢do da producao de arroz. Um deles pode estar
relacionado a perfuracdo de pocos artesianos nos arredores da nascente que alimenta o brejo,

como relata o Sr. Antonio Joao Alves de Souza:



Nos se a queixa de uma Barragem que seu Joaquim Antonio Mariano fez, ele fez uma
barragem no lugar da minagao 14 na florezam que ele tinha um sitio, ali naquela grota
dessa barragem que ele fez, os povos foi fazendo outra e nds 14 embaixo fiquemos
sem 4gua.’

Antigamente era comum os fazendeiros construirem barragens; hoje, essa pratica foi
substituida por pogos. Além dos problemas ambientais, os ataques do passaro popularmente
chamado de “péssaro-preto” pelos moradores também se tornaram uma praga nas plantacdes
de arroz. Retomando um passado nao tao distante, por volta dos anos 2000, recordo-me da
época em que meu pai cultivava arroz de roga e, para evitar danos causados pelos passaros,
cercava a plantagcdo com fita magnética — aquelas fitas K7 utilizadas para ouvir musicas —
que se tornavam um forte aliado para espanta-los, devido ao ruido provocado pelo vento.

Ao visitar o brejo situado em uma roga chamada Palmeira, localizado na comunidade
de Coqueiro, pude reviver essas memorias ¢ acompanhar de perto o cultivo durante um ano,
transformando-o em meu laboratério de estudos. Assim, a construgdo desta pesquisa se da por
meio do testemunho oral e da tradi¢do oral, com o objetivo de ressaltar a importancia da
valorizacao das raizes. Nessa perspectiva, as memorias dos moradores foram fundamentais para
que pudéssemos nos conectar com o passado e refletir sobre as narrativas histdricas
pertencentes a essa comunidade. Segundo Flores (2022, p. 249), ““a memoria deve ser analisada
ndo somente a partir de uma constru¢do individual, mas também, sobretudo, como um produto
social. Assim, aquilo que construimos como forma de representacdo do passado ¢ uma juncao
de memorias inseridas em diversos contextos”.

Nesse viés, ¢ necessario se debrucar sobre esses conceitos, visto que sao elementos
constitutivos da identidade. Além disso, o autor defende que ¢ a partir da memoria que
construimos quem somos, sendo extremamente dificil separa-la da historia. Segundo Flores

(2022, p. 254):

As fronteiras entre memoria e historia sdo té€nues, contudo, ¢ possivel afirmar que as
duas sdo formas diferentes de se acessar o passado, uma vez que este, observado de
forma apressada, ¢ simplesmente incognoscivel, ou seja, o passado s6 pode ser
apreendido através de seus residuos conservados no presente e a memoria, tomada
como um residuo de agdo, oferece uma gama de dados importantes para se
compreender a experiéncia dos individuos e as estratégias de elaboragdo dos
discursos. (FLORES,2022, p. 254.)

Com base nesse mesmo discurso, Flores acrescenta que os testemunhos coletados a

partir das entrevistas ndo devem ser considerados apenas como fonte de informagdo, mas

3 Entrevista concedida por Anténio Jodo Alves de Souza a autora. Comunidade quilombola de Coqueiro, 12 mar.
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também como um recurso enriquecedor, capaz de permitir a compreensao dos valores coletivos
e das acdes de um grupo. Decerto, muitos pesquisadores e historiadores reconhecem esse tipo
de pesquisa como fidedigna, uma vez que a tradicdo oral corresponde aos ensinamentos
transmitidos de geracao em geracao, costumes, afazeres, praticas religiosas, entre outros. Além
disso, o testemunho oral representa o depoimento de alguém que vivenciou determinados
acontecimentos ou eventos, conferindo legitimidade e profundidade as narrativas construidas.
A tradigdo oral e os testemunhos dos moradores revelam aspectos fundamentais da
memoria coletiva da comunidade. Nesse mesmo sentido, a comunidade de Coqueiro tem sido
objeto de estudos em diversos trabalhos académicos, em virtude de ser um territério quilombola
que ainda preserva as tradi¢des deixadas por seus antepassados. Como exemplo, Carmélia
Aparecida Silva Miranda, em seu artigo, discorre sobre as trajetdrias e experiéncias dos

moradores, enfatizando como se deu a ocupagao dessas terras. Segundo a autora:

Segundo as narrativas dos moradores, os habitantes de Coqueiros estdo na regido
desde a segunda metade do século XIX. Durante este século ocorreram varias fugas
de escravizados na regido de Jacobina, cujos registros se encontram nos documentos
da época. (MIRANDA, 2018, p. 2)

Isto denota que os moradores de Coqueiro sdo descendentes de pessoas que sonhavam
com a liberdade e que encontraram neste territério um refugio, originando a formag¢ao do
quilombo. Por essa razdo, a comunidade obteve o registro de certificagdo quilombola pela
Fundagao Cultural Palmares em 2006, por intermédio do Sr. Oliveira Francisco, a quem tive o
prazer de entrevistar em 06 de janeiro de 2022. Em sua fala, ele revela que o principal objetivo
era realizar um resgate cultural e que, a partir dai, passou a compreender o significado de ser
quilombola, especialmente por meio da orientacao do Padre Joel, que o possibilitou conhecer
outras comunidades inseridas nesse conceito historiografico de remanescente de quilombo nos

territorios da Chapada Diamantina.

Eu comecei um trabalho de resgate da cultura que a nossa regido tinha enfraquecido.
A gente fazia de vez em quando. Mais a partir de 2002 eu fui presidente de uma
associagdo, aonde muita gente ndo acreditava, por que geralmente o negro é
descriminado muito, e ai eu fui presidente da associa¢do onde eu resgatei essa cultura,
onde eu tive apoio de um senhor que é um mestre. Primeiro agradecendo a Deus e
segundo uma pessoa que veio pra nos ajudar, que Deus dé o Reino dos Céus se
merecer, que ¢ o Padre Joel, que chegou como Padre e voltou como Deputado. Que
foi onde ele fez uns contatos comigo e trouxe outras pessoas de outras cidades e onde
teve aqui na chapada diamantina as primeiras comunidades quilombolas, e eu tive o
prazer de conhecer. A primeira comunidade quilombola que eu conheci aqui na
chapada Diamantina foi em Tijuagu municipio de Senhor do Bonfim, séo o distrito
maior de senhor do Bonfim onde tenho muito vinculo®.

4 Entrevista concedida por Oliveira Francisco dos Santos, ex-presidente da Associagio de Pequenos Produtores
Rurais de Coqueiros e ex-vereador, a autora. Comunidade quilombola de Coqueiros, jan. 2022.



A partir das inquietagdes apresentadas pelo Sr. Oliveira, ao refletir sobre sua historia
e ancestralidade, percebe-se que a valorizagcdo e a construcdo da identidade desse povo tém
inicio na perspectiva social de uma familia — a familia de Dona Cota, mae de Oliveira
Francisco — que se destacou por sua inser¢ao no cenario politico da comunidade. Reconhecida
como matriarca, Dona Cota tornou-se uma referéncia ndo apenas pela lideranga, mas também
por sua hospitalidade, sendo lembrada pelo cha com sabor de mel oferecido aos visitantes.

Nesse contexto, os moradores mais velhos recebem o titulo de ancidos, por serem
considerados guardides da memdria coletiva e referéncias histéricas. Sao eles que, por meio de
conselhos, contos e cantigas, transmitem ensinamentos aos mais jovens, muitas vezes a partir
de erros cometidos por alguém, transformando essas narrativas em exemplos a ndo serem
seguidos. Assim, a tradicdo oral se reafirma como elemento central na preservagdo da cultura e
na continuidade das praticas sociais da comunidade de Coqueiro.

Assim, a perspectiva do casamento pode ser observada através dos versos, que
remetem a ideia de que, ao se casar, a menina perderia sua liberdade, ficando presa aos afazeres
domésticos e as obrigagdes de esposa. Como exemplifica a cantiga: “Menina tu ndo te casas.
Goza de tua boa vida, de ontem eu vi uma casada chorando de arrependida”.’ E a partir dessas
memorias que se mantém as tradi¢des — o modo de vida, as manifestagdes culturais e a lida na

roga. Nesse sentido, Dutra (2018, p. 170) ressalta:

As culturas fundamentam nas tradi¢cdes herdadas dos antepassados que vinculam o
tempo ao lugar, constituindo-se em uma das bases da vida cotidiana. Porém, é no
presente que o0s sujeitos sociais acionam o passado. Assim se processa nas
comunidades rurais negras: espaco e tempo coincidem amplamente. A historicidade
das comunidades quilombolas é assinalada por diversos eventos que ressignificam as
suas estruturas sociais e territoriais. (DUTRA, 2018 p.170.)

Neste sentido, o didlogo entre os mais velhos e os mais novos ¢ o garantidor da
permanéncia das tradi¢des, independentemente das transformagdes ocasionadas pelo tempo. A
lembranga, nesse contexto, torna-se um recurso fundamental para a imortalizacdo da memoria.

Dutra (2018, p. 179) reforga essa ideia ao afirmar:

As entrevistas possibilitam trazer a tona memorias guardadas que ressurgem quando
sdo estimuladas. A memoria desses sujeitos reconstrdi outros elementos culturais
presentes na comunidade, a0 mesmo tempo em que levanta questdes sobre as
mudangas ocorridas nestas manifestagdes.

> Verso recitado por Maria da Conceicdo dos Santos durante entrevista concedida a autora. Comunidade
quilombola de Coqueiro, dez. 2022.



Logo, o carater metodoldgico deste artigo se insere na reflexdo investigativa a partir
das narrativas histéricas desse povo. O didlogo com autores que enfatizam essa mesma
abordagem — como Silva (2010), Miranda (2018) e Cruz (2014) — constitui um aparato
fundamental para a construgdo dessa historiografia. A partir desse referencial, buscou-se
desenvolver um trabalho que valorize a cultura da comunidade de Coqueiro e destaque o
cotidiano da roga, sobretudo o protagonismo das mulheres negras quilombolas.

No entanto, esse contexto também inclui discussodes sobre a valorizagao da identidade
afro-brasileira na Bahia, cujas comunidades sdo chamadas de remanescentes de quilombos ou
comunidades rurais negras. De modo geral, trata-se de grupos oriundos daqueles que resistiram
a brutalidade do regime escravocrata e se rebelaram contra aqueles que acreditavam serem seus
proprietarios. Do ponto de vista teorico, Jodo José Reis destaca a formagdo dos quilombos como
um fato importante da historia dos subalternos, visto que se configuram como simbolos de luta
e resisténcia em uma €época em que a populacao negra era considerada inferior dentro de uma
sociedade marcada pelo ideal de branqueamento.

Portanto, percebe-se uma fusdo intercultural presente na formacao das comunidades
quilombolas, acompanhada de uma organizacao politica e comercial. Trata-se de uma sociedade
extremamente estruturada, cujo viés central ¢ a luta pelo direito a liberdade. Como destaca Reis
(1996, p. 16): “homens e mulheres organizaram a produg¢do de maneira eficiente e
desenvolveram estruturas originais de parentesco e de poder”.

E evidente que esses grupos étnicos fazem parte do territério brasileiro, estando a
maioria concentrada na regido Nordeste. Segundo pesquisas, o estado da Bahia apresenta a
maior concentracao de comunidades quilombolas, embora apenas uma parcela esteja certificada
pela Fundagdo Cultural Palmares, incluindo nesse levantamento a regidao de Mirangaba.

Diante desse panorama, a investigacao propde-se a analisar como memdria, tradi¢ao
oral e praticas culturais se articulam na construc¢ao da identidade quilombola da comunidade de

Coqueiro, evidenciando sua relevancia histdrica e social no cenario baiano e brasileiro.

Contexto historico da comunidade de Coqueiro

Os relatos dos moradores mais antigos revelam que os primeiros habitantes chegaram
ha cerca de duzentos anos, quando a regido era marcada apenas por alguns pés de coqueiro,
pequenos riachos e ranchos de palha. Como recorda Maria Concei¢do dos Santos, conhecida

como Dona Cota ou tia Cota, ao narrar suas memorias: “Os primeiros moradores aqui t€m uns



200 anos, ndo tinha nada aqui ndo, s6 tinha argum, pé de coco e uns riachinhos beirando a lagoa.
e era ranchinho de paia. Quando eu cheguei tinha quinze casas quais tudo de paia”. °

E a partir do depoimento de Dona Cota que se inicia a abordagem da historia de
Coqueiro, povoado pertencente ao municipio de Mirangaba-Bahia, localizado na microrregiao
de Jacobina. Sua narrativa retrata um cenario de simplicidade, em que as casas eram construidas
de taipa e palha. Dona Cota tinha vinte anos quando se estabeleceu em Coqueiro, por volta de
1961, junto ao marido, Sr. Francisco Zeferino dos Santos, marcando o inicio de uma trajetoria
familiar que se tornaria referéncia na comunidade.

Em seu depoimento, Dona Cota relembra os vizinhos que habitavam a comunidade em
seus primeiros anos, descrevendo um cenario simples, marcado por casas de palha e pela vida
voltada para a roca. Ela enfatiza sua origem familiar — filha de pai paraibano e mae quilombola

da Agua Branca — e destaca a experiéncia de ter criado quatorze filhos, todos nascidos em

casa, conforme os costumes da época.

Os moradores dela é o povo igual eu, tinha Joventina mais Fernandes, Mané dos Reis,
eras esses povos. Tinha quinze casa, s6 era mato o mato rangendo TIMMMMM... o
pau pegando no outro. Eu tinha 20 anos quando cheguei aqui, eu sou assim uma
cozinha por que meu pai era da Paraiba ¢ minha mae era uma quilombolinha da Agua
Branca.

Eu tive 14 filhos, 11 homens e 3 mulheres, naquele tempo néo tinha escola, tinha
arguam escola de noite e ia era pra roca, ndo tinha carro, ndo tinha moto, ndo tinha
bicicleta pra onde ia? Nao tinha prédio, ndo tinha nada ia era pra roga. Naquele tempo
tinha samba de Reis e a festa era uma roda no terreiro cantando roda, cantando verso.
Era os versos, cantava muitos versos bonitos, agora ndo tem verso mais nao, mais
naquele tempo tinha.’

Esse breve relato revela tanto a alegria de Dona Cota ao recordar sua familia quanto a
nostalgia diante das dificuldades vividas e das mudancas ocorridas ao longo do tempo. As festas
tradicionais, como o samba de Reis, eram momentos de encontro comunitario, realizados em
rodas no terreiro, com cantigas e versos que transmitiam ensinamentos e valores. Hoje, essas
manifestagdes sofreram modificagdes, acompanhando as transformagdes sociais e culturais. Em
sua memoria, Dona Cota ainda recita um dos versos que costumava cantar: “fem cebola branca,

onde o rio fez remanso, tanta morena bonita, meus z6i ndo tinha descanso.”

® Entrevista concedida por Maria da Conceigdo dos Santos (Dona Cota) a autora. Comunidade quilombola de
Coqueiro, 19 dez. 2022.
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Outra entrevistada, Dona Joana, nascida e criada em Coqueiro, descendente dos
primeiros moradores e membro da familia Reis, também nos conta como era a vida em meados
do século XX. Sua narrativa revela a permanéncia no territorio € o vinculo profundo com a

comunidade:

Nasci e me criei, casei e ainda hoje estou aqui. Completei 89 anos. N6s viviamos aqui,
naquela vida trabalhando, batalhando a vida. As coisas eram meio dificil, mas dava
pra gente viver. Nos iamos para a roga, plantava arroz, mandioca, feijdo. A gente
plantava para o consumo de dentro de casa e para vender, vender um pouco para
comprar as coisas precisa de dentro de casa’.

As palavras de Dona Joana revelam o quanto a vida era dificil naquele periodo, mas
também como a comunidade conseguiu sobreviver gragas ao trabalho didrio nos campos. A
agricultura era diversificada, incluindo arroz, feijdo, banana, mandioca e café, sempre
respeitando as estacdes do ano e o tempo certo para o plantio. Essas experiéncias, preservadas
na memoria, sdo hoje transmitidas por ela aos netos e bisnetos, garantindo a continuidade dos
saberes tradicionais.

Assim como Dona Cota, Dona Joana também criou seus filhos na lavoura, ja que o
acesso a escola era restrito € poucas pessoas tinham esse privilégio. Sua narrativa evidencia nao
apenas a dureza da vida cotidiana, mas também a forga da tradi¢ao oral como meio de perpetuar
valores e praticas culturais.

Em determinado momento, Dona Joana se emociona ao recordar os colegas que ja se
foram: “A gente tem saudade daquelas colegas que trabalhava mais a gente, eu ndo gosto nem
de lembrar”.”’ Apesar das dificuldades enfrentadas, ela ressalta que sempre havia motivos para
sorrir € cantar, especialmente durante a labuta didria: “O povo quando apanhava café cantava
muita roda, cantava que s6 uma beleza, aqui tinha muito café, os versos as vezes cantavam e
diziam aqueles versos de gente tolo”. !

Nesse contexto, a expressdo ‘“‘gente tolo” era utilizada para se referir a alguém
apaixonado, revelando como os versos e cantigas carregavam significados afetivos e sociais. A
memoria de Dona Joana evidencia que, mesmo diante das adversidades, a comunidade
encontrava na musica e na oralidade formas de resisténcia, alegria e fortalecimento dos lacos

coletivos.

9 Entrevista concedida por Joana dos Reis (Tia Joana), matriarca da comunidade de Coqueiro, a autora.
Comunidade quilombola de Coqueiro, 16 jul. 2023.
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As cantigas entoadas durante o trabalho ou nas festividades revelam aspectos da vida
afetiva e social da comunidade. Muitas vezes, seguiam uma linha de desilusdo amorosa ou de
contentamento com alguém, criadas conforme as circunstancias vividas no momento. Como
recorda Dona Joana:

“O Isauraa... minha beleza... hoo... Isaura meu amor. Hoo... Isaura minha beleza...
Vosso amor se acabou” '2. Outras vezes, os versos reproduziam cantigas ja conhecidas,
transmitidas oralmente entre geragdes: “eu quero bem, ndo digo aquém! Suspeite quem
suspeitar. Tendo dentro do meu peito, quero ver quem vem tirar.”!3

Todos esses elementos que compdem a conjuntura historica da comunidade abrem um
espaco de tempo que nos conduz a uma dimensao chamada passado. Nesse sentido, os mais
velhos exercem um papel fundamental na construcao da identidade coletiva, pois sdo eles a raiz
que garante a manutencdo e preservacdo dos costumes, crengas e valores transmitidos de
geracdo em geracdo, fortalecendo as tradi¢des. Como destaca Weimer (2013, p. 366): “A
memoria ndo é um armazém que, por acumulacao, recolha todos os acontecimentos vividos por
cada individuo, um mero registro; mas € retencdo efetiva e ‘quente’ do passado feita dentro da
tensao tridimensional do tempo.”

Essa perspectiva evidencia que a memoria, ao ser compartilhada pelos ancidos, ndo
apenas guarda o passado, mas o atualiza no presente, tornando-se um recurso essencial para
compreender a trajetoria da comunidade e a continuidade de suas praticas culturais.

Ao refletir sobre a cultura historica da comunidade de Coqueiro, percebe-se a
relevancia do trabalho de resgate realizado por liderangas como o Sr. Oliveira Francisco, bem
como das agdes atuais dos movimentos sociais, que se constituem em elementos fundamentais
para garantir e preservar os direitos do povo quilombola. Nesse contexto, os festejos de Santos
Reis, celebrados anualmente em 6 de janeiro, representam um elo importante que reforga a
nocao de “pertencimento coletivo”. Nessa ocasido, comunidades remanescentes de quilombos
de Mirangaba e de cidades vizinhas, como Jacobina, relinem-se para apresentar suas dangas e
cantigas, reafirmando que todos os povos compartilham uma origem comum, ainda que cada
grupo mantenha caracteristicas proprias que definem sua identidade.

Como observa Mello (2008, p. 34): “De forma pioneira, o socidlogo alemao definiu

os grupos étnicos ndo como comunidades efetivas, mas como comunidades que compartilham

12 Cantiga entoada por Joana dos Reis (Tia Joana) durante entrevista concedida a autora. Comunidade quilombola
de Coqueiro, 16 jul. 2023.
13 Tbidem



a crenca da origem e destino comum.” Assim, os festejos e as praticas culturais ndo apenas
celebram a tradi¢do, mas também reafirmam a identidade coletiva e fortalecem os vinculos
entre as comunidades quilombolas da regido.

Mesmo com as intervengdes e influéncias do mundo moderno, € possivel perceber o
esfor¢o das liderangas da comunidade de Coqueiro em manter vivas as tradigdes por meio das
manifestagdes culturais. O modo de vida, a culindria e os oficios do dia a dia sdo evidenciados
nos versos cantarolados no Samba de Roda, como demonstra a cantiga:

O pilao de pisar milho, hoo hee hoo haa... Pisa milho, pisa café! Quero me casar, hoo,
hee, hooo, haa.... Meu pai e quem ndo quer. O pildo de pisar milho, hoo. Hee, hooo, haa....
Pisa milho pisa café!'?

As letras das cantigas revelam tanto o trabalho doméstico praticado pelas mulheres
quanto a obediéncia ao pai, evidenciando o forte poder do patriarcado. Essas narrativas
dialogam com as histdrias contadas pelos moradores mais velhos, que lembram que, quando o
galo cantava na madrugada, era sinal de uma moga fugindo. Mesmo com o passar dos séculos,
os vestigios do passado ainda sdo visiveis — seja nas ruinas de uma antiga casa de taipa, nas
atividades ligadas a sobrevivéncia da comunidade ou, sobretudo, nas memorias preservadas

pelos moradores. Como observa Silva (2023, p. 35):

A construcdo da memoria, assim como da identidade, agrega vivéncias que
enriquecem o sentimento de coletividade e pertencimento ao grupo social, cultural e
étnico, o que colabora para a manutencdo das tradigdes e, muitas vezes, para a
reelaboracdo e significag@o desses saberes para que ndo se percam nos tempos atuais.
(SILVA, S., 2023, p. 35)

Assim, a memoria coletiva e a tradi¢do oral se reafirmam como pilares da identidade
quilombola de Coqueiro, garantindo que os costumes e valores transmitidos pelos antepassados
continuem vivos e ressignificados no presente.

Logo, os festejos de Santos Reis também sdo acompanhados de rituais que valorizam
a identidade e a ancestralidade, evidenciando as preparacdes das comidas tipicas. Desde o uso
do pildo até a pequena fogueira onde se cozinham, em grandes caldeirdes, pratos como o arroz
de brejo com leite de coco babacgu e a galinha de quintal, toda a responsabilidade da preparagao
recai sobre as mulheres da comunidade. Nesse sentido, a comensalidade est4 diretamente ligada
a transmissdo de conhecimentos e tradi¢des, passadas das geracdes mais antigas as mais jovens,
por meio das festividades, da reproducdo de receitas e do agrupamento de pessoas para a

producao coletiva. Como destacam Guedes e Bastos (p. 2):

14 Cantiga entoada por Maria Aparecida de Souza durante entrevista concedida & autora. Comunidade quilombola
de Coqueiros, 19 dez. 2023.
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estd também ligada a transmissdo de conhecimentos e tradi¢des passadas de geragdes
antigas as mais jovens e que se da por meio das festividades, que enaltecem a cultura
da comunidade e por meio da reproducéo de receitas e agrupamento de pessoas para
a producdo das mesmas, age na facilitagdo da preservagdo patrimonial, cultural e
historica das comunidades remanescentes de quilombolas.

Toda via, entre as muitas narrativas que constroem a historia da comunidade, destaca-
se o relato de que Lampido, o mais famoso dos cangaceiros, teria passado por essas terras e

surpreendido uma senhora chamada Jacinta.

Quando Lampido andava, sei o que minha mae me contava, ele pegava as pessoas de
surpresa, s6 que Mané Bento, um fazendeiro da agua branca, mandou recado pra ele,
que podia ele ir. So estava esperando-o botar a mao na cancela dele, mas ele ndo pisou
o pé ndo. Mas ele tomava informagdo quem era os mais ricos, quem tinha ouro, quem
tinha muito dinheiro. Como € o caso do avo de minha sogra, marido da finada Jacinta
tem muitos anos que faleceu. Dizem que Jacinta estava torrando café e o filho moendo,
quando Lampido apareceu ¢ ai pegou a veia de surpresa, mas também minha mée dizia
que era a veia mais rica da regido. Também ele chegou e pediu ouro, mais a veia era
segura, ndo soltava as coisas faceis. Lampido pediu ouro e ela respondeu a onde eu
vou ver esse ouro. 3

Esse episodio, transmitido pela tradigdo oral, reforca como a memoria da comunidade
se entrelaca com acontecimentos historicos mais amplos, como o cangaco. A presenga de
Lampido, ainda que breve e marcada por tensdes, tornou-se parte das historias locais, revelando
tanto o medo quanto a resisténcia das familias diante das investidas do cangaceiro.

No entanto, o contexto historico deste territorio, assim como de outros remanescentes
de quilombo, possui em sua esséncia a luta pela sobrevivéncia. Em meados da segunda metade
do século XIX, os primeiros desbravadores de Coqueiro foram escravizados que buscavam
refigio na regido. Como destaca Miranda (2018, p. 2): “Durante este século ocorreram varias
fugas de escravizados na regido de Jacobina, e Mirangaba parece ter sido o cenario para essas
ocupacgoes.”

Esse processo de ocupagdo evidencia que a comunidade de Coqueiro nasceu da
resisténcia e da busca por liberdade, tornando-se parte de uma rede de territorios quilombolas
que se estruturaram a partir da memoria, da ancestralidade e da luta contra a opressao.

Outrora, os primeiros moradores dessas terras foram a familia de Seu Norberto, um
viuvo que, acompanhado de suas trés filhas — Mariana, Liandra e Felicia —, saiu de Sao Tomé,

territorio localizado no municipio de Campo Formoso que faz divisa com Mirangaba, em busca

15 Entrevista concedida por Maria Aparecida de Souza, filha de Maria da Conceigdo dos Santos (Dona Cota) e
trabalhadora rural, a autora. Comunidade quilombola de Coqueiro, 19 dez. 2023.
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de refugio em Coqueiro. Essa informagio foi revelada em conversa com Maria do Socorro!®

atual lideranca das comunidades quilombolas de Mirangaba-Ba.
Inicialmente, o meio de sobrevivéncia se deu pelo cultivo do coco babagu. Somente
apos perceberem a fertilidade das terras, os moradores passaram a cultivar outros produtos,

ampliando a base agricola da comunidade. Nesse sentido, Miranda (2018, p. 2) afirma:

Para os moradores de Coqueiros, o senhor Norberto Santos foi um desbravador,
aquele que conseguiu driblar as autoridades, os capitdes do mato, fugindo com sua
familia por varias terras, até conseguir amparo em Coqueiros. A regido de Coqueiros
possui uma beleza impar, pois é cercada de belas serras, lagoas e rios, terra fértil, com
um clima bastante agradavel; durante o inverno a temperatura cai bastante.

Todavia, ainda se preserva a cultura e o modo de sobrevivéncia, pois os moradores
atuais vivem da agricultura, cultivando banana, café, abacate, tangerina, laranja, arroz,
mandioca e coco babagu. O diferencial da comunidade esta na produg@o do arroz e na extracao
do 6leo do coco babagu, elementos essenciais para a preservagao da cultura quilombola.

Atualmente, o municipio de Mirangaba integra doze comunidades reconhecidas como
quilombolas: Coqueiro, Santa Cruz, Fazenda Palmeiras, Jatob4a da Grota, Soledade, Lajedo,
Olhos da Agua, Dionisia, Ponto Alegre, Nuguagu, Sambaiba ¢ Almeida. Por muito tempo,
muitas dessas comunidades sentiam receio em se reconhecer como remanescentes de quilombo,
uma vez que até mesmo os proprios moradores tinham preconceito € medo de serem excluidos
da sociedade.

Esse receio € resultado de um passado remoto que remete a ideia de quilombo como
local isolado, formado por escravos negros fugitivos. Contudo, tal conceito foi ampliado pela
Constituicao Federal de 1988, assumindo novos significados tanto na literatura especializada

quanto para grupos, individuos e organizagdes. Como afirmam O’Dwyer (2002, p. 5):

“Passado remoto da nossa histdria que nos remete a ideia de quilombo como um local
isolado, formado por escravos negros fugitivos, tendo em vista que tal conceito foi
ampliado pela Constituicdo Federal de 1988, assumido novos significados na
literatura especializada e também para grupos, individuos e organizagdes.”

Assim, percebe-se que o reconhecimento das comunidades quilombolas, como
Coqueiro, ndo se limita apenas a memoria de resisténcia, mas também a ressignificacdo
histérica e cultural que lhes confere novos sentidos no presente. O conceito de quilombo, antes
associado ao isolamento e a fuga, passa a ser entendido como espago de pertencimento,
identidade e luta por direitos, reafirmando a importancia dessas comunidades na preservacao

da ancestralidade e na constru¢ao de um futuro pautado pela valorizagao da diversidade cultural.

16 Entrevista concedida por Maria do Socorro, lideranga das comunidades quilombolas do municipio de
Mirangaba-BA, a autora. Comunidade quilombola de Coqueiro, dez. 2022.
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O mundo do trabalho e o protagonismo das mulheres na rocga.

Pensar na perspectiva de destacar o papel da mulher negra se torna um objeto
desafiador, considerando os moldes impostos pela sociedade. O mundo dos anos 1980 nado ¢ o
mesmo que conhecemos hoje, pois uma série de eventos historicos contribuiu para sua
evolucdo, e a forma de escrever e estudar historia também se transformou ao longo do tempo.
Todavia, ainda sdo escassas as discussodes ¢ debates no campo da historiografia que envolvem
novas epistemologias de ensino, sobretudo no que se refere as interpretagdes sociais das
relagdes de género, como “mulher”, “mulheres”, “género” e “sexo”.

Sob esse ponto de vista, percebe-se que o debate das relagdes raciais no Brasil, desde
o final do século XIX e durante grande parte do século XX, se constituiu a partir da criagdo de
mitos e esteredtipos em torno da inferioridade do homem e da mulher negra, da inviabilidade

de um pais mestico, da tese do branqueamento, da fabula das trés racas e do mito da democracia

racial. Como afirmam Carvalho e Bartholomeu (2020, p. 11):

O debate das relagdes raciais no Brasil desde o final do século XIX e durante grande
parte do século XX se constituiu a partir da criacdo de mitos e esteredtipos em torno
da inferioridade do homem e da mulher negra, inviabilidade de um pais mestigo, tese
do branqueamento, a fdbula das trés ragas e o mito da democracia racial.

Em outras palavras, ao analisar as prerrogativas existentes nas discussdes em torno das
relagdes de género, compreende-se que também ha uma distin¢ao social entre a mulher negra e
a mulher branca, distincdo que ainda ¢ evidente no século XXI e que se configura como
consequéncia direta do periodo escravocrata colonial. Diante disso, muitas intelectuais criticam
essa maneira de pensar e fazer historia, ressaltando que novas epistemologias sdo necessarias
para compreender as intersecgdes entre raga e género. Como afirmam Carvalho e Bartholomeu
(2020, p. 14): “O debate advindo do movimento feminista negro ajuda a pensar melhor esta
articulagdo entre raga e género, como categorias configuradas na experiéncia colonial e
produtoras de desigualdades epistémicas.”

Contudo, compreende-se o papel da mulher negra quilombola para além da
preservacgao das raizes culturais: seu protagonismo se estende as atividades do campo e, em
alguns casos, até aos espagos politicos privilegiados pela elite. O objetivo aqui € evidenciar a
presenca dessas personagens femininas nas atividades rlsticas ou trabalhos bragais,
tradicionalmente associados aos homens.

Considerando o €xodo rural que ocorre com frequéncia na comunidade de Coqueiro,

onde os maridos costumam sair em busca de trabalho para garantir melhores condi¢des de vida,
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a mulher quilombola enfrenta o desafio de acumular fungdes. Ela ndo apenas planta, mas
também colhe, transporta e comercializa os produtos, assegurando o sustento da familia. Como

relatam a moradora:

As mulher trabalha a plantac¢do da banana, do arroz, as mulher planta ¢ ainda leva para
feira, vai para feira vende essas banana para trazer o pao de cada dia para casa, traz o
acucar, traz a carne traz de tudo, o que a gente ndo planta na comunidade a gente traz
da feira e leva para casa, a fonte de renda nosso aqui mesmo ¢ o cultivo mesmo ¢ da

. . . 1
banana que as mulher vive aqui ¢ da banana, laranja, abacate: 7

Esse testemunho revela que o protagonismo feminino na rog¢a nao se limita ao trabalho
agricola, mas se estende a gestdo da renda e ao abastecimento doméstico, reafirmando a mulher
como pilar da sobrevivéncia e da resisténcia cultural da comunidade.

Segundo o relato de Dona Aparecida, o cultivo da banana constitui a principal fonte
de renda da comunidade, sendo todo o preparo para o plantio e a colheita realizado pelas
mulheres, que também se responsabilizam pela venda na feira. Além disso, suas atividades se
multiplicam: cuidam das tarefas domésticas, lavam roupa no rio, cuidam dos animais ¢ até
capinam a ro¢a. Continuando sua afirmac¢do, Dona Aparecida ressalta que o trabalho feminino
¢ essencial para garantir o sustento da familia, pois s3o elas que asseguram o pao de cada dia

por meio da agricultura e da comercializagdo dos produtos.

Quem trabalha mais ¢ a mulher, ela levanta no dia seguinte tem suas tarefas de casa
para fazer, tem roupa para lavar, como noés aqui ainda lava tirando dgua ainda, nos
quando ndo tem agua em casa que nos sO tem a agua da cisterna quando chega no
tempo do verdo a gente vai lavar no rio e a gente chega em casa, ainda tem afazeres
de casa, vai pra roga e ¢ muita coisa para a mulher, a mulher sempre trabalha mais, o
homem trabalha sim. Mais os afazeres da mulher sdo mais, e a gente faz e as vezes
quando chega a noite se tiver um aniversario, um samba e a mulher ainda participa,
porque Deus mesmo ¢ quem da a forga para a mulher, por que muita coisa para a
mulher e faz e agradece a Deus por tudo que Deus faz na vida mulher por que nos faz
as coisas e ndo se cansa de fazer cuidar dos filhos cuida dos netos, so € agradecimento
a Deus pela vida pela satde por tudo que ele faz na nossa vida.'®

Esse testemunho complementa sua fala anterior e refor¢a a ideia de que o
protagonismo da mulher quilombola vai além da producdo agricola. Ele evidencia a sobrecarga
de funcdes, mas também a forca espiritual que sustenta sua resisténcia, mostrando que o
trabalho feminino ¢ o verdadeiro alicerce da comunidade.

Todavia, apesar de todas essas responsabilidades, percebe-se que ainda ha
desigualdade entre homens e mulheres, inclusive no lar, principalmente no valor da diéria, ja

que o tempo de trabalho para ambos ¢ 0 mesmo, mas os valores recebidos sao diferentes. Além

17 Entrevista concedida por Maria Aparecida de Souza, filha de Maria da Conceigdo dos Santos (Dona Cota) e

trabalhadora rural, a autora. Comunidade quilombola de Coqueiro, 19 dez. 2023.
18 Ibidem
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disso, apos toda a labuta no campo, a mulher ainda precisa dar conta dos servigos domésticos.
Essa desigualdade pode estar relacionada a educagdo, ou seja, a forma como sao transmitidos
os valores para os filhos: a menina ¢ criada para ser uma boa dona de casa, enquanto 0 menino

¢ preparado para o mundo. Nesse sentido, Tedeschi (2004, p. 49) observa:

O modo como sdo criados os meninos lhes d4 condi¢des de ingressar no mundo
masculino do trabalho ¢ da competigdo. Da mesma maneira, a educagdo das meninas
objetiva prepara-las para desempenhar os seus futuros papéis no lar e na familia.
Assim, elas sdo encorajadas a serem doceis, passivas, uteis, boazinhas, prestativas,
cordiais, tolerantes, compreensivas, abnegadas, a ndo incomodar as pessoas ¢ a ndo
dizer “ndo”. Ao contrario dos homens, as mulheres foram ensinadas a “cuidar” de
todos os familiares, menos delas, a serem guardids dos lacos e da tradicdo.

Esse apontamento dialoga diretamente com o relato de Dona Aparecida, pois evidencia
que a sobrecarga feminina nao ¢ apenas fruto das circunstancias econdmicas, mas também de
uma construgdo social e cultural que naturaliza o trabalho da mulher como multiplo, invisivel
e sempre voltado ao cuidado dos outros.

Contudo, existem movimentos sociais na comunidade realizados em parceria com a
Associagao dos Pequenos Produtores Rurais do Povoado de Coqueiro, que visam romper com
esses paradigmas, buscando valorizar o trabalho e promover o empoderamento das mulheres.
Considerando que a maior parte do cultivo e da comercializagdo ¢ realizada pelas produtoras,
observa-se, a0 mesmo tempo, uma divisdo do trabalho em que a preparagdo da terra para o
plantio ¢ reservada aos homens.

Sobre isso, Tedeschi (2004, p. 51) afirma: “Com a modernizagdo da agricultura, houve
uma redefinicdo da divisdo do trabalho por sexo, de tal forma que as atividades e as
representacOes sobre a mao-de-obra feminina ficaram mais definidas.”Esse apontamento
evidencia que, mesmo diante das transformacgdes trazidas pela modernizacdo agricola,
persistem fronteiras de género na divisdo das tarefas. No entanto, a atua¢do das mulheres
quilombolas em movimentos sociais e associagdes demonstra que elas ndo apenas resistem,
mas também reivindicam reconhecimento e protagonismo, ampliando seu espago dentro e fora
da roga.

Todavia, apesar dos territorios quilombolas criarem um modelo estdvel para a
sobrevivéncia agricola, as experiéncias dos moradores da comunidade de Coqueiro revelam que
ja enfrentaram tempos dificeis, provavelmente causados também pela seca, o que contribuiu
para o €éxodo rural. Em uma conversa, o senhor Jardelino Bento, morador ha oitenta e seis anos,
afirma que se sente grato por ter ido para Sdo Paulo, pois foi dessa viagem que conseguiu

construir sua casa:
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Sao Paulo para mim ¢ estrada, no sei quantas vezes eu ja fui para Sdo Paulo. E minha
Valenga que quando foi eu 50,50 e poucos Inter 55 eu rompi pra Sdo Paulo, quando
nada eu arranjei para fazer pelo menos uma morada, eu hoje agradeco SP. Cheguei
empreguei que quando nada a morada eu fiz. Ha, eu tive 26 filhos ¢ a metade ta quase
tudo em SP, mas foi uma viagem abengoada para eles que hoje todos eles tém seu pé
de vida. Tem uns que ja tem suas lojinhas e empregador. E para mim agradego a Deus
tanto os de 14 quantos os daqui tudo me persa. Quando um liga, outro liga.'

Esse testemunho revela como a migragdo se tornou uma estratégia de sobrevivéncia e
ascensao social, permitindo que familias construissem moradias e buscassem melhores
condig¢des de vida. Ao mesmo tempo, evidencia a manutencao dos vinculos afetivos e familiares
entre os que permaneceram em Coqueiro € os que se estabeleceram em Sao Paulo, mostrando
que o éxodo rural ndo significou ruptura, mas sim uma ampliagdo das redes de solidariedade e
pertencimento.

Historias como essa sao vivenciadas por muitas familias quilombolas, que precisam sair
do campo em busca de melhores condi¢des de vida e sustento. Geralmente, o marido ¢ quem
parte, enquanto a mulher permanece responsavel pela casa, pelos filhos e pela roga. Exemplo

disso ¢ o relato de Seu Lagoa, personagem peculiar encontrado nas narrativas da comunidade:

O lugar mais longe que eu fui, foi Irecé, naquele tempo nédo era bom para ganhar um
dinheirinho para dar de comer os filhos, mais dai depois a gente aprendeu a trabalhar
na roga saimos desse ganho. Agora sobrevivemos da propria roga para dar de comer
os filhos. Gragas a deus minha mulher é trabalhadeira, ainda bem que eu tenho ela eu
sozinho ndo era ninguém, porque eu tinha muito filho. Tive 11 filhos tudo vivo, ndo
era 12 mais morreu 1 ai ficou 6 mulheres e 5 homens. Uns trabalha aqui, e outros pelo
mundo, outros para Taquarendi, Mato Grosso do Sul e outro mora ali em Jacobina
também, minhas filhas mora quase tudo em Jacobina. E neto tenho um pouquinho, 20
netos né pouco ndo a senhora acha que é pouco? 2

Esse testemunho revela ndo apenas a dimensao econdmica da migragao e do retorno a
roga, mas também a valorizagdo da mulher como pilar da sobrevivéncia familiar. Ao reconhecer
a esposa como trabalhadeira e indispensavel, Seu Lagoa refor¢a a centralidade do protagonismo
feminino na vida quilombola, tanto no campo quanto na manuten¢ao dos lacos familiares.

Conforme os relatos, percebe-se que a migracdo em busca de empregos ocorre com
frequéncia para cidades como Sao Paulo, Minas Gerais e Luis Eduardo, onde se concentram
grandes fazendas de soja, laranja e café. Dependendo da época da colheita, os homens
costumam passar de seis meses a um ano longe de casa. Essa auséncia modifica

temporariamente o estado civil das mulheres, que muitas vezes se declaram solteiras em

19 Entrevista concedida por Jardelino Bento dos Santos, morador da comunidade de Coqueiro, & autora.
Comunidade quilombola de Coqueiro, jul. 2023.

20 Entrevista concedida por Manoel Arcanjo dos Santos (Lagoa), plantador de arroz de brejo, a autora.
Comunidade quilombola de Coqueiros, mar. 2023.
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entrevistas socioecondmicas, mesmo estando casadas, ja que a realidade cotidiana as coloca

como Unicas responsaveis pelo lar.

Tenho 35 anos, tenho uns 20 anos que lavo roupa aqui no rio, sou solteira, tenho 3
filhos. Meu marido trabalhava na roga. Depois que eu terminar ainda vou para casa,
arrumar a menina para ir para escola. E quando eu acho um dia ainda lavo roupa para
fora também.?!

Esse depoimento foi colhido de uma moradora da comunidade de Coqueiro. Ao visitar
a plantacdo de arroz, avistei uma mulher lavando roupa no rio com suas filhas pequenas.
Perguntei se ela era casada e ela respondeu que era solteira, mas que o marido trabalhava na
roca, utilizando o verbo no passado. O fato ¢ que, por um tempo, ela assumiu sozinha a
responsabilidade de cuidar da casa e dos filhos, revelando que, quando era casada, o
companheiro costumava trabalhar em outras cidades. Essa dinamica influencia diretamente nas
relacdes de poder patriarcal, redefinindo os sistemas hierdrquicos familiares. Sobre isso,

Tedeschi (2004, p. 50) observa:

E essas relacdes entre as geragdes no interior da familia mudaram de tal forma que
mesmo os vinculos familiares e os sistemas hierarquicos perderam sua fun¢ao, forga
e legitimidade, uma vez que a posigdo dos individuos no sistema familiar ndo era mais

a unica fonte de poder e novos valores foram sendo introduzidos na unidade familiar.
2

Decerto, a mulher quilombola ocupa um lugar de prestigio no nticleo familiar, podendo
tomar suas proprias decisdes. Contudo, ¢ evidente que ainda se sente submissa em relacdo ao
poder masculino, sobretudo no campo da maternidade, ja que culturalmente uma casa cheia de
filhos ¢ vista como exaltacdo da masculinidade dos homens. Quando o casal nao tem filhos
apo6s algum tempo de casamento, a responsabilidade recai sobre a mulher.

No “imaginario das mulheres rurais, o sustento da casa e da familia, em geral, ¢ visto
como de responsabilidade do homem, cabendo a elas manterem a casa e os filhos nas melhores
condi¢des possiveis” (TEDESCHI, 2004, p. 56). Ainda segundo o autor, homens e mulheres
veem essa divisdo como algo normal e ja incorporado a rotina. Tedeschi (2004, p. 48) acrescenta
que:

a mulher ndo era valorizada pela forga fisica e nem pela satide em relagdo a varias
atividades produtivas na lavoura, na qual ela “ajudava” o homem diariamente,
passando quase o mesmo tempo que ele no trabalho da roga. Por outro lado, como
esposas e maes, as mulheres eram “guardids” do sistema de conduta, sendo
responsaveis pela criagdo dos filhos como bons agricultores e como adultos sociaveis
no seu grupo. Apesar de todas as suas responsabilidades, as mulheres eram
consideradas mais fracas do que os homens, tanto fisica como mentalmente, e ndo

22 Entrevista concedida por moradora da comunidade de Coqueiro que preferiu ndo se identificar, a autora.
Comunidade quilombola de Coqueiro, dez. 2023.
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eram consideradas capazes (e também ndo eram estimuladas) de ter uma opinido e de
expressa-la.

Embora as mulheres sejam o verdadeiro alicerce da sobrevivéncia familiar e
comunitaria, sua for¢a e protagonismo ainda sdo invisibilizados ou reduzidos a condicdo de
“ajuda”. A contradicdo entre prestigio e submissdo revela como o patriarcado se mantém
presente, mesmo em contextos onde a mulher ¢ quem sustenta a vida cotidiana.

Logo, romper com esses padroes patriarcais tende a ser uma tarefa quase impossivel
na comunidade. Observando o comportamento das mulheres em uma roda de conversa na
Associagdo, percebi a preocupacgdo delas em comegar logo para poder terminar cedo, ja que
algumas tinham acabado de chegar da roga e ainda precisavam preparar a janta. Muitas vivem
realidades diferentes umas das outras, mas todas ancoradas nos deveres de esposas, refor¢ados
pela diversidade religiosa. Sobre isso, Carvalho (2021, p. 26) afirma: “As mulheres quilombolas
sentem as violéncias de uma forma distinta, visto que estdo inseridas em um local no qual mais
de um eixo de poder opera, ou seja, sentem o entrecruzamento das opressoes de género, classe,
raca e etnia operando juntas.”

Revelando que, o protagonismo feminino quilombola ndo pode ser analisado apenas
pela otica do trabalho ou da maternidade, mas precisa considerar o conjunto de opressoes que
atravessam suas vidas. Ao mesmo tempo, mostra que, mesmo diante dessas pressoes, elas
continuam a resistir e a se organizar coletivamente, reafirmando sua for¢a e sua centralidade na
vida comunitaria.

Contudo, elas sentem orgulho de serem trabalhadoras rurais, mulheres negras e
quilombolas. As jovens buscam diariamente romper com o sistema racista enraizado na
sociedade brasileira. E a partir do coletivo que contribuem para o fortalecimento da agricultura
familiar, ajudando-se mutuamente para superar as dificuldades que surgem tanto no trabalho da
roca quanto nos afazeres domésticos. Ressalta-se que as mulheres das comunidades
quilombolas do municipio de Mirangaba-BA participam ativamente de programas de politicas
publicas voltados para o campo, como o Programa de Aquisi¢do de Alimentos (PAA) e o
Programa Nacional de Alimentag¢do Escolar (PNAE), coordenados pela prefeitura local.

Esse engajamento revela que o protagonismo feminino quilombola ndo se limita ao
espaco privado ou comunitario, mas se estende ao campo das politicas publicas, reafirmando

sua for¢a como agentes de transformacao social e como guardids da agricultura familiar.
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Do cultivo a mesa: o legado do arroz de brejo na comunidade de coqueiros.

O arroz ¢ servigo pesado, ndo ¢ para todo mundo ndo, tem que cavar brejo, tem que
planear, tem que pdr a muda, a muda crescer com todo trabalho modo passarinho
comer e o rato. Ai a gente pega aquela mudinha e enfia 14 na lama com as maos. Ai
ha depois agente alimpa de enxada de novo ai ele vai crescer, vai cachear e vai
madurecer e secar dai a gente vai cortar e colocar ele no terreiro para secar. Hoje em
dia ¢ na maquina, mas naquele tempo era no pildo. Conforme, tem arroz que ¢ mais
ligeiro e tem outra que € mais tarddo. 7 meses para ficar no arroz. 2

E com base no depoimento de Dona Joana que se inicia a abordagem sobre o cultivo
do arroz de brejo na comunidade de Coqueiro, uma tradi¢ao que perdura ha décadas desde os
primeiros moradores. Segundo Dona Aparecida, “antigamente aqui ninguém conhecia esse
arroz de mercado, s6 o arroz de brejo; comia-se o que produzia na roga”. **Mesmo com o
advento da evolucdo produtiva por meio do uso de tecnologias, ainda se preservam os
ensinamentos deixados pelos ancestrais, como a preparagdo do brejo, a plantacdo e a colheita.

Ressalta-se que o espago de cultivo do arroz de brejo € caracterizado por areas
naturalmente alagadas, localizadas em baixadas ou margens de rios e riachos, onde o solo
permanece imido durante grande parte do ano. Esses ambientes sdo compostos por lama e dgua
acumulada, formando uma espécie de varzea que exige técnicas especificas de manejo. O
trabalho nesse tipo de terreno demanda grande esfor¢o fisico, ja que o plantio ¢ realizado
manualmente, com as mudas sendo inseridas diretamente na lama.

Além disso, o brejo apresenta desafios constantes, como o controle de pragas —
passaros e roedores — e a necessidade de limpeza periddica com enxada para garantir o
crescimento saudavel das plantas. Por outro lado, esse espaco de cultivo também oferece
vantagens: a umidade natural favorece o desenvolvimento do arroz sem necessidade de
irrigacdo artificial, e a fertilidade do solo contribui para a produtividade. Trata-se, portanto, de
um ambiente que, além de assegurar a subsisténcia alimentar, constitui um patriménio cultural

que reforga a identidade coletiva da comunidade. Nesse sentido, Dutra (2018, p. 170) afirma:

“as comunidades de quilombo, como grupos sociais, sdo responsaveis pela
continuidade dos grupos que remontam a sua propria origem, assinala pelos aspectos
da ancestralidade comum. A sua memoria, por tanto, possui a temporalidade de
existéncia do proprio grupo”.

2 Entrevista concedida por Joana dos Reis (Tia Joana), matriarca da comunidade de Coqueiro, & autora.
Comunidade quilombola de Coqueiro, 16 jul. 2023.

24 Entrevista concedida por Maria Aparecida de Souza, filha de Maria da Conceigdo dos Santos (Dona Cota) e
trabalhadora rural, a autora. Comunidade quilombola de Coqueiro, 19 dez. 2023.
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Assim, o brejo nao ¢ apenas um espago fisico de plantio, mas um territério simbolico
e cultural, que guarda a memoria das praticas ancestrais e refor¢a a identidade coletiva da
comunidade quilombola.

Dessa forma, ndo se trata de uma tarefa facil, mas a musica e os versos transmitem
leveza ao trabalho, ressaltando que esses cantos também sdo retratados nos sambas de roda e
nos festejos de Santos Reis, comemorados anualmente em 06 de janeiro. Evento que pude
vivenciar e, nos versos, perceber a semelhanca com o modo de vida dessa gente, que, apesar
das dificuldades, permanece alegre e festiva.

Com isso, o diferencial desta comunidade estd em seu povo, na ancestralidade que
carregam no sangue, sendo “a memoria a temporalidade de existéncia do proprio grupo”
(DUTRA, 2018, p. 170). Logo, ¢ impossivel falar da agricultura, em especial do arroz de brejo,

sem retornar ao passado.

Vinha gente, de Agua Branca, Trés Coqueiros de todo canto, nos convidava aquele
povédo todo fazia uma reunido de 30 a 40 homens quando era de tarde fazia uma
bandeira subia cantando daqui eu ainda me lembro da cantiga.

[...] Oia a bandeira, oia a bandeira da moca brasileira, eles batendo na enxada com o
facdo, TAM TAM TAM. Hoo, quem enfeitou essa bandeira foi uma moga de valor

[.]%

Conforme o depoimento de Seu Lagoa, ¢ através da coletividade e do trabalho em
grupo que os moradores se organizavam para cavar o brejo. Antigamente, realizavam os
batalhdes convidando amigos da propria localidade e também dos pequenos povoados vizinhos,
excedendo as relagdes de parentesco e fortalecendo as redes de amizade e reciprocidade. Nesse

sentido, o historiador Engemann (2005, p. 182) defende que:

[...] a proliferagdo das aliangas parentais conduz, de modo geral, a formacdo de uma
identidade mais abrangente: a comunidade. O transcorrer das geragdes em convivio
produz um efeito gregario, o que fornece a amalgama ¢ a existéncia de antepassados
comuns e de simbolos e crencas- frequentemente apreendidos desses antepassados —
que também sdo partilhados pela maioria dos membros da comunidade.

(apud Silva, N. 2018, p27)

Contudo, observa-se que os moradores da comunidade de Coqueiro constroem um
relacionamento através da dadiva, ou seja, pelo ato de dar e receber. Nesse sentido, ¢ muito
comum que as mulheres, ao fazerem bolo de arroz, compartilhem com suas vizinhas. Recordo
que, ao visitar a casa de Dona Cota, presenciei uma situagdo semelhante: uma senhora que

estava na lida havia colhido feijdo-verde e levou um pouco para ela. Em sinal de agradecimento,

25 Entrevista concedida por Manoel Arcanjo dos Santos (Lagoa), plantador de arroz de brejo, a autora.
Comunidade quilombola de Coqueiro, mar. 2023.
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Dona Cota lhe ofereceu um pedaco de bolo de arroz preparado por sua filha. Achei interessante,
pois nos dias atuais ¢ pouco comum o ato de compartilhar de forma tdo espontanea.

Todavia, sdo essas relagdes que ainda prevalecem no cultivo do arroz de brejo. Apesar
de ndo existirem mais os grandes batalhdes, ainda assim, mesmo que em menor niamero, ¢

possivel perceber os vinculos existentes nessa produgao.

Figura 1- Brejo

oA

Fonte: Brejo da familia de Dona Cota- setembro de 2022.

A foto apresentada mostra a familia de Dona Cota e o proprio Seu Lagoa preparando
0s canteiros para semear a semente do arroz, pratica geralmente realizada no més de agosto,
obedecendo ao calendario tradicional dos mais velhos. Todo o processo ocorre no brejo,
defini¢do ja supracitada, caracterizado por areas umidas e lamacentas.

Cabe ressaltar que, no municipio de Mirangaba, predomina o clima tropical semiarido,
com meses mais quentes € outros mais frios, e vegetagdo predominantemente de caatinga. O
territorio ¢ composto por duas regides distintas: o sertdo, mais seco e pedregoso, € a grota, mais
chuvosa, imida e fria. E justamente na regido da grota que se concentram os brejos, favorecendo
o cultivo do arroz e garantindo a continuidade dessa pratica agricola tradicional.

Inicialmente, por se tratar de um trabalho pesado e de dificil manuseio, a atividade €
realizada apenas pelos homens, ficando a cargo das mulheres o preparo do almogo e do lanche.
Essa realidade também estd presente no brejo da familia de Anténio Jodo Alves de Souza,
atualmente comandado por suas filhas. Segundo ele: “O trabalho ¢ muito pesado para a mulher,
s0 cava com enxada nova, ¢ que nem um trator: vocé vem trabalhando. Ainda tem uma
xamichuga 14 que suga vocg, precisa passar remédio, passar uma nodia pra ela sair, a bicha ¢ da

grossura de um dedo.”?®

26 Entrevista concedida por Antonio Jodo Alves de Souza & autora. Comunidade quilombola de Coqueiro, 12 mar.
2024
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A partir do depoimento de Seu Jodo, relembrei as historias que minha avo contava a
respeito das “chamichugas”, que, segundo ela, quando grudam na pele s6 soltam quando
troveja. Minha ingenuidade me levou a questiona-lo se isso era verdade, ao que ele respondeu:

“Eu tinha uma tia, sabe? Ela estava limpando o arroz ¢ a mulher disse: olha a
chamichuga! E ela chupou o sangue dela e soltou o sangue. Nao teve remédio, a senhora
acredita? Ela morreu! A gente vé, elas pegadas no sapo 1a. Rs.rs.rs”.?’

Com isso, percebe-se como as narrativas orais evocam memorias € experiéncias
coletivas. Afinal, “as evocacdes do passado trabalham uma matéria-prima da experiéncia,
articulando diversas historicidades e temporalidades” (MELLO, 2008, p. 80).

Neste contexto, Ana Lice, uma das filhas de Seu Jodo, destacou que, apos a preparacao

do brejo, o restante dos servicos € realizado por elas, evidenciando a organiza¢do em torno da

producdo, bem como a divisdo das tarefas. Segundo seu relato:

A diaria do homem ¢é 100 reais, nds mesmos ¢ que faz o restante do servigo se fosse
pagar a diaria para a mulher sairia de 60 reais. E ninguém que ir, a gente vai mesmo
por que a gente ¢ teimosa. Esse ano a gente plantou mais sedo. Em julho, para evitar
tanto gasto é uma ajudando as outras.?®

Essa realidade dialoga com os estudos de Woortmann e Scott (2010), que evidenciam
como género e geracdo estruturam as praticas agricolas no universo rural, revelando que a
divisdo sexual do trabalho ndo apenas organiza a producdo, mas também refor¢a papéis sociais
e identitarios. Do mesmo modo, pesquisas recentes sobre comunidades quilombolas — como
as de Figueiredo (2024) e Coelho (2025) — demonstram que o trabalho das mulheres nao se
limita a execucdo de tarefas agricolas, mas constitui pratica de resisténcia, solidariedade e
afirmacdo cultural.

Além das desigualdades de género ja mencionadas, nota-se ainda as diferengas no
valor das diarias recebidas entre homens ¢ mulheres, como foi elencado anteriormente. Todavia,
nas entrevistas percebi que as familias que ainda insistem em manter a tradi¢cao da plantagdo do
arroz o fazem porque carregam consigo o dever de continuar, uma vez que a dimensdo do
trabalho rural ¢ complexa e tende a lidar com conflitos no ambiente familiar, resultando em
uma labuta mais cansativa e ardua. Soma-se a isso as consequéncias da degradagdo ambiental

causada pela agao humana. Segundo Joao Alves:

27 Entrevista concedida por Antonio Jodo Alves de Souza & autora. Comunidade quilombola de Coqueiro, 12 mar.
2024

28 Entrevista concedida por Ana Lice, filha de Antonio Jodo Alves e uma das poucas mulheres que planta arroz
na comunidade de Coqueiros, a autora. Comunidade quilombola de Coqueiros, 12 mar. 2024.
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Mas, naquele tempo plantava que dava muito, o arroz hoje ndo dd mais por que as
aguas acabaram ndo tem mais agua. La donde nos plantava arroz, eu estava falando
com a minha fia, merecia nos ter um celular para gravar, hoje virou sertdo. Tinha

muita gente que conhecia nossa grota dai de Mirangaba.
29

Contudo, ¢ na primavera que comeca o processo da muda de arroz. Alguns agricultores
iniciam no més de setembro, outros em outubro. A partir desse momento, eles adotam
estratégias para garantir bons rendimentos da safra, como, por exemplo, o uso de espantalhos
para afugentar passaros-pretos e azuldes. Como dispdem de poucas condi¢des financeiras,
poucas familias fazem uso de sombrete.

Essa tarefa ¢ realizada por todos os membros da familia, incluindo os filhos. No caso
das filhas de Seu Antdnio Jodo Alves, o servigo € realizado exclusivamente por elas, sem dispor
de ajuda externa, o que evidencia tanto a divisdo de género quanto a solidariedade familiar na

manuten¢do da tradi¢cdo agricola.

Figura 2- Brejo, colheita do arroz
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Fonte: Brejo da familia de Dona Cota- janeiro de 2024.
A colheita ocorre entre os meses de janeiro e fevereiro, dependendo do tipo de

semente. Como afirma Dona Joana, “tem arroz que ¢ mais ligeiro e tem outro que € mais

tardao”, sendo que todo o processo dura, em média, de seis a sete meses. Além da diferenga no

tempo de maturagdo, os agricultores destacam também a diversidade das sementes utilizadas:

ha variedades de arroz mais vermelhas, outras brancas com listas vermelhas, cada uma com

caracteristicas proprias de sabor, cor e resisténcia.

2 Entrevista concedida por Antonio Jodo Alves de Souza a autora. Comunidade quilombola de Coqueiro, 12
mar. 2024
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Percebe-se que a colheita costuma acontecer antes dos festejos de Santos Reis,
considerando que o arroz ¢ um prato tipico dessa época, bem como da Semana Santa. Os mais
velhos contam que, antigamente, costumavam fazer um samba de roda que atravessava a noite.

Seu Lagoa ainda se lembra desse tempo:

Quando era de noite fazia um samba, sambava a noite todinha, trabalhava o dia todo
e sambava a noite todinha. Verdade! Mais também bebia uma cachaga s6 que ninguém
brigava, gracas a Deus era um trem uma coisa que parece que era mandado de Deus,
daquele povo mais veio que ninguém empurrava um outro, ¢ se a vez que aquele povo
mais novo queria brigar ai aqueles mais velho falava hoo meu filho né assim néo.
Pronto cabou a conversa. As nossas autoridades aqui antigamente eram esses mais
velho como eu to dizendo para a senhora. Era Vei de Vardi, Vei de Cota, Antonio
Joaquim. Era os povos mais veio do coqueiro tudo. No tinha um para responder esses
mais vei. Respeitava, agora hoje mudou e muito e for reclamar ainda ta errado.*°

Percebe-se, ainda, que as autoridades da época eram os chefes de familias mais velhos,
aos quais todos deviam obediéncia e respeito. Nas entrevistas, escutei relatos de que, nessas
festas, se uma moga fosse convidada para dangar e se recusasse, era mandada embora para casa.
Historias como essas sdo contadas a beira do pilao pelas mulheres, enquanto estdo pisando o
arroz. Além disso, cantam versos ¢ jogam conversa fora sobre o cotidiano, reforcando a
dimensdo coletiva da memoria. “Nessa perspectiva, o coletivo orienta as a¢des dos sujeitos,
interferindo, inclusive, no mecanismo de constituigado das memorias € na maneira em que o
individuo acessa e mobiliza uma narrativa sobre o passado” (FLORES, 2022, p. 249).

Além das praticas festivas que marcavam a colheita e a convivéncia comunitéria, o
processo de retirar a palha do arroz ¢ também compartilhado em algumas familias. Na familia
de Dona Cota, por exemplo, aos homens € reservado o uso do pildo, enquanto as mulheres cabe
a responsabilidade de soprar o arroz na peneira, retirando toda a palha. Essa divisdo evidencia
ndo apenas a organizacao interna das familias, mas também a reproducao de papéis de género
no cotidiano agricola, em que cada etapa do trabalho ¢ marcada por funcdes especificas e

socialmente atribuidas.

30 Entrevista concedida por Manoel Arcanjo dos Santos (Lagoa), plantador de arroz de brejo, a autora.
Comunidade quilombola de Coqueiro, mar. 2023.
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Figura 3- Selecionando arroz

)

Fonte: Rodolfo Rodrigo,20233!

Figura 4- Pisando arroz

Fonte: Casa de Ana Lice mar¢o,2024

Em outros tempos, como existiam muitas vazantes de arroz, este era comercializado
nas feiras de Jacobina e Mirangaba-BA. Seu Jodo Alves costumava vender no mercadinho de

Seu Messias, um dos primeiros donos de mercado da regido.

Antigamente tinha bastante vazante de arroz, nos trabalhava nos Trés Coqueiros,
Palmeiras, comprei um tiquinho de chdo aqui no Gabriel nos tinha essa terra tudo de
arroz. Era o comércio, vendia a Messias. Vocé se lembra quando ele tinha aquele
supermercado, tinha em Mirangaba, outro em Santo Mé. Apois a gente entregava. Ai
em Mirangaba era lugar que vendia muito arroz antigamente. Hoje em dia o comércio

31 Registro fotografico realizado por Rodolfo Rodrigo para matéria da COFASPI, retratando Maria Aparecida de
Souza soprando arroz. Comunidade quilombola de Coqueiros, dez. 2023.
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para Arroz caiu, desse nosso caiu. Que as meninas fazem manda 10 kg ndo vende,
logo ele custa 30 contos o do outro ¢ 5%2.

A diminuicao das vazantes acarretou na redugao da producao, o que consequentemente
elevou o prego do arroz de brejo e fez com que muitas familias se desmotivassem. Contudo,
ainda ha aquelas que persistem por conta da tradi¢cdo, como Seu Lagoa, Antonio Jodo, Dona
Durva, Dona Cota e Seu Jardelino.

Atualmente, os filhos costumam plantar em parceria uns com os outros, pratica que
eles mesmos chamam de “plantar de meia”, dividindo os lucros e os riscos. Geralmente, essa
partilha ocorre entre membros de familias distintas, ou seja, entre comadres e compadres,
refor¢ando os lagos de solidariedade e reciprocidade que sustentam a continuidade da produgao.

Como podemos perceber, o cultivo do arroz de brejo estd profundamente ligado as
manifestagdes culturais da comunidade de Coqueiro. Os pratos tipicos se tornaram a principal
referéncia, e muitos acreditam que este cereal possui propriedades afrodisiacas. Dona Cota, por
exemplo, dizia que, se um casal ndo tivesse filhos, bastava experimentar um pouco do arroz de
brejo com leite de coco babagu.

Atualmente, a comunidade de Coqueiros recebe muitos visitantes que procuram o
arroz de brejo como iguaria, ja que os moradores o cultivam principalmente para utilizagao nas
épocas festivas. Uma pequena quantidade ¢ separada para comercializagdo nas feiras,
especialmente durante a Semana Santa, momento em que o arroz de brejo se reafirma como
simbolo de tradi¢do, memoria e identidade local. Assim, o arroz de brejo ndo deve ser
compreendido apenas como alimento, mas como patrimOnio cultural imaterial, capaz de
mobilizar memorias, fortalecer vinculos sociais e atrair visitantes interessados em conhecer essa
pratica. Sua permanéncia, ainda que em pequena escala, demonstra a for¢a da comunidade em
preservar modos de vida que resistem as transformac¢des econdmicas e ambientais, reafirmando

o arroz de brejo como simbolo de identidade.

Conclusao.

Esta pesquisa buscou evidenciar a trajetoria da comunidade de Coqueiro na

lavoura, destacando o papel das mulheres, bem como o cotidiano e as histérias dos moradores,

que serviram de base para compreender os aspectos culturais e politicos em que esta

32 Entrevista concedida por Antdnio Jodo Alves de Souza a autora. Comunidade quilombola de Coqueiro, 12
mar. 2024
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comunidade esta inserida. Todavia, é importante discutir o conceito de tradi¢do presente neste
territorio, j4 que, nas narrativas supracitadas, o termo aparece corriqueiramente. Para os

moradores, tradi¢do significa seguir os ensinamentos deixados pelos mais velhos.

Toda tradicdo ¢ uma invengdo que surgiu em algum lugar do passado, podendo ser
alterada em algum lugar do futuro. As tradigdes estdo sempre mudando, mas ha algo
em relagdo a nocdo de tradicdo que pressupde persisténcia: se for tradicional, uma
crenca ou pratica tem uma integridade e continuidade que resistem aos contratempos
¢ as mudangas. (LUVIZOTTO,2010)

Dessa forma, apesar das mudangas ocasionadas pelo tempo, a comunidade segue
mantendo as tradigdes, seja na labuta diaria, nas manifestagdes culturais ou mesmo na cura de
doengas por meio de ervas. Ainda € possivel encontrar benzedeiras, rezadeiras e parteiras, cujos
ensinamentos foram transmitidos de geracdo em geragdo. Diversas pesquisas antropologicas,
sobretudo aquelas voltadas para a identidade étnica, tém utilizado o conceito de “inven¢ao das
tradigdes” para explicar o carater historico e datado de praticas como costumes, celebragdes e
rituais. Esse enfoque permite compreender que tais elementos nao sdo estaticos, mas sim
construidos e reinterpretados ao longo do tempo, o que contribui para a historiciza¢do do

passado (MELLO, 2008, p. 256).

Ressalta-se que, a partir de 2006, ano em que a comunidade recebeu a certificacdo
quilombola pela Fundagao Cultural Palmares, conforme o artigo 68° do Ato das Disposi¢des
Constitucionais Transitorias (ADCT), muitas coisas mudaram. Nos encontros da Associagao,
os assuntos voltados para a negritude passaram a ser tratados com frequéncia. Apesar de esta
data ser um marco histdrico que possibilitou a inser¢do dos produtores e produtoras rurais nas
politicas publicas, a luta por igualdade e respeito continua.

Nesse sentido, os depoimentos das pessoas, a tradicao de cavar brejos, o samba de
roda, o uso de ervas medicinais para tratamentos e at¢ mesmo o arroz de roga como produto
afrodisiaco foram elementos cruciais para comprovar que a comunidade de Coqueiro foi refugio
do povo negro cuja liberdade foi negada. Além disso, os proprios sujeitos comecaram a
valorizar sua historia, compreendendo suas origens e se afirmando como remanescentes de
quilombos. As mulheres, por sua vez, ocupam espagos nao apenas no trabalho da roga e nos
afazeres domésticos, mas também na politica e nos movimentos sociais.

Percebe-se que o territério quilombola de Coqueiro ¢ composto por vdrias religides,
como a catolica, evangélica e o candomblé. Contudo, em torno da cultura, tornam-se um so

povo: ndo ha separacdo religiosa dentro da comunidade, todos cultuam a mesma tradigao,
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mesmo que de forma diferente, sempre com respeito. Como afirma Luvizotto (2010, p. 249):
“a compreensdo do mundo ¢ organizada pela tradi¢cdo, pelo fato de ela ser fundamentada na
supersticao, na religido e nos costumes”. Nesse sentido, a tradi¢ao funciona como campo ritual
que garante a preservagao, baseado em modelos que podem ser historias ficticias, reais ou
reinventadas.

Assim, ¢ por meio das tradicdes que o passado e o presente se conectam e juntos
moldam o futuro. Portanto, compreende-se a cultura quilombola como pratica que perpassa
geragdes, permitindo que os valores coletivos dessa matriz africana — memoria e identidade
— sejam valorizados. O cultivo do arroz de brejo, as tradi¢des culturais e o reconhecimento da
lida na ro¢a como forma de sobrevivéncia devem ser colocados e reconhecidos como praticas
das comunidades tradicionais quilombolas.

Logo, este estudo historico das comunidades remanescentes quilombolas tem como
intuito agregar valores culturais e garantir que as proximas geragdes saibam valorizar e
compreender que, antes de qualquer reparagdo, existe € sempre existira um povo guerreiro em

constante processo de formacao da identidade de cada individuo.
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