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RESUMO: O presente trabalho tem como finalidade analisar a formagéo do
espaco religioso do Terreiro de Odé, bem como as implicacbes advindas dessa
fundacéo, as quais sdo marcadas por processos provenientes da sua relacéo
com a comunidade em que esté inserido, a exemplo da resisténcia. Ao enunciar
a existéncia do Terreiro de Odé, na cidade de Santo Antbnio de Jesus, esse
estudo preocupa-se em tracar caminhos investigativos para a trajetoria de
resisténcia do referido terreiro, visto que se originou de uma “Casa de Caridade”.
Isto posto, esse estudo buscou ouvir as vozes dos sujeitos pertencentes ao
terreiro, na tentativa de analisar as experiéncias socio-histdricas e culturais que
perpassam pela influéncia dos ritos religiosos africanos, possibilitando a
construcdo da identidade religiosa dos sujeitos. Assim, defende a insercao e
valorizacdo da religiosidade de matriz africana nos espacos de formacao e
visibilidade da cidade de Santo Antdnio de Jesus, no que esse trabalho j& inicia
uma tentativa de preenchimento das lacunas existentes na historia religiosa do
candomblé em Santo Antdnio de Jesus-Ba, bem como do proprio terreiro em
estudo, uma vez que pode incentivar outros pesquisadores ou adeptos a
“‘levantar” os registros historicos de seus terreiros, visando a conscientizagao da
liberdade religiosa.

PALAVRAS-CHAVE: Memdria. Religiosidade. Terreiro de Odé. Santo Antdnio de
Jesus.

ABSTRACT: This work aims to analyze the formation of the religious space of
Terreiro de Odé, as well as the implications arising from this foundation, which
are marked by processes arising from its relationship with the community in which
it operates, such as resistance. When enunciating the existence of the Terreiro
de Odé, in the city of Santo Anténio de Jesus, this study is concerned with tracing
investigative ways for the resistance trajectory of that terreiro, since it originated
from a “Casa de Caridade”. That been said, this study sought to hear the voices
of the subjects belonging to the terreiro, in an attempt to analyze the socio-
historical and cultural experiences that permeate the influence of African religious
rites, enabling the construction of the subjects’ religious identity. Thus, it defends
the insertion and valorization of African-based religiosity in the spaces of
formation and visibility of the city of Santo Anténio de Jesus, in which this work
already initiates an attempt to fill the gaps in the religious history of candomblé in
Santo Antbnio de Jesus- Ba, as well as the terreiro under study, since it can
encourage other researchers or adepts to “raise” the historical records of their
terreiros, aiming at the awareness of religious freedom.

KEYWORDS: Memory. Religiosity. Terre de Odé. Santo Antdnio de Jesus.
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INTRODUGCAO

O historiador escreve a partir de inquietacbes que mobilizam suas
intencdes de escrita e escuta. Para tanto, reconheco que esse texto é fruto de
minhas inquietacdes referentes as determinadas préaticas presentes no espaco
citadino de Santo Antdnio de Jesus e que perpassam pelo Terreiro de Odé.
Minhas inquietacbes acerca da religido de matriz africana se apresentaram na
minha infancia. Sou de familia que possui diversas crencas, como a maioria das
familias brasileiras; mas essa multiplicidade causava conflitos por parte de
alguns membros, a exemplo de minha avé materna, uma senhora evangélica
cuja visao religiosa tendia ao extremismo. Sempre que a visitava, ela fazia
questdo de ratificar certas falas: “Seu pai € um homem bom, mas vai pro
inferno!”; “menino, ndo vai pra essas rodas de caruru, é comida pro demoénio”;
“que Deus perdoe seu pai”.

Meu pai, Lidio Santos, candomblecista, levava-me para as festividades
nos terreiros. Lembro-me do caruru de Sdo Cosme e Damido, no qual eu
participava da roda dos sete meninos, recebia doces, brincava com as outras
criancas e festejava os lbejit. Eu sentia dificuldade em entender o porqué de
minha avo repudiar aquele lugar que me fazia bem, o porqué de o meu pai, um
homem bom e integro, ir para o inferno: eram inquietacdes que dancavam no
meu pensamento e permaneciam alimentadas pelas respostas que nao surgiam.

Com o tempo fui escutando de amigos e parentes outras declaragbes
negativas a respeito do candomblé e comecei a recusar os convites do meu pai,
guando os convites se referiam as festividades da religido de matriz africana. As
minhas inquietacdes comecaram vicejar a medida que fui crescendo e,
especialmente, quando adentrei na Universidade do Estado da Bahia (UNEB).
Aqui, muito me ajudaram o “Semindrio sobre intelectuais negros e negras com

uma agenda de pensamento anticolonialista/antirracista”, o “Curso de extensao

1 Ibeji sdo os “santos gémeos”, conhecidos popularmente por Cosme e Damido. Sdo muito
reverenciados na Bahia e homenageados com o caruru, que é servido a tardinha para,
inicialmente, sete crian¢as convidadas para esta cerimdnia. Cada uma recebe um pequeno prato
com tudo que constitui a oferenda. Antes de iniciar a refeicdo, a pessoa responsavel pela
oferenda entoa cénticos com a participacdo das criancas. Num segundo momento os adultos

podem se servir. (SIQUEIRA.1998.79)
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de Religido e Religiosidades Afro-brasileiras”, além de outros componentes
dessa mesma temaética.

Assim, este artigo visa investigar a trajetoria do Terreiro de Odé e tem
como perspectiva analisar os aspectos sociais relacionados a sua fundagéo, os
festejos as divindades, as negociacdes para estas praticas e as tensées na
sociabilizacdo da comunidade, a partir da década de 80, época esta marada pela
insercao de Rita de Azevedo no candomblé até 2019. Portanto, possui um olhar
critico sobre o aspecto de sua construcdo, preservacdo e manuten¢cdo como
simbolo de pertencimento étnico-social e cultural. Nesse sentido, a edificagdo do
Terreiro de Odé sera considerada aqui como um projeto transformador e que
exprime producdes de referéncia para a memoria coletiva dos sujeitos que

integram e interagem dentro do seu espaco.
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1 TERREIRO DE ODE: IDENTIDADE E MEMORIA

A existéncia e permanéncia do Terreiro de Odé apontam para um detalhe
importante de sua trajetOria e sobrevivéncia: a sua memaria. A memoria é um
elemento histérico carregado de subjetividades e possibilita a constru¢cdo de
elementos unificadores dos sujeitos, 0s quais se apresentam capazes de
construir identidades e evitando que a memoaria do seu povo seja aniquilada, o
gque também ja € uma representatividade de poder, conforme aborda Le Goff
(2013):

A memodria € um elemento essencial do que se costuma chamar
identidade, individual ou coletiva, cuja busca é uma das

atividades fundamentais dos individuos e das sociedades de
hoje, na febre e na angustia. (LE GOFF, 2013, p. 435).

Para Le Goff, portanto, a memaria coletiva € observada como elemento
de poder, a qual pode ser considerada como ferramenta para a preservacao das
praticas sociais. Os sujeitos de Santo Antbnio de Jesus, nas suas manifestacdes
socioculturais, sobretudo pelas suas crencas religiosas, trazem justamente essa
memoria coletiva através das manifestacfes dos ritos, da no¢ao de tempo, nocao
de vida e morte, concepcbes sobre o mundo e a lingua utilizada nos cultos,
demostrando uma relevante atividade e envolvimento com tais ritos ao manter
viva a tradigcéo religiosa do candomblé no Terreiro de Odé em seus diversos
aspectos.

Ricoeur (2007) observa que algumas memorias nascem do habitual e, sob
essa Otica, a pratica das pinturas faciais carnavalescas sdo lidas como
mecanismo de memorizacdo de uma forma de sociabilidade dos sujeitos frente
a preservacao de uma pratica religiosa que mobiliza, de certa forma, a cidade.

Além disso, ao lancarmos méo do conceito de identidade apresentado
pela historiadora Pesavento (2014), compreendemos a importancia das
manifestacbes socioculturais, pois para a pesquisadora a identidade é a
construcdo simbdlica que elabora a sensacdo de pertencimento e,
consequentemente, permite a coesdo de determinados grupos, que se

reconhecem.
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As narrativas dos sujeitos que compdem a trajetoria do Terreiro de Odé
revelam crencas e os enfrentamentos de suas vidas. Neste sentido, o trabalho
em questao contribuiu ndo apenas na investigacédo da trajetéria do Terreiro de
Odé e nos estudos sobre a Religido e Religiosidade de matriz africana. Desse
modo, torna-se instrumento de continuidade da memoéria de sua cultura e do
processo de concepcédo identitaria de pertencimento dos individuos que se
dedicam na manutencdo das matrizes africanas.

Utilizamos a Histdria oral como campo e ferramenta metodolégica, o que
vem possibilitar interpretagdes diferentes da historia tradicional ao acrescentar
novos sujeitos e buscar resultados criticos. Essa abordagem se apoia nas
evidéncias vindas de uma nova direcdo, alterando o enfoque da historia e

revelando novos campos de investigagao:

A histéria oral, ao contrario, torna possivel um julgamento muito mais
imparcial: as testemunhas podem, agora, ser convocadas também de
entre as classes subalternas, os desprivilegiados e derrotados. 1sso
propicia uma reconstrugdo mais realista e mais imparcial do passado,
uma contestacao ao relato tido como verdadeiro. Ao fazé-lo, a historia
oral tem o compromisso radical em favor da mensagem social da
histéria como um todo. (THOMPSON,1992, p. 26).

Francois (1987) analisa o papel e o status da histéria oral dentro da
pesquisa historica e apresenta dois argumentos em forma de programa para
justificar a importancia de defender uma “nova corrente histérica”. A autora faz
referéncia ao movimento Annales para pensar no rompimento com antigos
objetos e praticas, pois ha a indispensavel tarefa de trazer para o centralidade
dos debates os sujeitos ditos “dominados”, isto €, os silenciados e excluidos da
histéria: mulheres, proletarios, marginais, a histéria local e enraizada, etc. Logo,
as vozes desses sujeitos precisam ser ouvidas, possibilitando assim que a
“histdria vista de baixo” seja valorizada em seu processo de escuta.

Nessa mesma perspectiva, o historiador Thompson (1992) aborda a
importancia do estudo da historia oral nas producdes historiogréaficas, as quais
procuram evidenciar um alargamento nos estudos do campo da Historia.
Thompson afirma que, ao se dar inicio a um processo cumulativo de

transformacao, “amplia-se e se enriquece o proprio campo de acao da producao
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histdérica e, a0 mesmo tempo, sua mensagem social se modifica. Para ser claro,
a histéria se torna mais democratica” (THOMPSON, 1992, p. 28).

Em linhas gerais, o Terreiro de Odé carrega historicidade e pode
apresentar mecanismos de producdo de memdria sobre 0s sujeitos e 0s
espacos. Através das cerimdnias e das imagens que se preservam, e que serao
analisadas posteriormente, podemos “reconstruir’ a descrigdo de uma pratica,
evidenciando ritos festivos, uma vez que, historicamente, tém a funcdo de
proporcionar uma tradigdo cultural baseada em conhecimentos e experiéncias
que se aproximam e se edificam de forma simbdlica nas manifestacbes

socioculturais dos sujeitos.

1.2 DE ONDE FALAMOS

Um elemento significativo para as constru¢cdes de certos trabalhos
cientificos € o lugar de pertencimento. Abordar “de onde estamos falando” é
relevante para que os leitores possam compreender a importancia do Terreiro
de Odé e as formas de socializacdo presentes nele e que marcam suas
experiéncias em Santo Antonio de Jesus.

Santo Anténio de Jesus é um municipio localizado na regido do
Recbdncavo Baiano e guarda grandes tesouros histéricos, apresentando assim
um carater sociocultural particular. O periodo de festividade religiosa do Terreiro
de Odé demostra a potencialidade do espaco, através da chegada dos sujeitos
e suas historias para o terreiro, demarcando-o como ambiente potencializador
de memodrias, a exemplo das formas de enfrentamento as discriminacfes e
perseguicdes. Assim, o distrito guarda especificidades historicas que
mobilizaram a escolha: primeiro pela formacéo e consolidacdo do Terreiro de
Odé; e segundo pela prépria questio temporal. E nos anos de 1980 que Rita de
Azevedo inicia a pratica do culto doméstico e passa pelo processo de formacéo

e continuidade do Terreiro de Odé, o que se estende aos dias atuais.
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2 A TRAJETORIA DO TERREIRO DE ODE: ORIGEM, FUNDACAO E
CONTINUIDADE.

O Terreiro de Odé vem buscando constantemente a preservagdo material
e imaterial da religiosidade afro-brasileira e o fortalecimento do povo de santo.
Sua trajetodria se liga a historia de sua sacerdotisa maior e fundadora, Mameto
Rita de Mutakalambd, que no decorrer da sua existéncia travou “lutas” para
conseguir firmar-se na lideranga com o objetivo de preservar a existéncia do
Terreiro de Odé. Rita de Azevedo Silva é natural de Santo Antdnio de Jesus, na
Bahia, nasceu em 27 de junho de 1961, é casada, mae de trés filhos e possui

uma neta.

Figura 1: Mameto Rita de Mutakalamb6

-
-
~ S

rA: 3

Fonte: AZEVEDO (2014)

Por meio dos relatos orais colhidos ao longo dessa pesquisa foi possivel
acessar as lembrancas, historias familiares, experiéncias coletivas, cerimonias,
festas publicas da religido, as negociacdes que regulamentam esta pratica e as
tensdes na sociabilizagdo da comunidade entre o Terreiro de Odé e as
comunidades do seu entorno.

Na realizacdo das entrevistas ocorreram algumas adversidades que

careceram de uma flexibilidade, pois alguns dos seus filhos de santos estavam
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em processo de feitura?, além de estarem ocupados com o atendimento a
comunidade e outras demandas, mas sempre que a Mameto podia receber
visitacdes ela ia marcando e organizando 0s encontros.

Inicialmente, a Mameto Rita de Mutakalambd narrou como ocorreu o seu
primeiro encontro com o candomblé. Ela foi acompanhar sua amiga em uma
consulta na Casa do Pai Zeca, uma reconhecida casa-de-santo da nacéo
Angola, que ficava localizada no bairro Andaia, atualmente desativada, a qual
teve o encerramento de suas atividades no ano de 2012 devido ao falecimento

do seu zelador Zeca dos Orixas:

Eu fui levada por uma amiga a um terreiro, e ja devido a problemas que
ela tinha, eu fui de acompanhante. Mas chegando la ela tentou
solucionar os problemas dela, mas me chamou atencéo uma revelacéo
de uma entidade e justamente sobre essa revelagéo era o que estava
acontecendo comigo e eu fiquei, como é que diz, é?! Fiquei
impressionada, mas até ai eu ndo tinha intencdo nenhuma de me
envolver, foi sem pretensdo porque primeiro eu nem acreditava,
entendeu? E ai passou-se um tempo e aquela revelacéo foi ficando
mais clara, mais plausivel e chegou ao ponto que eu mesma, né, fui
parar no mesmo lugar, levada por minha mée e fez uns procedimentos,
e eu com esses procedimentos que ele fez, eu me dei muito bem,
gostei, e também foi a fé, porque foi a fé que eu tive que dai comecgou”.
(Rita de Mutakalambd, 16 de out. de 2019).

A Mameto perguntou-me se eu me incomodava caso ela fumasse um
cigarro, no que tranquilamente respondi que nao e, a fim de deixa-la mais a
vontade, fui dando continuidade a conversacdo. Em um dado momento de sua
fala, questionei os motivos da sua segunda ida ao Terreiro de Candomblé e a

resposta foi sucinta:

Foi salde, entendeu, eu tinha muitos problemas de saude, eu passava
assim dois dias da semana em casa e trés eu passava em hospitais
internada, entendeu, dai chegou ao ponto que eu fui me aproximando
mais, eu fui frequentando mais e fiquei boa e hoje eu t6 aqui”. (Rita de
Mutakalambd, 16 de out. de 2019).

Para melhor entendimento da ida de Rita de Azevedo em busca da religido

para cura de sua enfermidade € preciso tomarmos o problema como sendo de

2 Processo pelo qual os nedfitos se tornam filhos de santo. Nesse momento € comum eles
rasparem os cabelos, ficarem no rancé e passarem também por rituais, além de realizarem
obrigacdes.
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ordem espiritual, o que significa dizer que foi um “chamado do santo™. Recorri
aos estudos de Santos (2015), que trazem informacdes sobre saberes e praticas
de cura, largamente difundidos na regido de Santo Antbnio de Jesus e a partir
dos quais os curandeiros e curandeiras sao pensados como agentes de cura,
cujas praticas foram imprescindiveis na orientacdo e resolucdo de angustias e
sofrimentos que acometiam parte da populacdo deste municipio e regido do

Recbdncavo Sul baiano:

Pode ser identificado, assim, que em pleno século XX diversas praticas
de cura ainda disputavam espacos nas cidades, vilas e povoados do
Recbncavo Sul da Bahia. Essas disputas colocavam em risco a
hegemonia dos procedimentos, na &area de salde, praticados por
médicos, apesar dos seus saberes ja terem sido consolidados e
oficializados. Nessa perspectiva, além dos profissionais médicos, havia
espagco para outros agentes de cura, tais quais o curandeiro, a
benzedeira, o raizeiro e outros. Portanto, os procedimentos técnico
cientificos ndo seriam a Unica alternativa de cura para o doente.
(SANTOS, 2015, p.13).

Pessoas como a Mameto, que vao aos terreiros ou a rezadeiras,
benzedeiras e curandeiros procurando tratamento para cuidar das moléstias ndo
solucionadas pelas ciéncias medicas e que quase sempre Sao graves, recorrem
aos meios das préaticas de cura alternativa. Até a aceitagcdo ou negacdo da
religido o processo nem sempre € rapido, 0os casos nao sao isolados e muito

menos recentes ou inerentes a uma classe social exclusiva:

Varias foram as préticas usadas por aqueles que precisavam se curar
de algum mal; fossem pertencentes as camadas hegemonicas ou
subalternas, la estavam eles escolhendo qual seria a mais adequada
medicina para curar suas mazelas. Tanto a medicina praticada por um
curandeiro quanto por um médico poderiam fazer parte do mesmo
universo de opgdo entre o0s sujeitos, sejam eles comerciantes,
trabalhadores, politicos, donas de casas, entre outros”. (SANTOS,
2005, p.74).

Ainda hoje é possivel afirmar que, assim como outras religides, o
candomblé oferece servigos de cura, atua na promocao da saude e se constitui
como rede de apoio social, pois muitas vezes o individuo ndo possui acesso a

meédicos, sua situacdo econdmica nao é favoravel ou, por uma questao cultural,

8 Espécie de problema pelo qual passa o corpo de uma pessoa, de modo que esse corpo sera
levado a compreender que necessita de ajuda espiritual.
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o individuo acredita nas crencas e na légica das préticas de cura alternativa, pois
confia que sua enfermidade ndo pode ser sarada através de procedimentos da
medicina académica. Segundo Santos (2005), “a escolha entre uma e/ou outra
arte de curar, dependia das razdes, angustias, crencas e tradi¢cdes que cada um
tinha, assim como dos fatores historicos e culturais compartilhados entre os
diversos setores sociais” (SANTOS, 2005, p. 80).

Busquei investigar como se deu o processo de iniciacdo da Mameto no
candomblé. Para que um abid* possa receber o seu orixad é preciso que,
primeiramente, realize o processo denominado iniciagdo. Esse é considerado um
rito de passagem, cuja finalidade é estabelecer uma relacdo do sujeito com o
seu orixa, com o orixa do Babalorixa ou da Yalorixa da casa e com o terreiro
(MACHADO, 2012). Desse modo, o zelador ou zeladora passa a estar vinculado
com o terreiro. Para tanto, é preciso assentar o0 orixd no ori (cabeca) do
participante, sendo necessaria toda uma preparacdo especial para que isso
ocorra (RABELO, 2014).

Nas religides de matrizes africanas, o ori € o local mais importante do
corpo do individuo. Goldman (1985) se refere a esse processo como uma
iniciacao stricto sensu, denominada no candomblé baiano como “feitura do santo”,
0 que corresponde a “feitura da cabeca”, de constituigdo de uma nova pessoa.
Rita de Azevedo explicou que para sua iniciacdo ela se dirigiu a Casa de Pai
Zeca dos Orixas para fazer a obrigacéo do bori®. Ela foi submetida a iniciagéo e
passado algum tempo sua enfermidade foi superada. No periodo de iniciacdo
Pai Zeca introduziu Rita de Azevedo no universo do candomblé, ensinando-lhe

0S comportamentos, as etiquetas e hierarquias, conforme ela relata:

Fiquei muito tempo como abid, depois foi que deu inicio passei pelo
processo de abia pra lalorixa (processo que demanda varias fases e
obrigacdes até receber o cargo). Eu fui iniciada na casa do Pai Zeca,
era muito conhecido como Zequinha dos Orixas, foi através dele que

4 0O individuo passa por um periodo de abid quando mantém contatos com o terreiro, realizando
limpezas de corpo, oferenda aos Orixas, particularmente ao seu Orixa, dono da sua cabeca.
(LIMA.2005.100).

> Bori ou abori vem do iouruba bé - alimentar; oti, cabeca. Ceriménia ritual de dar de comer a
cabeca, cuja finalidade é fortalecer o filho-de-santo para suportar repetidas possessées, ou por
estar por elas enfraguecido (profilaxia e terapéutica), peniténcia pela quebra de algum preceito
e dar resisténcia contra influéncias negativas. E realizada na iniciacéo e fora dela e dedicada ao
Orixa pessoal, “dono da cabec¢a” (CACCIATORE;1977, p. 68).
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eu comecei a me entrosar no candomblé; ele me ajudou muito inclusive
sobre minha sadde e fez muitas outras coisas boas pra mim, e ele
sempre falava, né, fazia o jogo dele, ele falava que eu tinha uma
entidade muito boa que eu precisava desenvolver pra minha vida,
minha saude, tudo, ter mais éxito na vida; e depois de muito tempo, ele
faleceu e eu mudei de casa, mudei pra outro terreiro. (Rita de
Mutakalambé, 16 de out. de 2019).

A Mameto comentou sobre a discriminacdo em relacdo ao candomblé.
Para ela, a discriminacdo esta ligada a intolerancia religiosa que os adeptos
podem sofrer apos a feitura, na realizacdo do Bori. O bori € uma iniciacdo a
religido em que o novato a depender do trato com o santo, pode ou nao, passa
pelos rituais de raspagem, ou seja, pela iniciacdo ao sacerddcio. Sendo assim,
quem deu bori em ioruba é Iése oOrisa. Rita de Mutakalambd afirmou que o povo
de santo, principalmente as mulheres, ainda sofre discriminacdo ao raspar a
cabeca, sendo apontadas na rua, na escola e no trabalho, muitas vezes
perdendo oportunidades pelo fato da sua aparéncia naquele momento. Comenta
a respeito da vaidade, pois muitas mulheres ainda atribuem sua beleza ao uso
dos cabelos longos, mas ressalta a importancia desse processo da interiorizacao
na religido. Para além da questdo do ataque a estética das mulheres que raspam

suas cabegas, elas sdo vitimas de intolerancia religiosa e racismo.

Principalmente pras mulheres é complicado apés a feitura por que tem
gue raspar e vocé sabe, né, vocé vai perder o cabelo, e ai por que tem
a vaidade e realmente vocé vai olhar, e ai vou ficar sem cabelo? eu
acho que é a maior dificuldade ainda pras mulheres quando vocé
raspa. Mas é o renascimento, vocé passa de abiad pra iad, vocé sabe
gue cabelo ndo decompde, € isso ai. (Rita de Mutakalambd, 16 de out.
de 2019).

Nesse momento da entrevista, Dona Rita de Mutakalambd pausou sua
fala, franziu o rosto e ficou com ar reflexivo como se revirasse suas lembrancas,
talvez na tentativa de recordar as experiéncias vividas com o seu pai-de-santo
por ocasido de sua iniciacdo. Depois disso, a entrevista seguiu 0 seu Curso por
meio de indagacdes sobre o terreiro de Zequinha dos Orixas e seu novo(a)
Zelador(a) espiritual, que substituiu o préprio mentor Zequinha depois do seu
falecimento.

Alguns questionamentos referentes ao outro terreiro foram feitos de forma
educada e ética, mas Rita de Mutakalambé recusou-se a responder. A Mameto,

demonstrando-se magoada, deixou entrever sinais de algum tipo de conflito



24

acerca deste novo(a) Zelador(a). A Mameto afirmou que por questdes dos
tramites da religiosidade ela teve que procurar outro(a) zelador(a) para fazer as
obrigacdes que necessitavam serem feitas por causa da morte do seu pai-de-
santo e que, apos isso, a sua relacdo com o terreiro de Zequinha dos Orixas se
findou. Ela explica:

A pessoa também muito competente mas eu ndo vou citar nomes
dessa pessoa, por que eu me decepcionei um pouco com a pessoa,
ndo com a religido, ndo com o candomblé, de maneira alguma, ela I3,
eu cd, eu agora fico aqui, tenho os meus filhos né, sao todos iniciados,
tenho filhos e netos, e a gente faz o que pode dentro da religido. (Rita
de Mutakalambd 16 de out. de 2019).

Respeitando seu pedido de n&o falar sobre a pessoa referida na citagdo
anterior, prosseguimos em outra dire¢cdo. A Mameto foi se sentindo confortavel
e voltou a narrar os momentos significativos da sua histéria de vida, o que nos
ajudou a compreender a respeito da sua imersdao no candomblé e nortear a
trajetéria do Terreiro de Odé. Rita de Mutakalambd nos relatou onde iniciou os
seus trabalhos e desenvolveu seus dons até a fundacao do Terreiro de Odé.

Rita de Azevedo vivia huma situagao financeira instavel, realizava seus
"trabalhos” como aspirante a mae-de-santo na casa de sua mae materna, Alice
de Azevedo Silva, e com a qual residia no bairro da Salgadeira, em Santo
Antbnio de Jesus. Realizava seus atendimentos e o culto doméstico em um
simples quarto dos fundos, ndo exercia atividades remuneradas financeiramente

e esse espaco ficou conhecido como “Casa de caridade”

Bom, eu morava na salgadeira, alids a casa ndo era nem minha era da
minha mae, viu? A casa era pequena, ndo tinha muito espago e eu
atendia meus clientes 14, agora sem fins lucrativos era mais caridade e
as pessoas gostavam muito. (Rita de Mutakalambd, 16 de out. de
2019).

As lembrancas dessa sacerdotisa nos permitem entender a origem do
terreiro. Narrou que ainda vivia com sua mée e seus trés irmaos em uma casa
humilde, com espagco limitado, um quartinho nos fundos da casa era onde ela
fazia o atendimento dos necessitados que a procuravam para solucionar suas
enfermidades. Ela reiterou que exercia seus dons sem fins lucrativos, pois a
maioria que buscava ajuda se tratava de pessoas carentes vindas da zona rural

de Santo Antonio de Jesus. Rita de Azevedo nos contou que as pessoas que
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frequentavam seu espaco levava uma espécie de agrado, tais quais galinhas,
patos e porcos, alguns vegetais, feijdo de corda, abdbora, dentre outros produtos
gue eram cultivados nas suas pequenas posses. Caracterizando-se suas acoes
como caridade, ela denominou este espaco de “Casa de Caridade” e assim ficou
conhecido popularmente:
Eu dei inicio as minhas atividades espirituais em 1983, onde eu fazia,
né, os meus jogos de cartas, sessdes. Meus dons € jogar cartas, tinha
visfes e dai eu atendia pessoas que iam a minha casa me procurar

sem compromisso e eu fazia jogo; as pessoas gostavam, iam voltando.
(Rita de Mutakalambd 16 de out. de 2019).

As lembrancas dessa mulher nos revelam o marco do inicio das suas
consultas na “Casa de Caridade”. Comeca as suas atividades espirituais nos
anos oitenta. Relembra essa data, fazendo ligacdo ao nascimento da sua
primeira filha em 21/05/1983. Rita de Azevedo, enquanto abid na tutela de
Zequinha dos Orixas, aprendendo a cultuar as divindades e absorvendo os
conhecimentos do candomblé, desenvolveu seus dons, realizando pequenos
trabalhos como jogos de cartas e sessoes, rezando e passando banhos para os

individuos que a buscavam.

Figura 2: Quartinho dos fundos onde eram realizados os atendimentos

-
Al

Fonte: AZEVEDO (2011)

Rita de Azevedo, depois de cumprir as obrigacdes de sete anos de
confirmacédo da feitura do santo, recebeu o seu cargo de méae-de-santo. A

Mameto relatou que batalhou durante anos e, contando com a ajuda financeira
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do marido, Edson Ribeiro, um policial aposentado, foi guardando dinheiro para
sair da casa de sua mae e fundar o seu proprio espaco. Com essa disposicéo e
finalidade, construiu sua sonhada casa e, bem ao lado desta, o seu Terreiro,
onde passou a fazer reunibes, execucdo dos rituais, culto as divindades,
cerimdnias publicas e atendimento as pessoas que a procurava.

O Terreiro de Odé foi fundado em 2013, ao lado da sua casa residencial
e das moradias da maior parte de sua familia biologica, no bairro Loteamento
Salomé&o. E um terreiro da nacdo Angola e cujo nome oficial é Inzo N'Gunzo kia
Mukongo Mutacalambd, que significa “casa de for¢ca do senhor cacador’, na
lingua bantu; por outro lado, 0 nome social Terreiro de Odé (cacador) na lingua
ioruba € oriundo do Candomblé de Ketu, mais popular e aceito pelos
consultantes.

E importante ressaltar que os candomblés de tradicdo angolana s&o
fortemente influenciados pela cultura iorubana, o contrario também ocorre, as
influéncias sdo multiplas e cruzadas sem necessariamente perder a identidade
de cada uma das nac¢des, porém o candomblé de nacdo angola acaba passando
também pelo processo de “nagoizacdo’. E relevante o discurso de Parés (2006)
a esse respeito: “O processo que gerou a supremacia nagdb no Candomblé
baiano néo pode ser explicado como efeito de apenas uma causa, mas deve ser
entendido como resultado da complexa interagéo de uma pluralidade de fatores”
(PARES, 2006, p. 159).

Figura 3: Emblema do Terreiro de Odé

Fonte: AZEVEDO (2014)
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A expansdo de terreiros se deu na época poOs-abolicdo, época que
também coincidiu com o surgimento de grupos carnavalescos na década de
1890, o desaparecimento dos velhos africanos e a simultédnea idealizacédo de
Africa que terreiros de tradigdo nagd consagrados transmitiam, forjando a
crescente visibilidade da identidade iorub.

O processo de “reafricanizagao” constituiu-se, de fato, como um processo
de “nagoizacgao”. O papel dos intelectuais € considerado outro fator, desde Nina
Rodrigues, passando por Edson Carneiro e Arthur Ramos, até chegar a Pierre
Verger e Juana Elbein dos Santos, que privilegiaram de modo sistemético os
terreiros “nagds puro”. A combinagao desse complexo de causas, aqui apenas
esbocadas, favoreceu que certos candomblés nagd-ketus passassem a ser
considerados como “modelos” ou referéncia hegemonica. A Mameto foi
guestionada sobre o efeito da “nagoizagdo” e sobre como os frequentadores e
membros do Terreiro o identificam:

E costume dos clientes, a gente sabe que o ioruba é o idioma mais
conhecido entres as pessoas que buscam a casa de candomblé; eles
associavam “vou no terreiro, vou no Terreiro de Odé”. Entdo assim,
alguns ndo entendiam a diferenga entre Angola, Ketu e Jeje. Com o
tempo frequentando o Terreiro foram entendendo que nossa
linguagem é bantu, que Ketu é ioruba mas os clientes ainda tém o
costume de chamar de Terreiro de Odé; ofende a gente? ndo, ndo
ofende!, mas a gente faz questdo de mesmo eles chamando de

Terreiro de Odé a gente fala o nome oficial Inzo de Mutakalambd. (Rita
de Mutakalamb@, 25 de jan. de 2021).

Acerca da instalacdo e funcionamento do Terreiro de Odé, onde ela

passou a ter uma certa autonomia, Rita tem explicou:

O pai de santo ordenou que eu ja poderia trabalhar; e ja comecei a
trabalhar aqui no Saloméao onde € minha casa. O meu Terreiro ha Rua
do Campo numero 17, é aqui no Terreiro, ja faco todos os processos
de uma mée-de-santo.” (Rita de Mutakalambé 16 de out. de 2019).

Berkenbrock (1997) mostra que a familia de um terreiro € organizada de
forma rigorosamente hierarquica, a posicdo de cada qual na hierarquia é
determinada pelos diferentes graus de iniciagdo, bem como o tempo de

pertencimento ao culto. A hierarquia do terreiro de Odé é ocupada por membros
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com ligagdo consanguinea e espiritual. Nesse processo, 0s iniciados ganham
novos nomes (digina®), que séo precedidos pelos cargos que assumem. A dona
do Inz6 (casa), Mameto Rita de Mutalakalambd (Oxossi), seu filho Tateto Elvis
de Tarizasi (Xango0), o Pai Pequeno, que realiza as fun¢gdes da casa, sua filha
Jamile de Kaiala (Yemanja) ocupa o cargo de Mae Pequena, seu marido Tat4
Edson de Lemba (Oxala), o Kambono (Ogan) da casa, sua neta Makota (Ekédi)
Thaina de Kaiango (Yansda) e sua filha Makota (Ekédi) Itamara de Angoromeéa
(Oxumaré). Os Muzenzas (law6s), Makota (Ekédi), Tata (Ogan), filhos e filhas-
de-santo recentemente iniciados Deivd Correia, Marcos Borges, Nivaldo
Azevedo, Manuela Nascimento, Maria Helena Dias, Artur Ozawa, Cleide
azevedo, Naira Nogueira, Ingred Souza, Jeane Azevedo, Wilian Bispo, Manuela

Almeida, Carlos Roberto, Davi Domingues.

Os filhos e marido todos séo feitos, todos fazem parte da religiosidade.
Todos eles fazem parte do terreiro. Tem as minhas filhas que séo
Ekédis, minha neta também é Ekédi e meu filho é o Tateto e meu
marido é um Tata. (Rita de Mutakalambd, 16 de out. 2019).

Segundo Siqueira (1998) um terreiro é, as vezes, construido por diversos
membros de uma mesma familia natural. Este é, portanto, o nacleo béasico de
um terreiro. A familia de santo é, certamente, muito maior e sem limite, nela —
tal qual a vida pratica — ndo se pode ter o mesmo filho duas vezes (SIQUEIRA,
1998), porém ndo € incomum acontecer de a filha bioldgica ser filha-de-santo do
terreiro de sua propria mae e sua obrigacao ritual ser coordenada por outra méae-
de-santo da confianca da casa.

A Mameto informou que esse tipo de ordenacdo também ocorreu no
Terreiro de Odé. Seu filho Tateto Elvis de Tarizasi foi iniciado por Pai Zequinha
dos Orixas, pessoa por guem ela nutre muito apreco e respeito e também seu
pai de santo, tornou-os irmaos de santo. Os demais familiares, sua filha Jamile
de Kaiala, seu marido Tatda Edson de Lemb4, sua neta Makota Thaina de
Kaiango e sua filha Makota Itamara de Angoromea foram iniciados por Reizinha
Hangoré do Inzo N'Gunzu Zumkué Jungara, de nagdo Angola, localizado na Rua

da Ceasa em Santo Antonio de Jesus.

6 No candomblé, quando alguém é iniciado recebe um novo nome de origem africana. Esse nome
€ normalmente usado entre os fiéis e a comunidade nas rela¢des interpessoais dentro do espaco
afro-religioso brasileiro.
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Figura 4: Familia consanguinea e espiritual da Mameto
Rita de Mutakalambd

Fonte: AZEVEDO (2020)

Se considerarmos a importancia da tradicdo para a manutencéao da cultura
dos sujeitos, compreendemos o quanto a resisténcia do candomblé esta a
servigco de manter viva a forma de socializagdo dos praticantes, na tentativa de
ser um instrumento difusor cultural. Nesse sentido, o candomblé, enquanto culto
organizado, é o locus onde decisdes sdo tomadas por uma cupula hierarquizada
para o melhor funcionamento do terreiro em prol dos adeptos.

Compreende-se que as casas de matrizes africanas possuem liderancas
como qualquer instituicdo, jA que é regida sob principios preestabelecidos por
uma tradicdo: uma unidade religiosa onde uma pessoa assume o0 papel de
organizar o terreiro e a missao de guia espiritual. O candomblé é uma instituicéo
religiosa.

Joaquim (2001) apresenta discussdes a respeito da lideranca religiosa,
indicando que a méae-de-santo € a lideranca que ocupa a posicéo central na acao
da comunidade, tal qual uma regente de orquestra e com finalidade de atender

os fiéis que necessitam de sua intercessao junto as divindades:

O candomblé é uma instituicdo na qual as normas e regras advém das
entidades transcendentais, Orixas, que se comunicam com O0S
membros da comunidade pela lideranca religiosa, mde-de-santo, e
fornecem o contetido ético ou normativo que é o fundamento da agdo
dos participantes da instituigdo” (JOAQUIM, 2001, p.115).
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A lideranga religiosa do terreiro € o cargo mais elevado existente no
candomblé. No caso do candomblé de Angola e Congo, a méae-de-santo € a
Mameto de Inkice e Tata de Inkice ocupa o cargo de pai-de-santo, cargo que
pode ser ocupado por mulheres ou homens e cuja autoridade espiritual e moral
s6 reconhece como superior a sua propria autoridade a autoridade dos Orixas.
A lideranca e as pessoas envolvidas estéo diretamente ligadas aos orixas, o que
da sentido as suas existéncias (CARNEIRO, 1935).

Sobre a lideran¢a feminina no candomblé se faz necessario analisar as
figuras femininas presentes na obra da norte-americana Ruth Landes (2002)
intitulada “A cidade das mulheres”. Ela reflete que a mulheres negras sao figuras
fundamentais no desdobramento do candomblé, analisando que tudo dentro do
ilé gira em torno da figura da mée-de-santo. Apontando algumas singularidades
do poder religioso feminino na cidade de Salvador-BA, a exemplo da tendéncia
ao aumento gradual do poder feminino e do nimero de méaes-de-santo nos

candomblés mais tradicionais:

Foi nas regides latino-americanas que as mulheres negras
encontraram maior reconhecimento do seu préprio povo e dos
senhores. Uma distinta sacerdotisa da Bahia chamou a sua cidade a
“‘Roma Negra”, devido a sua autoridade cultural; foi ai que as mulheres
negras atingiram o auge de eminéncia e poder, tanto sob a escravidao
como apds a emancipagédo. Controlando os mercados publicos e as
sociedades religiosas, também controlaram as suas familias e
manifestaram pouco interesse no casamento oficial, por causa da
consequente sujeicdo ao poder do marido. As mulheres conquistaram
e mantém a consideracdo dos seus adeptos masculinos e femininos
pela sua simpatia e equilibrio, bem como pelas suas capacidades. Nao
somente ndo h& noticia de rejeicdo por parte dos homens das
atividades das mulheres, como indicios surpreendentes da sua estima
pelas matriarcas. (LANDES, 2002, p.351).

Joaquim (2001), assim como Landes (2002), refere-se a liderancas
femininas no interior da comunidade religiosa afro-brasileira, chamando a
atencdo para o fato de as mulheres desempenharem relevantes papeéis na
estruturacdo e consolidacdo do candomblé da Bahia. Buscando compreender a
continuidade da heranca religiosa africana e suas representatividades e
autoridades em uma sociedade ainda envolvida pelo patriarcalismo e pelo

racismo, as autoras evidenciam que gracas a for¢a das liderangas femininas as
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tradicOes das religibes afro-brasileiras se mantiveram firmes e praticamente

intactas ao longo dos séculos:

O exercicio da lideranca da mée-de-santo implica abnegacao,
superacao da particularidade imediata; e envolve também a funcéo de
conservar as raizes da cultura negra e preservar a identidade negra.
De modo que a méae, como lideranca, devera preservar as tradicées, o
culto e a cultura afro-brasileiros para que seja garantida a formacéo
dos membros e a decorréncia continuidade do candomblé (JOAQUIM,
2001, p.135).

A Mameto Rita de Mutalakalambé apontou fatos importantes sobre seus
fieis. Ela fala que “néo é total, mas a maioria sdo negros e pobres, a maioria das
pessoas que me procuram estdo em condi¢des de miséria, eu ajudo no que eu
posso. As vezes a gente quer fazer até mais, mas também a sociedade ndo da
condigdes”. Sendo assim, além de exercer sua fungdo como religiosa, a Mameto
proporciona o acesso ao conhecimento religioso e formal para que seus fiéis
possam ressignificar suas vidas, objetivando romper com as desigualdades,

sobretudo no ambito educacional:

O indice de analfabetos muito grande nessa era que estamos vivendo,
oriento eles a procurar estudar, se informatizar. Tem pessoas que nao
tém uma profissdo, ndo tem uma forma de ganhar seu sustento porque
ndo tem um grau de instrucdo, ficam sobrevivendo do que surgir,
aventurando no ganho do seu pao, por isso oriento e ajudo no que
posso para sua formacao” (Rita Mutakalambé, 16 de out. 2019).

Joaquim (2001) pontua sobre essa importancia de duas formas:
colocando em pauta a valorizagdo das tradicbes, as quais perpassam pelo
ambito educacional como o ensinar-aprender; e realcando a figura da mulher,
gue é vista como a responsavel pela manutencdo do saber. De acordo com a
autora, “as Maes valorizam a educacao recebida do candomblé e o acesso ao
conhecimento, pois, em alguns casos, € a unica possibilidade que tém ante a
dificuldade de acesso a educagao formal” (JOAQUIM, 2001, p.159).

Dessa forma Rita de Azevedo na sua fungéo de sacerdotisa procura nutrir
seus filhos-de-santos com 0s conhecimentos ancestrais de matrizes africanas,

incentivando e fornecendo meios para que eles tenham acesso a conhecimentos
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formais, contribuindo para o desenvolvimento espiritual e pessoal dos seus
filhos.

A Mameto compreende sua importancia, isto €, seu papel sagrado de zelo
e guarnecimento da forca vital dos orixds na manutencdo dos saberes
ancestrais. A ascensdo da mulher negra por meio do trabalho no candomblé
reconfigura o papel da mulher tanto em uma esfera mistica quanto no sentido
sociocultural, de modo que o candomblé acaba se configurando ndo apenas
como uma possibilidade que a mulher negra possui para realizar-se nas
questdes religiosas, mas também politicas e sociais. A Mameto reforca que a

vida no candomblé é um constante ciclo de aprendizagem:

O candomblé é como assim vocé faz uma faculdade, mas vocé nunca
se forma por que é muita coisa pra vocé aprender e cada dia vocé vai
aprendendo mais, vocé nao pode dizer assim, a eu sou uma lalorixa
gue sei tudo do candomblé; um Babalorixa também né&o pode dizer eu
sei tudo do candomblé, porque o candomblé é assim, é dia a dia vocé
aprendendo. (Rita de Mutakalambd, 16 de out. 2019).

A predominancia feminina na sustentacdo de alguns templos da
religiosidade de matriz africana e as praticas fundamentais na manutencédo do
culto aos orixas, bem como a presenca e participacdo nos terreiros de pessoas
influentes da sociedade reafirmam ndo s6 o carater da lideranca religiosa
feminina, mas também o seu papel de agente de resisténcia. Quando um terreiro,
tendo uma mulher como lideranca, se abre para o atendimento ndo apenas
espiritual, mas também social, ele estd se configurando, por meio de sua
autoridade, como espaco de lutas e questionamentos. Ao que tudo indica, que
no gesto do atendimento espiritual feito por uma mulher dentro de um terreiro
sao inseridas de modo consciente e inconsciente, a militancia de género e as
questdes étnico-raciais, essas lutas acabam sendo executadas de modo pratico,
pois o acolhimento permite preservar, difundir, valorizar, discutir e realcar a
importancia da religiosidade afro-brasileira, da mulher, do povo preto e sua
crenca.

A construgdo do poder feminino nos cultos afro-religiosos torna-se o
principal ponto de tradicdo de muitos terreiros. ISso nos leva a compreender a
histéria das casas de candomblé na Bahia e a participagéo da figura feminina na

edificacao e ressignificacdo da cultura afro-brasileira.
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A mae-de-santo é uma lideranca religiosa, cultural e social que, além de
suas funcdes como sacerdotisa que serve de canal na comunicacdo entre os
membros da comunidade e os Orixas, € uma lideranca carismatica, eleita pelos
Orixas para ser uma figura acolhida e reverenciada pelos fiéis:

O candomblé é uma comunidade que propicia ao membro o exercicio
da cidadania, que consiste no direito de 0s negros preservarem as suas
identidades étnicas, individuais e coletivas, conhecerem as normas e

regras para agirem no cotidiano, aprofundarem sua histéria, cultura,
cultuarem os Orixas” (JOAQUIM, 2001, p.140).

A Mameto ocupa posicdo central no espaco do terreiro de candomblé. As
acOes realizadas sdo sempre coletivas e ndo se restringem apenas a auxilios
espirituais e as intersecdes junto as divindades no ambito do sistema religioso.
O trabalho também se constroi e se configura no aspecto cultural e social, pois
dificilmente essas questdes séo fronteiricas; ao contrario, estdo quase sempre
coadunadas, pois a maioria dos corpos que frequentam o terreiro de candomblé
leva consigo suas historias familiares, seus dramas pessoais e as caréncias
educacionais e econémicas.

Assim, a figura feminina representando as relacdes de poder afro-religioso
por meio da liderancga religiosa transfigura-se em alicerce fundamental em muitas
casas de tradicdo da Bahia, visto que ndo caracteriza apenas a forca feminina
ou religiosa, mas contribui para o sustento de consideravel contingente familiar,
seja consanguineo ou espiritual.

Ao falarmos de uma mulher de santo, visibilizando seu poder de mulher
negra no terreiro — enquanto autoridade que detém fundamentos,
conhecimentos ancestrais e sagrados e que resiste historicamente —
potencializa-se a reflexdo da agéo sociopolitica e cultural. O papel organizador
e as acdes multiplas da Mameto Rita de Mutalakalambd contribuiram e
contribuem significativamente para o fortalecimento do candomblé em Santo

Antbnio de Jesus-BA.
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3 A ORGANIZACAO DO ESPACO SAGRADO E A SOCIALIZACAO DO
CANDOMBLE

Os terreiros de candomblé procuram se organizar de modo a abrigar na
sua estrutura a forga regente dos Orixas. Representa um espaco de resisténcia
e luta, local onde se realizam os cultos e as cerimdnias e séo feitas oferendas
aos orixas. Siqueira (1998) relata que o Terreiro €, a0 mesmo tempo, um espaco
ritual, social, comunitario e mistico. Ele possui essa feicdo para cada membro da
comunidade que ali busca e encontra identificacdo, além de uma
correspondéncia com a terra de seus ancestrais. E espaco onde os praticantes

encontram bem-estar pessoal e familiar:

O Terreiro é um espaco social, mistico, simbdlico, onde a natureza e
0s seres humanos se unem para viver uma realidade diferente daquela
que o cotidiano ou a sociedade Ihes apresenta como real, na qual as
pessoas que o constituem acreditam. E o espago onde o mito e o rito
fazem parte da prépria vida das pessoas que dele participam (Siqueira,
1998, p. 173).

A estrutura do terreiro de Odé configura-se como moradia familiar
permanente e espaco para liturgia publica. A Mameto relata que moram ela e a
familia: marido, filho, filha e neta e cada qual ocupa um cargo dentro do Terreiro.
Siqueira (1998) também observa que ha terreiros que funcionam em residéncias
particulares de suas zeladoras ou zeladores. Esses espacos sdo conhecidos
muitas vezes por “barracdo”, ou seja, local onde séo realizadas as cerimonias
ritualisticas abertas ao publico, ordenacao que se encaixa o de Terreiro de Odé.

Berkenbrock (1997) fornece elementos que caracterizam o espac¢o do
terreiro, informando que muitos espacos sao utilizados para mais de uma funcgéao:
local de culto e moradia de quem dirige a casa. Um terreiro funciona néo raras
vezes como um empreendimento familiar e a familia da lalorixa ou do Babalorixa

reside no proéprio terreiro.
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Figura 5: Residéncia e a entrada do Terreiro de Odé

. B

Fonte: AZEVEDO (2015)

Rita de Mutakalamb6 aborda sobre os seus lagos afetivos e de sua ligagéo
com 0s santos catolicos. Em sua narrativa compreendemos que na sua infancia
ela passou pelos sacramentos catdlicos, batismo, crisma e eucaristia, 0s quais
foram orientados por sua mée, que era uma crista fervorosa. Ainda na
construgdo da sua narrativa, Rita relembrou a sua avé Antbnia Moreira de
Azevedo, que fizera uma promessa a Sdo Damido e Santa Barbara. Ela ofertaria
caruru todos os anos caso seu pedido fosse atendido. A promessa consistiu em
solicitar intervencdo no sentido da construcdo da casa propria. A casa foi
construida, dona Anténia Moreira de Azevedo faleceu um pouco depois e Rita
de Mutakalakbé deu continuidade a promessa.

Kétia Mattoso (1992) considera que ao lado da devogéo ha uma relacdo
contratual entre o fiel e o seu santo protetor, que consiste na obtencédo de uma

graca. Em caso de grande prestigio do santo, recorre-se a uma promessa. Desse
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modo, as vivéncias da Mameto refletem suas praticas e, por iSSO mesmo,
possibilitaram maior socializacéo, pois, ao dar continuidade a promessa de sua
avo, ela relne a comunidade e atrai pessoas de varios lugares, crencas e meio
social. Inclusive isso reflete um instante de caridade, pois muitas pessoas vao

ao caruru com o objetivo de saciar a fome.

Eu dava um caruru, até hoje continuo dando, um caruru pra Sdo Cosme
e S&o Damido e Santa Barbara que eu sempre fui muito devota deles
€ esse caruru era muita gente e até hoje ainda continua. (Rita de
Mutakalambé, 19 de dez. 2020).

Observando-se o Terreiro de Odé, é possivel perceber a presenca de
algumas imagens de santos catolicos nas paredes e também no altar. Rita de
Mutakalambd demonstra apreco e fé por alguns santos catolicos, apreco
transmitido por sua avo e mée, mas ndo podemos afirmar que isso se configure
como um sincretismo religioso. Apesar da presenca das imagens no terreiro,

contrariamente ela faz a separacao destes universos:

Sou devota a Sao Jorge, que eu gosto muito, amo muito S&o Jorge e
continuo dando todo ano o caruru de Sdo Cosme e Santa Barbara. Mas
cada um no seu quadrado, Santo é uma coisa, Orixa é outra. Eu sei
gue houve um tempo que tivemos que misturar tudo, Orixa com Santo
por questdo de sobrevivéncia, mas hoje em dia podemos cultuar
nossos Orixas em paz. (Rita de Mutakalambd, 19 de dez. 2020).

Prandi (2006) tem um relevante trabalho a respeito do processo de
mudancas socioculturais das religibes afro-brasileiras. De acordo com o
pesquisador, os afrodescendentes para fugir das perseguicdes religiosas e se
tornarem brasileiros realizavam inicialmente o culto aos orixas em sincronia com
o culto aos santos catdlicos e assim foram forjando o sincretismo. Aos poucos,
os elementos negros foram se inserindo nas sociedades, pois ndo apenas a
brasileira serve de exemplo a essa questao, e a umbanda foi o caminho possivel
para o objetivo de fazer os elementos negros retornarem depois as suas origens
e assumir a sua propria identidade. O candomblé foi se transformando em
religido universal, iniciando um processo de africanizacao e dessincretizagéo e

recuperando sua autonomia em relagéo ao catolicismo::
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N&o é mais preciso ser catolico para ser brasileiro; pode-se ter
qgualquer religido ou nenhuma. O sincretismo nédo faz mais sentido e
para muitos dos adeptos do candomblé, sobretudo sua lideranca mais
esclarecida (em todas as partes do Brasil, retirar dessa religido afro-
brasileira os elementos catolicos faz parte desse retorno a origem,
dessa volta a Africa, que é o retorno de simbolos religiosos e ndo o
desejo de retorno as condi¢des de vida do negro, do escravo, do antigo
(...) O novo candomblé se pde em pé de igualdade com o catolicismo.
(PRANDI, 2006, p.108).

Figura 7: Altar de Santa Barbara e Santo Antdnio, Imagem de S&o Lazaro e

Imagem de S&o Cosme e Sdo Damiéo.
A

Fonte: AZEVEDO (2019)

Objetivando compreender a organizacdo do Terreiro de Odé no seu
ambito litdrgico, visto que tal aspecto comporta-se como um viés de suma
importancia, sucedeu-se uma entrevista com Makota Thaina de Kaiango, neta
da Mameto, que deu continuidade a tradicdo ao ocupar o cargo de Kota Rifula.
Ela é responsavel em preparar as comidas sagradas. Thaind de Kaiango nos

sinalizou suas experiéncias de vida:

Minha vivéncia no candomblé é desde pequenininha, minha avoé ja era
cartomante, ja fazia parte do candomblé e eu j& convivia com isso. Com
14 anos de idade, decidir me fazer no santo, aceitar de corpo e alma e
raspei a cabeca; passei a ser uma ekédi de verdade. (Makota Thaina
de Kaiango, 20 de out. 2019).

Por meio da experiéncia pessoal que possui no candomblé, a ekédi € uma
das principais funcfes na organizacdo dos festejos e cultos dos orixas. A ekédi
toma parte em todas as cerimonias rituais do terreiro a cada manifestacao do
Orixa. Siqueira (1998) conta que a posicdo de uma ekédi varia de um terreiro

para outro, mas a natureza de sua fungdo é sagrada; a ekédi é escolhida para
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lidar com o “sagrado” e acompanha-lo através do Orixa que “se incorpora” em
suas filhas ou filhos-de-santo. Essa consciéncia conflui-se com sua forca
espiritual e devocao e se estabelece a medida do fortalecimento do seu axé e do

Seu compromisso no mundo.

Figura 8: Ekédi Thaina de Kaiango

Fonte: RIBEIRO (2018)

A Makota Thaina de Kaiango informa que o calendario litirgico do Terreiro
de Odé ndo é o mesmo todos os anos; muitas festas ndo tém data permanente
para acontecer, mas as datas podem variar de acordo com a disponibilidade e
as possibilidades da comunidade, demonstrando, assim, certa flexibilidade na
dindmica dos cultos e cerimbnias publicas no terreiro: “Os cronogramas de festas
estdo ligados aos Orixas da mae-de-santo atual e fundadora, e demais pessoas
iniciadas no terreiro” (JOAQUIM, 2001, p.153).

De maneira geral, o que importa € comemorar 0 orixa na sua época.
Thaina de Kaiango informou que eles ndo possuem datas fixas para os filhos de
santo trabalharem e dessa forma é melhor, pois sua mae-de-santo possui muitas
obrigacdes no Inzo, de modo que sustentar anualmente datas inflexiveis ndo
seria viavel.

As principais cerimonias e festividades do Terreiro Odé séo a homenagem
ao protetor do Inzo Mutakalambd (Oxossi), o culto ao inkice € uma celebracao
restrita as pessoas do terreiro, comporta uma série de obrigac6es privadas, pois

€ um inkice "cismado" que se apresenta poucas vezes no ano, nao inclui bebida
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alcodlica, os alimentos sao feitos pela caca que € oferecida a ele através dos

sacrificios:

Sacrificar € um dom feito aos mortos, aos espiritos, aos deuses (...).
No candomblé, os filhos-de-santo doam-se, constantemente, aos
Orixas, pois estes possibilitam a moldagem e direcionamento do
mundo. Todo o ano durante os ciclos festivos tem lugar o sacrificio, até
por que a propria festa com canticos e dancas é um ato sacrificial.
(LIMA, 2005, p. 147).

O Terreiro de Odé é quase em sua totalidade decorado com flores,
especialmente com a da espécie copo-de-leite, a flor preferida desse inkice. Ao
longo do ano, o Terreiro de Odé possui outras festividades ligadas aos demais
membros do Terreiro por causa das suas afinidades com algumas divindades: a
feijoada de Nkossi, conhecida popularmente como Feijoada de Ogum, realizada
em junho, é ofertada pelo Tata Edson de Lemba. E uma celebracdo publica,
aberta para as pessoas do proprio terreiro, de candomblés simpatizantes e
visitantes; O tradicional Caruru de Sdo Cosme e Damido e Santa Barbara
acontece em dezembro e € destinado a comunidade; o Café de Kavungo
(Obaluaé) é ofertado no més de agosto pela Mameto Rita de Mutakalambd; a
Festa da Pomba-Gira Esmeralda e Exu Catico Marabd € configurada com
obrigacdes privadas e cerimbnias publica com toques de tambor, dancas e
manifestacfes realizadas em setembro; e a festa de Nzazi (Xangd), que

acontece em abril, é ofertada pelo Tateto Elvis de Tarizasi.

O culto, que reaviva todo o processo da existéncia, acontece através
de diversos ritos. Cada fiel tem uma obrigagéo perante a seu Orixa (...)
No culto comum e publico — chamados comumente de “festas” —
acontece a possibilidade do terreiro, com a comunidade, entra em
contato com os Orixas cultuados na casa. (Berkenbrock, 1997, p.198)
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Figura 9: Feijoada de Nkossi (Ogum)

Fonte: AZEVEDO (2019)

As fotografias apresentadas servem como fonte de observacao do que foi
descrito anteriormente. A danca, o banquete e os comensais podem ser
percebidos por seus gestos, ainda que tais gestos, por for¢ca da imagem, tenham
sido imobilizados no tempo e espaco. Além disso, algumas caracteristicas do
ambiente também sdo percebidas parcialmente: o teto adornado, o centro da
sala com o vaso de flores, as vestimentas, as cores, 0s pés descalcos, as
expressdes corporais e faciais. A fotografia €, assim, documento sen&o
imprescindivel ao menos relevante, pois serve de contribuicdo ao desenho que
as palavras se esforcam por compor. Além disso, as imagens controlam a
relativa imaginagdo com que as vezes se distorcem 0s cenarios por motivo da
subjetividade da leitura e servindo como argumentos ou prova documental para

aquilo que esta sendo dito.



Figura 10: Festa de Pomba-Gira Esmeralda e Exu Catigo
Marab6

Fonte: AZEVEDO (2017)
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4 MEUS VIZINHOS, ELES AS VEZES, NAO RESPEITAM; SAO MUITO
INTOLERANTES

O movimento espiritual presente no neopentecostalismo chamado
teologia da batalha espiritual potencializou-se em sincronia com o crescimento
do universo evangélico, que ganhou espac¢o midiatico e politico. Essa expansao
evangélica no Brasil é, em certa medida, responsavel por fazer eclodir atos de
intolerancia religiosa praticados contra as religibes afro-brasileiras,
principalmente por parte dos neopentecostais.

Os estudos de Vagner Gongalves da Silva (2017) sobre os ataques
neopentecostais as religibes afro-brasileiras indicam que no Brasil houve nas
duas ultimas décadas um acirramento dos ataques das igrejas neopentecostais
contra as religibes afro-brasileiras. O pesquisador pontua alguns fatores que

contribuem para provocar esses atagues, a saber:

A disputa por adeptos de uma mesma origem socioeconémica, o tipo
de cruzada proselitista adotada pelos neopentecostais — com grande
investimento nos meios de comunicac¢édo de massa — e 0 consequente
crescimento dessas denominacfes, que arregimentam um numero
cada vez maior de ‘soldados de Jesus. (SILVA, 2017, p. 22).

Na entrevista com a Makota Thaind identifica-se a influéncia deste
movimento no Loteamento Salomao, bairro que é predominantemente composto
por moradores evangélicos. A Makota Thaina relata que “no Loteamento
Salomao o Unico terreiro € o da gente, o terreiro de Odé na Rua do Campo; assim
tem varias igrejas, varios evangélicos”. Entende-se que o bairro é composto pela
coexisténcia de diversos segmentos religiosos, mas necessariamente esta
pluralidade ndo implica em tolerancia, ao contrario: este ambiente plural contribui
para as manifestacdes de desrespeito. A Makota evidencia:

A maioria das pessoas respeita a gente como respeitamos eles
também, mas outros que moram ao lado, os vizinhos, eles as vezes
ndo respeitam; sdo muito intolerantes, ja chegaram ao ponto quando

tinha festas aqui de fazer denuncias e ligar pra policia pra tentar fechar
a casa da gente. (Makota Thain& de Kaiango, 28 de fev. 2020).

A Makota Thaina nesse momento da entrevista deixou transparecer em

sua face um aspecto de indignacao e revolta; seus olhos lacrimejarem e ela
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caracterizou os vizinhos como intolerantes religiosos e enganosos delatores:
“visando atingir o terreiro com acusacdes falsas, tentativas estas frustradas, pois
o terreiro possui todos os aparatos legais para seu funcionamento”. Thaina
finaliza sua fala afirmando que “a casa da gente é toda legalizada, a gente tem
federacao, tem alvara, tem toda permissao. Para ter um terreiro aberto tem que
ter isso e movimentacgao.

Segundo Daniele Evangelista (2015) o direito a liberdade de reunido, de
culto e de liturgia esté previsto na Constituicdo Federal e é a base da igualdade
de todas as religides perante a lei. No entanto, para que esse direito seja
devidamente assegurado, as comunidades religiosas precisam estar
organizadas em forma de associacdo. Para funcionar legalmente, o templo
religioso — que pode ser um imével préprio ou alugado — precisa de alvara de
funcionamento expedido pela prefeitura do municipio onde esteja situado. Para
evitar conflitos com os moradores os membros do terreiro buscam meios afim de
gue essa socializacdo aconteca de forma pacifica, deste modo seja possivel
exercer seus direitos ao livre funcionamento de celebrar reunides sem que
tenham suas atividades suspensas ou interditadas pela administragcéo publicas,

neste sentido a Makota constata:

Tem festas que em outas Casas, outros Inzos que anoitece vira o dia,
a gente fazia isso mas paramos, por questdo de respeito, a gente
aderiu fazer as festas pelo dia, por exemplo comeca as dez da manha
e acaba as seis da noite, pela lei também. Toda festa que a gente faz
pedimos permissao, mandamos oficio para o batalhdo, a gente pede
oficio na federagao”. (Makota Thaina de Kaiango, 28 de fev. 2020).

A discriminacéo religiosa manifesta-se no Brasil diariamente. Casos de
exteriorizacdo de intolerancias, discursos de édio e praticas de desrespeito a
diversos grupos sociais tém aumentado significativamente, com relatos de
situacdes em diferentes espacgos, como escolas, universidades, clubes, terreiros
de umbanda e candomblé e até nas ruas.

Constantemente, os meios de comunicagdo noticiam em suas paginas ou
blocos policiais ataques contra templos sagrados. Profanacdo de imagens
religiosas, ofensas contra as pessoas por sua condicao religiosa e tratamento

discriminatorio em locais publicos e estabelecimentos privados sdo alguns atos
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gue exemplificam o desrespeito. Assim, a fala da Makota n&o discorda desse

aspecto:

No meu resguardo de 3 anos eu tive de raspar minha cabeca
novamente, raspei a minha cabe¢a toda mesmo e andava na rua
normalmente como qualquer outro ser humano; a gente ta de
resguardo, a gente ndo esta com doenca, assim a gente ndo tem que
ficar escondido. Ai teve um dia que fui ao mercado préximo a minha
casa, passei sem 0 pano ha cabeca porque estava muito calor, os
vizinhos evangélicos viram minha cabeca raspada e comecaram a me
dar piada, dizendo que eu era do diabo, que eu era ridicula. Isso é
preconceito, isso é intolerancia religiosa, eu cheguei ao ponto de bater
boca com eles porque eu sou uma pessoa que ndo fico quieta, mas
larguei de méo, estava de resguardo e nédo podia ficar me estressando.
Pedi perddo ao meu santo. (Makota Thaina de Kaiango, 28 de fev.
2020).

Para entender a natureza e a extensdo destes casos de intolerancia,
Goncalves (2017) atesta, por meio de informacdes sistematizadas e
classificadas, que os ataques feitos no ambito das praticas religiosas das igrejas
neopentecostais e seus meios de divulgacdo proselitista ttm como ponto de
partida uma teologia assentada na ideia de que a causa das mazelas deste
mundo pode ser atribuida a presenca do deménio, que geralmente é associada
a Divindades de outras religides. A eficiéncia desse processo de demonizacdo
se baseia em condi¢Bes historicas, uma vez que ao longo do tempo as religides
afro-brasileiras tém sofrido este estigma justificador de longos processos de
perseguicao religiosa. Antes mesmo das igrejas pentecostais e neopentecostais,
se deu pela igreja catdlica, embora nos tempos de hoje 0s neopentecostais vém
ampliando a perseguicao e reconstituindo uma nova versdo de Cristianismo
hegemonico.

O pantedo afro-brasileiro é especificamente alvo deste ataque,
destacando a linha de Exu, que foi associado ao diabo cristdo. O advento das
igrejas evangélicas neopentecostais renovava a ideia de demonizacdo dos
orixas, iniciando uma campanha de intolerancia e perseguicdes as religides de
matrizes africanas. A Makota relatou que ja chegaram a apedrejar o guardido da
porta de sua casa, Exu. Disse também desconhecer o autor do ato criminoso,
mas entregou nas maos de Exu a resolugao do problema, pois, do seu ponto de
vista, isso era algo terrivel e desrespeitoso além de indicar extrema ignorancia

intelectual e espiritual.
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Na Constituicdo Federal consta como direito fundamental a liberdade
religiosa. E determinada a garantida e protecdo dos locais de culto e suas
liturgias. Os érgédos publicos brasileiros possuem arcabouco legal e institucional
para combater as diferentes e usuais formas de preconceito, intolerancia e
violéncia religiosa, discursos de 0Odio e préaticas convergentes. A intolerancia
religiosa é criminalizada através da Lei 7.716/89. Os membros do Terreiro de
Odé acreditam que a educacdo é fundamental para reducdo da persistente
discriminagdo contra os adeptos das religides minoritarias.

Nesse sentido, possuem representantes que atuam em espagos
educacionais formais e informais por meio de movimentos que levam
informacdes sobre a temética das religides de matrizes africanas com o objetivo
de conscientizar a comunidade interna e externa através de encontros, rodas de

conversas, palestras, homenagens, dentre outras formas de comunicabilidade:

A gente faz de tudo pra combater esse tipo de preconceito, inclusive
meu filho Tateto Keuamé Elvys foi presidente do Movimento Etnico
Racial Tenho Fé, Sou Do Candomblé realiza rodas de conversas no
terreiro para o povo de santo e quem tenha interesse de nos
compreender, é aberto a entrada, ele vai em colégios, faculdades,
inclusive ele é universitario também, recebe iniUmeros convites para
participar de palestras e simpdsio na UNEB e UFRB. (Mameto Rita de
Mutalakalambé, 16 de out. de 2019).

Figura 11: Tateto Elvis de
Tarizasi

Fonte: Ribeiro (2018)

O povo de terreiro busca ocupar espacos publicos, como as

Universidades, Escolas e Institutos ligados a educacgéo para reivindicar direito e
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respeito a suas tradigdes. Tateto Elvys Tarizasi representa o Terreiro de Odé em
tais recintos e suas palestras nos sistemas de ensino se consolidam como
estratégia de enfrentamento as desigualdades e preconceitos enraizados na
sociedade, o que ndo poucas vezes faz com que a sociedade se hostilize e se

volte contra as religibes de matriz africana.

Eu sou o representante do Inzd, eu sempre participo de palestras a
favor de falar sobre o candomblé e principalmente do candomblé de
Angola, eu sempre me comprometi a representar. No Centro Cultural
da cidade, no Dia da Consciéncia Negra, ocorreu o Dia Dos Sacerdotes
e Sacerdotisas, eu fui representando o Inzo e recebi uma homenagem
junto com outros representantes religiosos, pessoas de Angola,
pessoas da raiz de Keto de Umbanda. (Tateto Elvis Tarizasi.
25.JAN.2021).

O Tateto informa que comecou a participar dos espacos educacionais em
2013 fazendo parte de uma banca de didlogo ecuménico na Universidade
Federal do Reconcavo Baiano (UFRB) com varios membros religiosos, tais quais
padres, pastores, pais-de-santo, missionarias, espiritas, etc.. Ressalta também
sua participacdo em palestras de Faculdades privadas e colégios publicos e
privados. A participacdo de pessoas do candomblé nos espacos educacionais
contribui para estreitar o didlogo com individuos que possuem diferentes
religides e concepcbes de mundo, o diadlogo se estabelece ali como forma de
relacionamento entre as crencas e provoca reflexdo sobre a necessidade de
respeito a liberdade religiosa e repudio ao crime de 6dio.

O Tateto Elvis Tarizasi enfatiza a importancia da ocupacao de tais
espacos como possibilidades de ampliacdo do debate a respeito dos problemas

enfrentados pelo povo de santo.

E importante a participagdo dos membros do candomblé nestes
espacos educacionais, nés sabemos que tudo que gira em torno do
candomblé sempre vai ser uma curiosidade e entdo para tirar essa
curiosidade nada melhor do que chamar representantes religiosos de
matriz africana para poder tirar essas duvidas, que até também
melhora os pensamentos das pessoas, para ndo julgar, porque
sabendo elas vao diz: “olha, realmente néo é aquilo que eu esperava,
gue eu pensava”’. Na intencdo de retirar as visdes preconceituosas,
historicamente o candomblé foi demonizado, e é importante retiramos
esse pensamento de demonizagéo que candomblé sé faz coisa para o
mal, nos aproximando das pessoas e ocupando 0s espacos
educacionais levando nossa verdade. (Tateto Elvis Tarizasi. 25 de jan.
2021).
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Figura 12: Mesa de dialogo no Colégio
Estadual Francisco da Conceicdo
Menezes

Fonte: AZEVEDO (2019)

Figura 13: Homenagem da Sec. de
Cultura de Santo Antbénio de Jesus
pelo dia do Sacerdote e Sacerdotisa

Fonte: AZEVEDO (2019)

Tateto Elvys confirma o relato da Mameto sobre seu antigo posto de
lideranca no Movimento de igualdade étnico-racial tenho fé, sou do candomblé
informando que foi presidente desse movimento durante um ano e meio, todo o
periodo de 2018 e parte de 2019. Acrescentou que esse é um movimento
destinado as pessoas das casas de candomblé para resolver questdes juridica
e pessoais. O movimento desde o inicio objetivou combater quaisquer praticas
de discriminag0es, priorizando a defesa, valorizacéo e preservacao das religides
de matriz africana, além de fornecer apoio juridico ao povo de santo que sofre

discriminagéo religiosa. Movimento este que se deu sobretudo a partir dos
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proprios terreiros e também a partir de outros movimentos negros da cidade de
Santo Antoénio de Jesus-Ba, a exemplo dos debates feito pela UNEB- Campus V
desde meados de 1994, hoje representados pela AFROUNEB.

O Tateto Elvis Tarizasi afirma que quando acontecem as violagoes
fisicas, psicolégicas ou morais, 0 movimento intercede por meio de advogados
e encaminhamentos a Defensoria Publica. Também apoia algumas casas de
candomblés por meio de reformas e distribuicdo de cestas basicas, buscando
assisténcia dos érgaos municipais em prol do povo de Terreiro. O debate com
0s poderes publicos para se tracar estratégias de defesa dos rituais litdrgicos
das religides de matriz africana e do povo de terreiro ocorre de igual forma em
outras partes do territério baiano.

Destaca-se a Defensoria Publica do Estado da Bahia por seu trabalho
ligado as defesas dos direitos humanos e ao atendimento das solicitagcdes das
associacfes representativas do povo de terreiro que, em parceria, elaboraram
um documento para o cumprimento da garantia legal da imunidade tributaria,
fundiaria e liberdade religiosa para os terreiros da capital. (BAHIA. Defensoria
Publica do Estado da Bahia. 2016)

Em 2015, a Defensoria Publica do Estado da Bahia ajuizou, em Camacari,
Acao de Obrigacao de Nao Fazer combinada com indenizagéo por danos morais
contra igreja evangélica’, na qual houve deferimento de liminar reconhecendo a
possibilidade de abuso de direito por parte dos evangélicos durante a sua
manifestagao religiosa.

Observa-se, nesse interim, um movimento no sentido da concepcéo de
Goncalves (2017) para guem o desenvolvimento das religides afro-brasileiras foi
marcado pela necessidade de criar estratégias de sobrevivéncia por meio do
frequente didlogo frente as condi¢des adversas. Em vista disso e ainda que de
modo incipiente, a unido de religiosos afro-brasileiros, do movimento negro, de
académicos, pesquisadores, politicos, advogados, dentre outros, parece apostar
— e assim deve ser — nos ativos da autodeterminacdo, auto-organizacao e no
direito ao livre funcionamento em favorecimento da luta de resisténcia e reacéo

do candomblé contra assédios e perseguicdes.

7 (Agdo de nimero 0502596-40.2015.8.05.0039). Para maiores informacdes, acessar o
documento da Defensoria Publica do Estado da Bahia e sua cartilha sobre os direitos das
religibes afro-brasileiras.
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CONSIDERACOES FINAIS

As reflexdes realizadas durante esta pesquisa trazem, ainda que de modo
panoramico, os percal¢cos e os avancos das lutas em defesa das religides e
religiosidades afro-brasileiras. Figura como elemento de resisténcia cultural e
histérico, permeada pelas variaveis sociais, o Terreiro de Odé por meio de sua
lideranca religiosa, Rita de Mutakalmabd.

A hegemonia do discurso evangélico-cristdo que julga de modo superficial
e supersticioso 0s espacos e as pessoas de santo necessitou ser combatida por
meio do didlogo, das desmistificacbes, da desconstrucdo de certos mitos e da
compreensao de que a religiosidade € para todos e nunca é apenas uma, mas
varias.

Os espacos institucionalizados, formais e informais de educacdo sao
ambientes propicios a abertura e as propagacdes dos dialogos, de modo que
n&o podem ser desconsiderados. E por meio desses espacos que conhecedores
das leis, dos direitos, liderancas religiosas, militantes, simpatizantes e
apoiadores tecem redes de conversas e tém conquistado novas compreensdes
e combatido a tendéncia ao crescimento da discriminagao.

As herancas negras ndao devem ser silenciadas, especialmente num pais
como o Brasil, territorio permeado pela historia e presenca dos africanos. A
cidade de Santo Antdnio de Jesus é parte desse territorio e, como tal, possui a
sua parcela afro-brasileira coexistindo com outros espacos de religiosidade e,
pelo direito de ser, ndo pode negar ou suprimir sua heranca e seu direito a fé.

E preciso sinalizar o esforco que se tem na busca de recuperar as bases
do candomblé, sobretudo nas regides em que existem presenca macica da
populacdo negra e praticantes do candomblé. Assim, a importancia desse olhar
se voltou para a constatacao de que a religiosidade afro, apesar de nas ultimas
décadas ter sido extensivamente difundida, ainda tenta conquistar o direito ao
respeito e ainda é vitima de discriminacdes e intolerancias.

As intolerancias podem se manifestar de varias formas, desde a invaséo
e depredagdo do ambiente sagrado a agressdes fisicas e verbais contra os
sujeitos praticantes. Cabe ressaltar que tais praticas, de acordo com o artigo 5 e
inciso VI da Constituicdo Federal de 1988, sdo consideradas crime de
intolerancia religiosa, tendo em vista a laicidade do pais e o direito de livre
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escolha religiosa, bem como o livre exercicio dos cultos religiosos e a protecao
desses espacos de cultos.

Dessa forma, € preciso propor estratégias de resisténcias, objetivando
defesas contra hostilidades e crimes dessa ordem, especialmente na cidade de
Santo Antonio de Jesus, local onde esta instalado o Terreiro de Odé, objeto deste
estudo. O protagonismo do candomblé precisa ndo se intimidar diante das
adversidades e reverberar a dinamica de que os espacos religiosos sdo espacos
socioculturais e identitarios, ndo cabendo intimidagdes e nem a ndo aceitacao
do outro. E no direito a alteridade que os convivios humanos se fortalecem e
podem, em vez de se autodestruirem, reconstruirem-se e minimizar tensdes
mediante a formacao de aliancas.

Também € importante perceber como a questdo do protagonismo
feminino se faz necessaria, pois o Terreiro de Odé tem em sua trajetéria e no
seio da religido de matriz africana uma lideranca feminina, a méae-de-santo
Mameto Rita de Mutakalambd.

Sob essa perspectiva sinalizou-se a relevancia da recuperacgéo das bases
do candomblé no seio da referida sociedade e o fortalecimento da identidade
negra, a qual tem muitas de suas referéncias pautadas, especialmente, nas
praticas culturais advindas da Africa, reforcando assim a expressividade do
candomblé.

Cabe ressaltar, por fim, que houve muitos avancos histéricos e culturais,
mas nao se pode esquecer as permanéncias histéricas de uma estrutura crista,
patriarcal, racista e classista, que ainda sdo a base da sociedade e que se
manifestam também em nossas interacdes no complexo sistema ideoldgico-
mitico-religioso.

Intentou-se aqui contribuir na interpretacdo e compreensdo do sistema
simbdlico afro-religioso através de sua tradigcdo (especialmente a tradicdo de
mulheres negras e religiosas), do seu espaco (a cidade de Santo Antonio de
Jesus, na Bahia, € municipio do estado de maior percentual de populacao negra
em territorio brasileiro), de seu processo de pertencimento e ancestralidade.
Penso, em certa medida, que esta pesquisa contribui com a luta do povo de
santo e pode inspirar interessados e interessadas nesta tematica, além de
colaborar com o registro da riqueza sociocultural e religiosa da cidade de Santo
Antbnio de Jesus, Bahia.
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