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“A forca dos olhares cimplices seus e de minha
mae, mesmo que menos frequentes do que
desejavamos, foi fundamental para me ensinar a
ver o0 mundo pela perspectiva da mulher que
enfrenta visceralmente o mundo. Ao ver seus
olhos na foto, entendi de onde herdei os meus”.
(Djamila Ribeiro)



RESUMO

A obra "Cartas para minha avé" (2021), da renomada ativista, filésofa e escritora negra
contemporanea Djamila Ribeiro, oferece um profundo mergulho em suas memorias. Por meio
de cartas postumas a sua avé Antdnia, a autora reconstrdi sua trajetoria da infancia a vida
adulta, tecendo um dialogo entre o passado e o presente. Este trabalho se propde a investigar,
nos relatos da obra de Ribeiro, a ancestralidade na narrativa como contribui¢do no processo
da autora de se descobrir enquanto mulher negra e de resistir a esse racismo que esta alojado
na estrutura da nossa sociedade. Pois, no cotidiano de sua mae, Erani, € sua avd, Antonia,
aspectos como o racismo e violéncias de género estavam sempre presentes, mas a resisténcia
delas, diante da opressao, foi essencial para uma reexisténcia. Este estudo ¢ uma pesquisa
bibliografica que se baseia na andlise de fontes online, como livros, artigos cientificos,
publicacdes de revistas e entrevistas da midia. O objetivo € apresentar um breve panorama da
chegada dos povos africanos ao Brasil e da subsequente construgdo da identidade
afrodescendente, com foco nos debates sobre a ancestralidade negra. Para isso, a pesquisa
dialoga com obras de autores como Eduardo de Assis Duarte (2010), Abdias Nascimento
(2016), Petronio Domingues (2007), Angela Davis (2016), Lélia Gonzalez (1984), Carla
Akotirene (2019), Concei¢do Evaristo (2005) e Djamila Ribeiro (2021)

Palavras-chave: Identidade afro-brasileira, ancestralidade, mulher negra, feminismo.



ABSTRACT

Djamila Ribeiro's 2021 work, "Cartas para minha avé" (Letters to My Grandmother), by the
renowned contemporary Afro-Brazilian activist, philosopher, and writer, offers a profound
dive into her memories. Through posthumous letters to her grandmother Antonia, the author
reconstructs her journey from childhood to adulthood, weaving a powerful dialogue between
past and present. This study aims to investigate, in Ribeiro's accounts, the role of ancestrality
in the narrative as a fundamental contribution to the author's process of self-discovery as a
Black woman and to her resistance against the structural racism embedded in our society. In
the daily lives of her mother, Erani, and grandmother, Antonia, aspects like racism and
gender violence were always present, but their resistance in the face of oppression was
essential for a re-existence. This is a bibliographical study based on the analysis of various
online sources, including books, scientific articles, magazine publications, and media
interviews. The objective is to provide a brief overview of the arrival of African peoples in
Brazil and the subsequent construction of Afro-descendant identity, with a focus on debates
about Black ancestry. To achieve this, the research dialogues with works by authors such as
Eduardo de Assis Duarte (2010), Abdias Nascimento (2016), Petronio Domingues (2007),
Angela Davis (2016), Lélia Gonzalez (1984), Carla Akotirene (2019), Conceigdo Evaristo
(2005), and Djamila Ribeiro (2021).

Keywords: Afro-Brazilian identity, ancestry, Black woman, feminism.
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INTRODUCAO

Este estudo tem como objetivo apresentar uma breve contextualizagdo sobre como as
desigualdade que a populacao negra enfrenta hoje ¢ uma heranca direta da escravidao. O livro
"Cartas para Minha Avo" (2021) de Djamila Ribeiro, aborda as violéncias que mulheres
negras sofrem, utilizando a ancestralidade como uma forca de resisténcia e resiliéncia. A
partir do mesmo, pretende -se também refletir sobre as diversas formas de opressdes cruzadas

que essa parcela da populacao vivencia, tendo a ancestralidade como ponto de sustentagao.

A produgdo, além de contar suas memorias da infancia até a fase adulta por meio de
cartas postumas para sua avo AntOnia, gera no publico uma identificacdo, pois aborda
questdes como racismo e machismo, que sempre estiveram e ainda estdo presentes em nossa
sociedade. Através da contacdo da realidade vivida por trés geragdes de mulheres negras —
suas dores, batalhas e alegrias —, podemos observar as mudancgas ¢ conquistas que essas lutas

diarias lhes proporcionaram.

A andlise se focaliza em mapear trechos dessa producdo que contém episddios de
racismo ¢ machismo no dia a dia de Ribeiro, refletindo as dificuldades impostas a sua mae,
Erani, e a avo, Antonia. Essas mulheres, segundo a autora, foram essenciais para sua
percepgdo em se descobrir enquanto mulher negra e para resistir a esse racismo que esta

alojado na estrutura da sociedade.

Este trabalho nasceu do pensamento em minha avé e minha mae, que dedicaram a
maior parte de suas vidas ao trabalho como empregadas domésticas. Também foi inspirado
em meu pai, que se dedicou e ainda se dedica ao trabalho na roga. Sdo pessoas que, embora
ndo tenham tido a oportunidade de acessar a educacao formal, carregam uma rica leitura de
mundo. Apesar das adversidades e da falta de instrugdo escolar, eles construiram pontes para
meu acesso € permanéncia na escola e posteriormente na universidade, pois acreditam

fielmente no poder transformador da educacao.

O projeto Liberta Preta, coordenado pela Prof.? Dr.* Aline Nery dos Santos no campus
XXIII - Seabra da Universidade do Estado da Bahia, foi um grande impulsionador para o
desenvolvimento desta analise. Essa iniciativa promove leituras e discussdes sobre as obras

de mulheres negras, abordando temas como violéncia, afeto, soliddo da mulher negra e corpo.



O objetivo ¢ fomentar ndo apenas o didlogo sobre as autoras, mas também a troca de

vivéncias entre as participantes.

Enquanto mulher negra, pertencente a uma comunidade quilombola, este trabalho
exploratorio da obra de Ribeiro representou um senso de pertencimento e resgate. A leitura
de "Cartas para Minha Avo" representou mais que um simples mergulho literario, foi também
um alerta. A discriminagdo contra a populacao negra em geral e mulheres negras em
particular, especialmente nos ambitos educacional, politico € econdmico, tem diminuido em

ritmo lento. Contudo, ¢ fundamental estar aqui e reexistir.

Portanto, o presente estudo classifica-se como uma pesquisa bibliografica, que se
baseia na andlise de livros, artigos cientificos, publicagdes de revistas online e entrevistas da
midia. Esses materiais colaboram na apresentacao do panorama da vinda dos povos africanos
para o Brasil, além da construcdo identitaria afrodescendente, tendo em vista didlogos acerca
da ancestralidade negra. Evidenciam-se, entdo, os debates de Eduardo de Assis Duarte
(2010), Abdias Nascimento (2016), Petronio Domingues (2007), Angela Davis (2016), Lélia
Gonzalez (1984), Carla Akotirene (2019), Concei¢ao Evaristo (2005), Djamila Ribeiro
(2021), entre outros.

Entendendo a relevancia do tema, esta investigacdo propde-se a analisar como as
desigualdades sofridas pela populagdo afrodescendente sdo resultado de acontecimentos
passados. Além disso, busca compreender como o racismo se manifesta na vida das mulheres
negras e como a ancestralidade serve de base para a reexisténcia. Pesquisas como esta sdo de
grande importancia, pois proporcionam uma maior criticidade a discussdo da tematica —
sendo um tema recorrente ¢ imprescindivel de ser mencionado, escrito e discutido ao longo

do tempo.

Para o desenvolvimento dos temas, este trabalho estrutura-se em dois principais
topicos, além da Introdugdo e das Consideragdes Finais. O primeiro topico, "Afro-brasilidade
no contexto social brasileiro", propde-se a apresentar uma breve contextualizagdo acerca das
problematicas advindas do periodo escravocrata no pais, assim como faz apontamentos sobre
o racismo estrutural e suas sequelas ancestrais e vigentes, bem como expde de que forma foi
construida a identidade dessa populacdo a partir da ancestralidade negra, também apresenta

uma sucinta introdug¢do a biografia de Djamila Ribeiro e a obra referéncia deste estudo.

O segundo topico, "A forca ancestral em Cartas para minha avo", discute a

interseccionalidade e analisa as violéncias de raca e gé€nero na obra base dessa pesquisa,
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assim como reflete a importancia das narrativas de mulheres negras e os mecanismos de luta

e permanéncia desse grupo em questao.
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2. AFRO-BRASILIDADE NO CONTEXTO SOCIAL BRASILEIRO

As marcas do periodo escravocrata no Brasil ecoam até hoje em nossa sociedade.
Homens e mulheres trazidos da Africa e seus descendentes, desde antes de 1888, ano da
assinatura da Lei Aurea, que pds fim ao regime escravista no pais, vém com passos
vagarosos, lutando pelo basico para sobreviverem com dignidade. E importante ressaltar que
precedente a ela ja haviam milhares de libertos e que sua implantagdo se configurou como
um ato politico visando atender questdes politicas externas. Ainda assim, os lugares de
subalternizagdo nos quais essa populagao € colocada sdo entendidos como praticas que
garantirdo lugar de vantagem a branquitude. Esta ltima, como indica Ana Amelia de Paula

Laborne (2014, p.40), “[...] seria um lugar, um status ocupado pelas pessoas brancas e

herdado de relagdes sociais e fundamentalmente raciais do passado”.

Maria Aparecida da Silva Bento, em seu livro “Pacto da branquitude” (2022), de

maneira incisiva, critica esse sistema de privilégios que, segundo ela, seria:

[...] um estado passivo, uma estrutura de facilidades que os brancos tém, queiram
eles ou ndo. Ou seja, a heranga estd presente na vida de todos os brancos, sejam eles
pobres ou antirracistas. H4 um lugar simbolico e concreto de privilégio construido
socialmente para o grupo branco (Bento, 2022, p.37-38).

A autora em questdo também discute o papel da memodria no meio social e a
caracteriza como um local de construgdo simbolica, ou seja, um territorio vivente onde as
percepcdes e os valores, originados de experiéncias passadas, reverberam uma influéncia

solida que, consequentemente, vigora em dada sociedade.

A luz dos estudos de Suzana Moura Maia (2017), podemos entender a meritocracia,
que se desenvolve no ambito do modelo individualista ocidental, como uma perspectiva em
que a posi¢ao ocupada por determinado individuo na hierarquia social se da por “seu proprio

mérito, ou vontade e capacidade individuais” (p.97). A referida autora afirma que:

Tal perspectiva negligencia a relagao dos individuos com seu grupo social, e torna
apenas coincidente o sucesso individual e o fato de o vencedor pertencer a camadas
privilegiadas da populagdo, com acesso a bens materiais e simbodlicos que sdo
negados a maioria da populagdo’. (Maia, 2017, p. 97)

Dessa forma, muito se fala em méritos, mas se ignora o fato de que na heranca
deixada a populacdo afrodiaspdrica nao se incluiram saude, educagdo e os mais diversos

recursos para uma existéncia que lhes permita partir de um ponto de igualdade.

! Ibidem.
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Afrodiasporico refere-se aqui ao que ¢ relativo ou pertencente a diaspora africana, ou
seja, a dispersdo forcada de africanos e seus descendentes por diversas partes do mundo,
principalmente em decorréncia do trafico transatlantico de escravizados. O termo abrange a
cultura, as experiéncias e as identidades formadas a partir dessa movimentacao e da interagao

com novas realidades.

Este capitulo se propde a apresentar uma breve contextualizagdo acerca das
problematicas advindas do periodo escravocrata no pais, que, como afirma Abdias do
Nascimento (2016), teve o africano escravizado como construtor das “fundagdes da nova
sociedade com a flexdo e a quebra da sua espinha dorsal, quando a0 mesmo tempo seu
trabalho significava a propria espinha dorsal daquela colonia” (p. 46). Contudo, ndo recebeu
nada em troca além das margens, da exclusdo e violéncia perpétua. Além disso, pretende-se
trazer aqui apontamentos acerca do racismo estrutural e suas sequelas ancestrais e vigentes,
assim como, expor de que forma foi construida a identidade dessa populacdo a partir da
ancestralidade negra. Por fim, também ¢ apresentada uma biografia da autora do livro base

dessa pesquisa: Djamila Ribeiro.
2.1 Racismo estrutural: as raizes das desigualdades no Brasil

Discutir escravidao e racismo estrutural ndo ¢ tarefa simples, ja que esses dois apectos
alcancarm um sistema global e deixaram sequelas visivéis nas sociedades contemporaneas.
Na nacao brasileira isso implica refletir sobre o legado historico da escravidao, que se inicia
no continente africano e se estabelece no solo brasileiro. O sistema exploratorio de mao de
obra, assim como a hierarquizag¢do racial, foram fundadores dessa sociedade, e em suas raizes
germinaram os elementos que, dali em diante, foram centrais na formag¢ao ¢ manutengdo de
um legado de constantes violéncias, do qual a populagdo africana e afrodescendente tem sido

refém até os dias de hoje.

Cabe aqui fazer uma men¢do aos povos originarios que ja viviam no Brasil, os
indigenas, que também tiveram sua forga de trabalho explorada nas lavouras de
cana-de-agicar ¢ em outras atividades economicas no inicio da colonizagdo. As doengas
trazidas pelos europeus, assim como a resisténcia a escraviddo, fizeram com que muitas
populacdes indigenas fossem dizimadas, o que intensificou a transi¢do para a escravidao

africana.

Com o inicio do traslado forcado de povos africanos para a entdo Terra de Vera Cruz,

o futuro do pais se modificou profundamente, e isso teve um preco altissimo, pago com a
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vida e a humanidade da populacdo cativa. O periodo colonial brasileiro (1500-1822) foi
marcado pela exploragdo compulsoria desses povos nas lavouras de cana-de-aglicar e

algoddo, na mineragdo de ouro e diamantes, e nos servicos domésticos e urbanos.

Apds a independéncia do Brasil, em 1822, o periodo imperial (1822-1889) ainda
manteve a mao de obra escrava como base da economia. Ocorrendo nesse regime a aboli¢ao
da escravatura, em 13 de maio de 1888. Posteriormente, no periodo republicano
(1889-vigente), embora ndo se perpetuasse mais o trafico negreiro e a escravidao, essa marca

na histdria estava longe de ser superada.

Entre esses espagos de tempo, o cativo, mais tarde liberto, “passou a ser visto como
coisa € o seu interior, a sua humanidade foi esvaziada pelo senhor at¢ que ele ficasse
praticamente sem verticalidade” (Moura, 1983, p.1). A opressao e os mais perversos tipos de
violéncias contra homens e mulheres negros e negras foram se atualizando com o passar dos
anos. No entanto, para uma projecao assertiva do presente e do futuro, € preciso revisitar esse
passado sombrio e, também, trazer a tona as diversas formas de reumanizacao que “s6 eram

encontradas e conseguidas na e pela rebeldia, na sua negagio consequente como escravo®’.

E preciso entender o dia 13 de maio de 1888, famosa data da abolicao da escravatura,
ndo como um compromisso firmado com aqueles que, a partir daquele momento, deixariam
de ser escravos, mas como fruto de um processo de lutas, resisténcias e pressao vinda de
varios segmentos da sociedade, principalmente pelo fato de o Brasil ter sido o ltimo pais das

Américas a abolir o escravismo.

Antes disso, leis como a do Ventre Livre (1871), que sancionava em seu Art. 1° a
condicdo de “livre” aos filhos de mulheres escravizadas que nascessem a partir da data de
vigéncia daquela lei, bem como a Lei dos Sexagenarios (1885), que garantia a liberdade aos

escravizados com 60 anos ou mais, ja sinalizavam uma saida gradual da escravidao.

E crucial destacar que essas regulamentagdes acabavam sendo aplicadas
incorretamente, visto que, as criangas, por nao poderem distanciar-se de suas maes acabavam
por permanecer em situacdes andlogas a escravidao, enquanto os esforgos feitos ao longo da
vida cativa, até a idade de 60 anos, dificilmente os deixaria em condi¢des de viver a tdo

sonhada liberdade.

2 Ibidem.
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Também ¢ importante mencionar que tal “libertacdo” configurou-se como um
acontecimento no qual ndo houve um planejamento de integracdo dos “libertos” no meio
social. Logo, na perspectiva de direitos e de garantias, nada foi pensado para esse extenso
grupo. A falta de moradia, trabalho e tantos outros bens essenciais a existéncia condenou-os a
mesma vida de subordinacao de antes.

4

E necessario pensar nesses impasses de maneira a observar a parcialidade e o siléncio
de um Estado-nagdo perfeitamente capaz de solucionar tais adversidades que acometeram
esse grupo, mas que decidiu seguir na dire¢do contraria, perpetuando o 6dio e garantindo a
exclusdo. Sueli Carneiro (2005), em sua tese de doutorado acerca da construgdo do outro
como ndo ser como fundamento do ser, atesta essa autonomia estatal que legitima ou
invalida. E posto por ela que: “Se, [...] racismo e preconceito seriam frutos da ignorancia, nio
faltariam saberes suficientemente disseminados para desautorizar as praticas discriminatorias

de natureza racial” (p. 9).

Em vista disso, podemos reconhecer os “pactos narcisicos” que Bento (2014, p. 20)
caracteriza enquanto contratos inconscientes “por meio dos quais os sujeitos se ligam uns aos
outros e ao conjunto grupal, por motivos e interesses superdeterminados” (p. 20), com ganhos
tangiveis e intangiveis gerados pelo medo e silenciamento de grupos historicamente
marginalizados. “Esse acordo inconsciente ordena que ndo se dara atencdo a um certo

ntmero de coisas: elas devem ser recalcadas, rejeitadas, abolidas, depositadas ou apagadas®.

Sendo assim, faz-se necessario o didlogo com autores que se empenham a investigar o
racismo estrutural e suas consequéncias para o povo negro no Brasil, e também a formacao

da identidade dessa populagdo, a partir ndo s6 de um passado de dor, mas também de lutas.

O conceito de raca ndo ¢ algo novo na sociedade vigente; muitos intelectuais ao longo
da histéria se debrucaram a partir de perspectivas bioldgicas, antropoldgicas e sociologicas,
para definir o termo em questdo. Analisado sob diferentes prismas, o fato ¢ que tanto a
biologia quanto a antropologia reconhecem a raga como uma constru¢ao social, utilizada para

justificar hierarquias no meio social, favorecendo certos grupos em detrimento de outros.

Franz Boas (2005), em seus estudos cientificos realizados no contexto de tensdes
raciais nos Estados Unidos, ao analisar o significado de raca, faz uma importante constatacao
em uma €época em que a superioridade racial mantinha uma forte influéncia. Ele ressalta que,

fundamentalmente, ha uma distin¢ao entre individuos de raca branca e negra, porém isso

3 Ibidem.
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somente ¢ valido ao se tratar de esteredtipos, como cor da pele, textura dos cabelos, formato
do nariz etc. Entretanto, também ha distin¢ao entre grupos racialmente brancos em diferentes

partes do globo, pois, segundo o autor:

Estamos aptos a construir tipos ideais locais baseados em nossa experiéncia
cotidiana, abstraidos a partir de uma combinagdo de formas mais freqiientemente
vistas numa dada localidade, e nos esquecemos de que ha inimeros individuos para
os quais essa descri¢do ndo ¢ verdadeira. (p. 69, Grifo nosso)

Corroborando essa ideia, Kabengele Munanga (2004) ressalta que para classificar
qualquer coisa ¢ preciso de critérios bem estabelecidos baseados no que ¢ diferente e no que ¢é
parecido. Cronologicamente, no século XVIII, usou-se a cor da pele como critério
fundamental para a divisdo das chamadas ragas, porém a cor da pele ¢ determinada pela

melanina, presente em todas as pessoas, tornando a tonalidade da pele um critério artificial.

No século XIX, a classificacdo foi refinada, adicionando-se a cor critérios
morfoldgicos como o formato do nariz, 1dbios, queixo, cranio e o angulo facial. O proprio
Franz Boas em 1912 descartou tal critério ao observar que os filhos de imigrantes nao
brancos, que tinham cranios naturalmente mais curtos e largos (braquicéfalos), comegaram a
ter cranios mais alongados. Isso o levou a conclusdao de que o formato do cranio ¢ mais

influenciado pelo ambiente do que por caracteristicas raciais.

No século XX, com o avango da genética humana, os marcadores genéticos, grupos
sanguineos, doengas hereditarias e variagdes na hemoglobina, frequentes em certas
populacdes, juntamente com critérios tradicionais, como a cor da pele e caracteristicas
morfologicas, levou a criagdo de dezenas de categorias, como “racas, sub-ragas e

sub-sub-ragas”. (Munanga, 2004, p.4)

No entanto, as pesquisas genéticas comparativas trouxeram uma conclusao
surpreendente: o patrimonio genético de dois individuos da mesma "raca" pode ser mais
diferente do que o de individuos de "racas" distintas. Além disso, um marcador genético
considerado tipico de uma "ra¢a" pode, embora menos comum, ser encontrado em outras®.
Essas descobertas questionaram a ideia de divisdes raciais estanques € mostraram a vasta

diversidade genética presente em toda a humanidade, dificultando a classificagao racial.

Desse ponto em diante, ¢ possivel perceber a questdo da raca como um conceito
ideologizado a partir de tipos ideais que, mesmo dentro de suas semelhangas, ainda assim

apresentam uma vasta variagdo genética. Aqui, entendemos ideologia na perspectiva de

4 Ibidem.
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Marilena Chaui (2004), que a define como “Uma das formas da préxis social: aquela que,
partindo da experiéncia imediata dos dados da vida social, constroi abstratamente um sistema

de ideias ou representagdes sobre a realidade” (p.41).

No contexto brasileiro, ¢ evidente que tal construcao racializada, juntamente com a
ideologia e a pratica do racismo, atingiu e atinge a populagdo negra, pois evoca o processo de
colonialismo, escraviddo e dominagdo, no qual a aparéncia ou marca, como afirma
Nascimento (2016), ¢ o fator principal para a distin¢do e consequente discriminagao do ser

negro. A respeito disso, o autor supracitado acrescenta que:

[...] no Brasil a marca é determinada pelo fator étnico e/ou racial. Um brasileiro é
designado preto, negro, moreno, mulato, crioulo, pardo, mesti¢co, cabra — ou
qualquer outro eufemismo; ¢ o que todo o mundo compreende imediatamente sem
possibilidade de duvidas, é que se trata de um homem-de-cor, isto ¢, aquele assim
chamado descende de africanos escravizados. Trata-se, portanto, de um negro, nao
importa a gradagio da cor da sua pele. (p.39)

Os estudos de Silvio Almeida (2019) também concordam com esse ponto de vista.
Segundo ele, o racismo estrutural se constitui de agcdes conscientes, nas quais as relagdes, em
seu padrdo de normalidade, sdo vistas como uma forma de racionalidade. O autor observa
que “Por tras da ragca sempre ha contingéncia, conflito, poder e decisdo, de tal sorte que se
trata de um conceito relacional e historico. Assim, a historia da raca ou das ragas ¢ a historia

da constitui¢ao politica e econdmica das sociedades contemporaneas” (p.18).

Com base nas relagdes entre “raga” e “racismo” Munanga (2004) caracteriza o

racismo teoricamente como:

[...] uma ideologia essencialista que postula a divisdo da humanidade em grandes
grupos chamados racas contrastadas que t€m caracteristicas fisicas hereditarias
comuns, sendo estas ultimas suportes das caracteristicas psicoldgicas, morais,
intelectuais e estéticas e se situam numa escala de valores desiguais. (p.7-8)

No passado, obras, como “As Racas Humanas e a Responsabilidade Penal Brasileira”
(1894) de Nina Rodrigues, tomavam tais visdes distorcidas por base e contribuiram com a
visdo presente até hoje da criminalidade inata as chamados “ragas inferiores” (negros e
indigenas), onde a incapacidade das mesmas moldou o carater da populagdo mestica, “[...]
transformando ou combinando em sinteses variaveis os predicados transmitidos pela heranga.
A escala vai aqui do produto inteiramente inaproveitdvel e degenerado ao produto valido e

capaz de superior manifestacao da atividade mental” (p. 58).

Na discussdo sobre raga, também entra a questdo do colorismo, debate muito presente

no pais. Importante ressaltar que, em suas pesquisas, o Instituto Brasileiro de Geografia e
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Estatistica (IBGE) utiliza a autodeclaracdo como principal critério para a classificagdo de cor
ou raca da populacdo brasileira. Sendo assim, o O6rgdo considera que o grupo negro ¢

composto pela soma das categorias preta e parda.

Essa ainda ¢ uma questdo complexa, Alessandra Devulsk em sua obra “Colorismo”
(2021) traz de maneira profunda a origem do vocabulo e seu reflexo na sociedade. Para ela,
“[...] o colorismo surge como um quadro identitario racial e politico que plasma os sujeitos
em um arquétipo predefinido” (p. 9). Ou seja, que atua como uma estrutura que molda a
forma como as pessoas se veem e sdo vistas pela sociedade, definindo-as em categorias
rigidas baseadas na tonalidade da pele. Onde pessoas com a pele mais clara podem ter
vantagens (sociais ¢ econdmicas etc) em comparagdo com pessoas de pele mais escura,

mesmo que ambas pertencam a mesma etnia ou raga.

Nao se trata, portanto, apenas de uma questao de percepcao individual, mas sim de
uma estrutura social e politica, visto que a miscigenagao violenta foi uma realidade da
colonizacdo e da escraviddo no Brasil. Sendo que, historicamente, a proximidade com a

branquitude sempre esteve associada a privilégios e melhores oportunidades.

O colorismo, por sua vez, dentro da propria comunidade negra, gera constantemente
tensdes e divisdes internas. Dentro dessa estrutura de poder, ¢ fundamental buscar a unido, o

reconhecimento e a valorizag¢ao da diversidade no grupo, pois, como afirma Devulsky (2021):

O colorismo ¢ uma ideologia, assim como o racismo. Enquanto processo social
complexo ligado a formagdo de uma hierarquia racial baseada primordialmente na
ideia de superioridade branca, sua razdo de fundo atende aos processos economicos
que se desenvolvem no curso da histéria. De um polo a outro, seja ao preterir os
tragos fenotipicos e a cultura associada a africanidade, ou ao privilegiar a ordem
imagética da ecuropeinidade, sua constituicdo esta ligada ao colonialismo e,
indelevelmente, ao capitalismo (Devulsky 2021,p.14).

A nocao de mestigagem que esta diretamente relacionada ao colorismo também ¢
problematizada por Muniz Sodré em seu livro “Claros e Escuros: Identidade, povo e midia no
Brasil” (1999). O termo mestico que tem sua origem no latim, mixticius derivado de mixtus,
isto ¢, mesclado ou misturado, quando aplicado a seres humanos, s6 tem logica em uma
enunciagdo racialista, pois “toda espécie humana, que ¢ fundamentalmente nomade e aberta
ao conhecimento, resulta de misturas. [...] Miscigenar-se ¢ fendmeno de praxe na génese dos

povos” (Sodré, 1999, p.196).

Sodré langa um questionamento interessante: por que se fala em mestico como se

fosse uma espécie diferente? E esclarece que isso se d& certamente:
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[...] para fins de uma hierarquizagdo “racial” entre um paradigma hegemonico e as
variagdes fenotipicas da humanidade. para tal paradigma, ha apenas os brancos e os
outros. Os primeiros sdo semiotizados por uma vaga nog¢do de “pureza” e ndo como
raca (a ndo ser nos discursos extremistas): raga ¢ sempre o outro.

Por isso, ndo se aplica a designacao “mesti¢o” a filhos de, por exemplo, franceses
com italianas, mas seguramente a filhos de africanos com francesas. Essa palavra
nomeia em geral um individuo ‘de segunda classe” e pode ser conotada
diferentemente, segundo a diversidade das estratégias identitarias’.

Portanto, ¢ perceptivel como a identidade da branquitude ¢ associada a normalidade,
reforcando a visdo de que sdo o ponto de referéncia universal, o que ¢ “natural” e “padrao”.
Assim sendo, os processos politicos e historicos da nagdo brasileira tiveram/tém o Estado
como principal construtor de desigualdades direcionadas, onde tais praticas de diferenciagcdo
sdo legalizadas e, na maioria das vezes, encobertas por ele. E, mais tarde, com o fim da
escraviddo, o embranquecimento cultural foi visto como a alternativa mais "assertiva" para

desvincular a imagem da nagdo desse passado escravocrata.

A suposta democracia racial, termo este popularizado pelo socidlogo Gilberto Freyre
principalmente em sua obra “Casa-Grande & Senzala”, publicada pela primeira vez em 1933,
que ao comparar o processo de colonizagdo e hierarquizagdo racial no Brasil com os de
outros paises, a exemplo os Estados Unidos, o considera mais brando. Assim como v¢ a
mesticagem entre as trés racas, branco europeu, povos indigenas e negros africanos como
uma fator crucial e positivo na formacdo da identidade e da cultura brasileira. O autor

supracitado em seu texto “Aspectos da influéncia africana no Brasil” (1976) afirma que:

As infiltragdes africanas na religido como na culinaria, na musica, na escultura, na
pintura de origem europeia, representam ndo uma degradagdo desses valores mas
um seu enriquecimento. Uma sua harmoniza¢do com a ambiéncia, a natureza, ¢ a
ecologia tropicais, de que aquele brasileiro de origem africana, ou de cultura tdo
africana quanto europeia, estaria mais préximo do que o preso a herancgas
exclusivamente europeias tanto de sangue como de cultura. (p. 6)

Abdias do Nascimento (2016) fez duras criticas a Freyre, afirmando que subjacente a
tamanha generosidade dada aos valores africanos, “[...] as implicagdes do conceito de
infiltracdo emergem, também abundantemente, Obvias: elas denunciam a natureza
subterranea e a condi¢do marginal, fora da lei, do que infiltra” (p.106). Ou seja, no exato
momento em que estudiosos tentam provar a plena aceitagdo social e a auséncia de vergonha
ou estigma em relagdo as raizes africanas no Brasil, eles, consciente ou inconscientemente,
demonstram que a civilizagcdo brasileira jamais aceitaria a contribuicao africana se ela nao

fosse sutil e disfar¢ada, agindo na clandestinidade.

> Ibidem.
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O fato € que ndo podemos olhar o processo de coloniza¢do como sutil, pois o inicio da
miscigenagdo se deu por conta do estupro de mulheres negras. Antes do enriquecimento
trazido pela influéncia africana, a tentativa de apagamento de saberes, valores e cultura foi
constante. A suposta situacdo amena dos grupos historicamente marginalizados (se
comparada com a de outros paises) ndo invalida o sofrimento e as injusticas que eles

sofreram e ainda sofrem ao longo da historia. E isso que ndo pode ser esquecido.

Essas foram apenas algumas das estratégias que, apos a abolicdo da escravatura,
foram utilizadas com o objetivo de fazer com que a populagdo branca fosse maioria no pais.
Essa mentalidade tomava por base teorias racistas da época, influenciando a imigragdo

europeia e tendo o homem branco como simbolo de civiliza¢do e progresso.

Daqui em diante, nos atentarmos aos reflexos desfavoraveis de normas estabelecidas
ainda no periodo escravocrata que segregaram os africanos e afrodescendentes da época.
Nesse contexto, tornava-se cada vez mais dificil para esse grupo o sonho de um dia poder
usufruir de todos os direitos que um Estado-nacdo tem a oferecer aos seus cidaddos. Do

mesmo modo, tal exclusdo histdrica ainda pode ser sentida nos dias de hoje.

Em 1824, foi formulada a primeira Constituicdo do Brasil. Nela, estavam
estabelecidas as bases politicas e sociais do novo regime, bem como direitos e deveres
determinados para “todos”. A partir dai, percebe-se um encadeamento de regulamentos que
visam a perpetua¢do de um passado tenebroso para os povos em condi¢do de livres ou

escravizados, fruto de uma estruturacao detalhadamente gerida.

Partindo da educacdo, em 1837, ainda no contexto do Brasil Imperial, alguns decretos
e leis sdo importantes de serem mencionados aqui. A primeira delas, na entdo provincia do
Rio de Janeiro. Segundo a Lei n° 1, que abordava a instru¢do primaria publica, estabelecia
que eram “[...] proibidos de frequentar as escolas publicas: Primeiro: pessoas que padecem de
moléstias contagiosas. Segundo: os escravos e os pretos africanos, ainda que sejam livres ou

libertos™.

Tal determinagdo ¢ um reflexo visivel da articulacdo da classe dominante da época
contra os povos africanos e seus descendentes, pois em seu conteudo declarava a quem se
destinavam os espagos educacionais. O seu texto ¢ de facil entendimento, ndo restando
duvidas sobre a limitacdo imposta a populagdo negra em geral. Conforme a lei, evidencia-se
como o fato de o negro ser liberto nao tinha relevancia para que ele acessasse a educagao,

que, segundo a primeira Constitui¢do, era para todos. Isso mostra que tal regulamentagdo foi
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uma extensdo privativa de uma determinacdo ja existente, onde outrora era para todos, mas

que futuramente deixou de ser.

A Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua (PNAD Continua),
realizada pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), desde 2012 vem
levantando informagdes sobre as caracteristicas basicas de educagcdo. Com o objetivo de
retratar o panorama educacional da populagdo do Brasil, a mesma constatou que “Na andlise
por cor ou raga, [...] em 2022, 3,4% das pessoas de 15 anos ou mais de cor branca eram
analfabetas, percentual que se eleva para 7,4% entre pessoas de cor preta ou parda”. (p.2), ao

mesmo tempo que:

Entre as Grandes Regides brasileiras, verifica-se que a taxa de analfabetismo reflete
as desigualdades regionais, na medida em que as Regides Nordeste ¢ Norte
apresentaram as taxas de analfabetismo mais elevadas — 11,7% e 6,4%,
respectivamente, em 2022 entre as pessoas com 15 anos ou mais de idade —
enquanto o Centro-Sul do Pais, taxas bem mais baixas. (IBGE, 2023, p.2)

Nessa perspectiva, esses dados nao podem ser considerados como resultantes do acaso
nem ser entendidos apenas a partir da atualidade, mas sim como consequentes de um passado
que, como ja evidenciado anteriormente, fez com que o acesso a esse bem fosse privilégio

exclusivo dos herdeiros da classe alta e branca.

Nesse mesmo sentido, a Lei n° 601, conhecida também como Lei de Terras de 1850,
promulgada no ano da proibicdo do trafico negreiro no Brasil (apesar de este ter se estendido
até 1888), instituiu a propriedade privada no Brasil e buscou consolidar a estrutura fundiéria
baseada no latifundio. Essa lei regulamentou que toda terra sem uso passasse a ser
propriedade do Estado, e a distribuigdo destas, seria feita somente mediante compra,
impedindo, assim, que pobres, escravizados e negros tivessem acesso a terra no pais. A

respeito disso, Menezes (2010) colabora, dizendo que:

[...] desde 1822, a terra se tornava propriedade de quem chegasse primeiro e a
ocupasse. [...] a Lei de terras (1850) impedia que os negros se tornassem donos de
terras, como vinha ocorrendo com os colonizadores. [...] Isso também colaborou
para empurrar cada vez mais a populagdo negra, no periodo pds aboli¢do, para o que
hoje conhecemos como favelas (p. 27).

Esse foi mais um duro golpe contra o povo negro, gerando mais desigualdades no
meio social. Sob uma perspectiva semelhante, a obra “Quarto de despejo: didrio de uma
favelada" (2014), de Carolina Maria de Jesus, mostra a sua triste realidade ao vivenciar a

favela paulista.
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Rodeada pela miséria e pelo lixo, a autora, ao longo de suas paginas, ndo esconde a
sua frustracdo em estar na precariedade, sendo mae solo de 3 filhos e tendo que catar papelao
diariamente para mesmo assim ndo conseguir o basico. A escritora em foco compara a favela

em que vive com um quarto de despejo:

Estou no quarto de despejo, € 0 que estd no quarto de despejo, ou queima-se ou
joga-se no lixo. Quando estou na cidade, tenho a impressdo que estou na sala de
visita, com seus lustres de cristais, seus tapetes de viludo (sic), almofadas de sitim
(sic). Quando estou na favela, tenho a impressdao que sou objeto fora de uso, digno
de estar em um quarto de despejo (p. 31-32).

A partir disso, podemos ter uma leve amostra de como essas referéncias habitacionais
situadas nas denominadas favelas e hoje comumente chamadas de comunidades nem sequer

se equiparam a uma moradia digna.

Essa realidade tampouco ¢ uma criacdo da modernidade, sendo, em vez disso, o
resultado de um contexto em que cidaddos pobres, negros, recém-libertos, sem instrugao
escolar e sem terras, provenientes de um passado no qual somente sua forca de trabalho foi

valorizada, viram-se com poucas alternativas e optaram pela sobrevivéncia.

Diante desse cenario, “[...] o afro-brasileiro se vé tolhido de todos os lados,
prisioneiro de um circulo vicioso de discriminagdo — no emprego, na escola — e trancadas as
oportunidades que lhe permitiriam melhorar suas condi¢des de vida, sua moradia, inclusive”
(Nascimento, 2016, p .83). Contudo, a tdo sonhada liberdade nunca deixou de ser almejada,
acompanhada de acdo e persisténcia na trajetoria dos africanos, africanas e afrodescendentes,

que ndo se renderam a essas ¢ a tantas outras condigdes limitantes e desfavoraveis.

Resistir foi preciso. Os vestigios das revoltas, fugas individuais e coletivas, e o
aquilombamento refletiram, ao longo da historia desde o periodo colonial, uma nova
perspectiva de existéncia. Essa mesma perspectiva pode ser construida a partir da unido
daqueles que vieram na condi¢do de escravizados, por mais que os melhores frutos de tal
resisténcia fossem colhidos apenas pelas geracdes seguintes. A partir disso, mesmo com a
segregacdo racial na condi¢do de livres, negros e negras puderam, a partir de seus esforgos e

de movimentos de fortalecimento de seus direitos, estudar e fortalecer sua militancia.
2.2 A construgio da identidade negra a partir da ancestralidade

“Uma das formas de exercer autonomia ¢ possuir um discurso sobre si mesmo”
(Souza, 2021, p. 45), mas por muito tempo, a historia das pessoas que formaram a base do

Brasil foi contada a partir de uma tnica versao. Tal frase nos relembra hoje a importancia de
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negros e negras reafirmarem suas identidades e existéncias. Porém, houve um tempo em que
tudo o que se dizia/sabia sobre esse grupo era que a cor de sua pele os limitava a uma suposta

falta de humanidade e, por isso, foram escravizados.

O africano presente em solo brasileiro trouxe consigo muito mais que sua forca de
trabalho. Ele miscigenou nossa cultura com a pluralidade de sua lingua, culinéria, musica,
danga, religido etc. No entanto, o esvaziamento de suas culturas, assim como a separagao de
seus iguais, € algo que deixou marcas profundas na populagdo afro-diaspdrica, a ponto de
muitos ndo se reconhecerem e buscarem um ideal de branquitude que jamais poderia ser
alcancado. Para Frantz Fanon (2008, p.28) a desalienagcdo do sentimento de inferioridade do
negro, envolve a tomada de consciéncia das realidades economica e social, pois o complexo

de inferioridade se instaura em tais individuos, essencialmente por esses dois campos.

Sendo assim, a situacdo de servidao imposta aos africanos e afrodescendentes, que
permaneceu viva mesmo nos anos seguintes a aboli¢do, os condicionou a esse nado lugar,
caracterizado pelo anonimato impessoal, sem nenhum vestigio de identidade ou valorizagdo —
uma maneira pratica de silenciamento e consequente apagamento da histdria e cultura da
populagdo de um pais. Convém ressaltar que esse tipo exclusdo ¢ fundamentalmente
simbolico, ou seja, “[...] o “nao-lugar” nao corresponde apenas a um espago fisico, trata-se,
também, de uma exclusdo que opera no nivel da subjetividade dos sujeitos”. (Bonilha,

Soligo, 2015, p. 32).

Podemos pensar nesses aspectos como parte da identidade de um povo, levando em
consideragao que ela também ¢ constituida socialmente na interagdo com o outro. Assim,
Munanga (1999) ressalta que “Essa identidade, que ¢ sempre um processo € nunca um
produto acabado, ndo serd construida no vazio, pois seus constitutivos sdo escolhidos entre os

elementos comuns aos membros do grupo [...]” (p. 14).

Esse processo de construgdo entre os cativos se deu com praticas que visavam o
fortalecimento dos lagos, da espiritualidade e da memoria, dentre as quais podemos citar os
cultos reverenciando as tradi¢cdes africanas, a capoeira — ora luta, ora danga —, o exercicio da
contagdo de histdrias no coletivo etc. Almeida (2009, p. 112) observa que “a narrativa oral é
uma forma de resisténcia e perpetuacao das tradigdes ancestrais, onde a voz dos mais velhos
se torna o fio condutor da historia e da sabedoria comunitaria”. Tudo isso variava a depender
do contexto dos escravizados, mas contribuiu significativamente na busca por uma

autoafirmacgao individual e coletiva.
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A perseguicao foi sentida, mas ndo pacificamente. Os cativos, através de revoltas,
demonstraram seu levante contra os senhores e o sistema escravista vigente. A titulo de
exemplo, podemos citar a Revolta dos Malés, na Bahia, em 1835. Jodo José Reis (2003), em
seu importante livro “Rebelido escrava no Brasil: a historia do Levante dos Malés™ (1835),
traz em seu conteudo aspectos essenciais sobre a revolta, enfatizando que nela existiam
diferentes motivagdes e perspectivas entre seus participantes mugulmanos, que foram maioria
nesse ato; porém, ¢ evidente o fato de que a revolta foi detalhadamente administrada e abalou

a estrutura dominante da época.

Avangando nessa discussdo, a quilombagem representa mais que a pratica de uma
resisténcia coletiva em espacos fisicos denominados quilombos, pois reflete uma transi¢ao
dos cativos para uma sociedade alternativa. A fuga simbolizava o protesto inicial contra o
sistema opressor vigente, Clovis Moura (2001) a define como um dos dois estadgios para “a
passagem, no nivel de consciéncia, do negro fugido para o quilombola”. (Grifos do autor).
A ja mencionada fuga e posteriormente a comunicacdo desse sentimento tornaram esse
repudio individual em uma luta com um sentido social mais abrangente. A respeito dos
quilombos, o autor supracitado também afirma que “A mais importante fun¢ao social do
quilombo era portanto esta: uma ruptura radical, em todos os niveis, com o sistema
colonial-escravista, os seus representantes, a sua economia e os seus valores raciais e

ideologicos (Moura, 2001)”.

Em demonstragdo disso, ¢ possivel citar o Quilombo dos Palmares, localizado na
Serra da Barriga, no atual estado de Alagoas, que perdurou por quase 100 anos. Ele ¢
considerado o mais significativo dos quilombos na histéria de luta pelo fim do sistema
escravista, onde sua organizacdo se diferencia completamente desse sistema, sendo, “[...] a
negacdo, pelo exemplo de seu dinamismo econdmico, politico e social, da estrutura

escravista-colonialista”. (Moura, 2021, p. 70)

Mais tarde, o movimento negro brasileiro, organizado desde o comeco do periodo
republicano, vai se desenvolvendo ao longo do tempo, com suas importantes fases. O
historiador Petronio Domingues (2007) caracteriza tal movimento “[...] pelo dinamismo, pela
elaboragdo e reelaboragdo, em cada conjuntura historica, de diversas estratégias de luta a
favor da integragdo do negro e erradicagdo do racismo na sociedade brasileira”. (p. 122).
Portanto, essa agdo coletiva, na producdo de Domingues (2007), ¢ analisada a partir de

diferentes fases historicas. A primeira fase (1889-1937) tem inicio no florescer da republica e
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se estende até¢ o Estado Novo. Apds isso, a segunda fase (1945-1964) se instaura a partir da
Segunda Republica a ditadura militar. Em seguida, a terceira fase do movimento (1978-2000)

se estabelece em meio ao inicio do processo de redemocratiza¢do da Republica Nova.

Dos agrupamentos realizados naquele momento, podemos citar a Unido dos Homens
de Cor (UHC), instituida por Jodo Cabral Alves em Porto Alegre, no ano de 1943. Ademais,
o Teatro Experimental do Negro, fundado no Rio de Janeiro em 1944 por iniciativa de Abdias
do Nascimento. Esses ndo foram “os Unicos grupos que empreendiam a luta antirracista, mas
foram aqueles cujas agdes adquiriram mais visibilidade” (Domingues, p.110). Ambos
cumpriam um papel educador no meio social ao proporcionar subsidios econdmicos e
intelectuais a pessoas negras, para que estas aderissem a todos os setores da vida social, bem

como promovessem a autoestima através da arte e da cultura.

Essa pressdo gerada por essas formas de protesto foi decisiva na integracao desse
povo nos espacos comuns a todo cidadao, bem como nas posi¢des de decisao e poder. A
representatividade comecava entdo a fazer parte do contexto do povo negro brasileiro.
Politicas afirmativas, ainda que por obrigacdo, colocaram o negro na politica, economia e

educagdo, pilares fundamentais de qualquer sociedade.

A religido também serviu de base para a resisténcia ao sistema escravista, a fé ¢ a
conexao com o divino, serviam como espacos de acolhimento e solidariedade que reforgavam

os lacos comunitarios ¢ a sensacao de irmandade entre os escravizados.

Religides como o Candomblé e a Umbanda permanecem vivas até hoje na sociedade
brasileira. A primeira se desenvolve a partir das tradigdes religiosas trazidas pelos africanos
escravizados, enquanto a segunda se configura como uma religido genuinamente brasileira,
combinando elementos do espiritismo, catolicismo e ritos africanos. Sodré (1999) caracteriza
a comunidade-terreiro, se referindo ao candomblé e as outras manifestacoes com base na de

matriz africana como o:

[...] repositorio e nucleo interpretativo de um patrimonio simbdlico explicitado em
mitos, ritos, valores crencas, formas de poder, culindria, técnicas corporais, saberes,
canticos, ludismos, lingua litargica (o iorubd) e outras praticas sempre suscetiveis
de recriacdo historica, capazes de implementar um lago atrativo de natureza
intercultural (negros de etnias diferentes) e transcultural (negros com brancos) (p.
170-171).

Em suma, ¢ possivel conceber as varias manifestagdes como sistemas culturais ou
religiosos que funcionam como um centro para simbolos e significados compartilhados.
Esses simbolos sdo expressos através de vdarias praticas como mitos, rituais, comida e

linguagem.
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Esse sistema ¢ dinamico, evoluindo historicamente, ¢ tem o poder de construir pontes entre

diferentes grupos étnicos negros e até mesmo entre individuos negros e brancos.

E a partir desses e de tantos fatos ocorridos com a populagdo negra que o conceito de
ancestralidade se materializa e “nos intersticios do poder as praticas culturais negras resistem
apesar da sua invisibilidade no discurso oficial” (Oliveira, p. 111). O sentido da mesma ¢
abrangente, pois perpassa pelas mais variadas culturas e estabelece uma ligagdo entre o
passado presente e futuro. Sdo praticas, valores, conhecimentos e tradigdes passadas de

geracao a geracao.

Em contraste com um passado ndo tdo distante, o qual essas diferentes expressoes
sofreram com o preconceito e a intolerancia religiosa, atualmente esse quadro vem mudando.
O Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), responsavel pela
preservacdo, promog¢do e fiscalizagdo do Patrimonio Cultural Brasileiro, realizou o
tombamento de terreiros espalhados pelo pais, dentre os quais podemos citar, Casa Branca do
Engenho Velho, Axé Op6 Afonja, 1l€ Iyd Omim Axé Iyamassé (Gantois) e [1€é Maroia Laji
(Alaketo), todos em Salvador (BA).

Além disso, a Lei n® 12.288/2010, que institui o Estatuto da Igualdade Racial (EIR),
garante a “[...] populacdo negra a efetivacao da igualdade de oportunidades, a defesa dos
direitos étnicos individuais, coletivos e difusos ¢ o combate a discriminacdo ¢ as demais
formas de intolerdncia étnica”. Dentro dela, também estdo presentes garantias legais de
direitos a saude, cultura, esporte, lazer, a liberdade de consciéncia e de crenga, ao livre
exercicio dos cultos religiosos, acesso a terra e a moradia adequada, igualdade nas

oportunidades profissionais e, principalmente, a educagao.

A educacgdo formal era um privilégio negado a cativos e libertos. O presente impde a
escola a responsabilidade inegavel de promover o ensino da histéria e cultura afro-brasileira e
africana. Essa obrigatoriedade, mais do que uma exigéncia legal, representa um
reconhecimento tardio da riqueza e da fundamental contribuicao desses povos na formagao
da identidade nacional. E um passo essencial para a construgio de uma sociedade mais justa e
equitativa, onde a memoria e a heranca afrodescendente sejam valorizadas e respeitadas,
rompendo com séculos de silenciamento e exclusdo. Portanto, a Lei n°® 10.639/2003 ¢ um
importante passo rumo a diminui¢ao da discriminagao racial, bem como ao fortalecimento de

identidades.
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Dessa forma, o olhar dos africanos e afrodescendentes se voltou para seus iguais e
suas necessidades coletivas. E perceptivel, entdo, o fortalecimento das conexdes e da
memoria da didspora, o que proporcionou o desenvolvimento de uma consciéncia negra.
Esses aspectos sao cruciais na formacao da identidade, apesar de a mesma ndo ser monolitica,
pois, mesmo diante das semelhangas étnicas e situacionais dentro do grupo, hé identidades
plurais que levam em consideracdo questdes de género, classe, sexualidade, religido e outras

identidades alternativas.
2.3 Djamila Ribeiro: uma intelectual negra contemporanea

Djamila Tais Ribeiro dos Santos, nascida em 1° de agosto de 1980, em Santos, litoral
de Sdo Paulo, ¢ formada em Filosofia pela Universidade Federal de Sdao Paulo (Unifesp) e
mestre em Filosofia Politica pela mesma instituicdo. Atualmente, ela ¢ um dos nomes mais
renomados quando se fala em feminismo negro e democratizacdo do conhecimento,
principalmente na tendéncia antirracista. Em grande parte de sua obra, Djamila se dedica a

falar sobre a condicao de homens e mulheres afrodescendentes na sociedade.

Filha de Joaquim José Ribeiro dos Santos e Irani Benedito dos Santos, a autora
contribuiu significativamente para o acesso dessa populacdo negra ao reconhecimento de si e
ao letramento racial. Este ultimo diz respeito a capacidade de compreensdo, analise e

interpretagdo de questoes relacionadas a raga, etnia e diversidade cultural na sociedade.

A renomada filésofa coordena a cole¢ao "Feminismos Plurais", uma colecao de livros
com temas emergentes da sociedade, principalmente para a comunidade afrodescendente.
Escritos por intelectuais negros e negras, o foco principal ¢ fazer com que debates complexos
cheguem de forma didatica e acessivel ao grande publico. As tematicas em torno das obras
incluem racismo, género e outras interseccionalidades, temas estes cruciais para a

compreensao da sociedade brasileira.

Em entrevista concedida a Casa Vogue sobre momentos marcantes da vida, Ribeiro
relata que, através da ONG Casa de Cultura da Mulher Negra, conheceu autoras negras como
Toni Morrison e Carolina Maria de Jesus e pdde perceber que “o mundo também era
elaborado por aquelas mulheres, por aquelas vozes”, o que influenciou muito nas escolhas

académicas da entrevistada.

Um segundo momento marcante para a ativista foi sua entrada na universidade aos 27

anos, ja sendo mae. Apesar de todo o tabu que ¢ gerado em torno do peso da maternidade
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quando se decidi estudar, Djamila Ribeiro pensou, antes de tudo, na made e na avé que nao

estudaram. Assim, ela se propds, mesmo com as dificuldades, a quebrar esse ciclo.

A renomada autora tem sido amplamente reconhecida por sua significativa
contribuicao intelectual na luta por equidade de género e raca. Entre as diversas honrarias,
destacam-se o Prémio Jabuti (2020) por seu influente livro "Pequeno manual antirracista", € o
Global Good Award no BET Awards (2021), que a tornou a primeira brasileira a receber tal

distingao.

Sua trajetéria de reconhecimento internacional inclui o Prémio Prince Claus (2019) na
Holanda e o Prémio Franco-Alemao de Direitos Humanos e do Estado de Direito (2022) por
seu incansavel trabalho contra a discriminagdo. No Brasil, Djamila também foi eleita para a
Academia Paulista de Letras (2022), ocupando a cadeira antes pertencente a Lygia Fagundes

Telles.

Adicionalmente, ela recebeu diversos prémios importantes como o Trip
Transformadores (2017), Dandara dos Palmares (2017), Troféu Mulher Imprensa (2018)
como melhor colunista, e Sim a Igualdade Racial (2020), além do Prémio Raca Negra (2023),
consolidando sua posi¢do como uma das vozes mais proeminentes e premiadas na promog¢ao

da igualdade racial.

Em seu primeiro livro publicado, "Lugar de Fala" (2017), Ribeiro sintetiza tal
conceito a partir de autoras que, ao longo dos anos, ja estavam discutindo essa tematica.
Dentre elas, podemos citar Grada Kilomba, Patricia Hill Collins, Linda Alcoff e Gayatri
Spivak.

Ela aponta em sua producao que todos temos um lugar de fala; porém, o que vai variar
¢ a posi¢ao social do sujeito que estd falando. Isso ocorre porque todas as experiéncias sao
validas, mas cada um enxerga o mundo baseado em sua realidade social, financeira e pessoal.
A partir desse entendimento, ¢ preciso garantir a escuta ativa dos grupos historicamente

subalternizados.

O livro "Quem Tem Medo do Feminismo Negro?", publicado em 2018, ¢ a segunda
obra da autora. Nele, estdo reunidos artigos de 2014 a 2017, originalmente publicados no
blog da revista Carta Capital. A partir dessa pergunta provocativa, a autora convida seus

leitores a refletir sobre os marcadores sociais que, a0 mesmo tempo que causam proximidade,
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também distanciam. Afinal, ¢ impossivel lutar contra determinada opressao sem reforcar

outra. E nessa perspectiva que o feminismo negro propde uma abordagem que pensa no todo.

Em 2019, o terceiro livro da autora, intitulado Pequeno Manual Antirracista, €
publicado. A producao sugere exercicios informativos sobre racismo, negritude, privilégios e
apoio as acdes afirmativas nos mais diversos setores, convidando todas as pessoas, por meio

do estudo, a contribuir com a causa antirracista.

Por ultimo, mas ndo menos importante, a produ¢do Cartas para Minha Avo, langada
em 2021, aborda tematicas pertinentes as pessoas negras, com foco maior na ancestralidade e
nos desafios presentes principalmente na vida das mulheres negras. Para isso, Ribeiro evoca
suas lembrancas da infincia e adolescéncia e de sua fase adulta no formato de cartas

direcionadas a sua avd AntOnia.

A memoria de Ribeiro ¢ essencial para a literatura afro-brasileira, pois descreve fatos
presentes na trajetoria de pessoas negras. Isso causa uma imediata identificagdo com seu
publico leitor, que, assim como ela, vé nas figuras femininas mais velhas a forca e a

resisténcia de sua descendéncia.

Como afirma Evaristo (2005, p. 52): “A representa¢ao literaria da mulher negra ainda
surge ancorada nas imagens de seu passado escravo, de corpo-procriagdo e/ou corpo-objeto
de prazer do macho senhor.”. Apesar de o cendrio estar gradativamente mudando para a
populacao afrodescendente, ¢ preciso reconhecer que mulheres negras, desde o periodo
colonial até¢ a contemporaneidade, vém sofrendo opressdes cruzadas, estando as margens da

margem por sua cor e pelo seu género.

Para entender de onde viemos e para onde queremos ir, € necessario se fortalecer na
ancestralidade. Em seu livro, Djamila Ribeiro se conecta com a memoria de Dona Antonia e
Erani, principalmente para reafirmar e nunca se esquecer de que "a familia representou para a
mulher negra uma das maiores formas de resisténcia e de sobrevivéncia" (Evaristo, 2005, p.

54).

Embora o campo de estudo da literatura afro-brasileira tenha um reconhecimento
recente, vozes negras ja se destacavam desde o periodo colonial. Maria Firmina dos Reis,
com sua obra Ursula (1859), é considerada a autora do primeiro romance abolicionista
brasileiro escrito por uma mulher negra. Luiz Gama, poeta abolicionista, ¢ conhecido por sua

poesia satirica e de denuncia. Machado de Assis, Cruz e Souza e Lima Barreto exploravam,
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em suas produgdes, a realidade acerca de situagdes de sofrimento e preconceito, contribuindo,

assim, para uma critica social.

Na contemporaneidade, destacam-se autores como Carolina Maria de Jesus
(1914-1977), Conceig¢ao Evaristo, Abdias do Nascimento, Ana Maria Gongalves, Cristiane
Sobral etc., com producdes centradas em tematicas como racismo, identidade, ancestralidade
e as varias experiéncias da populagdo negra no pais. A escrita utilizada por tais autores e
autoras, ao longo da historia, serviu como ferramenta de luta contra o sistema opressor, ao dar
voz a narrativas frequentemente marginalizadas, formando esse corpo literario especifico que

¢ a literatura afro-brasileira.

Para Domicio Proenga Filho (2004), o negro brasileiro, fundador direto da nagdo, ¢
parte da comunidade, ¢ parte do pais, ndo podendo ser tratado como "o outro", deixando de

ser objeto de estudo e assumindo o lugar de sujeito que fala de si. Sendo assim:

[...] considera-se negra uma literatura feita por negros ou por descendentes
assumidos de negros e, como tal, reveladora de visdes de mundo, de ideologias e de
modos de realizagdo que, por forca de condigdes atavicas, sociais e historicas
condicionadoras, caracteriza-se por uma certa especificidade, ligada a um intuito
claro de singularidade cultural (p. 185).

A literatura brasileira, cada vez mais, se configura como um campo especifico de
producao literaria. Conforme Eduardo de Assis Duarte (2010), essa especificidade se destaca
das demais literaturas por elementos pontuais: a autoria, escrita por autores negros; a tematica
afro-brasileira, que aborda a experiéncia do negro no Brasil em diferentes setores; o ponto de
vista, onde a narrativa se da a partir da subjetividade e da visdo de mundo do sujeito negro; a
linguagem, que reflete a oralidade e a cultura africana; e o publico-alvo, que busca sempre o
leitor negro e a forma de representd-lo, desafiando as visdes tradicionais da historia e cultura

do Brasil.

Relacionado a isso, a "escrevivéncia" de Evaristo se mostra essencial quando se trata
da autodefini¢ao e autoafirmacdo de homens e mulheres negros e negras na sociedade. A
junc¢do das palavras "escrever" e "vivéncia" foi elaborada pela autora em sua dissertacao de
Mestrado, intitulada "Literatura Negra: uma poética de nossa afro-brasilidade" (1996). Ao
falar sobre a poesia ou a palavra poética que tira o corpo negro da marginalizagdo, onde “a
escrita do corpo pode denunciar tanto o ‘apartheid nosso de cada dia’ como construir cantos
repletos do mais profundo orgulho étnico, comemorando esse corpo que, com suas marcas,

sua postura, sua relagdo com o tempo e espacgo, caracteriza uma cultura” (p. 10).
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Em vista disso, o livro "Cartas para minha avo" (2021), da autora contemporanea
afro-brasileira Djamila Ribeiro, reflete bem esses aspectos de dentncia e valorizagdo de
experiéncias ancestrais. Ao narrar as violéncias raciais e de género que permearam o
cotidiano de sua avo Antdnia e sua mae Erani, Ribeiro, além de por em destaque as mulheres
de sua linhagem — que lutaram contra o racismo com as armas que tinham e ofereceram aos
seus filhos o que receberam da melhor maneira possivel — faz as pazes com as lembrangas

dolorosas e a saudade de suas mais velhas.
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3. AFORCA ANCESTRAL EM "CARTAS PARA MINHA AVO"

A ancestralidade negra, perpassando a religiosidade, a culindria, as dangas, as
linguagens e as lutas advindas de Africa, desempenhou o papel de ndo deixar elementos de
uma cultura morrer. Contudo, como ja visto, o racismo ¢ a segregac¢ado, legalizados por mais
de trés séculos, também passariam um "legado" de dor e miséria de uma geragdo para a
proxima, dificil de ser superado instantaneamente.

Para as mulheres negras vitimas do sistema escravista, o racismo nao era a inica coisa
contra a qual precisavam lutar. O inicio da vida em cativeiro foi arduo. A divisdo sexual do
trabalho na colonia, colocou escravas na condi¢do de amas de leite, domésticas, ganhadeiras
e reprodutoras de mao de obra gratuita, sendo na maioria dos casos frutos de estupros
cometidos pelos senhores.

Ainda assim, uma grande maioria das mulheres cativas, além dos trabalhos
domésticos, foram forgadas a exercer trabalhos bracais nas lavouras. “No que dizia respeito
ao trabalho, a for¢a ¢ a produtividade sob a ameaca do agoite eram mais relevantes do que
questdes relativas ao sexo” (Davis, 2016, p. 25). Estruturando-se o pais em uma base
racista-patriarcal-capitalista-heteronormativa, certamente a constru¢do socio-histdrica dessas
mulheres foi perpassada pelos mais diversos tipos de violéncias.

A partir desse cendrio se inicia a marginalizacdo e estereotipacdo das mesmas.
Aprisionadas no lugar de “mae preta”, “empregada doméstica”, “mulata sensual” e “forte e
guerreira”, suas individualidades e subjetividades foram anuladas, agravando ainda mais seu
estado de desumanizac¢ao no meio social.

Partindo da premissa de que ao longo da histéoria a mulher negra vem sofrendo
opressoes interconectadas, principalmente nas questdes de raca e género, neste capitulo ¢
pretendido discutir como tais violéncias se manifestam na pratica e problematizar esses
lugares impostos as mulheres de cor, a partir das protagonistas da obra “Cartas para minha
Av0” da autora Djamila Ribeiro. se propondo também a relacionar a partir da obra, a
ancestralidade negra como “a linha temporal dos valores que, ao longo dos séculos, nos
alimentam, (pois), entender a forca ancestral e reconhecé-la na vida comunitaria significa

resistir” (Oliveira, p. 111).

3.1 Intersecc¢des de racismo e violéncia de género na obra
Apesar da luta feminina ter um destaque maior em determinados periodos da historia,

¢ importante ressaltar que a mesma desde os primoérdios do patriarcado j& se anunciava, “isso
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porque a luta feminina caminha lado a lado com a evolugao historica da sociedade, abarcando
inumeros periodos significativos” (Menuci, p.1).

No final do século XIX, inicio do XX, em meio as sociedades americana e europeia,
surge a chamada primeira onda do movimento feminino, marcado pela corrente sufragista,
que buscava o direito ao voto para as mulheres. Posteriormente, uma sequéncia de outras
ondas emergiram em diferentes partes do globo.

Em paises como Franga, Alemanha, ¢ Estados Unidos, as mulheres a fim de acabar
com o cendrio desigual ao qual estavam submetidas foram as ruas, e a partir de seus esforgos
conquistaram espagos, diretos € voz. No Brasil, inspiradas por tais movimentacodes, as
mulheres também deram importantes passos para a aprovagdo de seus direitos, as mesmas
adquiriram a garantia ao voto somente em 1932.

Suas principais reivindicagdes estavam relacionadas com a igualdade no trabalho,
educagdo, direitos reprodutivos, politicos etc. Diante disso, muitas outras vitorias foram
sancionadas a parcela feminina da sociedade brasileira, mas um questionamento ¢ essencial,
de que mulheres estamos falando?

Sueli Carneiro (2019), em seus estudos acerca do feminismo negro, enfatiza o fato de
que a experiéncia histérica de mulheres negras nao se assemelha a de mulheres brancas, ao
langar o questionamento “de que mulheres estamos falando?”, a autora reitera que mulheres
escravas ja chegaram nessa nagdo tendo sua forca de trabalho explorada, nunca foram
colocadas como frageis, “modelo estético de mulher”, “rainha do lar” ou “musa idolatrada
dos poetas”, ao contrario disso, sempre foram vistas com “um contingente de mulheres com
identidade de objeto”. (p.325-326)

Sojourner Truth, nascida sob o nome de Isabella Baumfree, em Swartekill, Nova
York, foi uma figura proeminente: uma mulher negra e escravizada que se tornou uma
importante abolicionista afro-americana, além de escritora e ativista pelos direitos das
mulheres. Em 1851, ela apresentou seu discurso mais célebre, “E eu ndo sou uma mulher?”,
durante a convengdo dos direitos das mulheres em Akron, Ohio, Estados Unidos. Nesse
discurso, a ativista questiona a nog¢do universal de "mulher", argumentando que essa
defini¢do logicamente ndo incluia mulheres como ela, que ndo recebiam as mesmas cortesias
ou cuidados, como ser ajudada a subir em carruagens, atravessar lamacais ou ocupar 0s
melhores lugares.

Segue um trecho do discurso de Truth:
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Aquele homem ali diz que ¢ preciso ajudar as mulheres a subir numa carruagem, ¢
preciso carregar elas quando atravessam um lamagcal e elas devem ocupar sempre os
melhores lugares. Nunca ninguém me ajuda a subir numa carruagem, a passar por
cima da lama ou me cede o melhor lugar! E ndo sou uma mulher?

Olhem para mim! Olhem para meu brago! Eu capinei, eu plantei, juntei palha nos
celeiros ¢ homem nenhum conseguiu me superar! E ndo sou uma mulher? Eu
consegui trabalhar e comer tanto quanto um homem — quando tinha o que comer — e
também aguentei as chicotadas! E ndo sou uma mulher? Pari cinco filhos e a
maioria deles foi vendida como escravos. Quando manifestei minha dor de mae,
ninguém, a nao ser Jesus, me ouviu! E ndo sou uma mulher?

E dai eles falam sobre aquela coisa que tem na cabega, como é mesmo que
chamam? (uma pessoa da plateia murmura: “intelecto”). E isto ai, meu bem. O que
¢ que isto tem a ver com os direitos das mulheres ou os direitos dos negros? Se
minha caneca nao esta cheia nem pela metade e se sua caneca esta quase toda cheia,
ndo seria mesquinho de sua parte ndo completar minha medida? [...]

Obrigada por me ouvir e agora a velha Sojourner ndo tem muito mais coisas para
dizer. (Robinson apud Ribeiro, 2017, p. 19-20).

A nogao foucaultiana de discurso estabelece que o mesmo nao se apresenta como um
mero agrupamento de palavras ou frases, sendo uma pratica que constitui e organiza a

realidade social, sendo impossivel o separar do poder e do ser. Para Foucault (1999):

[...] em toda sociedade a producdo do discurso é ao mesmo tempo controlada,
selecionada, organizada e redistribuida por certo niimero de procedimentos que t€ém
por funcdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu acontecimento aleatdrio,
esquivar sua pesada e temivel materialidade. (p.8-9)

Considerando o discurso como um produto de seu tempo, onde o poder de fala e a
autoridade discursiva € rigorosamente controlada, se relacionando diretamente com o poder e
o ser, ¢ possivel pensar qudo grandiosa foi o discurso de Truth. Essa fala, futuramente,
contribuiria para a constru¢cdo de identidades e subjetividades de pessoas que, assim como
ela, foram vitimas do sistema escravista, ¢ transformaria a forma como afrodescendentes se
entendem e se posicionam no mundo.

Essa declaragdo vai muito além de meras carruagens ou pogos de lama. Ela revela um
compromisso social do qual certas mulheres sdo excluidas, e também a brutaliza¢do imposta
que, para grande parte da populacdo negra feminina, frequentemente se transforma em
resisténcia. Além disso, nota-se que, ainda no século XIX, tanto essa quanto outras
intelectuais negras ja abordavam em suas produgdes as dificuldades inerentes a condi¢ao da
mulher negra.

O termo interseccionalidade foi usado pela primeira vez nos Estados Unidos por
Kimberl¢ Williams Crenshaw, em 1989, mas mesmo antes, como ja visto na fala de Truth, ja
se propagava a ideia de opressdes cruzadas na vida das mulheres de cor, onde o conceito do

referido vocabulo foi pensado, justamente por essa necessidade das mesmas colocarem suas
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questdes em pauta, visto que tanto no feminismo dito universal quanto no movimento
antirracista, isso ndo era posto em debate.

Carla Akotirene, em seu livro “Interseccionalidade” (2019), também critica esse
feminismo hegemonico, e adverte sobre os desafios conceituais e riscos de esvaziamento ao
se tratar da interseccionalidade, bem como a conecta com a historia e luta a partir de um

contexto politico e cultural. Para ela:

A interseccionalidade visa dar instrumentalidade tedérico-metodologica a
inseparabilidade estrutural do racismo, capitalismo e cis-hetero-patriarcado
produtores de avenidas identitarias em que mulheres negras sdo repetidas vezes
atingidas pelo cruzamento e sobreposicdo de género, raga e classe, modernos
aparatos coloniais. (p.14)

Em “Cartas para minha avo" (2021), Djamila Ribeiro vai além de um relato pessoal
sobre as lembrancas da relagao com sua avo, sua mae e atualmente com sua filha. A autora
tece uma dentncia contundente e um alerta urgente para outras mulheres negras,
evidenciando como as agressdes interseccionais — especialmente a objetificacdo — sdo
frequentemente naturalizadas em nossa sociedade.

Segundo Iana Lima (2016), a objetificacdo se manifesta na forma como as mulheres
sdo vistas, limitando sua autonomia e o direito sobre seus proprios corpos. Nela, a mulher ¢
tratada por sua utilidade ao outro, o que se evidencia em diferentes praticas, como a
subordinagdo de género, sexualizagdo precoce, a cultura do estupro e o assédio.

Para mulheres negras, tais praticas sdo ainda mais violentas. Essa perpetuacdo do
passado insiste em hipersexualiza-las, um cenario que esta refletido na obra base deste
estudo, onde Ribeiro relata situacdes de assédio vivenciadas desde a infancia até sua fase

adulta.

Uma vez foi num 6nibus intermunicipal, quando estava indo a Sdo Vicente com
minha mae. O Onibus estava cheio, nds estdvamos em pé ¢ um homem se
aproximou de mim. Eu era pequena ainda, mas brincava de tentar segurar na parte
alta do suporte. Meus seios estavam crescendo, eu usava uma blusa um pouco
cavada e ndo entendia por que o homem, toda vez que eu erguia os bragos e ficava
na ponta dos pés, inclinava a cabeca em dire¢do ao meu corpo. Eu me lembro dessa
cena como se fosse hoje. Na minha inocéncia de crianga, ndo entendia. [...]

A outra foi quando comecei a andar de Onibus sozinha.[...] Um dia, enquanto eu
esperava o Onibus, um homem passou de bicicleta me olhando. Um pouco mais
adiante, ele parou e me ofereceu carona. Ele acenava com a cabega ¢ apontava para
o cano da bicicleta, dizendo para eu subir ali. Eu neguei, mas ele ficou insistindo,
dizendo: “Vem c4, eu te levo”. Eu lembrava da voz contundente do meu pai ¢
negava. (Ribeiro, 2021, p.35-36)
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A sexualizacdo precoce e o assédio sdo, infelizmente, parte do cotidiano da maioria
das meninas negras. Essa realidade reflete um passado recente, no qual mulheres e meninas
escravizadas eram tratadas como propriedade. Em uma experiéncia similar, a propria Djamila
Ribeiro, anos depois com sua filha Thulane, vivenciou a mentalidade de posse que o

patriarcado impde sobre a figura feminina.

Quando Thulane tinha seis anos, um homem disse que ela daria muito trabalho para
o pai. [..]JEle estava ndo apenas sexualizando uma crianga, mas também
colocando-a sob o controle masculino. Thulane nido daria trabalho a mae, mas a
quem era proprietario dela (Ribeiro, 2021, p.97).

A partir desse trecho, ¢ perceptivel como a mulher ndo ¢ considerada um sujeito
completo, mas sempre o Outro. A perspectiva da categoria Outro, formulada pela filésofa
francesa Simone de Beauvoir em “O Segundo Sexo” (1949), revela-se interessante.

Em seu interior, com foco nas mulheres, a autora além de questionar as nogdes de
feminilidade e desmistificar os papeis de género, enfatiza também o fato de a mulher ser vista
sempre como Outro em relagdo ao homem, e nunca pensada a partir de si. Para ilustrar essa
ideia, Beauvoir afirma que: “A humanidade ¢ masculina e o homem define a mulher ndo em
si, mas relativamente a ele; ela ndo ¢ considerada um ser autobnomo” (Beauvoir, 1970, p.10).

Em um outro episddio, Djamila descreve uma experiéncia com um ficante de pouco
tempo. Ao decorrer da relacdo, ja foram demonstrados comportamentos machistas e sexistas,

mostrando como tal mentalidade ¢ tdo natural que acaba se tornando um senso comum entres

os homens, sejam eles negros ou brancos.

Um dia, ele apareceu na minha casa e pediu pra ver qual roupa eu usaria naquela
noite. Ao ver que seria um macacao verde florescente e justo, ele me sugeriu rever o
look, pois eu chamaria muita ateng@o e ele precisaria me proteger. [...]

Fui chama-lo pra dancar e ele se recusou, dizendo que “mulher dele deveria ficar
com ele”. [...]

Em dado momento, amigos dele sugeriram que ele fosse me tirar da pista, pois eu o
estava desrespeitando. Incentivado por eles, meu acompanhante foi até mim e me
puxou pelos bragos, exigindo que eu parasse ¢ o obedecesse. [...]

Num determinado momento, cheio de coragem ¢ com o peito estufado, ele parou e
me disse: “Djamila, vocé precisa entender que o que ¢ meu é meu”.[...]

Assim que chegamos na minha casa, eu entrei sem dizer tchau, ndo sem antes ele
tentar me impedir de abrir o portdo do prédio. “Eu sou sujeito homem!”, ele dizia
(Ribeiro, 2021, p.88-90).

A expressdao “sujeito homem” se mostra repleta de masculinidade toxica, a mesma
coloca o sujeito de comportamento severo como dominador e proprietario, reforcando a

agressividade e o controle. Pois como afirma Bollos (2025)
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Quando falamos em “masculinidade toxica”, ndo nos referimos a uma condenagdo a
existéncia masculina, mas a um modelo cultural hegemonico que impde aos
meninos ¢ homens um ideal de for¢a, dominio e insensibilidade. Este modelo tem se
revelado nocivo a saude mental, ao convivio social, as relagcdes familiares e,
inclusive, a propria biologia.

As experiéncias amorosas de Djamila foram marcadas pelo olhar que sexualiza e as
maos indesejadas e apressadas apenas pelo desejo de possuir. Sua condi¢do de mulher a
colocava como “um produto que tinha como dono outro produto. Como negra, [...] era um
subproduto que tinha como dono outro subproduto” (Ribeiro, 2021, p.76).

Dona Erani, mae de Djamila, apesar de descrita como “uma aura de magia e nobreza"

n

e ‘‘uma mulher muito inteligente ", também sofreu com o machismo. Ela se anulava
constantemente por ter sido convencida de sua falta de talento e inteligéncia dentro de seu
relacionamento e em um meio social que nao legitimava mulheres como ela. Nao tendo outra

escolha, contentava-se em ser vista apenas como a dona de casa, a mée e a esposa.

De fato, minha mae cozinhou, lavou e passou a vida toda. Seus dias eram trabalhar,
seja cuidando da casa dos outros, seja cuidando da nossa casa. Depois de casar, em
vez de cumprir as ordens do patrdo, ela precisava realizar os desejos do meu pai. O
feijao tinha que ser feito na hora e temperado com linguica e toucinho, ela ndo
podia fazer grandes quantidades e congelar. O arroz precisava estar bem soltinho e
temperado somente com alho, sem cebola. As camisas precisavam estar
extremamente bem passadas e alinhadas. Tudo seguia um ritmo calculado e
impositivo (Ribeiro, 2021, p.65).

E muito comum que mulheres negras desenvolvam uma baixa autoestima, o que as
faz duvidar de seu valor e de suas habilidades. O sentimento predominante ¢ o de que sdo
menos dignas ou menos capazes do que pessoas brancas. O racismo estrutural, fundante da
sociedade brasileira, marginaliza e inferioriza o povo afrodescendente; por isso, tal sensagdo
de inadequagdo e desvalorizag¢do nao sdo inatas.

Em sua analise majoritariamente psicoldgica e existencial, Fanon (2008) corrobora
essa ideia ao mencionar as sequelas internalizadas pelo individuo negro devido ao processo
de colonizagdo e ao racismo. Para ele, "aquilo que se chama alma negra, ¢ frequentemente
uma constru¢do do branco" (p.30). Essa percepcdo afeta profundamente a psique, a
identidade e a autoimagem, levando a assimilacdo da inferioridade e a busca pelo
"embranquecimento" como estratégia de ascensao e defesa.

Joaquim, marido de Erani, foi militante do movimento negro, comunista, estivador e

sindicalista, porém, isso ndo o tornava menos machista em sua relagao conjugal com ela. Tal

relacdo muitas vezes foi marcada pela falta de afeto e traicdes por parte dele.
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Homens negros mesmo sendo atigidos pelo racismo, assim como as mulheres negras,
ainda desfrutam de uma posi¢a@o de privilégio sobre elas, pois a estrutura patriarcal dominante
internalizou nesse sujeito que, o dominio sobre as mulheres, a forga e a ausencia de emocgdes
sdo uma valorizacdo da masculinidade, os mesmos reproduzem esses comportamentos a fim
de alcancgar esse modelo “ideal”.

Isso ndo tira o mérito do pai da autora, que sempre a incentivou a ir pelo caminho do
estudo, mas ao separd-lo da funcdo de pai e de marido isso se torna um ponto de importante
reflexdo, pois 0 homem negro comumente ¢ apresentado a um modelo de masculinidade
patriarcal onde as func¢des domesticas e de cuidado frequentemente sdo relegadas as
mulheres, enquanto os homens ocupam posi¢des de liderar e prover.

A propria Djamila afirma isso ao questionar as normas de género estabelecidas as
mulheres e aos homens, ver sua mae criando 4 filhos em tempo integral, limpando,
cozinhando e lavando, e mesmo assim nao tendo a valorizagao ideal pelo seu companheiro,
talvez tenha contribuido para sua militdncia no feminismo negro. “Dona Erani foi uma
mulher com os pés rachados e os olhos tristes. E foram raras as vezes que alguém, em vez de
olha-la com desprezo ou desdém, perguntou qual era a historia por tras daqueles olhos
castanho-escuros”. (Ribeiro, 2021, p.68)

Antes de se casar, Erani “foi um espirito livre enjaulado”, tinha vontade de jogar
basquete na adolescéncia, mas esse desejo foi duramente reprimido, mas apesar disso, se
mudou para a capital em um gesto de coragem. Trabalhou como doméstica, aguentando
bravamente as investidas do patrao até conhecer Joaquim, com quem se casou e formou
familia. Antonia, mae de Erani, também vivenciou situagdes semelhantes a da filha, foi mae
de 7 filhos e trabalhou durante anos como empregada doméstica para conseguir com muito
sacrificio comprar sua casa propria.

Realidades como essas, mulheres africanas e afrodescendentes
vivenciaram/vivenciam desde a trazida de Africa, as mesmas foram submetidas ao trabalho
compulsério, a subalternizagdo ndo/mal remunerada e por muito tempo a necessidade de
sobrevivéncia nao as deixou em pé de igualdade com mulheres da classe privilegiada, pois
sempre estiveram na base da piramide, sustentando sua linhagem e a linhagem alheia.

No periodo colonial foram vitimas de violéncias que puseram a prova sua dignidade
humana, ja que ndo eram vistas como tal. Com a lei que pds fim a escravidao essa populagdo
feminina negra ficou a margem, esquecida, € com o passar dos séculos, ainda assim, as filhas

e netas dessas mulheres negras se tornaram reféns de uma marginalizacdo moderna.
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Isso ¢ visto na obra, quando Djamila descreve o fato de quando precisou trabalhar
para se manter na faculdade, e mesmo tendo cursos que a permitam ocupar um cargo

equivalente ao seu estudo, isso ndo pareceu ser suficiente.

Um ano depois, passei na faculdade de jornalismo. Minha mae [...] pediu um
emprego pra mim para uma outra amiga, que era gerente numa empresa de
engenharia. A tal amiga me ofereceu uma vaga de ajudante de servigos gerais,
mesmo eu estando na faculdade e sabendo falar inglés. Dona Erani foi contra, ndo
queria que eu tivesse o mesmo destino que ela, de “lavar privada para brancos”.
(Ribeiro, 2021, p.53)

Com base nisso ¢ possivel refletir como o acesso a boas oportunidades de trabalho,
sao dificultados por diversos fatores estruturais invisiveis e as vezes muito visiveis. Rezende
e Andrade (2022, p. 7), ao fazerem uma busca em sites online de vagas empregos, visando
mostrar como anuncios que explicitam caracteristicas fenotipicas relacionadas a “boa
aparéncia” das candidatas consolidam o racismo e o sexismo.

A investigacdo constatou que em sites como LinkedIn (2022), Catho (2022),
Vagas.com (2022) e Trovit (2022), estdo presentes os termos ‘possuir boa aparéncia’, ‘possuir
aparéncia cuidada’, ‘possuir Otima aparéncia’, ‘boa aparéncia profissional’ (essa
caracteristica ¢ inegociavel), ‘manter/possuir boa aparéncia visual’, ‘cuidados com a
apresentacao pessoal’, ou ‘cuidar da aparéncia fisica e mental perante a equipe e o publico’.
Isso Gonzalez traduz como: “que ndo se apresentem candidatas negras, ndo serao admitidas”
(Gonzalez, 2020, p. 50).

Por conta dessa e de outras formas exclusdao da mulher negra, o feminismo negro
almejava essa autonomia de pensar questoes sociais a partir da otica de género, raca, classe,
sexualidade, territorio etc. Ou seja, falarem por elas mesmas e estarem presentes com suas
subjetividades, mas também enquanto coletividade, para assim pensar em uma sociedade que
engloba tais mulheres como sujeito sdcio-histdrico, produtor de conhecimento.

Dessa forma, a luta das mulheres negras contra o cruzamento das opressdes de raca e
género “[...] vem desenhando novos contornos para a agdo politica feminista e antirracista,
enriquecendo tanto a discussdo da questdo racial como a questdo de género na sociedade
brasileira (Carneiro, 2019, p.327). Ou seja, essa intervengdo, em esséncia, enfrenta o racismo
como dominagdo sistémica e interconectada com outras opressdes, buscando também
desmontar as estruturas de repressao que atingem particularmente as mulheres racializadas.

E fundamental destacar que este argumento ndo visa generalizar de uma forma

limitante. Entendemos que a riqueza das experiéncias individuais ¢ o que verdadeiramente
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define o grupo; entretanto, este estudo tem seu foco maior na intersec¢ao de raga género e
classe no meio feminino para fins de compreensao, respeitando a singularidade das trajetorias
pessoais e as multiplas dimensdes que o compdem.

Voltando ao contexto escravocrata, a pratica da violéncia sexual generalizada e
institucionalizada, tirou dessas mulheres o direito de ser mdes e as colocou no lugar de
escravas reprodutoras, visto que, os frutos de seus ventres, mesmo em gestagdes nao
desejadas, ja tinham um destino tragado, indo do seio familiar ao seio de quem as explorava.

Contudo, o ciclo de sofrimento se perpetua pela combinacdo desses fatores
devastadores, que sdo, na verdade, um projeto politico de uma matriz colonial de poder.
Conceito este, desenvolvido pelo socidlogo peruano Anibal Quijano, que o define como um
padrdo de poder global que se estabeleceu com a colonizagdo das Américas e a emergéncia
do capitalismo.

A imagem da mulher negra forte e guerreira, aquela que aguenta tudo em nome de
todos também foi fundamentada no periodo colonial, esse “legado” de forga vieram de
mulheres como Sojourner Truth, que em momento algum tiveram seus clamores de dor diante
dos agoites ou da venda do filhos ouvido.

A propria Djamila relata a indiferenca em relagido a dor da mulher negra, a perda dos
pais em um periodo curto de tempo, fez com que o sentimento de tristeza a invadisse, mas o
unico consolo que recebia era “Nao chore, vocé precisa ser forte pelos seus irmaos”, “A vida
¢ dura para quem ¢ mole” ou ainda “Quando a vida te der limdes, faga uma limonada”. Para a

filosofa:

Ha uma obrigagdo de felicidade insuportavel. Uma obrigagdo de fortaleza
insuportavel. Em geral, as pessoas ndo se interessam em nos perguntar onde e como
doi, pois acreditam que ja conhecem o antidoto para a dor, ou que simplesmente ndo
ha a necessidade de senti-la. (Ribeiro, 2021, p. 11)

Antonia e Erani foram mulheres resistentes a dor, isso foi refletido na criagdo de seus

filhos, ndo por querer, mas porque o tempo exigia.

“Estou te preparando para a vida”. Preparar para a vida, quando se trata de uma
crianca negra, ¢ ser brutalizada o bastante para aprender a lidar com a brutalidade
do mundo. E um ciclo que se propaga impedindo a gente de ser, somente ser. Eu
passava horas fantasiando a vida que eu gostaria de ter, porque aquela com a qual
eu tinha que lidar me causava nauseas. (Ribeiro, 2021, p.18)

A forca imposta pela dureza da vida que tiveram, ¢ reflexo de um estado omisso e

violento, ha ai uma unido pela Dororidade, termo criado pela intelectual Vilma Piedade. Tal
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conceito ¢ a fusdo das palavras “dor” e “sororidade” e pode ser entendido como a dor que
une, especificamente, une mulheres negras criando lagos e as impulsionando para a

resisténcia e a luta coletiva contra as opressoes sistémicas.

Quando eu argumentei que Dororidade carrega, no seu significado, a Dor provocada
em todas as Mulheres pelo Machismo, destaquei que quando se trata de Nos,
Mulheres Pretas, tém um agravo nessa Dor, agravo provocado pelo Racismo.
Racismo que vem da criagdo Branca para manutengdo de Poder... E o Machismo ¢
Racista. Ai entra a Raga. E entra Género. Entra Classe. Sai a Sororidade e entra a
Dororidade. (Piedade, 2017, p. 46).

A dor fez com que Antonia e Erani ndo pudessem optar pela leveza, pois o0 mundo
ndo ensinaria seus filhos e filhas negras com amor. Na vida dessas criancas racializadas o
unico privilégio que tinham era o de ndo errar, pois a violéncia os tem como seus alvos
preferidos.

Evocando o passado, a pratica de separagdo forcada de maes e filhos, maridos e
esposas, sem duvida dificultou a formacdo e manutengdo de lagos familiares e isso se repete
hoje em dia com a violéncia policial contra os filhos e filhas de maes negras, normalmente
moradoras de comunidades. No fim das contas, o ataque ¢ o0 mesmo, os meios para tal € que
se sofisticaram.

No ambito da literatura cldssica, ndo ¢ incomum personagens negras serem retratadas
nesse mesmo lugar de subalternizagdo, inferiorizagdo e sensualidade em que Antonia, Erani,
a propria Djamila e sua filha Thulane vivenciaram. Um exemplo disso aparece na obra
adaptada “Peter Pan” de Monteiro Lobato, onde Tia Nastacia ¢ constantemente hostilizada

por Emilia, pela sua condi¢do de empregada negra.

— Cale a boca! — berrou Emilia. — Vocé s6 entende de cebolas e alhos e vinagres
e toicinhos. Estd claro que ndo poderia nunca ter visto fada porque elas nao
aparecem para gente preta. Eu, se fosse Peter Pan, enganava Wendy dizendo que
uma fada morre sempre que vé uma negra beiguda...(p.20)

A sensualidade vista como uma caracteristica inerente a mulher negra ou a mulata,
pode ser analisada em producdes com “O Cortigo” (1997) de Aluisio de Azevedo, as
personagens Bertoleza e Rita Baiana representam variados aspectos da mulher na sociedade
da época, final do século XIX, em particular, a mulher negra. Enquanto Bertoleza ao lado de

Jodao Romao representava:

[...] o papel triplice de caixeira, de criada e de amante. [...] Varria a casa, cozinhava,
vendia ao balcdo na taverna, quando o amigo andava ocupado por fora; fazia a sua
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quitanda durante o dia no intervalo de outros servigos, [...] E o deménio da mulher
ainda encontrava tempo para lavar e consertar, além da sua, a roupa do seu homem

[.](p.3).
Rita Baiana, representava o simbolo da sensualidade e do instinto, objetificada em

muitos momentos pela visao masculina e pelo narrador.

Naquela mulata estava o grande mistério, a sintese das impressdes que ele recebeu
chegando aqui: ela era a luz ardente do meio-dia; era o calor vermelho das sestas de
fazenda; era o aroma quente dos trevos ¢ das baunilhas, que o atordoara nas matas
brasileiras... Era a murigoca doida, que esvoragava havia tempo em torno do corpo
dele assando-lhe os desejos®.

Considerando-se outros aspectos além das criticas as producdes mencionadas, €
inegavel a contribuicdo das mesmas para a analise social em dada época. Sendo assim, o
contexto de producdo das obras é o retrato das camadas mais baixas da sociedade e os
conceitos preestabelecidos que se concentraram na vida das mulheres de cor no contexto da
pos abolicdo até os dias atuais.

Tais ideias preconcebidas, ¢ o que Participa Hill Collins, importante socidloga
americana, denominou de imagens de controle em sua obra “Pensamento Feminista Negro:
conhecimento, consciéncia e a politica do empoderamento” (2019). Ao analisar as
representacoes atribuidas as mulheres no cendrio americano, Collins afirma que tais
ilustragdes “sdo tragadas para fazer com que o racismo, o sexismo, a pobreza e outras formas
de injustica social pare¢cam naturais, normais e inevitdveis na vida cotidiana” (p.151).

A socibloga identifica quatro imagens de controle que se interligam, atuando a favor
da combinagdo de diferentes formas de opressoes, sao elas:

A Mammy (Mae Preta, no contexto brasileiro), ¢ definida como uma figura maternal,
cuidadora, submissa e obediente, dedicando-se sempre aos outros especialmente a familias
brancas.

A Matriarca, se configura como a mae negra ma, ou a representagdo da Mammy
fracassada, tal termo ¢ designado a aquelas que rejeitam a imagem de servigais submissas e
diligentes, afastando-se do modelo adequado ao género, ndo sendo femininas e colocadas
como excessivamente fortes, sendo masculinizadas.

A Jezebel (Mulata Sensual, no contexto brasileiro), mulher naturalmente libertina,

hipersexualidade, sexualmente agressiva e sem moral.

¢ Ibidem, p.48.
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A Welfare Mother (Mae Dependente do Estado, no contexto brasileiro) considerada
uma versdo atualizada da imagem da mulher procriadora desenvolvida no periodo
escravocrata, nesse caso “[...] o problema € o acesso aos programas de assisténcia social. Ela
¢ retratada como uma pessoa acomodada, satisfeita com os auxilios concedidos pelo governo,
que foge do trabalho e transmite valores negativos para os descendentes” (Collins, 2019,
p.166).

Nesse sentido, tais visdes, se relacionam com a situagdo das mulheres negras
brasileiras, visto que, sdo enxergadas de maneira muito semelhante. Assim sendo, € preciso
entendé-las como um proposito ideoldgico, justificando e naturalizando opressdes
interseccionais ao coloca-las como inevitaveis e naturais.

Se um dia o feminismo partindo de mulheres brancas de classes privilegiadas buscou
pensar a categoria “Mulheres” de forma universal, acabando por reproduzir ainda mais o
racismo, o feminismo negro veio para pensar as violéncias que as mulheres negras
vivenciaram a partir da interseccionalidade.

Dentro dessa matriz, tendo como lente a interseccionalidade entre raga, género, sao
necessarias algumas acdes para tal desmonte. Em primeiro lugar, ¢ imprescindivel o
reconhecimento do racismo estrutural como um sistema que influencia institui¢des, politicas
e relagdes sociais, perpetuando desigualdades.

Posteriormente, ¢ crucial compreender as complexidades das opressdes e,
simultaneamente, construir aliancas sélidas que reconhecam e combatam a feroz luta
patriarcal que vitimiza mulheres ndo brancas. Se questionar o porqué dos altos indices de
feminicidio entre tais mulheres, o porqué ainda sdo a maioria no trabalho doméstico entre
tantas outras questoes.

A busca pela descolonizagdo do saber também ¢ fundamental para questionar as
epistemologias e narrativas dominantes. Isso se faz necessario a fim de evitar o perigo de
uma histéria Unica, que ainda insiste em apresentar o olhar dos vencedores sobre os povos
socialmente racializados. Uma vez que “é assim que se cria uma historia unica: mostre um
povo como uma coisa, uma coisa s, sem parar, e € isso que esse povo se torna”. (Adichie,

2019, p.12)

3.2 Reconstruindo narrativas: a for¢ca da ancestralidade das mulheres negras

“As historias importam. Muitas historias importam. [...] Elas podem despedagar a
dignidade de um povo, mas também podem reparar essa dignidade despedacada”.
(Adichie, 2019, p.16)
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O memoricidio € o processo de apagamento e consequente esquecimento de todo e
qualquer patriménio, seja ele tangivel ou intangivel, especialmente quando representa a
oposicdo de um povo as forgas colonizadoras (Béaez, 2010). Em outras palavras, ¢ uma
politica de afastamento de tudo que se relaciona aos povos subalternizados, excluindo-os dos
espagos de memoria de uma dada sociedade. Espacos que, por sua vez, oferecem perspectivas
sobre o futuro ao guardar historias.

Os colonizados, como inimigos, vivenciaram uma morte simbodlica e cultural. Para
Foucault (2005), a morte do outro "[...] ndo ¢ simplesmente a minha vida, na medida em que
seria minha seguranga pessoal; a morte do outro, a morte da raga ruim, da raga inferior (ou do
degenerado ou do anormal), ¢ o que vai deixar a vida em geral mais sadia; e mais pura" (p.
305).

O poder deslegitimador ou validador das historias, estd principalmente com quem as
conta. Reconstruir historias de mulheres como Antonia e Erani é uma forma de humaniza-las,
e construir um pilar essencial para que as narrativas de outras mulheres negras ressurjam a
partir da forga da ancestralidade.

A homenagem presente na obra ¢ a traducdo perfeita da filosofia africana Ubuntu,
sintetizado nas frases “Eu sou porque nos somos” ou “ Eu sou porque vocé €”, essas
expressoes desafiam o individualismo e remete a ideia de que € através da relagdo com outras
pessoas que se pode ser plenamente humano.

Além dessas interconexdes com os vivos, essa filosofia se estende aos que vieram
antes. A existéncia ¢ vista como uma continuagdo a partir das escolhas e sacrificios dos
ancestrais, ou seja, “Eu sou porque vocés foram”. Para Ribeiro, resgatar e valorizar as
historias de sua avo e de sua mae foi crucial para compreender quem ela € no presente e para
onde que trilhar o futuro.

A sabedoria ¢ um elo guardado pelos ancestrais e passado de geracdo em geracao. O
mistério que envolvia dona Antdnia talvez se juntasse ao das suas “maos rapidas que benziam
0 corpo enquanto sussurrava rezas quase incompreensiveis “ (Ribeiro, 2021, p.11). Conforme
declarado pela filésofa, em didlogo com o programa Metropolis, sua avé foi uma pessoa
marcante no lugar do afeto e acolhimento.

Embora a autora a tenha perdido cedo, aos 13 anos de idade, muitos anos depois ela
faz esse retorno a ancestralidade com o intuito de retomar os lagos, dizer o quanto que a
figura dela de dona Antonia foi central para quem Djamila Ribeiro € hoje, lhe ajudando a

fazer as pazes com o feminino, e a valorizar o lugar do cuidado, muitas vezes invisibilizado.
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A escritora enfatiza essa necessidade de entender o lugar que essas mulheres
brutalizadas partem, para a partir disso comegar um processo de cura nessa linhagem. E visto
na obra que o amor e acolhimento, a fé ao candomblé e a persisténcia de Dona Antonia,
assim como o cuidado, protecao e as lutas didrias de Erani foram a manuten¢do ideal para a
continuagdo da linhagem. Pois como afirma Ribeiro “E ali tudo fez mais sentido, a linhagem
feminina da nossa familia foi a responsavel por ser a guardid e protetora da nossa
ancestralidade. Vocé foi iniciada, filha de Nand, minha mae, filha de Ogum, eu, filha de
Oxo6ssi, Thulane, filha de Iemanja”. (2021, p.146)

Em meio a tantas subjetividades femininas que se perderam nos convés, nas lavouras,
nas senzalas e nas casas-grandes, ¢ importante ir além das violéncias de género, ¢ preciso
falar também da luta e da oposicao, pois “enquanto mulher negra, sentimos a necessidade de
aprofundar nessa reflexdo, ao invés de continuarmos na reprodugado e repeticao dos modelos
que nos eram oferecidos pelo esfor¢o de investigacdo das ci€ncias sociais” (Gonzalez, 1984,
p.225).

A consciéncia das situagdes adversas vivida pelas mulheres racializadas ¢ o que fez
por exemplo Maria Firmina dos Reis especialmente em seu conto “A Escrava” (1887) trazer
uma dentncia e uma visdo das mulheres escravizadas que vivenciaram as injusticas da
sociedade patriarcal e escravocrata da época. Carolina Maria de Jesus, assim como Reis,
denunciava situacdes degradantes na favela, enquanto fazia parte dela. Sua obra foi de
extrema importancia para voltar os olhares em prol de beneficios as comunidades, onde
comumente ¢ apenas associada a violéncia e bandidagem.

As narrativas e historias da vida dessas mulheres foram essenciais para a luta e o olhar
voltado a comunidade afrodescendente feminina, assim, o conceito de lugar de fala se mostra
necessario, uma vez que, a partir do lugar social ocupado pelas mulheres negras, ¢ possivel
reconstruir identidades, evitando assim uma morte simbolica e cultural da populagdao negra
em geral e dessas mulheres em especial.

A partir da nogdo foucaultiana de discurso, Ribeiro, em seu livro “Lugar de Fala”
(2021), aponta as possibilidades de conceituacdo de quem teria esse lugar de fala, essa
defini¢do tem sua origem imprecisa, € para isso, ela se vale de pesquisas de intelectuais como
Grada Kilomba, Patricia Hill Collins, Linda Alcoff e Gayatri Spivak.

Mas afinal, quem pode falar? Com base nos estudos de Ribeiro ¢ possivel entender tal
lugar, ndo apenas pertencente a determinados grupos, mas a partir da ideia de que todos

temos um lugar de fala, porém o que vai variar € a posi¢ao social da qual cada individuo fala,
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ou seja, as experiéncias de todos sdo validas, pois cada um enxerga o mundo baseado em sua
realidade social, financeira e pessoal.

O que vai contrastar dentro dessas vivéncias ¢ a consciéncia sobre a visibilidade que
determinados grupos historicamente subalternizados t€ém, o que permite ou nao certos

discursos de chegarem a lugares de escuta, entendimento e decisdo. Para a filosofa:

As experiéncias desses grupos localizados socialmente de forma hierarquizada e
ndo humanizada faz com que as produgdes intelectuais, saberes e vozes sejam
tratadas de modo igualmente subalternizado, além das condi¢des sociais 0s
manterem num lugar silenciado estruturalmente (Ribeiro, 2021, p.63).

Conceicdo Evaristo, importante nome contemporaneo no cenario da literatura
afro-brasileira, também faz o papel de a partir de suas producdes retratar o cotidiano marcado
por profundas desigualdades baseadas em raca, género e classe social. A pobreza, violéncia
urbana, discriminagdo, racismo, a experiéncia da mulher negra, ancestralidade e memoria sao
temas que frequentemente permeiam a escrita de Evaristo.

Voltando a obra base dessa pesquisa, as histérias de Dona Antonia e Erani poderiam
ndo terem vindo a publico, mas foi essencial para o entendimento de que as mesmas lutaram
contra o racismo ¢ a violéncia de género com as armas e o conhecimento que tinham, como
aponta Ribeiro (2021, p.) no seguinte trecho: “Vocé (Antonia), que nunca soube o que era
feminismo, minha mae, que nunca soube o que era feminismo, me ensinaram a importancia
de me defender”.

Essa realidade foi e ainda hoje ¢ vivenciada por mulheres, jovens e criangas negras,
experimentando a prote¢ao de suas mais velhas, na maioria das vezes chefes de familia e mae
solo em dupla jornada. Tais narrativas andnimas, também sdo valiosas no sentido em que os
ensinamentos, protecdo e amor dados por essas mulheres negras representam a continuacao
de uma linhagem forte que agora mais do que nunca, tem coragem de mudar.

Quebrar padrdoes e romper com estereotipos, ainda mais se tratando de mulheres
negras ndo ¢ tarefa simples, pois se espera que as mesmas estejam como ja mencionado no
lugar de “mae preta”, “empregada doméstica”, “mulata sensual” e “forte e guerreira”.
entretanto, as narrativas de mulheres negras podem dar sentido a realidades, conectando umas
com as outras mesmo com o marco temporal de tais historias.

A forca das narrativas ¢ essa, conectam geracdes, une culturas e individuos, e na
maioria das vezes, muda realidades, trazendo o sentimento coletivo de que nessa luta contra o

racismo, machismo ¢ as diversas formas de violéncia, ndo se esta so.
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3.3 Resistir para (re)existir, lutar para permanecer

Resisténcia ¢ uma caracteristica do povo negro, a mesma pode ser entendida como a
oposic¢do, a ndo conformidade com as forcas opressoras. Entretanto, além de resistir € preciso
reexistir, ou seja, reconstituir a propria existéncia. Isso se deu pela criagdo de novas formas
de se viver e pensar, contrariando as l6gicas dominantes vigentes.

A luta envolve o esfor¢o, o sacrificio e o confronto. A partir dela, € possivel se manter
presente. Contudo, as formas de resistir podem ser variadas, a luta de Dona Anténia por
exemplo, pode ter sido o acolhimento, cuidado e amor para com os netos, mesmo criando
seus filhos com a dureza que lhe foi imposta. Tal cuidado ¢ evidenciado no seguinte trecho da

obra de Ribeiro:

Vo, hoje eu entendo que, na sua casa, poder dormir somente com vocé também era
uma forma de me proteger. Os conselhos insistentes para ndo sentar no colo de
homem algum, mesmo sendo da familia, também. Eu nao entendia por que nao
podia demonstrar muito afeto pelos meus tios, primos, qualquer homem que fosse,
mas hoje eu entendo. Vocé tinha medo, e acreditava que me tirar de perto era a
unica forma de protegdo. Isso também era ensinar o que era a vida para uma menina
negra. (2021, p.39)

A luta de Erani foi a pressa e rigidez em criar e proteger Djamila dos olhares que
objetificam e das mas inteng¢des disfarcadas. Isso fica claro no trecho a seguir: “A forca de
minha mae, que ela aprendeu com vocé€, me protegeu: afugentou tarados em Onibus, pds pra
correr abusadores que ficavam a espreita em postos de gasolina, ndo sentiu pena de afilhados.
[...] Minha mie jamais permitiu que homem algum tocasse suas filhas’”.

Essas lutas foram essenciais para que Ribeiro seguisse, permanecesse € se tornasse
uma das intelectuais de referéncia na contemporanea sobre a tematica racial. A produg¢do em
si, também pode ser interpretada como uma agradecimento a ancestralidade se instaurando no
campo das epistemologias de reexisténcia.

A luta pela permanéncia que ndo se inicia agora, envolve a necessidade de pensar a
sociedade para seus iguais. As mulheres racializadas de outrora, colocadas sempre nos
lugares de subalternizagdo e cuidado, tem uma parcela de sucesso quando hoje veem seus
frutos vivendo uma vida melhor do que a fora oferecida.

E indispensavel reconhecer que ndo se chega a um lugar s, no texto desse estudo,
Ribeiro reconhece o esforco de sua mae durante toda sua trajetéria escolar, se estendendo até

sua entrada na universidade.

7 Ibidem.
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Meu pai foi um grande incentivador dos meus estudos, mas era minha mae quem
levava eu e meus irmaos para a escola. Foi ela que nos ensinou a pegar 6nibus para
que pudéssemos ir as nossas atividades. Foi ela quem lavou e engomou nossos
uniformes e penteou nossos cabelos de forma impecavel para que fossemos bem
arrumados para a escola. Acima de tudo, foi ela quem me ensinou a enfrentar a vida
de cabeca erguida. Porque ndo basta somente incentivar aos estudos, era preciso ter
alguém que também incentiva a andar com a espinha ereta (2021, p. 108).

Levando a luta e permanéncia para a coletividade, os movimentos em prol da
populacdo negra, a exemplo dos j4 mencionados quilombos e posteriormente 0 movimento
negro — ressoaram na atualidade a percep¢do de que essa luta ndo pode, nem precisa ser
individual. Isso ¢ sugerido pelas epistemologias de reexisténcia que articulam teorias com
praticas inspiradas na ancestralidade afro-brasileira. Essas praticas se baseiam na experiéncia
comunitaria de troca. (Santos; Santos, 2022)

Diante disso, ¢ importante que os saberes baseados relacionados a comunidade
afro-brasileira também sejam reconhecidos tanto quanto os saberes ditos tradicionais. Pois
pela forte relacdo com a natureza, saberes quilombolas também ensinam o uso sustentavel da
terra, das aguas, plantas e animais. Sendo possivel compreender a importancia da organizacao
social e comunitaria a partir das experiéncias desses grupos, ensinando a fortalecer lagos e
garantir a subsisténcia do grupo.

No campo artistico e dos diversos tipos de manifestagdes culturais o letramento
também ocorre. A titulo de exemplo os “letramentos de reexisténcia” de Ana Lucia Silva
Souza (2009) , explora o movimento cultural sip hop como centro de letramentos, uma vez
que os (as) participantes da pesquisa inseridos nesse contexto cultural, ao praticarem seus
proprios tipos de letramento conseguiram mudar a forma como se veem e modificar seus
papéis na sociedade.

Por isso, o distanciamento de narrativas e experiéncias eurocéntricas do universo
branco, comumente colocando como prioridade apenas os valores, visdes e vivéncias
europeias ou das classes dominantes, ¢ uma ferramenta central para a valoriza¢do de si e de
suas raizes. Se atualmente ha um lugar de fala aberto a populacao negra, certamente foi fruto
de lutas contra um sistema que as quiseram calar, por isso cada vez mais tem se falado da
importancia de se ler autoras e autores afrodescendentes.

A resisténcia do povo africano e afrodescendente os tirou da subalternizacao enquanto
escravos, as mulheres cativas foram cruzadas pela raga e inferiorizadas pelo seu género,
entendendo aqui como afirma Angela Davis (2016) que ndo se trata de hierarquizar

opressoes, pois homens e mulheres afro-descendentes lutam contra o mesmo opressor. No
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entanto, ¢ evidenciado como o “ser mulher negra” vem carregado de duras expectativas e
imposigdes.

Porém ainda ¢ preciso resistir para que essa coletividade negra permaneca.
Fortalecendo o grupo e expandindo os lugares de representatividade nos cenarios social,
econdmico e politico, entretanto sempre reconhecendo que a ancestralidade também faz parte

disso, afinal, o futuro ¢é ancestral.

CONSIDERACOES FINAIS

Em suma, este trabalho buscou apresentar, inicialmente, uma breve contextualizacao
sobre como as desigualdades persistentes que afetam a populagdo negra tém suas raizes
historicas entrelagadas em um passado escravista. Por meio das figuras centrais do livro
"Cartas para minha avo", também foi possivel lancar o olhar em direcdo as violéncias
cruzadas que mulheres negras vivenciam, tendo como ponto de sustentacao a ancestralidade.

Através da analise de fragmentos da obra, dialogando com autoras e autores que, em
suas producgdes, se atentam a aspectos que envolvem a populacdo afrodescendente e o
contexto em que a mesma estd inserida, bem como o duplo atravessamento de opressoes a
parcela feminina negra, foi possivel constatar que a construcdo da identidade negra foi
fortalecida outrora pelo aquilombamento e, na atualidade, por movimentos de luta por
representatividade e direitos; tudo isso sustentado pela ancestralidade negra.

Na produgdo base desse estudo, foi comprovado que a sabedoria e a protegdo
ancestral podem abrir espaco para o processo de cura de uma linhagem de mulheres
brutalizadas, mas que, mesmo assim, assumiram o compromisso de estar ali pelos seus,
mesmo que em lugares muitas vezes invisibilizados. Essas constatacdes reforcam a
importancia de, dentro das epistemologias dominantes, apontar para a necessidade de
reconfigurar saberes e validar conhecimentos muitas vezes marginalizados.

E importante ressaltar que, para um unico estudo, torna-se inviavel analisar a
totalidade dos aspectos desta obra. Em vista disso, as limitagcdes deste estudo abrem caminho
para futuras pesquisas. Em ultima analise, este estudo contribui para a criticidade em relacao
as desigualdades sofridas pela populacao afrodescendente, focando na situacao das mulheres

negras, e espera oferecer uma base solida para novas discussdes € avangos.
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