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RESUMO

Este trabalho pretende analisar a Educacédo Edodligena na Bahia, focalizando uma das
escolas indigenas do estado, a Escola EstaduaehlaliTupinamba Serra do Padeiro,
localizada no municipio de Buerarema. Tem cometodgj refletir sobre essa Instituicdo de
ensino analisando se suas praticas educativasifefiendiadas, atendem as demandas da
comunidade ou se constituem meras praticas regn@dutdo sistema de ensino formal.
Neste exercicio, foram tomados como base da pesqguisstionamentos sobre a concepcéao
de educacao diferenciada para os membros da coaugnids professores e seus processos
de formacdo, suas trajetorias, a descricdo sobrgueo consideram como educacéo
diferenciada e andlise de suas préticas e discUfeoabordada a interacdo da Secretaria da
Educacdo do Estado com as escolas indigenas, emnui-se a sua especificidade e
contexto, assim como a participacdo dos indiosneupba na construcdo das politicas e
programas educacionais implementados por este .0fgadinal, busquei compreender os
dilemas e as possibilidades colocadas pela exp@i@scolar indigena desenvolvida por
essa comunidade especifica, analisando uma modypagdivel de construcéo da educacao
diferenciada.

Palavras-chave:Educacio Diferenciada - Praticas Escolares - ittt Etnica



ABSTRACT

This work intends to analyse the education of ladaus Brazilians in Bahia, focusing on
the Serra do Padeiro Tupinamba Indigenous Stateodfckocated in the Buerarema
municipality, and will reflect upon this institutip analysing if it employs unique schooling
techniques, to address the community’s demandsjesely copies the system of general
formal schooling. The research basis for this egerconsists of questions about the
meaning of an unique education system for the mesniiethe indigenous community, its
teachers and their backgrounds, and the analysieeofmethodology. Furthermore, we will
approach the interaction between the State Seiatetr Education and the indigenous
schools, considering their specificity and conteas, well as the role of Tupinamba
indigenous in the elaboration of politics and ediocel programs implemented by this
entity. Finally, | try to understand the dilemmas and daises placed by the indigenous school

experience developed by this specific communityaly@ing a possible modulation in the
construction of a differentiated education.

Keywords: Differentiated education — School practices — ktiatentity
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Introducéo

Meu interesse por esta tematica nasceu da necdsgigaestudos e esclarecimentos
exigidos pela minha atuacéo profissional quando2@@3, passei a trabalhar na Secretaria da
Educacdo do Estado da Bahia-SEC, na Diretoria dedfdo e suas Modalidades/Direm,
onde estava inserida a Coordenacdo de Educacégemadie do Campo/CEl, recém
estruturada em seu organograma, para atendimeregialcdes nacionais e estaduais, na
organizacao e oferta da Educacao Escolar Indigesastema estadual de ensino.

O trabalho que desenvolvia na condicdo de assess®iproporcionava o transito pelas
coordenacdes de Jovens e Adultos, Especial e $loofed, que também faziam parte da
Direm, e, devido a necessidade de recursos humamosetor, me vi mais diretamente
envolvida com a CEl, participando de muitas de sig@®s e programas, realizando contatos
com professores e liderancas indigenas, atravéseddimentos internos, externos e viagens
de acompanhamento a programas de formacdo condineiate moédulos do Il Curso de
Magistério Indigena, oferecido a professores intigeale varias etnias baianas.

Embora o meu percurso profissional sempre estivagsdo a diversidade, aos excluidos,
a educacao de jovens e adultos - especialmentéeagyuee viviam na periferia, em situagéo
de vulnerabilidade social e profissional —, & eqéoade pessoas com necessidades especiais,
educacéo do campo e formagéo de professores destass este novo contexto profissional —
a Educacao Escolar Indigena - anunciava um gragskdid para mim. O encontro com esse
“outro” me convidava a desvendar desconhecidos rdarsj pois ndo me sentia preparada
para lidar com esta nova conjuntura, especialmemte a chamada “educacao diferenciada,
especifica, bilingue e intercultural” propalada ndecumentos do Ministério da
Educacdo/MEC e desejada pelos povos indigenas.

Com a criagdo da CEl, estabeleceu-se um momentidribes na Educagéo Escolar

Indigena da Bahia, em que a pratica da autogesiigalis processos € evidenciada com 0s
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proprios indios, professores e liderancas, disdati@ propondo — apesar das dificuldades,
conflitos e duvidas — a realizacdo de seus ideai®estola, a exemplo de outros povos
indigenas do Brasil, segundo seus interesses ssidades e exercitando o que promulga o

repertorio das legislacdes dos direitos dos pawdigienas.

No ambito da Educacéo Escolar Indigena no estasiaalizam-se alguns avancos do
ponto de vista institucional, mas o desempenhokEf@a &a insatisfatorio, seja pelo nimero
reduzido de técnicos, seja por caréncia de profiass que tivessem amplo conhecimento das
guestbes indigenas, seja ainda pelo crescente sudwiemandas destas comunidades. Por
tais razdes, ficavam comprometidos o0 acompanhament avaliacdo destas escolas,

minimizando assim, a atuacdo dos técnicos, apesasalis esforcos.

Politicas para os Povos Indigenas no estado da Bahi

A partir de 2007, observa-se a presenca de indégamavarias instancias no estado da
Bahia: a Coordenacdo de Educacdo Escolar Indigan8ELC foi assumida por Rosilene
Araujo, da etnia Tux4, atendendo as exigénciasegeesentantes e liderancas dos povos
indigenas da Bahia de ter uma “pareht@fmo gestora da sua educacdo. Além dela, na area
educacional, sete outros indigenas, de povos wEjassumiram Coordenagdes de Educacao
Indigena, nas Diretorias Regionais de EducacdoREDS, pdlos representativos da SEC,
fazendo a ponte das a¢Bes e demandas educaciosamos indigenas da Bahia entre o

interior do estado e o 6rgao central.

1«0 termo “parente” “ndo significa que todos os &'lsao iguais e nem semelhantes. Significa apamas q
compartilham de alguns interesses comuns como regadi coletivos, a histéria de colonizacéo e a logla
autonomia sociocultural de seus povos diante dadade global” (BANIWA, 2006:31).

“Frequentemente acionado nédo s6 para o circulo angdo da aldeia, mas, também para indicar umdictbete
subtribal, referida a origem indigena, servindo eaeturso que mantém aberto os lacos de identielad&gavés
deles, a possibilidade de lacos politicos. Ness®,cpodem ser considerados parentes 0s gruposc@®li
territorialmente distintos, através de ancestrasnuns (reais ou imaginarios) ou de forma mais ampla
simplesmente todos os “indios” por oposicao a tado&ivilizados”, “brancos” ou “brasileiros”. (ARRT1, 1995:
34).
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A Coordenacéao de Politicas para os Povos IndigeR&/onde passei a trabalhar em

2007, configurou-se como outra conquista bastagtefisativa no cenario indigena baiano.
Foi criada na estrutura da Secretaria da Justigggad@nia e Direitos Humanos/SJCDH,
atraves da Lei N° 10.549, de 28 de dezembro de, 20@émentada pelo Decreto N° 10.388
de 27 de junho de 2007, também apads reivindicagde$ndios, que resultaram em uma carta
compromissd firmada, assinada e posteriormente honrada peli governador do estado,
Jacques Wagner, com a finalidade de:

“a)incentivar a realizacdo de estudos e pesquisdgetivando subsidiar a

implementacédo de acdes e atividades que visem lorelda qualidade de vida dos

povos indigenas, especialmente aquelas pertin@ntestrutura fundiaria, defesa dos

direitos pessoais e coletivos,

b) propor medidas que assegurem a integridadeafisi socio cultural dos povos

indigenas, através do respeito a sua organizagdal opolitica, costumes, linguas,

crencas, tradicdes e sitios rituais e historicos;

c) estimular a realizacdo de acgOes educativas igfioemem sobre as formas de

expressao e os modos de criar, fazer e viver dessgadigenas da Bahia, favorecendo,

assim, a comunicacao interétnica,;

d) funcionar como canal permanente de articulagéice as liderancas legitimas dos

povos e das organizacdes indigenas e os orgaasido pablico;

e) subsidiar a implementacdo de acdes e atividaoléadas para os povos indigenas,

em consonancia com a legislagéo federal e estaghaaligor;

f) zelar pela promocdao, assisténcia e defesaideitod dos indios;

2 Esta Carta Compromisso foi assinada em 2006, emaOdermelha, municipio de Santa Cruz Cabralia, em
uma reunido com varias liderangas e caciques bmiam primeira campanha de Jaques Wagner para
governador do Estado.
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g) orientar e assistir aos municipios e entidadegis, com o objetivo de implementar
e desenvolver programas regionais, que atendate deggmento;

h) atuar em parceria com instituicbes publicasrigagas e com a sociedade civil

organizada, com vistas a garantia dos direitogpduss indigenas;

I) incentivar e apoiar a realizacdo de campanhageatos que esclarecam a opiniao
publica no campo da promocéao e defesa dos dirditesndigenas” (Decreto N° 10.388

de 27 de junho de 2007).

Esta Coordenacédo foi assumida pelo indio Pataxdy Jatalawé, professor e
soci6élogo muito atuante no movimento indigena loealnacional. Ja tendo ocupado
anteriormente o cargo de Secretario de Assuntoiggdnds na Prefeitura de Santa Cruz
Cabrdélia, tem agora em sua segunda experiénciafaeagublica a missdo de subsidiar a
formulacdo e implementacdo da Politica Estadual parPovos Indigenas, com o intuito de
defender e promover os direitos indigenas, bem conumitorar o0 desenvolvimento

sustentavel nos seus territérios.

Além disso, a CPPI pretende dar maior visibilidade povos indigenas da Bahia, e
tem como meta a articulagdo com as Secretariasstid para acompanhar e cobrar as
politicas publicas existentes direcionadas a gste@ss, bem como mapear, diagnosticar e
prognosticar a real situacdo das comunidades ind$g@o estado. Com este intento, o
governo do estado criou, através do Decreto nO00dé 22 de novembro de 2007, o Grupo
Executivo Intersetorial/GEI, com a finalidade deadjpor a execucdo de acdes integradas
voltadas para os Povos Indigenas, com a partiopaed 4 Secretarias de Estado e 14 etnias
indigenas baianas”.

Como produto deste Grupo de Trabalho, foi elabomdimcumento “Povos Indigenas e
Governo da Bahia - Recomendagfes para uma PokHiitdica de Respeito e Inclusao”

(BAHIA, 2009), com o objetivo de “dar respostasafies que conduzam a ganhos palpaveis,
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estruturantes e sustentaveis as multiplas demalodaBovos Indigenas no Estado da Bahia, e
permitir a tomada de decisdes preventivas em relagé&surgimento de novos problemas que
possam afetar esses Povos”.

O desenvolvimento deste trabalho se processouéat@da sistematizacdo das Demandas
dos Povos Indigenas na Bahia, durante os encositos o Governo da Bahia e Liderancas
Indigenas no periodo de 2007 a 2009, e das desteagtratégicas e definicdes programaticas
voltadas aos Povos Indigenas, propostas pelo GowwnEstado da Bahia, em seu Plano
Plurianual/PPA 2008-2011.

Com este documento “Povos Indigenas e Governo ta Ba&Recomendacgdes para uma
Politica Publica de Respeito e Inclusdo” foi prappsntre outras acdes a formulacdo de um
Plano de Trabalho Operativo — PTO, como um commemido Governo do Estado em
implantar e implementar em 2010 as acdes estadu@slas aos Povos Indigenas, a partir do
PPA 2008-2011, demandas dos Povos Indigenas, fampeate 2007 a 2009, e do processo de
interlocugdo com estes Povos. Neste PTO/2010 &viigio o desenvolvimento de 45 agdes
estrategicamente selecionadas por 14 Secretariastddo para serem realizadas no periodo.
Vale ressaltar que destas 45 acdes propostas foaamduidas apenas 09 acdes pelas
Secretarias envolvidas, e 36 encontram-se parabsaua em estdgios variados de execucao.

Gracgas ainda as reivindicagbes dos indigenas fadl@ro Conselho Estadual dos
Direitos dos Povos Indigenas do Estado da Bahiab@ppela Lei 11.897 de 16 de marco de
2010, com representagdo de 14 etnias indigenasdsaiee 15 Secretarias de estado no
Conselho.

Na Secretaria de Desenvolvimento Social e Combateolreza do Estado da
Bahia/Sedes, Agnaldo Francisco dos Santos, da &afax6 Ha ha hae, exerceu uma
assessoria, sendo hoje Secretario Executivo donftdestadual de Educacgdo Escolar

Indigena. Atualmente, essa assessoria da Sedesoidaxpor Anpoha Ha ha hae, também da
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etnia Patax6 Ha ha hae. Nota-se também a presengaigenas em Conselhos Estaduais, a
exemplo de Nadia Acaud, da etnia Tupinamba, queudoassento no Conselho Estadual de
Cultura da Bahia e Kahu, da etnia Pataxo, no Cbadestadual da Juventude.

A inclusdo de indigenas nestas instancias compeeend avanco significativo e
promove importante espaco dialdgico entre as uiglies e os indigenas, apesar da
dificuldade e morosidade caracteristicas do sistpaidico. Uma maior efetividade faz-se
necessaria tendo em vista o imenso desafio defdrarewr o0 panorama de extrema

precariedade vivenciado pelos indios baianos nassdis esferas.

A experiéncia de trabalhar na CPPI € enriquecedorajue diz respeito ao meu
percurso pessoal quanto profissional. Como Unicaidmaria do setor, sou testemunha do
compromisso, seriedade e dedicacdo com que o cwatdedesenvolve o seu trabalho nesta
experiéncia pioneira na Bahia, das conquistaszesds pela coordenacdo, e dos impasses
existentes entre as demandas dos indigenas eta dfeestado. O trabalho me proporciona
também o contato com indigenas de todas as et@i@hds e o0 acompanhamento de
programas e eventos implementados nas diversas. &t@a obstante, tenho percebido cada
vez mais que o estado ndo esta aparelhado paterneotliversidade que ele contemplou no

seu novo modelo de gestdo, embora haja algumag@®sce

Com muita dificuldade e enfrentando entraves batmwos, os indios costumam
empreender verdadeiras maratonas para se capagcsaiursos, ter acesso aos programas e
projetos governamentais. As comunidades que posbderancas mais articuladas e pessoas
escolarizadas conseguem obter algum beneficio; m@an®, as comunidades mais
necessitadas, cuja condicdo é ainda mais precrg@tuacdo se mantém a mesma, nao
logrando essas conquistas, posto que existe untaldédde real por parte de algumas

comunidades indigenas em exercer os seus dir@®sndigenas ndo tém amplo acesso a

informacé&o e, por isso, ndo tem poder para dialegaggociar com o0 governo e a sociedade
14



do seu entorno. As politicas governamentais coatmsendo implantadas de cima para
baixo, as instituicbes publicas ndo se modernizanam se muniram de conhecimentos,
tampouco sdo sensiveis para atender a esta novandemde modo que 0 acesso aos

programas publicos estéo reduzidos a poucas coaussd

As exigéncias da burocracia contribuem muito pate @anorama que, de forma
imperiosa, ndo responde com agilidade as necessiddds comunidades, ampliando a
barreira existente na relacdo dos indigenas comorgdos publicos, gerando grande
descontentamento por parte dos indios, situac@oressrrente em muitos estados brasileiros.
Em varias oportunidades pude constatar as queosasdigenas referentes as dificuldades de
acesso aos Programas Governamentais. No EncongroOdganizacbes e Associacdes
Indigenas, realizado pela Sedes, em 2008, Babeagigue do povo Tupinambéa da Serra do

Padeiro, reclamou:

Quando é que nds vamos poder realmente acessarRrsggamas? O governo ndo
flexibiliza para que as questdes dos indios sestarais simples para ter 0 acesso.
N&o tem desculpa. Se tivesse vontade voltada psoa ji tinha conseguido outros
mecanismos pra gente poder acessar (Cacique B21GR),

N&o acostumados culturalmente a lentiddo do trééelgoinistrativo para a resolucéo
das demandas enviadas, ndo s6é na SJCDH, como na 8EM®utras instancias, o desgaste e
o descrédito muitas vezes acontecem, devido am lgpo que esperam - meses e anos -
para terem a resposta/solucdo esperada. Nota-sesmuezes um desconforto entre
representantes dos 6rgaos publicos que ndo entgpaleque os indios ndo podem esperar,
guerem sempre uma resposta imediata e ndo compraead tramites burocraticos que
existem nos variados processos administrativos.aSsmma isto o desconhecimento e nao
aceitacdo da etnicidade indigena, fato que se devéenoétipo apresentado pelos indios
baianos, que ndo esta de acordo com a imagenziaéalpelos agentes, como também ao que

consideram um “exagero” e “um excesso de leis agi@as” referentes a estes povos.
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A ndo compreensao dos representantes das agéadiasancom os indios e a ideia de
que os indios precisam se ajustar ao “sistema”chbatioo vigente produzem a intransigéncia
e insensibilidade desses representantes publicoarato o preconceito e a discriminacao
centrados ainda na ideia de superioridade dosnthosi apesar dos discursos mais recentes
de “acolhimento a diversidade cultural”. A ideia gige os indios sdo incompreensiveis, de
que precisam se “adequar” a burocracia, porque s&nma que funciona, afinal, estédo
aculturados”, pressupfe a mesma secular nocacadsittriedade do indio, defendida por
6rgéos como o SPI -Servico de Protecdo ao indgurs® o qual “ser indio” é um estado a
ser superado, controlado pelo estado que tinha jetivab de transformar o indio em
“trabalhador rural” e capacita-lo para se integaar mercado nacional de méo-de-obra

(ARRUTI, 1995; DOMINGUES, 2006).

Assim, trazendo os indigenas para dentro da seaestddo, o aparato institucional
repete esta condicdo utilizada no passado, e camimdios sdo receptores das acbes do
estado, devem se adaptar a nova realidade. Vé-aevaiio etnocéntrica que envolve as
relacbes do estado brasileiro com os povos indggehbBstoricamente tratados como
inferiores, tinham que chegar ao modelo hegemdasectivilidade” e superar a sua situacao
de “atraso” e “primitividade” (SILVA, 2007, p.95).

Além de outros fatores, a burocracia proporciorman @feito, inUmeros obstaculos a
promocdo da diversidade cultural e a inclusdo dterésses e necessidades indigenas na
pauta das agendas de Governo (MATOS, MONTE, 20@3) pdestacando-se aqui a esfera
da Educacdo, especialmente em relacdo a contradagdimfessores, provimento da merenda
e transporte escolar, criando impasses e dificelladmplementacdo das escolas nas aldeias.
Este contexto quase sempre causa a pronta reagdodigenas e provoca muitas vezes um
desgastante e recrudescido didlogo, sendo os prablereferentes a essas questdes

comumente resolvidos apos atitudes mais radicaipgrte dos indigenas.
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O fosso é ainda maior quando se trata de indios afwmacédo étnica recente.
Duplamente marginalizados, ndo séo reconhecidos dodnos, sdo vistos como oportunistas,
aproveitadores, que visam apenas serem benefgdam®leis referentes a diversidade cultural
do pais. Silva, (2007, p.96) nos alerta apropriafdena este respeito, quando diz que “a
diversidade ndo pode ser considerada como desgmgae precisa ser corrigido e nem como
algo a ser tolerado... devemos pensar a diversidadego de um campo politico, situada,
portanto, em relacdes de poder e resisténcia’a®ilidonin (2006, p. 84) completam ainda a

este respeito:

A diversidade sociocultural precisa ser abordatidisciplinarmente como questéo
antropoldgica, filoséfica, socioldgica e politicgperque ela traz consigo a questao
de como nos representamos e como representamogros, @ traz também a tenséo
entre os saberes historicamente constituidos sestes povos e suas proprias
narrativas e resisténcias.

A expectativa da populacdo indigena baiana em&elag Coordenador de Politicas
para os Povos Indigenas e a Coordenadora EstaduBlddcacdo Escolar Indigena que
escolheram é muito grande. E comum ouvir deles‘agera nds temos voz no governo” ou
“temos quem nos defenda”. Esta situacdo é preoteippnis o fato de criar cargos em
reconhecimento as necessidades e aos direitos alas pndigenas sem criar condi¢des
estruturantes ndo significa a transformacéo doegtmtvivido pelos indigenas, tampouco o
atendimento as suas urgentes demandas, a desgeipwliticas publicas empreendidas mais
recentemente para a promocéo da diversidade duljeralmente amadurecidas e executadas
em longo prazo.

Nota-se também que ndo é inocente a denominacawd@uacao de Politicagara os
Povos Indigenas”, ao invédds Povos Indigenas”: a escolha deste nome revela tem@na
intencdo de gerenciar tais politicas, ao mesmo deenp que exibe para o grande publico o

reconhecimento da diversidade cultural indigensterte no estado.
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Sem duavida € necessario o comprometimento dassdwénstituicdes governamentais
em concluir as a¢fes pactuadas junto as comunidadégenas, buscando formas que
otimizem e garantam o acesso dos indigenas e soamin@gades aos programas
governamentais, entendidos como principal tarefa pae os governos e povos indigenas
criem e encontrem instrumentos administrativosrigigos que efetivem as realizacbes das
acOes, visto os impasses e dificuldades reais rdattas pelos agentes indigenas e nao
indigenas neste processo, provenientes, em suariamadas malhas burocraticas. E
imprescindivel que o estado seja capaz efetivantenegender com objetividade, eficiéncia e
honestidade aos anseios de desenvolvimento destess,pabandonando as praticas

assistencialistas e maquiadoras e realizando agiiesetas que visem o0 acolhimento da

diversidade cultural.

Definicdo da pesquisa

“Ser Tupinamba é ser espirito”.
Prof. Magno Tupinambéa

Quando trabalhei na SEC, o primeiro povo indigeama o qual tive contato foram os
indios Tupinambéa da Serra do Padeiro. Eles tinmégrado a luta pela criacdo da sua escola
indigena efetuando muitas idas e vindas a insditugpm o objetivo de que fossem tomadas
providéncias para tornar realidade este desejooiBelo ato legal da criagdo da instituicdo de
ensino, presenciei outras idas e vindas de repgeeges da comunidade a SEC, agora para
reivindicar os direitos garantidos nos termos keghliessas oportunidades, eles tinham uma
postura forte e determinada, exibindo uma presaliga e firme em contraste com o largo
SOrriso e assim me conquistaram.

Em muitas ocasides, através dos eventos em queigeirtrepresentantes de povos de

outras etnias sempre faziam referéncia ao povonawomha da Serra do Padeiro como
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exemplo de comunidade autossustentavel, unida esajue conquistar 0os seus direitos. As
noticias que obtinha sobre a organizacédo deste, gma atuacdo politica, a religiosidade
sempre presente nas suas acdes e a seriedade eooorgluziam a sua escola na aldeia

definiram a minha escolha.

A esta época conheci o professor Magno Tupinanibé;ooordenador e professor da
Escola Estadual Indigena Tupinamba Serra do P#AAEI®P, que sempre visitava a SEC
com projetos e reivindicacbes para a escola recéatlac e dava noticias sobre o seu
funcionamento, sobre os professores, alunos eagacrido Seminario da Juventude Indigena
Tupinamba. Sua luta e garra, juntamente com o0 egq, fizeram com que eu passasse a

admirar e a ter um olhar mais apurado sobre ostegorentos referentes a esta populacao

indigena.

No Férum de Educacéo de Educacédo Indigena em 2068€aorrer de uma entrevista

ele afirmou:

Quando nés trabalhamos na educacao na aldeiaralimhamos com a vida do
indio no seu dia-a-dia, mostrando a ele que nésgendo s6 nds, nosso mundinho,
mas tem outras culturas, que existe outros tigosdilicacdo que é dada, nao é da
nossa forma, é de outra forma (...) Isso tambémfedalecer essa educacéo
diferenciada, fortalece a prépria cultura do prpindio. (...) mas também
trabalhamos com outras matéria, com uma matéria dna@namos Cultura e
Religido Tupinamba, trabalhamos o aperfeicoamertdader o colar, de fazer o
maracd, o cocar... isso nés ensinamos na escolgqugo indio ja tem o dom de
fazer, mas nds ensinamos como aperfeicoar esse(dgniEntdo hoje nés trabalha
com o resgate da ceramica la na aldeia, na ess@ma os alunos como fazer jarro,
panela de barro, tudo isso é ensinado, tem tansbparte da religido Tupinamba
gue é muito forte, onde trabalha a valorizacdnassa religido. Qual é a religido do
indio? E a relacdo do indio com a natureza, conenoantos da mata, dos rios, dos
mares, entdo, os indios estdo perdendo muito issmassa aldeia, nds estamos
valorizando isso em nossa aldeia... por que o ndedser tupinamba é dele, s6 dele.
Tupinambd nédo é carne, mas ele é espirito, esgamreal upinamba.

Visivelmente emocionado ao término da entrevidaee explicou que falar do seu
povo o deixava sensibilizado e que as melhoriasddaacéo na sua aldeia eram sua meta e o
seu sonho de “jovem guerreiro Tupinamba”, e quesapde tdo pouco tempo de criacdo da

escola, seu povo ja tinha obtido algumas conquistas ainda tinha muitos projetos a
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realizar: afinal, o povo Tupinamba, me dizia elayné povo “de resisténcia e ndo desistia
nunca’.

Este encontro me marcou muito pela intensidade qom o professor se
expressara e, quando ingressei neste Programa steabite havia definido que pesquisaria
este povo indigena. A dedicacdo do professor Magnauestdes relativas a escola, seu
compromisso e as suas palavras me levavam a reflesare os delicados fios que separam o
mundo espiritual e material indigena, como tambéhresa experiéncia escolar indigena, —
uma novidade para mim. Causou-me interesse a edosldupinamba da Serra, por varias
razdes: por ser uma escola indigena que emergautia gio reconhecimento étnico, por ser a
escola utilizada como ponto de referéncia paragssms de valorizacdo e resgate cultural e,
também, pela escassez de estudos nesta area ertoalis povos indigenas do nordeste. A
questao principal da pesquisa foi: como se deuooegso de criacdo da escola e como era
implementada a educacéo diferenciada na aldeia?

Busquei, entédo, neste trabalho, refletir sobEseola Estadual Indigena Tupinamba
Serra do Padeiro, analisando se as praticas edasxatBio diferenciadas, se atendem as
demandas da comunidade ou se constituem em pradpesdutoras do sistema de ensino
formal. Neste exercicio, pretendo identificar acaptdo de educacdo diferenciada para os
professores indigenas na aldeia da Serra do Patigiey consideragcdes sobre 0 processo de
formacdo destes professores, suas trajetorias sse dmodo, tentar entender como eles
realizam a educacdo diferenciada na pratica escolar

Utilizei a pesquisa qualitativa em uma abordagenogréifica, ponderando que este
modo particular pode trazer melhor contribuicAap@s questdes que pretendia estudar sobre
a Educacgdo Escolar Indigena. Trabalhei, portardopearspectiva de um entendimento do

contexto social e cultural, através da obtencaodaeéos descritivos, coletados em seu
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ambiente natural com vistas a: “compreender osniemds estudados segundo a perspectiva

dos sujeitos, ou seja, dos participantes da situagiestudo” (GODOY, 1995, p.58).

Trabalho de Campo

Realizei a primeira viagem a Serra do Padeiro @éemd®o de 2008 para participar do IV
Seminario da Juventude Indigena Tupinamba. Estdwpdade se revelou muito proveitosa
pois, neste ensejo, pude observar diversas expseshd alunos, professores, liderancas e
outras pessoas da comunidade - além de particgpeateutras etnias - fazendo referéncias a
educacao indigena e a outros assuntos como sanlitieap autossustentabilidade, autonomia,
enfim, testemunhei um conjunto amplo de relatosesab condi¢des, conflitos e dificuldades
que permeiam a vida de uma comunidade indigena.

Apés o Seminario que durou quatro dias, permanacaldeia por mais quinze dias
periodo em que fiz observacdes na escola, rea@itetvistas e reunides com professores e
alunos. Em marcgo de 2009, estive na Serra do Papaiticipando de uma reunidao com 0s
professores da escola e representantes do Fundanbllade Desenvolvimento Educacional —
FNDE sobre a merenda escolar, e, em setembro & Rafx realizar novas observacdes da
escola, voltei a visitar a aldeia onde permanecinpais dez dias. Em abril de 2010, voltei a
aldeia para participar de uma reunidao que tratavaruninalizacdo de suas liderancas; em
outubro deste mesmo ano participei do V Semin&aidulentude Tupinamba, e da Festa de
S&o Sebastido, de 15 a 20 de janeiro de 2011.

Nos periodos em que estive na Serra do Padeircedebida na casa de Baiaco, irmdo do
cacique Babau, por sua mulher Socorro e sua fikefaid, de 9 anos, que me proporcionaram
uma acolhedora estada e desfrutei, em todas aasyisie uma convivéncia agradavel e
afetuosa com os moradores da comunidade, partadmpde seu cotidiano, assim como de

momentos especiais como rezas e tores.
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Além disso, tive encontros com liderancas, reptesges e professores da Serra do
Padeiro no Encontro das Culturas dos 14 Povosédndiyda Bahia — E 14, realizado de 16 a
19 de outubro de 2008, no municipio de RodelasABaReunido da Articulacdo dos Povos
Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e EspiritodSamtpoinme, realizada de 17 a 19 de
agosto de 2009, na cidade de Ilhéus; na Confer&eganal de Educacao Escolar Indigena —
Nordeste | (que englobou os estados da Bahia, fgeggiAlagoas), realizada de 09 a 13 de
marco de 2009 em Salvador; na Reunido Ampliadaddonk Estadual de Educacéo Indigena,
realizada de 15 a 17 de setembro de 2009, na Ateiamuru Paraguacu, municipio de Pau
Brasil-Ba; em reunides que ocorreram em Salvada@ gigcutir a politica de implantacéo do
Territério Etnoeducacional Yby Yara/Bahia, na pacto deste Territorio, em 19 e 20 de
julho e de 15 a 17 de setembro de 2010, e em oenEIHOS, reunides em outras localidades e
em Salvador. Estabelecemos, também, neste perccwssiantes contatos telefénicos e
através de e-mails.

Nesta pesquisa, realizei observacbes de algumas sl aulas, sem me ater,
entretanto, a uma série, professor ou disciplimeafica, bem como ao recreio e algumas
reunides na comunidade. Graeetrevistas com professores e liderancas da Semaersei
informalmente com alunos, funcionarios da escoldaeSEC. Fiz gravacdes de videos e
fotografias e utilizei citacdes diretas de pessoése suas experiéncias. Contribuiram, para as
observacbes, analises de documentos, alguns cademoalunos, o Projeto Politico

Pedagdgico e Planos Curriculares da escola.
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Cap. 1 Educacéao Escolar Indigena

Neste capitulo farei uma breve exposicao sobraragudiscussdes estabelecidas em
torno da Educacdo Escolar Indigena, as bases lggaisa regulamentam, a atuacdo do
movimento indigena na area educacional e a educeg@aar indigena desenvolvida no
estado da Bahia.

O termo “educacédo escolar indigena” é atualmenligagto para distinguir o ensino
formal em contraponto a educacado informal desem@hno processo de socializacdo
tradicional e especifica a cada povo indigena.

Ferreira (2000, p.72-111) distingue quatro fasashistéria da educacédo escolar
indigena no Brasil. A primeira fase correspond@e@odo colonial — a escola da catequese —
cuja pratica educativa visava negar a diversidameiddios e aniquilar suas culturas. Esta
fase perdurou nos dois primeiros seéculos de cdgé, sob a responsabilidade de
missionarios de diversas congregacdes quando #aesa0ao se configurava apenas como
um instrumento de uma catequese, que pretendi@ kosrcristdos e incorpora-los a sociedade
colonial através da utilizacdo de sua mao-de-obra.

Na segunda fase, destaca-se o principio da infggs indios a comunhdo nacional,
com a cria¢do do Servigo de Protecdo ao indio-&PFundacio Nacional do indio-Funai, do
Summer Institute of Linguistic-SfLe de outras missdes religiosas. Com o SPI, créaxo
1910, desenha-se a formulagdo de uma politicaendith baseada nos ideais positivistas da
época; a criacdo da Funai, em 1967, elege o “ensiimgue” como forma de respeitar os
valores tribais; em 1973, o Estatuto do indio tashegatorio o ensino de linguas nativas nas
escolas indigenas. Por ndo possuir pessoal espad@para lidar com a variedade linguistica

existente no pais, a Funai recorre ao SIL, queadaria aparéncia de respeito a diversidade

® “Inclui entre seus objetivos traduzir para lingirdigenas material de valor moral e civico, inslegrechos
da biblia. Recentemente o estatuto do SIL foi aftercom o propésito de dar a instituicdo um candigis
cientifico do que religioso, atualmente é chamadadesiade Internacional de LinguisticdcERREIRA, 2000,
p.78).
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linguistica, mas cujos principios de atuacdo eranverdade, correspondentes aos objetivos
integracionistas do estado.

No final dos anos setenta, inicia-se a terceira tasn o surgimento de organizacdes
indigenistas ndo governamentais voltadas paraesaeafa causa indigena, estruturam-se 0s
primeiros projetos alternativos de educacao eseotaticulam-se liderancas indigenas — que,
até entdo, estavam isoladas do cenario politicoomalc -, ocorrendo varios encontros,
discussbes e debates. A quarta fase vai esbogartinde 1980, a iniciativa dos proprios
povos indigenas de definirem e autogerirem os peosede educacéo formal.

Analisando o material publicado entre 1970 e 2@0esa Educacao Escolar Indigena
no Brasil, Mariana Paladino mostra 0s objetos rectes nestes estudos: questdes
linguisticas ou pedagogicas - a partir da pratecassessoria do proprio autor em sua maioria,
ou a partir da andlise de acbes dos estados,uip8dt missionarias ou “alternativas’™,
integracdo dos povos indigenas, relacdo entre dipesto formal e tradicional, oralidade e
escrita, entre outros. Em escala menor, ela offanal trabalhos da apropriacdo indigena da
escola e também de processos de aprendizagemcbatnados etnoconhecimentos. A autora
constata, a respeito desta tematica, a sua ifidsitle na producdo académica e auséncia em
revistas especializadas, observando que raramaoatguestionados conceitos como cultura,
embora este seja o fundamento da ideia de intaralitade, diversidade cultural e
especificidade. No artig&ducacdo Escolar Indigena no Brasil Contemporarneotre a

Revitalizacdo Cultural e a Desintegracdo do Moddee Tradicionaksta autora define que

0 que esta presente em ambas as postulagfes i@ dedgue a escola é um espago
que pode redefinir as identidades culturais, o dgea implicito um forte
pressuposto no poder da educacdo e uma crencauttaragio: as sociedades
indigenas tém perdido suas culturas e é precigmté®esas ou fortalecé-las através
da educacdo; ou bem as culturas indigenas saadstegcom a chegada de uma
instituicdo “alheia” como a escola vao se desiregPresa nessas alternativas, a
educacéo escolar indigena, ndo obstante, revet@isecomplexa e contraditéria na
pratica, assim como nos diferentes usos e apr@msaqgue estdo levando a cabo
diferentes setores das sociedades indigenas (PAL@ADP2008, p. 13).
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1.1 Educacédo e Movimento Indigena

O movimento indigena brasileiro constitui-se &m conjunto de estratégias e acdes
das comunidades e associacoes indigenas que prodefander e afirmar os seus direitos e
seus interesses coletivos. O seu incremento ocarquartir dos anos 90, depois da
Constituicao de 1988, e tem como agenda a quest@autle, educacdo e sustentabilidade
econdmica dos povos indigenas. A partir de 200€e esovimento se consolida em todo o
pais, realizando interlocucdo com as esferas @siovernamentais,aprender a lidarcom
as burocracias — que requer uma competéncia espewdf aparelho do estado —, o resgate do
capital simbdlico indigena e as conquistas no pkanatorial. Inicia-se, assim, uma nova
relacdo do estado com os movimentos indigenas.nSegierry Matalaw® “o movimento
indigena é o mais impactante da atualidade porguela com a diversidade e isso faz surgir
nao so os conflitos, mas, também, as novas ideias”

Um dos principais objetivos do movimento indigena reflexdo sobre os problemas
comuns vividos pelos professores indigenas e eativas encontradas na educacao escolar,
visando garantir que a cultura e os conhecimentossérais sejam respeitados e valorizados.
O proprio conceito de Educacédo Escolar Indigenaocdineito, caracterizado pela afirmacao
das identidades étnicas e associacao imprescinglited escola, sociedade e identidade em
consonancia com 0s projetos societarios de cada podigena, € originario desse
movimento. A educagdo e a escola s&o percebidas melimento como importantes
colaboradoras para a constru¢cdo dos projetos denauta e protagonismo indigena,
convertendo-se em lugares de criacdo e recriacdoapaia cultura (SILVA, 1999, p.105;
GRUPIONI, 2006, p.17).

Com efeito, pode-se destacar a atuacdo politicandeimento indigena como o

principal responsavel pela reassuncdo e revit@lzage tradicbes indigenas, fendmeno

* Em palestra proferida na conferéncia “Movimentoluta dos Povos Indigenas da Bahia — Ciclo de @sbat
Memoéria do Desenvolvimento da Bahia”, na FundagdréCalmon, em 24 de abril de 2008.
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conhecido como “etnogénese ou reetnizagaotjue, segundo Gersem Baniwa, é resultado da
consolidacdo do movimento indigena e da ofertaotiéqas publicas (BANIWA, 2006).

Os Tupinamba da Serra do Padeiro acabaram sea®stano movimento indigena
por sua forte presenca politica. Eles valorizamua diferenca em relacdo as outras
comunidades Tupinamba em varios aspectos, evidetwemreligiosidade que € a base da sua

identidade, organizacéo e atuacéo politica.

1.2 Bases Legais da Educacao Escolar Indigena

Uma série de leis, decretos, resolucdes e pareteras criados para orientar e
normatizar a educacéao escolar indigena no pais.&0momulgacéo da Constituicdo de 1988,
admite-se que o Brasil € um pais multicultural gitimam-se novos paradigmas para as
relacdes entre o Estado brasileiro e os Povosédndig O artigo 231 reconhece aos indios a
sua “organizacao social, costumes, linguas, crem¢esdicoes, e os direitos originarios sobre as
terras que tradicionalmente ocupam, competindo iddJdemarcéa-las, proteger e fazer respeitar
todos os seus bend\o artigo 210, foi assegurada as comunidadesendiga “utilizacdo de
conteudos minimos para o ensino fundamental de irmaaeassegurar formacédo basica
comum e respeito aos valores culturais e artistinasionais e regionais” garantindo-se
também, ainda neste artigo, a “utilizacdo de sirapids maternas e processos proprios de
aprendizagem”. Desde entdo, toda legislacdo esgmecd referenciada pelos termos
constitucionais, pelos principios e praticas edvast discutidos e experienciados pelo
movimento indigena e indigenista, e tem norteadesaslas indigenas, seus projetos politicos
pedagogicos, a formacdo dos profissionais que relam e a concepcdo e pratica da

educacao diferenciada.

® “processo que abrange tanto a emergéncia de emiidades, como a reinvencédo de etnias ja recitds

(OLIVEIRA, 2004:20)
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Através do decreto Presidencial n° 26/91, foi feitdransferéncia da gestdo dos
processos de educacdo escolar em comunidadesnadiga Funai para o Ministério da
Educacdo — MEC que criou a Coordenacdo Nacionklddeacao Indigena para acompanhar
e avaliar as acdes pedagogicas da Educacéo Indigepas.

Posteriormente, através da Lei de Diretrizes e 8dseEducacédo Nacional — LDB,
Lei 9.394/96, artigo 78, instituiu-se como deveredtado a oferta de uma educacéo escolar
indigena bilingue e intercultural, sendo previste @ Sistema de Ensino da Unido, “com a
colaboracdo das agéncias federais de fomento ara&u# de assisténcia aos indios,
desenvolvera programas integrados de ensino e ipasquara oferta de educacdo escolar
bilingue e intercultural aos povos indigenas”, tiggdo proporcionar as suas comunidades e
povog a recuperacdo de suas memérias histéricas, amegfio de suas identidades étnicas,
a valorizacdo de suas linguas e ciéncias, e galaes o acesso as informacbes, aos
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedademal e demais sociedades indigenas e
nao indigenas.

No artigo 79 da LDB/96, foi estabelecida a obrigaga Unido em apoiar técnica e
financeiramente os sistemas de ensino estaduaisneipais, “no provimento da educacéo
intercultural as comunidades indigenas”, mediamgeogramas integrados de ensino e
pesquisa’ que visem fortalecer as praticas sodim@is e a lingua materna de cada
comunidade indigena; manter programas de formaggmessoal especializado, destinados a
educacéo escolar nas comunidades indigenas; déssmmarriculos e programas especificos,
inclusive os conteudos culturais correspondenteseggectivas comunidades; elaborar e

publicar sistematicamente material didatico especé diferenciado.

® O termo “povos” é utilizado também na Convenc&d d& OIT, ratificada no Brasil e em vérios outrassps.
Esta denominacdo responde a ideia de que ndo simlggdes’, mas sim “povos”, com identidade e
organizacao propria.
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Em 1999, as Diretrizes para a Politica NacionalEducacdo Escolar Indigena,
aprovadas em 14 de setembro de 1999 pelo Parettd/9® da Camara Basica do Conselho
Nacional de Educacdo, fundamentam a educacdo majiggeterminam a estrutura e
funcionamento da escola indigena e propdem acdesatas em prol desta Educacéo. Estas
Diretrizes foram elaboradas pelo Comité NacionakEdacacéo Indigena criado pelo MEC e
composto por representantes de 6rgdos governamentdio governamentais, representantes
dos povos indigenas e de seus professores.

A seguir, a Resolucao n° 3/99, preparada pela GaB@sica do Conselho Nacional de
Educacdo e publicada em 17 de novembro de 1998, af#x Diretrizes Nacionais para o
funcionamento das escolas indigenas. Cria a caegmcola indigena”, reconhecendo-lhe “a
condicdo de escolas com normas e ordenamentosicsicgroprios”, garantindo-lhe
autonomia pedagogica e curricular. Reconhece artaipacdo da comunidade na definicao
do projeto politico-pedagdgico em suas estrutumsass, suas praticas socioculturais e
religiosas, suas formas de produgdo de conhecimsets processos proprios e métodos de
ensino-aprendizagem, suas atividades economicasgeaificidade de sua edificagdo escolar
e dos materiais didatico-pedagogicos produzidosstdda a necessidade de formagéo
especifica para os professores indigenas, podessdoazorrer em servico e, quando for o
caso, concomitantemente com a sua propria esaaoz Estabelece que os estados devem
criar uma carreira propria para o magistério indége realizar concurso publico diferenciado.

Essa Resolucdo define, ainda, que a oferta da E@laidascolar Indigena devera ser
em regime de colaboracdo entre Unido, Estados echpios, cabendo a Unido legislar,
definir diretrizes e politicas nacionais, apoianiéa e financeiramente esta modalidade de
educacédo, a formacgdo de professores e a criac@codemas especificos. Aos estados foi
atribuida a responsabilidade “da oferta e execdedgducacao escolar Indigena, diretamente

ou por regime de colaboracdo com seus municipidsgriando as escolas indigenas como
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unidades proprias, autbnomas e especificas norsiséstadual, provendo-as com recursos
humanos, materiais e financeiros, além de instéuregulamentar o magistério indigena”.
Decorrente destas disposicdes, entre outras, esiécessidade de cada Secretaria de
Educacado de Estado de criar uma instancia ingiitaticom a participacdo de professores e
das comunidades indigenas para planejar e exeauglucacdo escolar diferenciada nas
escolas indigenas.

O Referencial Curricular Nacional para as Escomigenas lancado em 1998 pelo
MEC se propde a: “explicitar os marcos comuns dsinduem escolas indigenas de escolas
nao indigenas; refletir as novas intencdes edwsatiue devem orientar as politicas publicas
educacionais para as escolas indigenas brasilema®sentar os principios minimos
necessarios, em cada area de estudo do currieméogpe se possam traduzir os objetivos que
se quer alcancar em procedimentos de sala de @TNEI, 1998, p.13). No documento final
da | Conferéncia de Educacéo Escolar Indigena-I EEXNrealizada em Luziania-Go, de 16
a 20 de novembro de 2009, foi recomendada a reabzde uma revisdo deste Referencial,
“com a participacdo direta de liderancas, professanulheres, gestores indigenas, agentes de
saude, agentes agroflorestais, agentes de marnemsacontemplando todos os povos e
regides brasileiras”.

O Plano Nacional de Educacao — PNE ou Lei 10.1fiimplgado em janeiro de 2001,
contempla um capitulo para tratar da educagdoendigapresenta um resumo diagnostico de
como a educacao escolar vem sendo ofertada aos pamligenas, expde as diretrizes a serem
usadas nesta modalidade e as metas a serem aiagitir da criagcdo do documento, na
esfera da educacéo indigena. O PNE destaca a ‘afertana educac¢éo escolar de qualidade
para os povos indigenas que venha ao encontraidesgetos de futuro, de autonomia e que

garanta a sua inclusdo no universo dos programasrgomentais que buscam a satisfacao
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das necessidades basicas de aprendizagem nos tarbeslaracdo Mundial sobre Educacao
para Todos (LEI n® 10.172:58)".

E evidente que esses instrumentos legais porrgic@arantem as condigdes minimas
de exequibilidade para efetivacdo destas conquistaBora hoje se tenha avancos na esfera
da Educacao Escolar Indigena, ndo obstante seté&colos e desafios. Para se efetivar as
transformacdes que os indigenas almejam, ndao bastammnhecimento e a tomada de
consciéncia dos sujeitos envolvidos, tampouco dqagéo de leis, normas ou resolucdes. A
mudanca deste quadro relaciona-se a implementagdpoliticas que concorram para a
superacdo das grandes dificuldades enfrentadasduneagdo Escolar Indigena, tendo as
politicas, sobretudo, a participacao dos indigenas.

Os obstaculos enfrentados no ambito do Regime tEbQ@@céo e da organizacdo dos
Sistemas de Ensino no Brasil inspiraram a | CONEEportunizar “espacos em que
representantes indigenas e gestores publicos idsamut amplamente politicas e programas
para assegurar os direitos a uma educacdo basopeeior intercultural...”(MEC, 2009).
Organizada em trés momentos — Conferéncias nas /@oandes Educativas, Conferéncias
Regionais e Conferéncia Nacional —, envolveu aiqyaa;do direta e indireta de
aproximadamente 50.000 pessoas, segundo o docurfieatoapresentado. A principal
proposta desta Conferéncia foi a criacdo de umer@estPréprio de Educacdo Escolar
Indigena, com fundo especifico, autonomia pedagdgigerencial que assegurem as praticas
especificas e diferenciadas da escola indigenaroOpbnto importante foram os
esclarecimentos sobre os Territérios Etnoeducasipeditados pelo Decreto n° 6.861 / 2009,
“como uma nova forma de gestdo da Educacdo Esbulggena que, sem romper com 0
regime de colaboragao, estabelece novas formasataar acdées a partir do protagonismo

indigena” (MEC, 2009).
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N&o se pode negar que essas estruturas legais émboradas tendo como ponto de
partida as lutas e demandas do movimento soci#ltimando liderancas e professores
indigenas, antropdlogos, indigenistas, historiaglorerganizacées nao-governamentais e
orgaos governamentais, estando presente nas esudigenas o grande desafio de tornar

realidade o que esta estabelecido nos instrumksgas.

1.3 Educacéo Escolar Indigena na Bahia

A Educacéo Escolar Indigena na Bahia passa a tarawm status a partir de 2003,
quando foi realizada um reestruturacao organizatidam SEC em cumprimento as exigéncias
do MEC - que desde 1996 orienta que os estadaw sejaesponsaveis por esta modalidade
de educacdo. Antes desta determinacédo, os aludigeivas baianos estudavam em escolas
municipais ou estaduais proximas as aldeias, od@a&scolas identificadas como indigenas
gue estavam inseridas no quadro das escolas rsoais, geréncia da Coordenacéo de Ensino
Fundamental da SEC.

Com a criagdo, em 2003, da Coordenacao de Edutadi@ena e do Campo no novo
organograma, embora ainda compartilhando com adgmento educacional que possui
caracteristicas e objetivos diferentes da escalégg@ma, comeca-se a discutir na SEC o
gerenciamento de uma escola que tenha seu plamg@noairriculo e materiais didaticos
produzidos a partir de contextos indigenas espesifi

Uma das primeiras acdes desta Coordenacao foilizagn de visitas a algumas
aldeias e um levantamento situacional das escoldégenas e de suas demandas.
Paralelamente, houve uma aproximacdo do setor aenahcas e professores indigenas
baianos que ja tinham iniciado o movimento de neiidacdo por escolas nas areas indigenas.
A SEC passa entdo a participar e financiar o Fdestadual de Educacdo Escolar Indigena

que existia desde 2000 como instancia de interfawntre os povos indigenas e o poder
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publico, e com essa aproximacdo procura estrutuiaducacdo Escolar Indigena na Bahia.
Foram criadas e organizadas varias escolas indigenao final de 2003, contava-se com 46
escolas indigenas em funcionamento.

No periodo de 2003 a 2006, alguns avancos sacrestfis: a criacdo da categoria
escola indigena no ambito do Sistema Estadual dim&do Estado da Bahia, com o Decreto
8471 em 2003; o estabelecimento de diretrizes @pgimentos para a organizacao e oferta da
Educacao Escolar Indigena no Sistema Estadual ded;rcom a Resolucdo do Conselho
Estadual de Educacédo, n°® 106, em 2004; a incluadeddcacéo Escolar Indigena no Plano
Estadual de Educacéo estabelecendo diretrizess raathjetivos que subsidiam as politicas
de Educacédo no estado para os proximos dez anesljzacdo de curso de formacao para os
professores que atuam nas escolas indigenas; anmplacdo do 2° cursde magistério
indigena para 120 professores, e a producao deiamttidaticos especificos.

Em maio de 2007, criou-se a Coordenacdo EstaduBlddeacdo Escolar Indigena,
agora um setor distinto da Coordenacao Estadu&lasopo, sob a batuta de Rosilene Cruz
Araujo, da etnia Tuxa, professora graduada em Hes@uma dos trés participantes bai&nos
da primeira Licenciatura Especifica para Professbm@digenas no pais. Este curso foi fruto de
um convénio firmado em 2001, entre a Funai e a ¢fsigdade do Estado do Mato Grosso —
Unemat, oferecendo 200 vagas, das quais 180 foemtinddas a professores indigenas do
Mato Grosso, e 20 foram ofertadas para indigerasatéas regides do pais.

Enquanto fazia a Licenciatura Especifica, que tinhsistema modular de ensino,

Rosilene foi aprovada em concurso municipal pak#epsores na cidade de Rodelas e

" O primeiro curso foi iniciado em 1997 e concluétn 2003. Integrou o primeiro programa de Formagia

0 Magistério Indigena e resultou de uma articulap&institucional realizada entre a Associacagcidizal de
Acdo Indigenista — ANAI, a Coordenacdo Geral deidms Escolas Indigenas — CGAEI/MEC, a Funai, a
Universidade Federal da Bahia-UFBA e os povos Kéinkantaruré, Kiriri, Pankararé,Pankaru,Pataxoaat
Ha Ha Hae, Tuxa e Xucuru-Kariri. Esse programa tarmproximadamente 80 professores indigenas na,Bah
muitos ja trabalhando nas escolas indigenas. (CESERVALCANTI, 52:2007).

® Os outros participantes foram Jerry Matalawé, tdi é”ataxd, hoje Coordenador de Politicas parBoy®s
Indigenas da SJCDH, ja referido anteriormentel@nkta etnia Pataxé Ha Ha Hae.
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ensinou alunos indigenas de 52 a 82 seéries. Estndiatura Intercultural teve especial

impacto na sua vida:

Foi ai que comegou a minha militancia na... na tueisdigena mesmo, porque eu
me identifiquei, me achei, né? Foi ai que eu meiaemtdo. O curso foi muito rico,
me passava muito essa questdo da interculturalidadie contexto dado nas aulas e
nos componentes curriculares era voltado pra qued#d interculturalidade, da
interdisciplinaridade, do contexto local. Entdo ®mo muito voltado pro potencial
gue as comunidades tem hoje, o que é que eles temaqgente pode estar
aproveitando. Entdo foi assim muito, muito, muite; muito legal. A diversidade
de povos que tinha, né? No6s éramos em 37 etniaslasue falando diversas linguas

diferentes, entdo foi muito, foi muito rico (2009)

Durante esta época, ela comecou a participar tamd@mo professora formadora em
alguns modulos do segundo Curso de Magistério émdigealizado pela SEC, e dava aulas
em uma faculdade particular. Cursou em seguidawsoae especializacdo em Histéria do
Brasil e quando surgiu no Férum de Educacdo Esdothgena, em 2007 a sua indicagcao
para assumir a Coordenacdo Estadual de EducacamlaEdodigena, ela se sentiu
impulsionada tanto pelo desafio que o cargo reptaga quanto pelo desejo de fazer um
curso de mestrado em Salvador e, assim, “contribelhor para a construcdo da educacao
intercultural na Bahia”.

Para Rosilene, um fator limitador no desenvolviroetd& educacédo, ndo s6 escolar
indigena mas da diversidade como um todo, “é o dak pessoas ndo estarem preparadas

para lidar com ela”. E ela acredita que a educatgfigena pode ajudar nisso.

Tem empecilhos, tem... e eu acho que o caminhodasncaminhos € mudar a
cultura da rede de educacdo. Enquanto ndo se rautdtura da rede de educacao
as coisas ficam cada vez mais travadas. E é o gdecacéo indigena tem feito, né?
Tem construido um modelo. Tem proporcionado essstagao. A cultura da
escola indigena ela é uma cultura que vocé, que garnecessidade da escola na
comunidade, da realidade local, que na educacdicabés geral ndo acontece
(2009).

No ambito da SEC, foram nomeados também em 200mMoc@ mencionado,
coordenadores indigenas nas DIRECs de Itabuna,pBlimaTeixeira de Freitas, Paulo

Afonso, Ribeira do Pombal, Serrinha e Ibotiramaa@duarem no acompanhamento técnico-
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pedagogico das escolas indigenas. Atualmente,am@émcia da Educacdo Escolar Indigena

na Bahia esta assim distribuida:

QUADRO SINTESE

Vinculacdo das Escolas .
¢ Professores| Alunos | Comunidades

Municipios | Escolas Municipal | Estadual Etnias/Povos

23 59 51 08 420 7.730 116 14

Fonte: SEC/2010

Esta Coordenadora reconhece que a acdo da SEC itddéimem relacdo ao
acompanhamento pedagdégico das escolas indigenasapsa da insuficiéncia de recursos
humanos no setor, pela absoluta necessidade déogigdlo dos coordenadores regionais, e
pela falta de recursos financeiros que permitanmresiodamento destes coordenadores das
cidades polos para as aldeias. A seu ver, a edifelenciada agrega muitos beneficios para

0S povos indigenas:

0 que a gente percebe hoje é que a manutencatdasaa manutengdo da cultura,
do modo de vida préprio, depende muito da escolas €omunidades tém se
mantido hoje por conta da escola. Esta escola cibémian essa escola que trabalha a
questdo da interculturalidade, do calendario epectio modo de vida préprio... e
ai que entra o ensino médio integrado, os cursofispionalizantes, porque a
comunidade, a escola vai estar inserida cada veg n& a escola vai estar inserida
cada vez mais na comunidade, contemplando um uclarique garanta
sustentabilidade territorial daquela comunidades gl entra o caso da, que vocé
conhece muito bem da Serra do Padeiro, né. A @&sumacisa ta inserida no
contexto social da comunidade, principalmente uestfio da sustentabilidade, e ai
esse curriculo tem que ser discutido, analisaddo jopom a comunidade. Eles vao
construir essa proposta e garantir sua sustentathd entdo, € esse o avango que eu
vejo hoje, né, a educacao intercultural, essa edoca&specifica que 0s povos
indigenas buscam tanto, que em algumas comunidpdasipalmente da Bahia,
estdo consolidadas, os proprios povos ainda nao esnseguindo lidar com isso,
ela é o caminho para a manutencdo e a garantiausi@ngabilidade dessa
comunidade (2009).

A SEC teve como desafios até 2010, através de ammigso firmado no PTO/2010,
referido anteriormente, as seguintes acfes: cdawlegitulacdo de 115 professores do curso
Magistério Indigena, Nivel Médio, iniciado em 20@6rso de Formacdo Continuada voltado
para a implementacéo da Lei 11.645/2008, conterdpla60 professores das redes estadual e

municipal que atuam nas areas de Linguagem, Artdistéria; elaboracdo e publicacdo de
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material didatico com a publicacdo de 5 livros tabé, totalizando 15 mil exemplares;
construcdo das Diretrizes Operacionais da Educkséolar Indigena - que devera instituir
orientacbes curriculares para educacdo escolagendj reelaboracdo, implementacdo e
acompanhamento dos Projetos Politicos Pedagoga®$H9@ escolas indigenasiacdo da
carreira Professor Indigena na rede publica e nay@i de 18 escolas indigenas com o intuito
de consolidar a melhoria da estrutura fisica deslas indigenas, viabilizando a ampliacéo da
oferta (5 a 82 série e Ensino Médio nas aldeias).

Destas acOes pactuadas pela SEC no PTO para stawvadas no ano se 2010,
apenas duas foram concluidas: a formacédo continueltieda para a Lei 11.645/2008 e a
aprovacao, em 22 de dezembro de 2010 pela Assembégjislativa da Bahia da Lei
18.629/2010, ja sancionada pelo governador, queaiCarreira de Professor Indigena no
quadro do Magistério Publico do Estado da Bahiai@ rgconhece esta carreira funcional,
possibilitando a realizagcdo de concurso publicoe@$ipo para a regularizacdo da vida
funcional dos profissionais da educacado indigenialse agora outra frente de luta no
processo de construcdo do Edital para a realizég&oncurso publico especifico.

A elaboracéo e publicacdo de material didatico afzum analise e avaliacdo do MEC,;

a construcdo das Diretrizes Operacionais da Edadaséolar Indigena depende de a empresa
contratada apresentar o documento para ser discoich 0os educadores indigenas. Para a
reelaboracdo e acompanhamento dos Projetos PelRedagogicos das 58 escolas indigenas
nao foi realizado os encontros de discussao coraseslas enquanto construgédo das 18
escolas indigenas espera a liberagdo de recursaur€d de Magistério Indigena, foi
concluido em maio de 2011.

Observa-se ainda uma lacuna no trabalho implememiaid SEC referente a questbes
importantes como a situacdo dos professores inagate suas escolas e suas aspiracoes.

Nota-se a preocupac¢do da Secretaria em satisfaieras exigéncias numeéricas e estatisticas
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do 6rgao federal do que resolver problemas reaigli@anos e emergentes da escola indigena,

suas realidades pedagodgicas, sociais e culturais.

Outra circunstancia que provoca muito desgaste relagdes entre a SEC e as
comunidades indigenas € a situacao de atraso opag@mento dos salarios de professores
indigenas. Este fato — presente na Escola Estéalligena da Serra do Padeiro e recorrente
em outras escolas indigenas, sobretudo as adratiiatnente subordinadas ao estado —
ilustra bem a qualidade do relacionamento entistersa publico de educacéo e os indigenas.
E inaceitavel que os professores figuem meses, eftosncasos, sem receber 0s seus
pagamentos. Além dos problemas internos do érgda,cenjuntura se agrava em relacdo ao
vinculo empregaticio dos professores indigenas.

Como estes profissionais ndo sao funcionarios publkconcursados e sim prestadores
de servicos temporarios, existe dificuldade demrtegal em relagdo a renovacéo do periodo
de sua contratacdo. Tal circunstancia é amplancamiecida pela SEC quando se trata da
contratacdo de professores indigenas, como tambéontéecida a condigdo recorrente nas
aldeias onde inexistem profissionais para subgéitudo professor impedido de renovar o seu
contrato. Este fato, porém, ndo justifica o atrasondo pagamento do periodo trabalhado.
Cabe ao estado criar mecanismos legais para antaeaGua responsabilidade e ndo submeter
0s professores a uma situagéo tao penosa.

Os eventos que envolvem questdes educacionaisemaig — a exemplo da
Conferéncia Regional de Educacgdo Escolar Indigendordeste | “Educagdo Escolar
Indigena: Gestéo Territorial e Afirmacdo Cultutatializada de 09 a 13 de marco de 2009 em
Salvador englobando os estados da Bahia, Serdifsgeas, e o Forum de Educacao Escolar

Indigena, realizado em Pau Brasil, entre outrosde marcados frequentemente por

° Foram discutidas as tematicas distribuidas noesEikEducac&o Escolar, Territorialidade e Autorsmios
Povos Indigenas. ll-Praticas Pedagogicas Indigéitd®oliticas, Gestdo e Financiamento da Educdsuolar
Indigena. IV-Participacao e Controle Social e Vellizes para a Educacéo Escolar Indigena.
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depoimentos que expressam o cotidiano e a exp&i@ivida nas escolas indigenas, em sua
maioria de imenso descontentamento. O ndo cumpiinten que esta posto na legislacéo
brasileira, os entraves da burocracia, o precantainte assim comas dificuldades que os
professores enfrentam na préatica pedagogioa desafios individuais e coletivos vividos
cotidianamente pelas populacdes indigenas sdo paniam nos relatos desses profissionais
do ensinoSao destague também, nessas manifestacdes, asds@nbre a dificuldade que
tém os estados e municipios de cumprirem o queagat&ado na legislacdo e o espaco que a
escola ocupa nas comunidades indigenas, como tarmabsgn papel nos processos para a

reafirmacao das identidades étnicas.

As comunidades indigenas baianas vivem em situdeaprecariedade em varios
aspectos, especialmente na esfera educacionalsifisagdo é flagrante nas visitas técnicas
que realizo as comunidades indigenas e é tambsenalola por Jerry Matalawé: nas mais de
50 aldeias visitadas pela CPPI, pode-se constatauve relatos dos indigenas sobre as
principais problematicas e reivindicacfes das codaules em relacdo a Educacdo Escolar

Indigena.

Esses problemas passam pela precariedade da infraes escolar, com prédios
inexistentes, inadequados ou insuficientes, sendente a necessidade de construcéo,
reforma, ampliacdo das escolas indigenas e congpraateriais permanentes; alto indice de
evasao, repeténcia e baixo rendimento dos aluno® consequéncia da falta de transporte
escolar suficiente ou adequado; auséncia de matesgpecificos e merenda escolar;
dificuldades na descentralizacdo da gestdo da neeramexisténcia de kit escolar e falta de

apoio a producéo de materiais didaticos das digensiduras indigenas.

Outra questao importante refere-se ao acesso seg&iento do Ensino Fundamental

(52 a 82 séries) e Ensino Médio, onde apenas @basse 03 Patax6, 01 Pataxdé Ha Ha Hae

37



funcionando como extensdes de escolas ndo indigema&scola da Serra do Padeiro dispdem
desse atendimento. Constata-se também que os guaestém formacao insuficiente ou
inadequada e sado desmotivados pelo ndo recebimdmtsalarios, como ja citado,
demonstrando a urgéncia da qualificacéo e efetiveQa profissionais da educacéo indigena.
Espera-se com a criacdo da carreira professorendig a realizacdo de concurso publico

especifico solucione a situacéo funcional dos peufes.

E inegavel ainda a necessidade de apoio a fornukagiplementacdo dos Projetos
Politicos Pedagogicos das escolas baseados naletagéo, da efetivacdo pela SEC de um
sistema de monitoramento da Educacdo Escolar imaligedo fortalecimento do Forum
Estadual de Educacéo Escolar Indigena como um @gmaitico/educacional de assessoria,
avaliacdo e controle social do estado e municipmsjue se refere a Educacédo Escolar

Indigena na Bahia.

Alguns depoimentos do Forum de Educacéo Escolégénd realizado em Pau Brasil

revelam a dimensao do problema:
Profa.Paula — Kiriri Mirandela

L& na minha escola € uma escola estadual, enfreatamiita dificuldade. A questéo

da merenda, ndo temos merenda, ndo temos matenbEm, material didatico. A

escola tem 29 professores, eu trabalho na escalaomide 52 a 82 Temos 273
alunos e a nossa escola estd numa situacao tekieslcola ta em tempo de cair.
N&o temos ajuda da secretaria municipal, tambénptelnlema no transporte para
nossos alunos, a prefeitura ndo respeita 0 nogsndéaio. Temos computador na
escola, mas nédo foi instalado ainda, ja vai famarano que o computador ta na
escola, chegou pra escola e néo foi instaladaaind

Profa. Patricia — Pankararé

A escola indigena do municipio de Gléria tenta faz® trabalho pra atender a
comunidade mas ta um pouco dificil, por problemaliticos e outras questdes
passadas. Também € muita coisa pra gente, porqiwraada gente executar o
trabalho sempre tem dificuldade. Nés inciamos ccesso de estadualizacdo da
escola. NOs temos quatro escolas Pankararé e soest@o em processo de
estadualizagdo. Uma ndo quis porque o cacique udoesgtadualizar. La sdo quatro
caciques, cada um com sua politica interna, cadeaumsua forma de pensar e isso
ta atrapalhando muito a educacéo. A gente tevesvaroblemas no decorrer desse
ano: primeiro, a gente teve o problema no inicissdeano com dois professores
indigenas que estdo no magistério indigena quafégitado pela gestédo atual, foi
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impedido de t4 na sala de aula. A gente lutolee ebntinuaram. Depois a gente
teve um problema com a merenda. A escola ficou dmisés sem merenda. E na
Baixa do Chico foi pior ainda, por que quando aenda chegou, estava estragada,
isso ndo é possivel. Outra ficou sem merenda éndgwioo. Entdo o problema é com
a secretaria... a gente conseguiu com o Minist&figlico que a merenda fosse para
a escola. Tem um problema politico la com a gestioranunicipio, que eu nao
qguero nem falar. Ela ndo escuta os indios e calmsaindios contra os outros.
Entdo, as vezes o indio fica do lado do gestorceficd do lado do parente... O
problema da escola é o que falta. O transportdasaos diarios de classe, até hoje
ndo chegaram na escola. A questdo pedagogicanfithsemos projeto politico
pedagodgico, ndo temos regimento interno.

Profa. llclénia — Tuxa

Minha escola é a mais maravilhosa do mundo dadassaudigenas. Temos boa
estrutura, ndo falta material, nem professor. Miebeola ndo existe, € uma utopia.
N&o temos escola, na minha aldeia ndo tem escotgente ta por fora de todo o
processo. A gente € punido, tem varias punicbegpemao temos escola. Quando
tem um “encontro” aqui e ali, vocé ndo pode parcipor que ndo tem escola. Se
tem material pra receber, vocé ndo pode por quéemd@scola. A gente depende da
boa vontade de uns e de outros. Se tem um Féruemta gdo pode participar da
eleigéo, por que ndo tem escola. Entéo, eu nd® pastcipar de nada por que ndo
tenho escola. Se n6s olharmos bem, quem mais arecjsem ndo tem escola. N6s
precisamos ter escola, pra quando nos chegarmas. ggpr que problema tem
muitos nas escolas, mas se tem esses problemasjégptem escola. E nao é falta
de formagdo. Eu fiz letras, sou pdés-graduanda eltu@ Afro Indigena. Entdo, ndo
é falta de formagéo, € falta de qué? A gente téfgrar de tudo por que ndo tem
escola, peco aqui a ajuda de vocés pra gententessa escola.

Os relatos no Férum Estadual de Educacdo Escoligdna apontam as urgentes
necessidades das escolas indigenas na Bahia. rEkges, verdadeiros pedidos de socorro,
demonstram a situacao de precariedade e a diftelldara a implementacédo de uma escola
que tenha padrées minimos de infraestrutura, ma@erdidaticos adequados e um
acompanhamento pedagoégico eficaz e evidenciamysinel, a necessidade de criacdo de
escolas indigenas nas aldeias que possuem dem®atasse que existe um esforco dos
professores no sentido de construir uma escolaidkédgde, a consciéncia da necessidade de
criar um modo proéprio de fazer escola, mas seu ehgpehoca-se com a insuficiente acédo da
SEC, cujo avanco quantitativo da oferta da Educd&smlar Indigena ndo acompanha a
qualidade e especificidade exigida pelos povosgemts e garantidas pela Constituicdo

Federal e outras formulagdes legais.
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Cap. 2 Os Tupinambéa

2.1 Breve Historico

Um dos fatos mais marcantes na historia dos infliginambda foi a “guerra de
llhéus”, conhecida como a “Batalha dos Nadad8resma das investidas de Mem de S& em
1559. Ela foi deflagrada como pronta reacdo ddgyénas, apos a morte de um indio. Nao
indios foram mortos no cerco a sede da capitani&ate Jorge dos Ilhéus. Informado do
episodio, o entdo governador veio “da cidade daaBaimo aos llhéus com uma tropa para
combater o gentio Tupinamba/Tupiniquim, que seaditerrorizar os colonos daquela regiao”
(COUTO 2008, p.20-31). Como em muitas acOes dosnadores, esta batalha teve o
intuito de dizimar a populacdo indigena e tomarseodos seus territorios, causando o
aniquilamento de muitas aldeias que existiam nait&ap de Ilhéus e promovendo a
escravizagcdo dos poucos indios restantes. Os adtasncriados a partir dai objetivavam a
catequese dos indios, assim como a utilizacdondidigenas como mao-de-obra na lavoura e
na fabricacdo do artesanato que era posteriormamtado ao Colégio dos Jesuitas em
Salvador para ser comercializado.

Desde os primeiros anos da colonizacdo até o séda povoado de Olivenca,
localizado no municipio de llhéus, corresponde a antiga aldeia de indios chamada Aldeia
de Nossa Senhora da Escada, organizada por migs®igsuitas, mais tarde transformada
em “Vila de Olivenca de Indios”, abrigando indiogpihambéa e de outras etnias. Apés a
expulsdo dos missionarios jesuitas, Olivenca paasoategoria de Vila, e em meados do
século XIX, ainda se registra em documentos a pgasale indios Tupinamba nesta

localidade (VIEGAS, 2003, p.18).

10 “Esse fato histérico tem um significativo potetaietérico e por vezes é anunciado pelos indigemsis ou
menos dessa forma: A Batalha dos Nadadores é agdrseig de um ato dirigido pelo entdo governadoaiger
Mem de Sa, que foi responsavel por uma acgédo qusadzom a vida de uma légua de indios, cujos corpos
enfileirados nas areias das praias de Olivencmaeam um mar de sangue” (ROMEU, 2008, p. 31).
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O longo e intenso periodo de contato, incluindocassequéncias danosas dos
confrontos estabelecidos e, sobretudo, as doemgdagacas quais 0s indios ndo possuiam
resisténcia bioldgica — registra-se que cerca deéengo da populacédo da Capitania de llhéus
foi vitima de epidemias —, resultou na declaracé@oegtincdo desse e de outros povos
indigenas. A partir dai ha uma lacuna documentalp@sgenca indigena em Olivenca,
provavelmente pelo fato de os sobreviventes naeseptarem ameaca a provincia que na
época estava voltada as relacdes conflituosas otmascetnias do sul da Bahia. Além de néo
significarem um problema, estas regides eram dasceém documentos da época como
lugares ermos e sem populacéo, estratégia usadacato XIX para ocupar ou estimular a
ocupacao de particulares das terras tradicionabmedigenas.

Esta acéo € evidenciada, especialmente no Noradestea pratica de uma politica de
“reunido” justificada pelo argumento de que noseaidentos onde a populacdo indigena
existente ndo era numerosa devia haver sua exjifeZando avancar o relocamento de seus
habitantes a outros aldeamentos com maior nimepesknas para que, desse modo, fosse
acelerada a liberacdo de novas terras. Em 18%ehoma politica fundiaria ainda mais
agressiva — a Lei de Terras — que mandava incarpog“proprios nacionais” as terras das
aldeias de indios que “vivem dispersos e confurgdida mesma populacdo civilizada”
(CUNHA 1992, apud Arruti 1995, p. 15)ovimento esse perpetrado como dispositivo para
regularizacao das propriedades rurais.

A questdo de terras vai predominar nos anos segugdrando diversos conflitos.
Além disso, a mesticagem — introduzida pela l6gickonial, compreendida como uma
estratégia que muito concorreu para o desaparetndes indios —, levantava questdes nao
apenas de carater fundiario, mas “de carater cdapental, onde era avaliada se aquelas
populagcdes continuavam sendo ou ndo indigenas,sdeotoda uma longa politica de

conversao e mistura” (ARRUTI 1995, p. 15).
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Dando um salto até o inicio do século XX torna-seessario focalizar um evento de
destaque chamado “A hecatombe de OliveHcariotivado por disputas étnicas e fundiarias,
que provocou muitas mortes. O conflito foi lideramo caboclt? Manuel Nonato Amaral,
personagem influente na politica llheense que itearssentre indios e brancos chefiando uma
chacina supostamente executada pelos indios den@év Este fato fortaleceu a denominacgéao
atribuida aos indios degentios e barbarcs, recrudescendo assim a discriminacdo aos
indigenas que, aldeados neste local, se dispergaseanos municipios de Itabuna, Una e
Buerarema (COUTO 2008, p. 32-38).

A cobica fundiaria em relacdo a Vila de Olivencsuas belezas naturais suscitaram
um episodio de resisténcia dos indios que aindamiwnesta regido e também em Una e
Buerarema, fazendo-os reagir contra os avancoguloterritorio e ameaca a sua populacéo.
Este fato ficou conhecido como “A Revolta do Cdabddarcelino” e teve forte repercussao
na historia dos Tupinamba.

Com a chancela dos fazendeiros e da imprensa tmgitava-se a construcao de uma
ponte que ligasse o municipio de Ilhéus a Vilailifando assim o acesso a este balneéario.
Uma forte campanha na imprensa foi instalada arfdeantento, campanha difamatoria que
pretendia denunciar hipotéticos atos perniciosasigados por Marcelino e pelos indios de
Olivenca. Iniciou-se, entdo, entre 1920 a 1936, assacre e perseguicdo ao caboclo
Marcelino, seus liderados e a todos os indios dee@ja. A perseguicdo ao “caboclo
Marcelino” é o exemplo mais ilustrativo dos consgianentos sofridos por esse grupo
indigena. Este acontecimento estad vivamente peesentmemoria coletiva dos indios da
Serra do Padeiro, regido esta considerada, comdasnprovaveis locais de esconderijo do

caboclo, a quem sdo conferidas caracteristicased&, lsendo também associado a um

1 ver Marcis (2009).

2.0 termo “caboclo” é aplicado no nordeste brasilgielos ndo indigenas em dois sentidos: para designa
forma de mesticagem de brancos e indios e pargrdeaim processo de assimilagdo civilizacionalicdéiura
mista” ou “aculturada” (cf. Schaden 1969, p. 148rddso 1976, p.103). In VIEGAS 2003, p. 26).
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“encantado, um indio velho da luta”, pois, comogauhouve confirmacdo de sua morte, 0s
Tupinambé da Serra do Padeiro acreditam que o lcabtarcelino se “encantot® nao teve

a morte comum a todos os seres humanos. Efetivamast constantes perseguicfes a
populacao indigena resultaram no medo as represifia discriminacoes, levando a negacéo
da indianidadedeste povo como estratégia de sobrevivéncia. Salbumha de “caboclos”,
eles conseguiram garantir sua permanéncia nass telgaorigem e sua vida enguanto
coletividade (COUTO 2008, p. 46-59, VIEGAS 200258).

A “Revolta do Caboclo Marcelino” é simbolo da ré&&seia do povo Tupinamba e,
desde setembro de 2000, é realizada a “CaminhadaMemoria dos Martires do Rio
Cururupe,** no municipio de Ilhéus, em homenagem aos indisasamados no conflito,
marcando a luta e reivindicacdo pela identidadeinbmpba, com a reunido de 23
comunidades desta etnia no movimento.

A denominac&do Tupinambé de Olivelitse deu nessa época, a partir de uma Carta da
Comunidade Indigena Tupinambé de Olivenca a Sabéedaasileira, em 31 de janeiro de
2000, exigindo o “direito e resgate da nossa caleup reconhecimento étnico e geografico”
tendo como resultado a partir dai: a juncdo de23asomunidades — inclusive a Serra do
Padeiro — na luta pelo reconhecimento e demaradgderra; a visita da Fundacéo Nacional
do indio/Funai® constituida por um grupo de trabalho que se priuguiazer o estudo e laudo

do reconhecimento do povo e de sua area; a cazéicatie equipe meédica, de professores e a

134Os feitos extraordinarios realizados por Maraglital como “envurtar”, ou seja se metamorfoseavetto e

escapar da cacada policial, tem-lhe conferido sanebmente caracteristicas de heréi, guerreira@néado...”
(COUTO, 2008, p.58)

14 Esta caminhada tem importante significado poliéatela é feito referéncia também a outros fatsticos
como a “Batalha dos Nadadores”, ja citada anteeotm

!> Sobre 0 etnémio Tupinamba, ver MAGALHAES, 2016p-55.

'8 O Decreto n° 1775 de 08 de janeiro de 1996 dispbee o procedimento administrativo de demarcae&o d
terras indigenas e outras providéncias e declarset&s etapas do processo: 1) Estudo de IdentificeZa
Aprovacdo pela Funai, 3) Contestacdes, 4) Declasadds Limites da Terra Indigena, 5) Demarcacaod:is)
Homologacéo, 7) Registro. (Http://www.socioambiéota/pib/portugues/ondeestao/demarc.shtm). O gsice
dos Tupinambé se encontra na andlise da tercsia fa
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criacdo da Escola Estadual Indigena Tupinamba deer@@h, cuja historia contarei mais
adiante e que tera papel significativo na reetgénadeste povo.

Como o conjunto dos povos indigenas habitantes doddste brasileiro, 0s
Tupinambéa do sul da Bahia passaram por um periedowisibilidade historica, politica e
cultural, marcadamente durante o século XX, sobtigraa da denominacéo de “caboclos”,
Ou seja, categoria de assignacdo mestica, deslagira de qualquer pretensao de reivindicar
uma especificidade étnica e cultural.

Os indios do Nordeste do Brasil integram um conjute populagdes marcadas por
séculos de contato com a sociedade colonial e ma¢ialo qual resultou uma
situacao de fraca distingao cultural e um trabaitenso de reelaboragédo simbdlica
em torno do passado e das tradicdes. O processceatmhecimento destas
populacdes indigenas foi construido, sobretudoarsirpde uma memdéria étnica
baseada sobre a historia territorial, geralmengadik a presenca das missdes
religiosas e também referida a uma reconstituig@ndo mesmo, uma aprendizagem
de um ritual.

De fato a construcdo de um projeto coletivo exigdominio de uma "tradi¢cao
indigena", condicdo indispensavel ao reconheciméstoa expressao dos Atikum
(cf. Rodrigo Grunewald, 1993), de Pernambuco, reseste processo, 0 “regime
dos indios” que é também o “regime de Deus”. EKimal expresséo é recorrente
em cantos de Tol& nos quais se fala em unido, exprimindo bem ddefundante
da ligacdo ao sagrado para a construcdo da indideéfd A constituicido deste
regime responde a uma orientacdo politica e sicdndde um lado a organizacéo de
um sistema de representacdo politica comunitapia, & instituicdo dos cargos de
cacique, de pajé e de conselheiro tribal e a retamaprendizagem ou
reaprendizagem de uma tradicdo ritual. A institmida ritual ultrapassa seu Unico
papel de sinal distintivo e organiza em torno densa rica fonte de elaboracdo do
sentido coletivo e subjetivo da etnicidade. (MESERD2009: 1-2)

A reconstrucdo da identidade étnica desse grupmzseomo parte de um amplo
processo de reemergéncia de povos indigenas noederdbrasileiro, tributario de uma
mobilizacdo politica e cultural viabilizada pel@anizacdo crescente do movimento indigena
na regiao, com o apoio de associacdes de cardaliggemsta e da atuacdo de missionarios

catolicos ligados ao Conselho Indigenista Missi@n@Zimi), 6rgdo da Conferéncia Nacional

" O Toré é um ritual praticado por varios povos indigena$iprdeste e consiste, genericamente, em uma danca
circular, acompanhada de cantos, marcados peladasnaracd. Ha variacdes coreograficas nos cantss, n
passos da dancga e na utilizacdo de certos elememos tabaco, vinho de juremmifmosa bent)jsentre os
varios grupos indigenas que o praticam (MESSEDHERREIRA, 2010, p. 2).

'8 A nogao de indianidade, tal como a utilizamos agubca uma ades&o sentimental, uma espéa¢hds no
sentido de Bateson (1958), a uma identidade pagend difusa e associada a uma cosmologia gerdgica
vinculo com a natureza e defesa de tradigbes indsggeom conteddos variados (MESSEDER, FERREIRA,
2010, p. 2).
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dos Bispos do Brasil (CNBB) e também de pesquissiqgrarticularmente, antropélogos.
Entre os Tupinamb@, esse processo comeca a gantemnt década de 1990 e se adensa com
a aproximacao da comemoracdo dos quinhentos antaeslocobrimento”, evento com fortes
repercussdes simbadlicas em toda regido sul doedwmBahia e, é claro, em todo o Brasil.

E importante registrar que a comunidade Tupinangb&efra do Padeiro recupera e
elabora, para fins de sua afirmacéo identitaritgt@ de o “caboclo Marcelino” ter usado a
Serra como seu ultimo refugio e seu corpo nao ity encontrado (COUTO, 2008). A
situacdo de relativo isolamento geografico da @&esuas proprias condi¢cdes ecoldgicas
propiciaram a elaboracdo de uma mistica em torntockd. Além disto, a comunidade se
serviu da sua prépria experiéncia religiosa comagpsi partir de um culto de possesséo de
influéncia umbandista, para erguer sobre ela a especificidade étnica no seio da
comunidade mais ampla dos Tupinamba. Enquanto ewer@h o ritual Tupinamba é
denominaddPoranci na Serra ele foi denominadmré seguindo a tendéncia hegemonica
entre os indios no Nordeste. A necessidade depsaifisacao se associa ao fato de o ritual
na Serra ser marcado pela incorporacdo de entiddelesminadas “encantados”, antes
definidas como “caboclos”, presentes em outrososulle origem afro-amerindia. Os
encantados distinguem-se de outros seres esripaticularmente, por ndo serem mortos e,
sim, espiritos vivos que tém sua existéncia enorpiopriamente indigena.

Assim, o trabalho de ressurgimento étnico € umadraimbdlica e politica, rica e
complexa. As crengcas e praticas associadas a peesgé®m um forte lider espiritual
particularizam os Tupinambd da Serra, dado queowmdies comunidades evitam-se 0s
estigmas dos cultos de possessao. Na Serra, cantados” sdo recebidos e suas orientacdes
sao seguidas no encaminhamento das questdes a&s)ahelusive no ambito da escola. As
pesquisas realizadas sobre os Tupinamba ressaltantralidade das atividades espirituais

para a vida coletiva dessa comunidade. Portartoimpreensao da articulacdo entre praticas
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educativas escolares e a construcdo do projetooéttéve considerar a importancia desta

dimensao na organizacao dos Tupinamba da Serradiore.

2.2 Serra do Padeiro — A Terra sem Mal

‘ Foton#i-Ba

... existe uma profecia aqui na Serra, que osntéada falou e garantiu que essas
terras ainda ia voltar pra nossas maos e aquiegachum dia que ela ia ser nossa de
novo. Tomaram, mas que um dia essa terra aindaltar yra nos. (...) Como que a
gente ia ter essas terras de volta? A gente ndodteheiro, ndo tinha nada,
malmente a gente conseguia o dinheiro de fazeira f@mo essas terras ia voltar
pra gente? Mas eu disse que ndo duvidava ndo. @omos encantados que tava
falando, so resta acreditar. Ai passou um anceiai ¥ negdcio do reconhecimento.
Quando chegou o reconhecimento ai a gente parilbpga, pensa que nao, ai
chega o governo. Ai chegou todo mundo pra enteyifdizendo entrevistas para o
reconhecimento da Serra, dizer que as terra € .nAgspainho, falou: quem diria,
que é vivendo e aprendendo. Ele ficou olhando ashigse: é... nada menino, se nédo
fosse os encantado... a gente ndo tem o podesswanio. E os encantado mesmo
gue vai dar essas terra pra gente. Que tudo geeta gm hoje aqui € por causa dos
encantado. Por que a gente mesmo, ser humano, areguie. E uma coisa
sobrenatural...a gente luta, a gente da nosso sabgga, a gente enfrenta, mas por
gue eles td& mandando, eles t4 direcionando, ainstbmte, a todo momento sdo os
encantados que dita as regras e a gente segueussiiogar, por que a gente sabe
que esta certo, a gente ta aqui na terra por @isaEna missao, entdo a missao é
conquistar o nosso territério, pra que os encastadquelas pessoas que foram
assassinadas indevidamente, né, naquele tempisgdascansar. E essa terra aqui
ndo pode haver nenhum derramamento de sanguepgea parte, nem por parte do
outro, nem da gente, pra gente ter essa terra Bgga aqui € uma terra santa, é a
terra sem mal e ai, a vida é essa (Profa Célianauha/ 2008).
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Para os Tupinamba da Serra do Padeiro o local qbgam é a “Morada dos
EncantadoS”, é a “terra sem mal” referida por Célia TupinamBézana Viegas afirma que
em “certos contextos indigenas nordestinos, verge que as formas de pertenca territorial
passam por uma incorporacdo de uma “geografiaahitia paisagem, como acontece, por
exemplo, com os Pankararu, indios que habitam i@aqgoéxima do Rio Sdo Francisco”.
Segundo Arruti (ARRUTI, 1996, p.141) para estesasdcertas cachoeiras constituem o
marco do lugar onde os encantados vivem, proteges@odelineando linhas de comunicacao
entre humanos e o mundo sobrenatural (VIEGAS 2038.3).

Entre os Tupinamba e outros povos indigenas, nsadas a procura de um local
sagrado justificava as migracfes equivocadamerniteifstas ao “nomadismo” quando estes
buscavam também condi¢cdes favoraveis a sobrevavérdsim, Fernandes (2006, p.83)

relata:

Duas fontes fazem referéncia ao motivo que presadiggrandes migra¢cfes dos
Tupinambd, levando-os a abandonar um habitat ecalis outro. Era a crenca na
existéncia dderra sem malesou doParaiso Terreglcomo escrevia Heriarte, e na
possibilidade de ela ser alcancada pelos seresnusm® reconhecimento das
condicdes insatisfatorias de vida e a escolhamgdb do movimento migratério se
processavam, culturalmente, por meios religiosos.

A revelacdo dos encantados citada por Célia ingiea a referéncia geografica — a
Serra do Padeiro — tem significados sagrados spoata as pessoas para um passado vivido
ou imaginario. Ao carregar de significados o lugar que vivem, os Tupinamba entrelacam
historias, promovem o conhecimento, fortalecemdagprojetam o seu futuro.

O valor simbdlico e os significados atribuidos agar s&o percebidos por estes
indigenas de forma mitica, fazendo com que elésreem seus guardides. A reconquista da
terra anunciada e garantida pelos “encantados’m&ta do povo Tupinamba da Serra do

Padeiro. E revisitando o passado pela interpretai@iopresente que identificam uma

9 Em musicas entoadas no toré e durante a festaal8é&bastido evocam elementos que sugerem queagSer
o lugar de moradia dos encantados. (Couto, 2008:58)
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identidade social denominada Tupinamba da SerRadeiro e, através dela, constroem a sua
historia. Romeu (2008, p.43) enfatiza que a saladé do territério da Serra do Padeiro é
algo inquestionavel para os seus moradores pasnde eles, “0s encantados estariam ao
lado dos indios”, encorajando-os a resistir e ly@lo lugar, ja que a terra reivindicada
pertencia a estas entidades antes mesmo da pogsalgeer proprietario particular.

Sem duvida, tal cosmologia tem estreita ligacam eocriacdo da Escola Estadual
Indigena Tupinamba da Serra do Padeiro, fato queam@asubstancialmente a imersdo na

revitalizacdo cultural e tem influenciado fundanaémente essa dinamica.

2.3 Aldeia Tupinamba da Serra do Padeiro

A Aldeia Indigena da Serra do Padeiro se situa & negido de serras, com relativa
preservacdo dos seus recursos naturais e, seguRdadacdo Nacional de Saude/Funasa
(2005), tem uma populacédo aproximada em 650 pesspadazendo 130 familias dispostas
nas localidades: Beira Rio, Craveiro, Retomada dfoRada Il, Pau Escrito, Ipiranga,
Maruim, Zé Soares e Rio Una. A aldeia esta situadanunicipio de Buerarema, pequena
cidade central do Sul da Bahia com cerca de 1&h@Bantes (IBGE), distante cerca de 16
km da Serra do Padeiro e 472 km de Salvador.

Segundo Célia Tupinamba, a origem do noRweiro deve-se a um ‘“erro de
portugués” de uma familia ancestral que moravalows das pedras, tdo abundantes nesta

Serra:

E que aqui, as pessoas ndo sabiam falar direitoe méo tinha p&o, ndo tinha
ninguém vendendo pdo aqui, entdo eu acho que draie predeira (sic); o pessoal
nao sabia falar, ai o pessoal falava padeiro, padeai ficou...

Particularmente, penso que o noRaleiropode ter se originado da prépria farinha de

mandioca, comumente chamada de “pao de pobretipalnalimento desta populacdo, com a
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qual séo feitas diversas iguarias, a exemplo dasdiolinhos utilizados em substituicdo ao
pao. Esta versédo é compartilhada, também, por autrador do lugar.

A comunidade vive da agricultura familiar cuja b&sa mandioca. Todos tém sua
propria roca onde, além da mandioca, plantam ababaxana, abobora, feijao, milho,
hortalicas, inhame e frutas diversas. O carro-cligfeproducéo, porém, é a farinha de
mandioca, muito apreciada e maior fonte de rendal.lA comunidade conta com grupos
organizados de jovens, de mulheres para a prodec&om uma associacdo comunitaria
atuante — Associacao Indigena Tupinamba da SerPadeiro / AITSP.

As comemoracdes religiosas sdo muito frequentedmtecem no centro da aldeia, e
seus rituais sao considerados sagrados. A pringglas acontece em 19 de janeiro em louvor
a Sao Sebastido, o “médico de todas as aldeiagiréparativos comecam quinze dias antes
da data mencionada, demandam muitas providéncias paealizacdo da festividade e

envolvem a maioria das pessoas da comunidade.

2.4 O Centro da Aldeia

O centro da aldeia fica na base da Serra do Pademtada pela abundante vegetacao
da mata atlantica. E constituido por nove resi@@naima escola, seus anexos, salas de aula
improvisadas, secretaria, creche e um galpado deeimadhamado de “casa do santo”, ou
“centro de cultura”, dispostos estrategicamenta pantrolar a entrada e saida de intrusos. As
demais residéncias distribuem-se pelos arredanet®) as pequenas areas de cultivo.

Neste nucleo esta concentrado o poder espiritugboktico da comunidade,
representado pela familia Ferreira da Silva da fazam parte o Sr. Lirio, o pajé — que faz a
intermediacdo entre os encantados e os moradorefdéia, rezador muito requisitado na
regido; D. Maria da Gléria, sua mulher, uma gralidier e educadora, eximia contadora de

“causos”, e os filhos: Rosivaldo (cacique Babaupghblia, Baiaco, Rosildo, Téte, Gil e
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Glicéria, que é conhecida por Célia. O casal possatros filhos, Magneci, José Aelson e
Vando que moram fora da aldeia.

A casa de D. Maria e Sr. Lirio € importante porgareferéncia na aldeia. Todos que
chegam a Serra se dirigem primeiro para la e € goasireunidées no meio da tarde, quando
eles retornam da roca, em volta do fogo de lenlafiga na entrada da casa, ao lado do
terreiro. Ai sdo atualizadas diariamente as ndatisizbre varios assuntos, desde politica e
religido, aos namoros e casamentos, enfim, asnrhesg sobre tudo o que acontece na
comunidade. As relacfes estabelecidas pelas pedaoasmunidade com o casal sdo de
respeito e apoio mutuo. Pedir a “benca” (sic) ams é comum, ndo sO por todos os seus
filhos e netos, como pelos moradores mais joversdiaa.

As visitas sdo muito frequentes, tanto de moradisesideia como dos que vivem nos
arredores e nos municipios préximos, para requigdesr. Lirio suas qualidades de pajé. Em
caso de doencas, € imprescindivel a sua opinid® idantificar se o problema pode ser
resolvido por ele com os remédios naturais ou c&sé de ir ao médico da cidade. H& casos
em que a pessoa é tratada pelas duas formas. Qogrdblema é identificado como sendo
“espiritual”, em geral diz respeito ao “mau olha@od pessoa € tratada com rezas e ervas.

Com o processo de reconhecimento étnico, a edu@ssone um aspecto, para 0s
Tupinambd da Serra, de muita relevancia. As muhel@ comunidade tém um papel
importante neste mister, ocupando os cargos degwofas indigenas, além de exercerem a
militdncia politica, dividindo estas tarefas contrabalho na lavoura, na feitura da farinha e
nos trabalhos domésticos como a limpeza das casasgado com as criangas e 0 preparo
das refeicoes.

Em relagcdo ao movimento indigena, a atuacdo domdmpa da Serra do Padeiro €
de grande destaque. Definindo-se como “guerreirggegreiras”, eles sédo firmes nas acoes

implementadas, tomam atitudes combativas que cootama adesdo quase sempre unanime
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da comunidade e a participacdo de homens, mulbergancas. Com as conquistas advindas
das lutas indigenas e o aumento das oportunidaglesadalho na prépria comunidade,
observa-se o retorno de pessoas que migraram dga addn busca de melhorias e a
diminuicado do éxodo dos seus habitantes.

Além de estudar e brincar, as criancas fazem tarefmeiras para ajudar as maes em
algumas atividades em casa, como dar recados eas nass distantes, varrer o terreiro e
também costumam ir as rogas com o0s pais. Estaslamtes ndo sdo tomadas como uma
obrigacéo por elas. Muitas vezes o trabalho de lay@ratos é acompanhado de brincadeiras
e banhos no rio que passa na localidade.

Babau, o cacique, 34 anos, € considerado o po#al®s encantados. Foram estes
seres que o indicaram para cacique e, segundpagtese saber o que é uma lideranca, “basta
saber se 0 povo esta feliz”. Embora o seu postmtsio uma indicacdo da espiritualidade,
unanime a aceitacdo do seu comando na comunidade;uena lideranca querida, respeitada

e suas agdes estdao em consonancia com os prapefaisich da comunidade.

2.5 A Crenca nos Encantados

A fé nos encantados, segundo o povo Tupinamba da 8Se Padeiro, garante a
resolucao de todos os seus problemas e deles depegdalmente todas as decisdes que sdo
tomadas na aldeia nas diversas esferas. E realisaddtual sempre que precisam tomar
alguma decisdo em nome da coletividade e € nosieuts que buscam a for¢a e o sucesso
para o pleito.

Essas cerimOnias religiosas sdo a forca que adicarcsolidariedade grupal da
comunidade, fazendo-a enfrentar as dificuldades.rifbgais sé&o realizados quando vao
empreender retomadas e neste caso, segundo eles)cantados vao na frente para preparar

o ambiente”, tanto no que concerne aos projetostuc®nais quanto as reunides de
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planejamento escolar, as viagens e as demais dscigiportantes na escola. Sem a
orientacéo dos encantados ndo se toma nenhumaaea£omunidade.

A gente aqui s6 faz as coisas se 0 encantado rceetisser, faz e ndés vamos fazer
porque eu sei que vai dar certo. Se eles dissefazi ai a gente ndo faz. Aqui se
alguém for viajar, vai e pergunta, bota pra rezse éor tudo “OK” , a gente vai, se
n&o for, a gente nédo vai. E assim, coisas fantéstiqui. Até hoje a gente conseguiu
tudo que temos é gracas aos encantados e a coairfieliaf. Magndlia, setembro
2008).

Em conversas com pessoas da aldeia, ficou clamrerega de que se deve sempre
seguir as orientacdes destes seres espirituaisc@ofianca absoluta nas suas recomendacoes,
pois, caso contrario, eventos graves podem oc@reando aconteceu o acidente de carro em
que faleceu o professor Madflosua irma me relatou que ele havia feito uma densem
seu Lirio e foi advertido de que ndo deveria emqtee esta viagem, pois o Pajé teve uma
visdo com muito sangue envolvendo o professor,senth visdo um sinal de morte. Magno
tinha 23 anos, foi Vice-Diretor da escola por iag&o dogencantadosera querido por todos
tendo sua morte gerado muita como¢do na comunidade.incansavel na luta pelo
movimento indigena, um dos responsaveis pela criad@ Escola Estadual Indigena
Tupinambé da Serra do Padeiro e fundador do Groyend Tupinambéa da Serra. Foi um dos
primeiros a acreditar e a trabalhar para que da$uesse criada na propria aldeia. A irméa de
Magno me relatou também que ele queria se despadiida, andava triste e aéreo, por isso
nao seguiu as recomendacdes de Sr. Lirio, insiiwiagem e, por ndo ter acatado as
orientacbes dos encantados, foi o Unico a falececidente de automovel em que estavam
presentes mais duas pessoas.

Em conversa com Baiaco ele me relatou que foraospblo pai, neste acidente
automobilistico. Tendo perfurado érgéos vitais esmlo intensa hemorragia interna, fora

desenganado pelos médicos do hospital de Itabude estivera internado. Seu estado era

200 acidente ocorreu em 17 de maio de 2008, na®Rrhunicipio de Gandu. Magno estava na comparhia d
cacique Babau e Baiaco, que escaparam da moet s&ldirigiam ao municipio de Feira de Santana aa
reunido no Conselho Distrital de Saude Indigena.
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muito grave, exigia permanéncia em uma Unidadeatapia Intensiva que, infelizmente, o
referido hospital ndo possuia. Os médicos fizerana wirurgia delicada mas, diante da
gravidade da sua condicdo e da falta de recursgpitalares, ndo garantiam a sua
sobrevivéncia. Em estados alternados de consciénn@nsciéncia ele se recorda de que sua
irma Magnolia levara escondido ao hospital um sileervas preparado por Sr. Lirio que o
fez recuperar-se rapidamente. Ele me contou quies bpber por trés dias consecutivos o
remédio, levantou-se da cama, causando grandeesarpos médicos e enfermeiras que o
tratavam. Estes e outros depoimentos dos demamdoras da Serra revelam a confianca e o
respeito pelas qualidades curadoras do pajé. Taslaszes em que permaneci na aldeia, pude
observar o movimento de pessoas da comunidade arckmres para buscar através de Sr.
Lirio a solucéo para os seus problemas relativdimseacas ou problemas espirituais.

Os irmaos Rosildo e Célia sdo cogitados como osiy&s sucessores de Sr.Lirio.
Célia, quando questionada por mim sobre esta plidade, respondeu que ninguém sabe
ainda, pois a indicacao para sucessor s6 seranfeilgito de morte de seu pai. Segundo ela,
sua familia é descendente de uma linhagem de g¢ésavd, Sr. Jodo de Nhd, era muito
conhecido e procurado na regido pelos seus feit@lores e passou o dom ao seu pai, Sr.
Lirio, quando estava prestes a morrer.

Cacique Babau, além de ser uma referéncia na wligcp da comunidade, também
se destaca pela sua religiosidade, conclamandorsemmgeu povo e parentes a pratica dos
rituais, como instrumento de fortalecimento da.l&aatitude contundente do cacique em
varias circunstancias relatadas e em outras por pnsenciadas, 0s seus pronunciamentos
veementes na defesa dos direitos dos povos indigermareunides, encontros e seminarios
promovidos pelas agéncias publicas, é tomado melo Pupinambéd como uma manifestacao

dos encantados, sendo Babau considerado um fial-poz.
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2.6 Luta e Organizacao Politica dos Tupinamba dae®Bra do Padeiro

A primeira viagem que fiz a aldeia ocorreu quandotigipei do IV Seminario
Cultural da Juventude Indigena Tupinamba da SeordPaldeiro, como ja referi. Como
representante da SJCDH, eu ficaria na aldeia durast quatro dias do Seminario e
permaneceria mais quinze dias para ter maior apetan a comunidade, fazer entrevistas e
observar a atividade dos professores e alunoscotaes

Segui para Itabuna, de |la para Buerarema e depois g Serra do Padeiro em um
velho carro de aluguel. Até um certo ponto do camjma estrada estava bastante danificada,
algo comum em estradas sem asfalto, mas, apesaroddg;des, a viagem foi razoavel.
Naquele dia n&o chovia o que, segundo a experiéteciBatricid, minha companheira de
viagem, era alvissareiro, pois se chovesse estasianjeitas a atoleiro, situacdo muitas vezes
experimentada por ela em suas idas anteriores&ald

Apesar da apreensdo, a viagem transcorreu semeprable enfim, em certo ponto
dessa estrada, nos surpreendemos com uma placativali“Aldeia Tupinamba — 3 km”.
Para nos, era uma novidade esta sinalizacdo. Sogbdepois que a placa havia sido
colocada recentemente, para facilitar o acessdedaatlos visitantes que iriam ao Seminario
pela primeira vez.

Este percurso da estrada que tomamos estava emresttondicdes que o anterior,
“estava um tapete”, - como ja me havia descritotpl@fone o cacique Babau. Ela foi o foco
de um episodio que custou a prisdo desta liderdinpmmamba. Segundo os relatos de D.
Maria, mae do cacique, e dele préprio, esta eswaalantransitavel, principalmente quando

chovia, o que acontece com frequéncia devido éoegm que se situa. Isto, obviamente,

%1 patricia Navarro de Almeida Couto, pesquisadoepeesentante da ANAI no Seminério.
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causava grandes transtornos a comunidade, powulthffa 0 acesso aos municipios de
Buerarema, Itabuna e Ilhéus.

Pessoas com problemas de saude, muitas vezesnmsggu@m chegar aos municipios
proximos ou tinham grande dificuldade em fazé-lgidle a péssima condicdo da estrada:
enormes atoleiros, crateras intransponiveis, cdpaignando”, sem conseguir sair do lugar
etc. Algumas vezes estes carros tinham que serdpsiqaor tratores ou até mesmo pelos
moradores da Serra. SO 0s carros com tracado nae gqodas tinham melhor circulacdo nesta
estrada. Até mesmo acontecimentos tragicos comtes)ga tinham acontecido: pessoas em
estado de saude precario ndo suportaram esperaneH®uitas ocasides em que 0S
moradores da Serra pediram ao prefeito do munidigiBuerarema que consertasse a estrada,
mas n&o obtiveram éxfto

O gestor municipal consertava a estrada principaé mdo melhorava a que dava
acesso a aldeia — e era a que tinha as piorescéesdi Para agravar a situacdo, 0s
funcionarios da prefeitura estavam tirando cascdthdrea indigena para consertar a estrada
principal, enquanto nada faziam para melhorar eadmtvicinal de acesso a aldeia. A
comunidade sempre renovava os pedidos de conseestthda, mas como os trabalhadores
municipais foram vistos retirando cascalho da é&rdaena sem autorizacdo dos moradores,
os indigenas se aproximaram do local onde os lrabdates estavam tirando o cascalho das
suas terras. Os trabalhadores ficaram amedrontéatgsram os carros que utilizavam e
sairam correndo. Os indios entdo decidiram apre@sdearros da prefeitura, levando-os para
a aldeia, em uma tentativa de forcar a instanckdiqgaia cumprir o prometido. E assim o

fizeram.

2 segundo Babau: "Ha 12 anos, eles prometem e néiprem. E por essas estradas que escoam a producéo
agricola da regido, inclusive a nossa. No ano passes fizemos um acordo com o prefeito OrlandiwoFi

“Ele podia retirar cascalho daqui, mas tinha quéharar os 31 km de acesso até a Vila Brasil e oki25le
ramais. E ele ndo fez isso”. Jornal A Tarde, 22@18.
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Os indios levaram para a aldeia seis carros +ajoaminhdes, uma patrol e uma pa-
carregadeira — que estavam no momento em sendgoeacaram atear fogo se a prefeitura
ndo consertasse a estrada de acesso a%aléekio a Federal, delegado, e nés ndo cedemos”,
diz D. Maria. Babau foi preso e solto depois dalia® gracas a ufmabeas corpudum forte
esquema foi organizado pela comunidade para gamargoltura de Babau e a guarda dos
carros na aldeia. Os indios consideraram uma gramdstica o fato de Babau ter sido
responsabilizado sozinho por uma decisdo que fecalida por toda a comunidade, o que é
uma caracteristica da forma como eles se orgamrditicamente. “Se ele foi preso”, diziam,
“0s outros deviam ser presos também, pois a defoséde todos”.

Os carros permaneceram na aldeia por cinco me%as volta deles o mato cresceu
um tantdo assim”, diziam, — e sO sairam de la cpnomessa, através de documento assinado
pelos responsaveis, de que a estrada seria catesefa Maria orgulhosamente repetia
guando me relatou este fato: “Seguramos os carmeses. Encabelou tudo no lugar que os
carros ficaram (o mato cresceu). Prenderam o cacigas sO entregamos com a garantia de
consertar a estrada”.

Em outra ocasido, em 2006, Babau chegou a SEC oogrupo de professores da sua
aldeia para reivindicar salarios atrasados destdsgionais. No contato que tiveram com o
Diretor Geral da instituicdo, notava-se claramejie este estava incomodado com a presencga
dos indigenas, todavia foi garantido por ele queheeria problema algum para a liberacao
do pagamento, pois o ndo recebimento dos saladesptbfessores se dera por falta de
informacé&o e articulagéo interna da instituicapatanto, eles poderiam voltar para a aldeia
porque em cinco dias 0s pagamentos estariam rezadas.

Babau se recusou a sair da SEC e comunicou queaestdispostos a ficar na

instituicdo durante os dias mencionados pelo dirgtmis os professores j4 estavam cansados

% “indios ameacam queimar carros”. A TARDE, 29.0020
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das promessas da Secretaria, varias vezes ja timudificado o problema e ele tinha
prometido aos professores sé retornar para a aldmia o salario destes profissionais
regularizado. Visivelmente contrariado e constrdogo diretor ndo teve alternativa diante da
proposta de Babau e resolveu a questdo em poucas, li@zendo com que o pagamento
ficasse disponivel para os professores naquele mésm

Estes episdédios exemplificam a determinacédo e fdacacao politica dos Tupinamba
da Serra quando lutam por seus objetivos. A pri&idBabau, devida a reivindicacdo de
melhoria da estrada de acesso a aldeia, € relatado orgulho pelos moradores da
comunidade. Apesar de o cacique ter ficado presmesponder a processo por sua
reivindicacdo o objetivo fora alcancado — a melnala estrada e consequentemente melhor
acesso as cidades vizinhas — 0 que supera todeenap/o e desgastante processo pelo qual
passaram os indios e, segundo eles, o episodidraro$orca que os Tupinamba tém quando
se empenham e batalham pelos seus intentos”. B@ssa, os Tupinamba exercitam o que
Viveiros de Castro (1983, p.238) aponta quandagde “ ndo pode haver autodeterminagéo
sem alguma forma de representacdo politica dosdsralinivel local e nacional, isto é, sem
gue a politica indigena nédo busque influenciar Htige indigenista através de canais
propriamente politicos”.

Constata-se um crescente processo de criminalizigfiderancas e intensificagao de
acoes contra os indigenas na Bahia, particularnosntia Serra do Padeiro. O Cacique Babau
esteve preso cinco meses, desde 10 de marco de é&@l1ithéus, sob a alegagcdo de varias
acusacdes — crime contra a paz publica, formacaquddrilha ou bando — enviado para
Salvador e conduzido depois de alguns dias pargrasidio de segurangca maxima, na cidade

de Mossord, Rio Grande do Ndtte

24 Varias organizaces expressaram apoio & luta ojiia e contra a priséo do cacique: ABA, Cimi, ABaj-
ISA, Pineb/UFBA etc.

57



A prisdo do cacique se caracterizou pela acao ntelenitidamente intimidatéria da
Policia Federal. Ele estava dormindo na compaddigaua mulher e seu filho, Amatiri, de
trés anos, e sua casa foi invadida pelos agerdesais de madrugada. Ao ser surpreendido
com a invasdao, reagiu a acao, provocando luta calygmois julgou tratar-se de pistoleiros da
regido, ja que os agentes nao se identificaram, taerpouco exibiram mandado de priséo.
Algumas vezes presenciei, na aldeia, Amatiri raldtaeste fato, que ficou marcado em sua

memoria e assim descrito ao jornalista CristovagaNa:

Tava bem escuro, sé uma luz acesa. Mas eu vitr@siis, eles vieram pela porta e

pela janela. Tinham uma arma assim no bolso e amaanras maos e a boca de meu
pai com um pano. Mesmo assim meu pai brigou, bateabeca e saiu sangue. Os
homens que levaram ele tinham a roupa verde. Quebriudo os pratos, a mesa.

Foi uma bagunceira da peste (Revista Caros AmRfiiq)).

Desde que houve o reconhecimento étnico e o idiziprocesso de demarcacdo da Terra
Indigena Tupinamba pela Funai, Babau, como lideratgstacada no cenario estadual e
nacional, vem sofrendo perseguicdes, agressbeb@seatas. Fazendeiros da area envolvida,
em reacdo a esta resolucdo, contratam pistolefommam milicias armadas e fazem
campanhas difamatorias nas radios, TVs e jornamdce da capital, incitando a populacdo
da regido contra os indios, o que resulta numa skriconflitos envolvendo fazendeiros,
pistoleiros e indigenas, numa estratégia claraideralizacdo dos Tupinamba que lutam em
defesa do seu territério tradicional. Sua cabecadimcada a prémio pelos seus opositores,
valendo R$ 50.000,00, quantia exibida em cartagpalleados por cidades da regido e foi
protagonista de reportagem em revista de veiculapdoional’, que faz relatos
preconceituosas e questionamentos sobre a ideatiéiaiica dos Tupinamba. Devido as
perseguicdes e por ter este lider escapado maisndevez das emboscadas e atentados,
frequentemente ele é comparado ao “Caboclo Maghielas pessoas da aldeia.

Sob as mesmas acusacgdes imputadas ao caciquendeudivaldo Ferreira da Silva (Gil)

foi preso dez dias depois da prisdo de Babau stambém encaminhado ao presidio de

%50 Lampido Tupinamba”, Revista Epoca, 2009.
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Mossord. Em 3 de junho de 2010, sua irma, Glid€&lia), foi detida por agentes da policia
federal no aeroporto de Ilhéus, com seu filho de dweses, Erutawa e depois de interrogada
na sede da Policia Federal deste municipio, fostesida juntamente com seu filho para o
presidio de Jequié, distante 200 km da aldeiaa@éltava de Brasilia onde participara da 132
Reunido da Comissdo Nacional de Politica Indigaf@$iPl da qual € membro. Nesta
oportunidade, esteve com o Presidente Luis Inadia dla Silva e denunciou as perseguicdes
de que as liderancas Tupinamba tem sido vitimasppde da Policia Federal no Sul da

Bahia.

A prisdo do cacique e seus irmaos nédo foi a praregéo truculenta da Policia Federal
contra o povo indigena da Serra do Padeiro. Eme2tutlibro de 2008, eles foram vitimas de
outra acdo abusiva por parte da Policia Fetfeqale, com a justificativa de cumprir um
mandado de reintegracdo de posse, protagonizou vemt®deira operacdo de guerra na
aldeia, aterrorizando e ferindo varias pessoas. @QomhelicOptero e mais de trezentos
policiais, a Policia Federal atacou as pessoas ldeiaacom balas de borracha, gas
lacrimogéneo e de pimenta, e danificou os carrodralesporte dos estudantes, casas, a

merenda escolar, equipamentos e documentos daedpasar da atitude brutal a que foram

%6 Varias mogdes de apoio aos Tupinamba por 6rgame & MI, ANAI, APOINME, ASA e noticias do Jornal
A TARDE On-line em 23.10.2008, Correio da Bahia 210.2008 e A Regido em 25.10.2008, que distorcem
os fatos e colocam a policia federal e fazendeiao®gido como vitima dos indigenas.
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submetidos, os indios ndo se intimidaram. Porde&efno auge da acéo terrorista, eles me
diziam que “n6s morre tudo aqui enganchado feitanguejo, mas daqui n0s néo sai. Essas
terra sao nossa’”.

Em junho de 2009, em outra acao de reintegracgmsiee, alguns Tupinamba foram
torturados e mesmo com a comprovacao deste at@xpones de corpo de delito realizados
pelo Instituto Médico Legal do Distrito Federali é@ncluido pelo delegado que coordenou a
acdo dos agentes federais a inexisténcia de tpguranhum dos agentes foi afastado durante
ou apos as investigacoes.

Em uma ocasido em que estive na Serra, apos esidentes, verifiquei o resultado
de uma destas acdes da Policia Federal: uma fazestdmmada pelos indios foi
completamente depredada, galpdes e estufas paagesn do cacau foram queimados por
estes agentes, e a casa de um indio que morawaredsres foi incendiada. Estes atos foram
imputados aos indios pela Policia Federal e foramdlizados processos criminais.

Mesmo abatidos com as prisdes das liderancas erasgoicdes, os Tupinamba da
Serra ndo perderam a confianca nas suas crencaaas rainda sua determinacéo. Viveram
momentos dificeis, dificuldades de transito engreidades do entorno e a aldeia, pois outros
familiares de Babau e pessoas da comunidade estnlaameaca de prisao.

Estas ocorréncias afetaram particularmente a edacporque como recrudesceram as
campanhas difamatérias contra os Tupinamba da,Sesralunos do Ensino Médio que
estudam em Buerarema e 0s professores que cursamo saperior em Itabuna deixaram de
frequentar as aulas, para evitar provocacoes kaggtas, principalmente durante o trajeto que
precisam fazer no transporte escolar, da aldem gmrcidades circunvizinhas. Varias vezes o
carro do transporte escolar foi parado na estragl® @iancas e jovens foram submetidos a

vistorias, humilhacdes e ameacas.
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Estes fatos interferem também na economia da caladeie cidades vizinhas, ja que
a circulacao dentro da area indigena para cuidaraias e para colher a producdo agricola
principalmente a mandioca, torna-se dificil porszada constante intrusao de agentes federais
e pistoleiros que, curiosamente, segundo Babauptem® principalmente na época da
colheita. Além disso, para vender os produtosepeesalias sofridas nas cidades, causaram a
diminuicdo da producéo de farinha, o0 aumento de pantento do seu preco nas cidades do

entorno, e a dificuldade de comercializar as ouyiraducdes agricolas.

2.6.1 IV e V Seminario Cultural da Juventude Indigna Tupinamba da Serra do
Padeiro

[ R

. SEMINARIO CULTURAL
DA JUVENTUDE INDIGEHA

.TUPINAMEBAR
., RRA DB PADEIRD

JRL S = "

Foto: Sonja / Set 2008

A aldeia estava em efervescéncia. Ao descer do darraluguel, observei um grupo
de rapazes trabalhando no local onde seria reali@a&Eminario, situado na entrada do centro
da aldeia. Mais adiante, algumas jovens estavatarqo faixas de boas vindas e orientacdes
aos visitantes e um grupo de criancas descia a supeéquena ladeira de acesso ao centro da
aldeia, andando em fila dupla, entoando canticpstigas vezes, “ensaiando” a apresentacao

gue fariam no evento. Era visivel o empenho dancas, que, sob a supervisdo de duas

61



professoras, eram estimuladas a realizar o proesdorde maneira graciosa. Todos estavam
ocupados, trabalhando em alguma atividade parganiaacdo e realizacdo do Seminario:
homens, mulheres, jovens e criancas.

O “IV Seminario Cultural da Juventude Indigena hapnba da Serra do Padeiro —
Jovem Hoje, Lideranca Guerreira Amanha”, realizddall a 14 de setembro de 2008, foi
idealizado pelo professor Magno e por jovens daaS#w Padeiro e € mais um motivo de
orgulho da comunidade. Segundo relatorios dos @gdores, os Seminarios anteriores
foram um sucesso. Embora muitos assuntos discudidda sejam as dificuldades e situacdes
recorrentes no dia-a-dia da comunidade, - comareadE&cao das terras, a situacao precaria
da saude na aldeia, a criminalizacdo das lideramgas perseguicdes -, este Seminario, que
ocorre desde 2005, se constitui em um significainstrumento para dar continuidade as
discussbes e encaminhamentos importantes paramTpgunamba. Além disso, estimula e
impulsiona a juventude indigena, despertando-a pare maior responsabilidade e
envolvimento nos espacos de decisdo da comunideda. também no fortalecimento da
auto-estima e promove maior visibilidade e particgp desta comunidade no movimento
indigena.

Durante o Seminério, foi prestada uma homenagepraessor Magno, vitima fatal
de um acidente automobilistico, como ja referidesseEhomenagem era muito justa e logo na

abertura, o cacique Babau, emocionado, explicou:

Queremos prestar uma homenagem ao jovem guerrgigmd/ que tanto sonhou e
lutou pela concretizacdo dos seminarios anteridmmps certeza que ele estara
conosco neste 1V Seminario. Escolhemos como tems gsde ano: Jovem hoje,
lideranca guerreira amanhd e como elemento motivadob-tema A continuidade
da luta de um jovem guerreiro Tupinamba.

No primeiro dia do Seminario, fui acordada bem cpdo duas meninas trajadas a
carater: usavam tanga, cocar, colares, maracawespintadas com jenipapo. Uma delas era

Stefani, neta de D. Maria, — filha de Socorro eaBaj o casal que me hospedou —, que dizia:
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“acorde, acorde, ja comecgou o toré & em cima”.pgvparei e fui entdo ao centro da aldeia.

Uma grande roda com a participacdo de muitas peestava formada. No centro dessa roda,
— simbolo religioso — havia um circulo feito de f@eg mais precisamente em forma de elipse,
no interior do qual uma fogueira estava ac&sehamada de “roda de fogo” e, & sua volta, em
situacOes ritualisticas especificas, os indios atanQ Toré Esta fogueira jA estava acesa

desde o dia anterior e permaneceu assim durardetpdriodo do Seminario.

Varios cantos estavam sendo entoados quando, deteef. Maria Cabocla, como
ela é conhecida, comecou a dar alguns gritos aedaentro da roda. Percebi entdo que ela
estava “tomada” pelosncantadosAs pessoas em volta estavam concentradas e aantav
musicas com vigor e entusiasmo. Em seguida, Rgsildorporado pelo caboclo Tupinamba,
puxou varios canticos, em determinado momento daitoda e correu para tras da “casa do
santo” voltando com um enorme galho de folhas,li& no chdo vigorosamente e passava
nas pessoas.

Outras trés mulheres também incorporaram os erd@nt®. Milda, D. Maria de
Caetano e Cleide, mulher de Rosildo. Ap6s algumasdas e saidas na “Casa do Santo”,
muitos canticos, louvagbes a Jesus Cristo e adiadaencantados dando boas vindas aos
visitantes elesse foram. O “toré” permaneceu por mais de uma &oa®s poucos, as pessoas
foram saindo da roda, até que se ela se dissobrapletamente.

Apds o café da manha, fomos todos a entrada daatntede uma grande cobertura foi
instalada para a realizacdo do Seminario. Ao dafoirao evento foi composta uma mesa,
formada por mim, representando a SJCDH, Alda, dons€bo Indigenista

Missionario/Cimf’, o cacique Babau e Patricia Couto, da AssociacditioNal de Acédo

2" O Cimi é uma organizagéo missionaria da Igrej@k@at, criado em 1972 tendo como agéo prioritarépoio
a luta dos povos e comunidades indigenas pela esfo, demarcagdo e garantia da integralidadeuwse s
territorios. Um dos papéis histéricos mais impaeardesta entidade foi a organizacéo das primedtasdes de
liderangas indigenas a nivel nacional nos finaisétzda de 1970. O Cimi é a Unica organizacddanésa
que atua no sul da Bahia. Nesta regido, a suadatuam-se distinguido na promogéo de encontrog émtios
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Indigenista/Anai-Ba. Estiveram presentes, tamldéetena de Biase, representando a Funai
de Brasilia e dois coordenadores regionais da Fulpds a fala do cacique e dos
participantes da mesa, Haroldo Heleno, também do, €xplicou a dinamica do trabalho e a
formacdo de 5 grupos, que discutiriam os temasgstos para o Seminario: Terra e Cultura;
Articulacdo e Organizacdo da Juventude indigenbgei@oia Alimentar e Povos Indigenas;
Politicas Publicas — Saude, Educacao e Lazer ei@limacéo das Liderancas.

Muitos destes temas foram discutidos de forma rent desde o | Seminario da
Juventude, em 2005. As propostas indicadas pelesgoda Serra do Padeiro evidenciam que
as tarefas das lutas no Movimento Indigena estiaond@@s destes jovens, que contam com o
apoio e confiangca da comunidade. Segundo elesersteplo poderia ser seguido por outras
comunidades indigenas, jA que demonstra a capacidas jovens em assumir tarefas
importantes e de responsabilidade.

O Seminario correu segundo as orientacdes prapostan pausa para o almoco e, as
17:00h, foram encerradas as atividades do dia,upocgm o problema da falta de agua que
havia se instalado devido ao grande numero de aegsesentes e a caréncia de banheiros, 0s
participantes foram convidados a tomarem banho rem nepresa proxima a aldeia, devendo
por isto, aproveitar a claridade do dia para ndexperem ao escuro da noite .

A noite conversei com algumas pessoas no ceatraldkia, que parecia uma pequena
vila, com sua pracinha, a “roda do fogo”, o vaieenvdas pessoas, em sua maioria jovens de
outras aldeias e etnias que chegaram para o Sémikd@via um local muito concorrido, a
“Lanchonete Simpatia do Sorriso’cujo nome estavaitesem cartolina na parede. Instalada
em uma pequena sala da casa de Rosildo, uma jheaarvia de balcdo. Ele revezava com a

sua mulher o atendimento aos fregueses, agora eneralmuito maior em razao da

da chamada “Regido Leste”, a qual abarca os ifdibiantes nos estados da Bahia (principalmentel)o &
Minas Gerais e do Espirito Santo, (VIEGAS 2003)203
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realizacdo do Seminario, e vendia balas, refrigesancachorro-quente e hamburguer.
Perguntei-lhe se 0 nome da lanchonete referia-seuapréprio apelido que é “sorriso” —
apelido, de fato, apropriado, pois ele sempre @sté um sorriso estampado no rosto —, ele

me respondeu: “é porque Ssorriso € uma coisa umlers

2.6.2 Valorizacao da Cultura e Formacéao Politica

Foto: Sonja / Set 2008

No segundo dia do Seminario, as atividades da mi@nti@ham comecado quando o
cacique Babau chegou e, com voz bastante firmei gedpessoas que voltassem ao centro da
aldeia ao redor daoda do fogopara realizar ororé. Tratava-se de uma convocag¢ao do
cacique, que disse a todos 0s presentes: “antegndecar o0 seminario, vamos todos fazer o
toré, porque isto é mais importante que tudo”. kudé de Babau foi bem recebida pelos
participantes, pois a realizagdo @oré indica que “assim, eleseguram a tradicdoisto €
procuram internamente garantir a reproducéo caletitraves, fundamentalmente, da prética
de reunides regulares e manutengdo de costumes dogoo tradicionais”. Desta forma, o
chamado para a realizagéo do ritual do toré fabiglm como uma iniciativa importante para

“reforcar a identidade grupal”. (MESSEDER, 19951 7).
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Iniciar as atividades do dia com o toré demandan@g€&m uma constancia e rigor que,
para Babau, significavam um dever em relacdo aa@ammnos espirituais. O Seminario da
Juventude Indigena, como acdo para a formacéo rei@repolitico, ndo prescinde da
interligacdo com a espiritualidade; para tantayr@lémental a realizacéo dore

A importancia do ritual pode ser ainda dimensionpé# valor sagrado que a
comunidade Ihe atribui. E no ritual que a tradig@are-atualiza e é nele que o modo de ser
Tupinamba da Serra € presentificado, por isso acppacdo do cacique em realiza-lo.

Bergamaschi, apoiada em Balandier (1997, 142:113)jue

0s rituais agem para conferir uma regularidade nesoc das coisas e séo
responsaveis pela manutencdo de uma desejada dbikemte da desordem, que é
puro movimento, o ritual joga com as permanénc#&salizando o passado e
controlando as transformacdes. O ritual € encotrdempos e de pessoas, € re-
atualizacdo e co-memoracdo. Celebra o passado étualiza-lo, re-atualiza um
antigo modo de ser, assumido no presente comoderfundamento da identidade
do grupo. Possibilita as pessoas perceberem-samogeoletividade, tributarias de
uma ancestralidade, herdeiras de uma tradicdo, rperiada, constitui uma
comunidade de memoria como possibilidade de ideatfio enquanto povo e etnia.

A cobertura instalada para a realizacdo das pes&ri uma das poucas contribuicdes
para o Seminario que a comunidade recebeu deuigs governamentais. Nao por falta de
pedidos e solicitacdes as diversas secretariaduassae outros orgaos. Com muito orgulho
eles repetiam que “este ano o evento ndo contouge@®e nenhuma ajuda, com excecao do
aluguel dos toldos e a confeccdo das camisas, e dbeminario estava sendo realizado
porque a Associagdo dos indios Tupinambé da SerRadeiro - AITSP garantiu a realizac&o
do evento”.

O Seminario foi quase todo realizado com recursbsAISP e da comunidade,
inclusive toda a alimentacdo - constituida de rfraetas, legumes, verduras, hortalicas e
farinha - consumida nos 4 dias do Seminario pooxapradamente 500 pessoas que la
compareceram, entre indios de diversas etniasdsm&de outros estados e representantes de

entidades governamentais — SJCDH, Sedes e Fun@naége nacional - e néo
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governamentais, como Anai e Cimi. Foi igualmente cdaunidade a mao-de-obra nos
servicos de cozinha, limpeza, infra-estrutura, Sparnte, sonorizacdo, equipamentos de
informatica (computadores e impressoras da escak ficaram disponiveis para o0s

participantes).

No seminario, Haroldo Heleno, do Cimi, indicou nowate que se formassem o0s
grupos e as pessoas, entdo, se dividiram. Ao ssttackm para 0 Seminario, 0s participantes
receberam um cartdo com uma cor, entre cinco czseslhidas, e, de acordo com a cor
recebida, seriam formados grupos tematicos paiisasssdes. Segui observando todas as
plenarias. Em todos os grupos havia pessoas desapsbgexos e idades variadas e no turno
da tarde haveriam as apresentacdes destes grugmss @s dias, no inicio das atividades do
Seminario, um resumo das atividades do dia antermiido e eram explicadas as acfes do
dia que se iniciava. Discussdes e reflexdes retegsa@oram uma constante durante todo o

Seminario.

“Foto: Sonja/ set 2008. “A fé é tudo para o povo
indigena. A fé nos encantados é marcante na
nossa cultura, ela determina os nossos direitos”

No segundo dia do Seminario Célia, irma de Babatormou de Brasilia e repassou
para os presentes o motivo da sua viagem, explansoiore a aprovacao da realizacao de

conferéncias regionais para a preparacao da | @Gud@ Nacional de Educacéo Escolar
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Indigena/CONEEI. No Seminario foi provocada a diséw sobre saude, ressaltando-se a
dificuldade que as parteiras tinham em provar @imeento de uma crianca na aldeia e a
relutancia dos cartorios em aceitarem a declardedoascimento da Funai e em registrar o
nome indigena e sobrenome Tupinamba.

Durante o Seminario falou-se sobre educacdo difexea e sobre o “descaso” do
governo ao lidar com esta tematica. Babau questicmoatuacdo da Coordenadora de
Educacdo Indigena da SEC por ela ter concordadoyeeimido com o FNDE, com a
construcdo de escolas padrédo, “genéricas”, pamstod povos indigenas. Esta atitude foi
muito criticada pelos participantes, conhecedones sfo das legislacbes e orientacbes do
MEC quando fazem referéncia a padrdes mais flexjyaia a construcédo e estruturagao fisica
das escolas indigenas, que devem estar em consor@m o desejo das comunidades
indigenas, atendendo as especificidades socidisiraig, espaciais e ecolégicas de cada
povo.

Observei que a equipe de apoio que trabalhava ziaheoe na limpeza manifestou
interesse em acompanhar o Seminério. Assim, no monua apresentacdo das criangas, no
toré infantil, embora ndo pudesse se ausentar mog@fazeres exigidos para a organizacao e
producdo de alimentagcdo em um evento desse pediod alguns instantes para aprecié-lo,
assim como tentou acompanhar algumas discussdedestras, mesmo que por breves
momentos.

O ultimo dia do Seminario foi muito esperado peatanuanidade, pois seria feita a
homenagem ao professor Magno, destacando a su@ates uma mostra de um video dos
seminarios anteriores. Instalou-se um clima soleoear; algumas pessoas discursaram,
exaltando as qualidades e ac¢des do jovem profeSBotas pessoas se emocionaram e 0

siléncio pode ser “ouvido” por alguns instantessapfomenagem.
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Constrastando com o momento saudoso vivenciadosegmida todos participaram
intensamente da “Noite Cultural”. Embalados pelm sta “pisadinha”, um ritmo nordestino
muito apreciado por eles, a alegria voltou a toowarta do lugar. Jovens, adultos, idosos e
criancas dancaram até a madrugada nesta noiteafeBtquei surpresa ao verificar que, ao
contrario do que acontece em muitas aldeias indggenonde o alcool foi inserido pelo nao
indio como mais um elemento que contribui para stegéo de muitas culturas —, na Serra do
Padeiro ndo € usual a ingestao de bebida alcodlica.

No V Seminario da Juventude Indigena Tupinambazesd de 07 a 11 de outubro de
2010, do qual também participei, pude observar srmoeentusiasmo nas pessoas da aldeia.
Além dos jovens indigenas baianos, participarardaajovens das etnias Xacriaba do estado
de Minas Gerais e Tupiniquim do Espirito Santo, besmo representantes de Orgaos
governamentais, entidades aliadas, parceiros ensmdades, uma delas com um grupo de
estudantes de cinema que iriam produzir um doclwariergobre os Tupinamba da Serra do
Padeiro.

Nesse ano 0 Semindrio assumiu uma dimensdo ma®it@nou um seminario regional
intitulado Seminario Cultural dos Jovens Indigenas do Regibrate cujo tema central foi a
“Luta, Forca e Resisténcia dos Jovens Indigena®efmsa das suas Comunidades”. Foram
discutidos nas oficinas tematicas e plenérias eanéss: Juventude e Criminalizacdo das
Lutas e Liderancas; Juventude e Desafios da AagdidJuventude, Politica, e Movimento
Indigena; Juventude e Direitos Indigenas; Juventdeoliticas para as Mulheres. No

documento final produzido no Seminario foi man#éest repudio

as medidas do Judiciario que contradizem os nodgeios na sua morosidade
seletiva, nas decisbes parciais e arbitrarias, agcebam por criminalizar os
movimentos sociais; que nos impedem de transitegrtiente pelo nosso territério;
e que encarceram injustamente nossas liderangasita de ndo sabermos, quando
€ 0 caso, onde se encontram presos. No caso éspelti§ Tupinambé da Serra do
Padeiro, ainda a negacdo de emisséo de regisiiodeicriancas. Ressaltamos a
maneira truculenta em que as ac¢des da Policia d#es&o realizadas em &reas
indigenas, deixando um rastro de medo, e de sequdiias e emocionais
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(Documento final do V Seminario da Juventude Indégg&upinamba da Serra do
Padeiro/2010).

Dessa vez o evento contou com mais de 600 pesseasde se esperar que o foco do
Seminario fossem as questbes politicas e a vi@épavolvendo a criminalizacdo de
liderancas da Serra do Padeiro.

O Seminario da Juventude realizado pelos joversodainidade Tupinamba da Serra
do Padeiro compreende um espaco proficuo para miexede formacdo politica destas
pessoas e um ambiente importante para a valorizdedcultura indigena Tupinamba,
contribuindo para perpetuar a memoaria, para a c@ac#o com outros povos e para o lazer.
Patenteia um exercicio educativo e politico validealendncias, reivindicacdes, propostas e
solugdes para os inumeros problemas que atingeltdea,amuitos deles comuns a outras
etnias. Os discursos empreendidos nessas ocas#gmsnstram a intencionalidade e
capacidade de acdo dos Tupinamba da Serra diant® d€imero maior de pessoas da sua e
de outras comunidades que tém a oportunidade denpactar o desenrolar dos

acontecimentos em varias areas.
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Cap. 3 “Aluta de um Povo a Partir da Educacao”

O processo de reconhecimento étnico produziu waemsicOes significativas na vida
dos moradores da Serra e a mobilizacdo coletivgidaxipela luta por esse reconhecimento
certamente fortaleceu os lacos comunitarios. Arorggdo da vida escolar, como explicarei a
seguir, contribuiu para ampliar o horizonte ecorgare politico, proporcionando melhorias
na vida das familias, ampliando as possibilidadegahhos financeiros, representados, pelos
recursos oriundos da merenda escolar e pelosasatios professores e funcionarios. A escola
indigena assume um papel de instrumento de resigtémevitalizacdo cultural e, também, de
provedora de recursos materiais. Uma fala de ursgdessoras resume a articulacéo entre

projeto e reconhecimento étnico e educacéao escolar.

Depois do reconhecimento a gente teve toda a @ysiaélj de poder mostrar nossa
cultura, de poder... ai... que a gente teve masraeca dos nossos objetivos. Por
gue a luta, na verdade, os encantados chegou euagige a nossa luta tinha
comegado, que as nossas terra ia voltar pra nosdas Aquela promessa que,
sempre aquela histéria, o mito, que o pessoal chaittg que todos falava que a
terra ia voltar pra nossas maos e que a@guer um estrondo na Serra, um estrondo
Nno mar e que ia voar agua aqui na SeMia.na verdade foi essa histéria. Foi o
reconhecimento dos povos Tupinamba. Os encantatfoafde uma forma, a gente
ficava sem saber 0 que era, tinha que traduzir B6foi 0 nosso reconhecimento
gue veio aqui. E ai, Valdelice convidou a gente pagicipar e nés fomos. Babau
ajuntou um monte de meninas, foram 12 meninasaegahte desceu pra Olivenca e
participamos de algumas reunides la. La tava iniaa luta, ja tinha um trabalho
da escola, né que eles ja tinham, qeeverdade era a luta de um povo, do
reconhecimento da luta do povo Tupinamba la dee@{s, a partir da educacéo. E
ai a gente foi conhecer os trabalhos deles. E génée tava ainda planejando a
guestéo da educagéo, como seria essa educac@mdidela, como seria trabalhado,
né. A valorizar a questdo dos mais velhos, a @jlfiazer o resgate, né. Conseguir
ver o que ta acontecendo e também fazer os lividaticbs, né, pra escola.
Valdelice mostrou a todo mundo, um leque e faloa ge@ a gente tivesse alunos
indigenas que era pra gente td matriculando e agega escola deles. Ai voltamos,
fizemos uma avaliacdo, ai resolveu as meninasreiréoi Miana, Daiane, Cassia,
foi Ana, a filha de Jair que foi o primeiro caciqiequi. E ai outras meninas, outras
nao quiseram, né e ai as outras meninas entraratricaram os alunos...
(Profa.Célia, 2008).

O projeto de educacdo na Serra comecou, quando966) Im pequeno grupo de

professoras da Aldeia Tupinamba de Sapucaeira,da®@2 comunidades que constituem o
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povo autodenominado Tupinamba de Olivenca, lidergolar Nubia Batista da SilvA,

conhecida como Nubia Tupinamba, comecou a trabalblantariamente para alfabetizar os
moradores da aldeia. Estimulados por ela, essdsspoyas participaram do Coletivo de
Alfabetizadores Populares da Regido Cacaueira of@gp que tinha proposta pedagégica

fundamentada na obra de Paulo Freire

e consistia dos seguintes passos: primeiro, aifidagfio e motivagdo das familias
da comunidade, segundo, o levantamento das expestatos alfabetizandos e
terceiro, o trabalho partindo das histérias de .vigsim, ao estudar e problematizar
a realidade, as questbes étnicas vieram a tona hisérias de vida dos
alfabetizandos e dos alfabetizadores. A partirad&aporec e a Fase adotaram no
seu programa de formacéo, a questdo étnica e @ihistos povos indigenas no
Brasil. Se assumindo enquanto indigenas, muitoabetizadores integravam
atividades de formagdo e de articulacdo politicdigena que preparavam as
atividades paralelas da Comemoragdo dos 500 And3edoobrimento do Brasil.
Essa participacdo proporcionou ao grupo maior épeie e conexdo com 0s
demais povos indigenas, evidenciando a necessitadkefinicdo étnica e da luta
pela demarcacao do territorio (MARCIS, 2007, p.8).

Desenvolvendo uma pratica de alfabetizacdo baseaddeitura de mundo, na
construcdo e reconstrugcéo dos saberes centraddemti@iade humana, o trabalho do Caporec
fez emergir a identificacdo étnica, colaborandobtm, significativamente nesse trabalho, a
Federacdo de Orgdos para Assisténcia Social e Ednah - Fas® que assessorou 0s
indigenas fazendo-os compreender seus direitoeddados, e lutar pela democratizacdo do
acesso a politicas publicas.

O Caporec se insere em um dos movimentos de “EdacBopular”, iniciados na
década de 60. Tais movimentos provocavam mobileagbbanas e camponesas que davam
margem a muitos trabalhos educativos valorizadal@scultura popular, contribuindo
significativamente para varios movimentos sociaisexemplo dos Centros Populares de

Cultura (CPCs), o Movimento de Educacéo de BaseBj\i& Movimento de Cultura Popular

28 N(bia Tupinamba recebeu em 2007 o Troféu Zefedad/niversidade do Estado da Babhia, através do cCdatEstudos
dos Povos Afro e Indigenas Americanos/ Cepaia -cqaéempla mulheres negras e indigenas que se destaoa luta por
direitos coletivos em suas comunidades de origgrela sua atuagdo no processo de etnogénese ddppwamba.

2930bre a atuacdo do Caporec ver MAGALHAES, 2010.

% Organizacdo nédo-governamental fundada em 196hipaeem seis estados brasileiros e tem como niaséo
construgdo de uma sociedade democrética atravésndealternativa de desenvolvimento que contemple a
inclusdo social com justica, a sustentabilidadent®io ambiente e a universalizagdo dos direitosasci
econdmicos, culturais, ambientais, civis e polffic(HTTP://WWW.fase.org.br). Com escritério ins@taem
Itabuna em 1987, atuando em educacao popular@jucdmunidade indigena local desde 1999 (SILVA620
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(MCP) e outros movimentos, assentados nas Comwsdadesiais de Base (CEBs) e nos
novos movimentos sindicais, promovendo processosaditos a partir dos componentes
culturais dos diversos grupos populares (FLEURDO20

Sob a orientacdo de Nubia Tupinamba, a primeidagega indigena no estado,
graduada pela Universidade Estadual Santa Cruzse, fiendadora e secretaria do Caporec
desde 1995, os professorbBgpinamba de Olivenca ensaiaram 0S primeiros pasams a
criacdo de uma escola na aldeia.

Foram realizadas muitas reunides itinerantes na @relesse modo, forjaram-se as
condicOes de mobilizacédo da populacéo para a mef#o étnica e sua organizacao enquanto
indios, destacando-se a sua percepcdo para a &mpartda educacdo diferenciada no
processo de reelaboracdo identitaria e o desenvehtd da comunidade indigena
Tupinamba.

O significado de educagd@o diferenciada, conformbatigo pelas educadoras
indigenas, relaciona-sereflexdo sobre a cultura do povo indio a partir atuacdo

e didlogo inter-étnico com outras cultura® objetivo central do grupo de
professoras indigenas consistia em reunir os iattgs da aldeia, para
compreenderem seus direitos e lutarem pela educaséolar indigena na aldeia
(MAGALHAES, 2010 p.50).

Este movimento protagonizado por Nubia e algumagagm professoras contribuiu
sobremaneira para a organizacdo da comunidade opa@eonhecimento étnico pela Funai,
em 2002, e para a identificacdo do territério Tapiba de Olivenca, com a publicacédo do
relatorio preliminar de demarcacédo das terras petai, em 20 de abril de 2009, com area
proposta de 47.376 ha, abrangendo os municipitibéles, Buerarema e Una, atualmente em
processo, como ja referido.

Em 2000, Nubia fez um minucioso levantamento dasamkelas de alunos e
professores que poderiam atuar, apesar de algon®mn formacdo adequada, e organizou

19 ndcleos escolares espalhados na regido de CQdiveAstimulados por ela, todos
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trabalhavam de forma voluntéria e atendiam crianigssle a educacgéo infantil até a quarta
série em espacgos educativos improvisados constrpielas professoras.

Apdbs o reconhecimento oficial pela Funai e o creeaito da demanda, os professores
realizaram contatos com o MEC e a SEC, pressianasies O6rgdos a responder as
necessidades de estruturacdo fisica e de pesge@ab mendimento escolar na aldeia. Em
2003, foi criada a Escola Estadual Indigena Tupb&ame Olivenca - EITO e firmado o
compromisso da construcdo de sua sede, que fajunada em 2006, Segundo o Censo
Escolar de 2006, esta escola atendia 325 alunpsédescolar, da 12 a 42 série e Educacéo de

Jovens e Adultos - EJA.

Foto: SEC / Vista Geral da Escola Estadual Indigam@namba de Olivenca

Ainda em 2000, a cacique Maria Valdelice Am&rédz uma visita & Serra do Padeiro
— que tinha iniciado neste periodo o sdespertar para a cultura que estava adormetida
como diz o cacique Babau, — e convidou a comunidad8erra a participar da luta para o
reconhecimento étnico e das reunibes que estavamtegendo em Olivenca para a

organizagéo e reivindicagdo da escola diferencipdaestava nascendo na sua comunidade.

3 “Tupinambéas ganham o maior colégio indigena da Bdbiario Oficial do estado da Bahia, 12.06.2006.

% Os Tupinamba possuem trés lideres politicos remidos como caciques: Valdelice lidera as comutgisla
da sede do distrito de Olivenca e outras localisaldssa area de influéncia; Rosivaldo de Jesus hbau) é

o cacique da Serra do Padeiro e adjacéncias edAreincisco do Amaral € o lider politico nas cordades de
Acuipe e Santana. (SILVA, 2006).

3 “Muitos dos iniciados da religido da Serra fizeraau ritual de passagem justamente no periodo @n qu
lideres indigenas de Olivenca — a exemplo de NBbi#sta, Nivalda Amaral e Pedrisia Damasio — foem
busca de maior visibilidade para o movimento corpgselo seu povo, que até entdo era chamado
genericamente de indios de Oliven¢ca” (COUTO, 458200
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O convite da cacique Valdelice acendeu nos moradiaeSerra, a exemplo de outros povos
indigenas,

a ideia sobreultura, a importancia do seu aprendizado e sua apregenémguanto
uma necessidade e condicdo fundamental para Sedios e serem respeitados
enquanto tal, isto é, um instrumento a ser domiredion de que pudessem levar
adiante o processo pela garantia de seus dirgitogjpalmente a terra e a ajuda do
governo. Perceberam que havia um espaco previdte es brasileiros para a

efetivagdo da sua incluséo/existéncia: a indiasd@dOLLET, 240, p.2006a).

Foi formado entdo um anexo da Escola Estadual éndiJ upinamba de Olivenca na
Serra do Padeiro e nele foram matriculados os algne estudavam em uma pequena escola
rural municipal que funcionava na Serra. Cercaideocprofessoras da comunidade foram
ensinar e participar das reuniées pedagdgicas epadads, em Olivenca, por Nubia, que, a
esta altura ja tinha conquistado para os professosaia contratacdo pelo Estado, através do
Regime Especial de Direito Administrativo - Reda.

Essas reunides foram o primeiro lume para os @ofes da Serra do Padeiro,
guando, nas permutas de experiéncias e estudd@edexenciais Curriculares Nacionais para
Educacédo Escolar Indigena — RCNEI, atualizavanuas aspiragdes. Fica claro, nos relatos,
0 encantamento destes professores com a “descobartdnamada “educacao diferenciada”
que valorizava 0s costumes, 0s mitos, a produgdaripr o respeito aos mais velhos, o valor
atribuido a seus conhecimentos, conceitos e vigérmile ndo eram valorizados pela escola
da “rua”, (como comumente aludem as cidades dedBema e Itabuna). Relata a professora
Célia Tupinamba:

Eu trabalhava com educacéo diferenciada e ai emaicoisa muito interessante |4,
que era valorizar o conhecimento dos mais velhésuAfiquei feliz, fiquei assim
encantada, por que eu falei: nossa... mainha, seagente sentava na beirada do
fogo. Mainha sempre contava aquelas historias, haglodo sentava em volta, ficava
aquilo ali e sempre muitas coisas que a gente dprassim na memoéria ou coisa
assim, sdo os mais velhos que falava e quandota ganpra cidade estudar, na
escola da rua, chega la é tudo o oposto daquiloogumais velhos, nossas maes,
NOSS0s pais, Nossos tios, avés, ensinaram pra. gdesendo valorizam essa questao,
a escola la fora ndo valoriza isso. Sé fala maigidléncia, da questdo da sociedade
la fora, ensina pra poder ir embora, que seusepsigs maes nao valoriza isso, que
estdo errados. Entdo quando eu ouvi aquela promestaer uma educacao
diferenciada aonde ia valorizar os nossos costumegie nés produzimos, o que
NOssos pais conta, nossas histdrias, os mitogugodsso tinha um valor pra gente,
eu figuei muito feliz. Entdo, eu falei: nossa, entai ser maravilhoso, todo mundo
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la, entdo meu pai e minha mae é um grande professuoris professor do que eu
gue t6 estudando pra me formar uma professora 2008

Este contato proporcionou muita troca, muito apezath, mas provocou também
algumas dissidéncias. Devido a distancia entree@tia e Serra do Padeiro, a precariedade
das estradas, & questdo da espiritualidade quesawsba vida da comunidade da S&reaa
rejeicdo de algumas posturas dos Tupinamba de &aipaicficavam evidentes as diferencas
entre as duas comunidades.

Despertou, entdo, o desejo do povo da Serra d& saa propria escola indigena na
aldeia. Inspirados no resultado obtido pelos paseatna luta pela reafirmacao étnica a partir
da educacao, diziam: “se eles conseguiram umaaseos podemos conseguir também”.
Aliado a isso, 0 numero de alunos na Serra tinlmaeatado, sobretudo por causa das varias
retomadas realizadas, resultando em uma ampliagéterdtério ocupado, atraindo mais
familias para morar 14, e, consequentemente enconténua e crescente demanda de alunos.

Uma intensa articulagéo foi feita pelos Tupinamb&erra com a Funai, a Direc de
Itabuna e especialmente a SEC para conseguirenmteato. Apos varias viagens feitas por
Babau e alguns professores a Salvador reivindicamdoriagdo da escola na Serra,
reivindicacdo essa pautada no mapeamento, levamtame diagndstico das suas
necessidades, foi criada oficialmente a Escolagbani Tupinamba da Serra do Padeiro —

EITSP em 13 de outubro de 2005.

A Escola Indigena Tupinambéa da Serra do Padeirdfisig muita coisa pra gente,

um avanco, uma luta, € assim, um marco em nossg yige a gente lutou e

conseguiu. E assim, um avanco grande na histogantée trazer a escola para o
nosso territério e a gente mesmo fazer o desempentrabalho e a gente, ai..., é
luta adquirida com muito (ai)... eu ndo sei neipliear pra vocé, eu ndo tenho nem
palavras para dizer o que € a escola Tupinamba rmE@sa. € assim uma coisa
graciosa que a gente conseguiu e que a gente iiratomo se cuida de uma
crianca... (Profa. Magndlia, 2008).

% Uma das maiores divergéncias acontece pelo fato ‘fladios de Olivenca” negarem as incorporagées d
caboclos/encantados, sob a justificativa de que s&o “coisa de indio” . Na Serra é aceito e comsm a
incorporacgdes, tanto no Toré, como em outros marsattuais. Nao obstante Couto (2008, p.140) leeter
ouvido relatos de que indios de Olivenca teriantabiocado” ou “espritado” em visita a Serra, pasi@o dos
festejos em louvor a S&o Sebastido.
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No inicio as aulas aconteciam nos galpdes, na @adarinha e nas retomadas que
ficavam no entorno da Serra. No nucleo da aldeiaidmava, desde 1990, a Escola Rural
Municipal Boa Sorte, constituida apenas de umad®lkula, uma cantina e dois banheiros —
um masculino e um feminino. O pequeno prédio foistawido pela prefeitura em um terreno
doado pelo Sr. Lirio e atendia 44 alunos da 1%&#dés, organizados em classe multisseriada,
cuja professora era Magnolia. Ao ultrapassaremrést de ensino, os alunos tinham que se
deslocar até Buerarema para cursar de 52 a 88 déri2” segmento do Ensino Fundamental e
o Ensino Médio. Com a criacdo da escola estaduwibena, foi feita a transferéncia
administrativa da escola municipal e sua profesdisgzonibilizada ao estado.

Formada em Magistério, Magndlia teve um percurseolas marcado pela
determinacdo e esforco. Com muita dificuldade, $ods filhos de D. Maria e Sr. Lirio
tiveram acesso a escolarizacéo basica. Ela meuedate os filhos iam andando da aldeia até
Buerarema, debaixo de sol e chuva, para frequentarescola, e que sempre estimulou os
filhos para o estudo, pois sentia na pele os afgitofalta de acesso a escolaridade, entre os
quais o desconhecimento dos direitos trabalhigtasque trabalhava em propriedades
agricolas na regido.

N&o saber ler e escrever implicava, também, para eleus familiares, ser atingido
por um processo gradual e continuo das perdagritérie. Sendo assim, atendeu ao pedido
do sogro, Jodo de Nho, que, dando-se conta dedtdade, chamou o filho e a nora e os
convenceu a mandar seus netos para a escola. B@npercalcos enfrentados por seus filhos
para se deslocarem e frequentarem a escola, Da Meotagonizou junto a outras maes um
movimento para que a prefeitura de Buerarema disfiaasse transporte escolar para o

deslocamento das criancas da Serra do Padeiroemgeno (MAGALHAES 2010, p. 115).
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Foto: Sonja/2008. Escola Rural Municipal Boa Sorte

Os moradores da comunidade construiram um anerogalpao de esteira coberto de
palha — com trés salas de aula, separadas poicptagbara atender a demanda dos alunos,
gue agora podiam cursar na comunidade o 2° segmderiEasino Fundamental, de la saindo,

nesta época, apenas para cursar o Ensino Médio.

R

4 o' e e
Foto: SEC — Anexo da

T

escola

Seguindo a tradicdo de luta da comunidade, os slsacrganizaram e fizeram um
documento reivindicando ao cacique as melhoriasirtdalacées do anexo, pois como na
regido as chuvas séo regulares durante o anodedsstudantes ficavam literalmente na agua
e na lama e, dessa forma, nos dias chuvosos as taut@vam-se impraticaveis. Assim, 0s
alunos conseguiram que fossem feitas paredesdliestg fosse colocada uma cobertura de

eternit, propiciando um melhor abrigo & chuva, emborafadse essa a solucéo ideal.
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Foto/Sonja / 2009—-Anexo da Escola construida pela
comunidade

Em frente ao anexo foi construido, com recursosataunidade, um pequeno prédio
constituido de um banheiro e trés salas: em umas dahciona a Secretaria, a Direcdo, a
Vice-Direcdo e a Coordenacao Pedagodgica; a sdle#atenatica contém seis computadores e
duas impressoras, e a outra sala funciona comateitd, sala de estudos e de video. A
escola possui também uma creche construida comsoscda comunidade e do estado para 0s
filhos dos professores.

Existe a promessa da SEC, desde 2008 de constnairnova escola na Serra do
Padeiro, onde o corpo docente e discente possdmtdesie melhores condi¢cdes de trabalho,
e que atenderia com melhor estrutura fisica, a&endés demanda de alunos. Verifica-se hoje
uma situacdo de superlotacéo, pois as salas de exikientes ndo comportam a quantidade
de alunos.

A escola possui 29 funcionarios entre auxiliaresmiadtrativos, zeladores,
merendeiras e professores. Destes, 04 concluirdormacado Geral, 04 estdo fazendo o
Magistério Indigena, tendo ja concluido o EnsinodMg e 12 estdo cursando Ensino
Superior, licenciaturas em Histéria, Biologia, lastr e Pedagogia e o0s cursos de

Administracdo e Servico Social. Os professoresagusam Servico Social e Biologia foram
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aprovados e estdo cursando também a Licenciatueacuitural em Educacdo Escolar
Indigena — LICEEI, programa oferecido pela Uniwiaide do Estado da Bahia - Uneb em
parceria com o MEC. Desde a criacdo da escolansigrofessores participaram também de
trés cursos de formacédo continuada oferecidosieta
A criacdo da escola proporcionou aos moradoreseda 8ma mudanca significativa:

ampliacdo das séries escolares, transporte esegalar para os alunos, melhora da sua
estrutura, ainda que precéria, contratacdo desvarimfessores, merenda escolar diferenciada
e em sua maior parte com a utilizacdo de produdogrdpria comunidade, salarios mensais
para os funcionarios da escola, circulacdo do dimhsa prépria comunidade e acesso a

programas governamentais.

3.1 - Funcionamento e estrutura da Escola IndigenBupinamba da Serra do Padeiro

Desde a sua criagdo, a escola oferece o Ensincafamial da Educagéo Infantil &
oitava série - 1° e 2° segmentos e Educacdo daslevkdultos. A partir de 2009, foi criado o
Ensino Médio Integrado a Educacado Profissional, éofase em Agricultura, totalizando o

atendimento atualmente a 450 alunos.

-

Foto: Saf2009 — Duas salas de aula do Ensino Médio/ Edocag
Profissional
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Vale acrescentar que a escola atende os néo idaicesgido, cerca de 50 alunos, que
procuram a escola por observarem a seriedade eraonggo com que 0s professores
realizam o trabalho educacional, o ensino de Téasmgricolas, o tratamento dispensado aos
alunos, e a inexisténcia de greves e faltas deegsofes, problemas recorrentes na rede
publica de ensino.

Em conversa com uma méae de aluno ndo indio elardecl

o ensino daqui ta muito melhor que 14 fora, por Qg&i tem varios tipos de
professores que ensinam vdrias coisas como agrioélacomo pecuaria, essas
coisas, plantar, entdo, isso é muito importanteol®gio 14 fora as vezes nao trata
bem, né, os indigenas, e aqui, ndo. O branco é&dempre tem preconceito, né, e
aqui, ndo. Aqui trata indio e ndo indio tudo a neswisa, todos 0s mesmos alunos
e isso é muito importante. Os alunos gostam, peraipegam em casa falando que
foram fazer horta, chegam falando que foram limparador. E isso é importante
pra gente, pais, pros professores, pra eles tamjoénsdo alunos, acho isso muito
bom. (D. Girlandia)

A escola funciona nos trés turnos. No matutino €pe&#dino, funciona da Educacéo
Infantil & 52 série e no noturno funciona da 62 aéie, Educacéo Profissional e Educacao de
Jovens e Adultos com uma sala de alfabetizacéon Als disciplinas do nucleo comum, séo
incluidas no curriculo as disciplinas Técnicas égjds, Cultura e Religido Tupinambé e
Informética. Nos trés turnos funciona uma sala ddofco escolar”. Esta sala € muito
frequentada ndo sé pelos alunos que estdo em Iddaes, como pelos alunos que ja
superaram esta necessidade, permanecendo na esctleno oposto ao que estudam. Na
retomada Ypiranga, que dista aproximadamente ume dw ndcleo da aldeia funciona um
anexo da EITSP com uma sala de aula multissemadaturnos matutino e vespertino.

Em todos os turnos é feito um intervalo de 15 noisybara a merenda quando é
oferecido um cardapio variado, que utiliza a maiarte das vezes os produtos agricolas da
propria comunidade como aipim, inhame, banana ala g da terra, abacaxi, mamao, araca-

boi, abobora, feijdo, milho, hortalicas e outroades como ingredientes para mingaus, sopas,

beijus e sucos de frutas variadas.
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A escola adota um calendario especifico cujas dmg®rtantes para eles séo
guardadas como feriado na comunidade, a exempland@rsario de morte do pai de Sr.

Lirio, o dia de Santo Antonio, Sao Sebastido dsbanzia.

3.2 Associacdo Indigena Tupinamba da Serra do Padei e a Escola:

Autossustentabilidade

Ao mesmo tempo em que houve 0 movimento para eawrida EITSP, os Tupinambéa
da Serra se articularam também para a criacdo slaciksgdo Indigena Tupinamba da Serra
do Padeiro — AITSP e, através dela, a escola comprarodutos da comunidade para
utilizacdo na merenda escolar, trazendo um moviondimanceiro importante para 0s
moradores. Este modo de gerenciar os recursoscéitas da escola € ambicionado por
outras comunidades indigenas, e é citado pelogdndé e nao indigenas, tanto na SEC
quanto outros 6rgaos, como um exemplo a ser seguii® € um dos meios de promocédo da
autossustentabilidade na comunidade. Esta propestatilizacdo dos produtos da propria
comunidade na merenda escolar consta nas oriestapdedocumentos legais referentes a
Educacdo Escolar Indigena. Na pratica, porém, éodeplexa realizacdo nas aldeias por
motivos que envolvem a desorganizagcdo comunitdria @do entendimento ou n&o
cumprimento dos tramites burocraticos para a reigalgio das Associacdes Indigenas.

Neste sentido, o documento final da | CONEEI requaegue se “realize divulgagéao,
por meio de 6rgdos governamentais, do programa PNBEDE com a intencdo de ampliar
o fornecimento de merenda escolar pelas propriasicmades indigenas e de flexibilizar a
gestao dos recursos”.

Como a comunidade da Serra tem uma boa produc&mlaga articulacdo entre a

escola e a Associacdo € uma oportunidade pararesc@roducdo dos Vvarios grupos
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organizados da aldeia. Empreendendo a agriculturasistemas de rocas, eles possuem a
“roca da Associacao”, a “roca das mulheres”, alé@s ‘docas familiares” para o consumo da
familia. Em geral, os homens fazem os trabalhos p@sados, como a destoca e a capina
para a implantacado dos rocados, enquanto as msilpkmetam, fazem os cuidados diarios e
participam da colheita. Todos participam e trabalham todas as rocas mencionadas,
praticando o auxilio reciproco no trabalho conjutoproducdo ndo tem em vista nem o
acumulo de bens nem o lucro financeiro, como acent& visdo capitalista da economia —
busca-se assegurar o bem estar da comunidade.

A verba gerada com a producéo da “roca da Assaxiagétilizada como um “fundo
de reserva” para aquisicdo de bens comunitariogipaamentos agricolas, combustivel,
remédios, a realizacdo do Seminario da Juventudedna Tupinamba, a festa de Sao
Sebastido, viagens de liderancas e professoremaenpanter os indios nas terras retomadas
até que suas rocas estejam produzthdbBesde o inicio do plantio, eles ja ttm em mente
qué véo aplicar a renda obtida com a venda de pamtucad®. Os recursos oriundos da
producdo excedente das rogas familiares sédo diiizana compra de produtos e objetos
industrializados, como vestuério, calcados e outtasn a eficiente organizacdo do trabalho
agricola e gestdo dos recursos provenientes daugiod os Tupinamba da Serra obtém
sucesso e conseguem superar as dificuldades gem dispeito a subsisténcia, situacao,
alids, ndo compartilhada por povos indigenas dodé&te, que vivem muitas vezes em
condicOes de precariedade alimentar.

Essa condigdo de vida melhor que os indios da Semgartilham hoje é resultado da
sua organizagdo enquanto indios, sua unido e pess®a NO que concerne aos objetivos

comuns da comunidade. Nem sempre foi assim. D.Melaou, em conversa no terreiro de

%5 0 modelo de retomada dos habitantes da Serra anr@gobor demonstrar grande eficacia, tem sidotadgicomo estratégia politica e de
acao a ser utilizado pela APOINME (COUTO, 2008:8@ligo
% O principal produto é a mandioca, ela é compagadma “poupanca’, dinheiro na méo, garantido assimstento das familias do local
(COUTO, 2008:95).
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sua casa, enquanto lavava uma montanha de répada era muito dificil nos tempos
passados. Aqui era uma pobreza s6. Uma misériaerAegndo tinha nada pra comer. Os
meninos quando era pequeno, era s6 a base de diroh@o tinha o que vestir e era tdo
magro que o couro soltava na esteirdo final ela disse com orgulhtmas se criou tudo?”

A proposito da boa producdo agricola da comunidade dificuldades a serem
superadas. Uma queixa recorrente do cacique Babaloatras liderancas indigenas baianas
€ 0 problema do escoamento da producdo indigenateEa dificuldade de transporte
adequado para levar os produtos para a cidades®trasas de acesso as aldeias em geral séo
muito ruins, como ja citado. E comum também a @iisoacéo dos moradores da cidade, em
relacdo a producdo indigena, levando a uma sume&al do preco do produto. Em um
encontro das Organizacdes Indigenas Baianas, prdmpela Sedes, ocorrido em julho de

2008, Babau questionou:

Tem que dar condicao das aldeias produzir e tands&wmar. Precisamos, junto com
as secretarias daqui, nés tem tentado, mas naaalemo as portas. Quem vai

comprar as mercadorias da gente? Por que a geatgapmerde, o preco €

baixissimo demais, que muitas vezes ndo compenmsa feada, entdo precisa ter
apoio pra escoar a nossa producdo, pra nos tescaaesrecurso. Porque sendo, a
gente trabalha, trabalha, pra voltar pra terragerde tem mais necessidades. Hoje,
nds precisa vir na rua comprar roupa, precisa airua comprar diversas coisas,
comida, por que mudou. Chega la, o indio tem maaditem banana, tem laranja,

tem tudo. Menos a condi¢cdo de pagar o frete prarlequilo até a cidade pra

transformar em dinheiro. Por que quando alguém g&nsomprar, uma duzia de

banana que vende aqui (em Salvador) por cinco, releisjuer da quatro reais é no
cento, na nossa mao. Tem que ter programas espscifjue venha nao € s6 da
cesta basica.

A dificuldade de escoamento da producdo agricolgual Babau se referiu é
parcialmente superada pelos Tupinamba da Serraaceenda dos seus produtos, atraves da

Associacao, para a escola indigena.

%" “Uma bebida feita de aipim fermentado, de aspégitoso branco, mais encorpado que o leite de vaca.
Designado como cauim em outras etnias e utilizadalimentacdo de bebés e criangas. Em documento do
século XVIII se menciona o consumo de Cauyim efigaciente entre os indios de Olivenga, na descidgio
um encontro com um indio, nas matas de Olivenguem “beberam o Cau-ym que é uma espécie de vinho
feito de mandioca e aipim” (VIEGAS 2003: 245).
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Embora a comunidade seja beneficiaria de prograjo@srnamentais, como a Bolsa
Familia e o Programa do Leite, este contexto ecawrproporcionado pela producéo
agricola da Serra, de relativa autossustentabdidadvital para que a comunidade ndo seja
exclusivamente dependente das politicas assislistasado governo ou da sociedade em
geral. Estas politicas, segundo eles, acabam pmtusar os indios a essa dependéncia e
atrapalham o movimento indigena. “O objetivo dogpimamba da Serra na militancia &
reivindicar os seus direitos, evitando transformsrmeios para consegui-lo em moeda de
troca capaz de desviar-lhes da meta central ena@l¢ROMEU 2008, p.44).

Os objetivos comuns compartilhados pelos Tupinad@i&erra, sua unido e crencas
contribuem, sem duvida, para a estabilidade deosyenizacédo social e politica e para uma
situacdo mais confortavel de subsisténcia. GersemiwB ressalta que a dinamica da
organizacdo social de um povo indigena esta diesttamvinculada a sua organizacao
produtiva, entendendo as atividades produtivas anas como necessidades fisicas ou
bioldgicas, mas também como necessidades esparieuaiorais. Muitas vezes os conflitos
internos e externos interferem diretamente na eunanoindigena, causando fome,
subnutricdo, auséncia de producéo, resultado deougaaizacdo desarticulada que impede a
organizacao produtiva (BANIWA, 2006, p. 195).

Em marco de 2009, acompanhei duas técnicas do E\NDBrgdo responséavel pelo
acompanhamento e fiscalizacdo da merenda escelaruma visita a Serra do Padeiro a fim

de conhecer o sistema de compra dos produtos Egrida comunidade pela escola e saber

% “O Programa Nacional de Alimentacdo Escolar — ENAnplantado em 1955, garante, por meio da

transferéncia de recursos financeiros, a alimeatas&olar dos alunos de toda a educacdo basiceafgutu
infantil, ensino fundamental, ensino médio e ed&oate jovens e adultos), matriculados em escolblicpsa e
filantrépicas. Atualmente, o valor repassado pel&b), por dia letivo, é de R$ 0,22 por aluno. Restaidantes
das escolas indigenas e localizadas em comunidgilesbolas, o valor per capita é de R$ 0,44. @srs®s
destinam-se a compra de alimentos pelas secretigid&ducacdo dos estados e do Distrito Federalos pe
municipios. O repasse é feito diretamente aos @stadnunicipios, com base no censo escolar realizagéno
anterior ao do atendimento. O programa é acompanddidcalizado diretamente pela sociedade, poo ches
Conselhos de Alimentacdo Escolar (CAEs), pelo FNpP&p Tribunal de Contas da Unido (TCU), pela
Secretaria Federal de Controle Interno (SFCI) e pkhistério Publico”. http://www.fnde.gov.br
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como eles venceram as dificuldades burocraticas t@snite, para servir de modelo a outras
escolas indigenas. Nesta visita, as técnicas Mshion a cozinha e o local de
acondicionamento dos mantimentos, além de obsemnvaremanuseio e distribuicdo da
merenda no periodo da tarde. Em reunido onde estpresentes o cacique, a Diretora, Vice-
Diretora, professores e merendeiras, elas deramntagdes, sugestdes e elogiaram a
utilizacdo dos préprios produtos agricolas da caodage na merenda escolar.

Sem duvida a escola da aldeia contribui efetivaenpata a melhoria da qualidade de
vida dos moradores da comunidade em varios aspécitmsmpra do excedente de producéo
pelo programa da merenda escolar possibilita a@aule recursos regulares na comunidade e
soluciona, em parte, os problemas de escoamenpwodaicédo, dificultado pelos custos de
transporte e pelo preconceito dos comerciantesiddale em relacdo aos indios. Deve-se
ainda considerar os salarios dos professores d@ohar@s da escola neste processo de
capitalizacdo comunitaria, em um contexto de cagdub restrita de dinheiro.

Evitando o consumo de produtos industrializadognexenda elaborada com os
produtos da comunidade garante melhor qualidadaimeentacédo dos alunos, e respeita os
costumes e 0s habitos alimentares locais. Ndo &asfn que D. Maria exclamaa ‘escola
daqui, minha filha, € uma mée

A escola emprega varios funcionarios da comuniddésde a sua criacdo, entre
professores, merendeiras e auxiliares, contribyiadsim, para o aumento das pessoas que
recebem salario mensalmente. E a principal fontecidecimentos para a qualificacdo de
novos funcionarios, estabelecendo assim, uma redmlitariedade, um circuito interno de
mercado de trabalho que fortalece a micro-econtouoéal.

Além disso, a escola — e os beneficios como Ibgstos e status obtidos através dela
— significa, para eles, a “neutralizacdo simbdtieaadesigualdade” (COLLET, 269, p. 2006a).

Deste modo, o projeto de educagdo da Serra estdmsonancia com as aspiracoes reais da
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comunidade, atendendo as expectativas relacionadparticipacdo na vida publica, a
mobilidade social e a melhores condi¢des de vida.

Os habitantes da Serra do Padeiro acreditam que airsdo na luta € vital e esse
principio € uma das orientacdes dos encantadosapagir seus objetivos. Para eles, a funcao
da atividade econdmica € garantir o bem-estar dasops, da coletividade, e a abundancia
permite o exercicio da generosidade, da partiladya$pitalidade, o espirito comunitario e a
reciprocidade.

A escola colabora para transformar o panoramalsgooporcionando uma melhoria
na perspectiva de vida destas pessoas que, nonoeqapaco da Serra, sem oportunidades
nem expectativas de subsisténcia, tém agora ndar@lzeescola, acrescido dos salarios dos
professores e funcionarios, novas possibilidadesotdesvivéncia. A escola se converte, neste
contexto, em instrumento de resisténcia e revéeadin cultural e em provedora de recursos
materiais.

Observo a cada visita que realizei & comunidadenagresso na condicéo de vida dos
moradores: melhoramento nas habitacdes, com cqastde casas de tijolos, em substituicao
as de taipa e madeira, aquisicdo de eletrodomeéstinotocicletas, carros e obtencdo de
carteira de habilitagdo por mais de 60 pessoas.

A relagéo de respeito pelos recursos naturaisreappacao com sua preservacao por
parte dos habitantes da Serra do Padeiro é tradppiduma atitude reflexiva e de amor a seu
espaco geografico. Em consonancia com esta cdstici@reles participaram com singular
interesse do projeto “Agroecologia em terras indégeSerra do Padeiro — Povo Tupinamba
Buerarema-B&a® que objetivou capacitar e difundir uma propostaadecultura de base

agroecoldgica, introduzindo e aperfeicoando tésnemcialmente apropriadas, com énfase

%9 O projeto aconteceu de setembro de 2006 a jueh®007, contando com a parceria do MDA, ANAI e
AITPS. Em uma das oficinas se confirmou o recomhento do saber tradicional e cultural sobre a énfia
lunar nos cultivos dos indios da Aldeia TupinandaaSerra do Padeiro, resultando na elaboracdo de um
calendario lunar das praticas agricolas na Aldéwista Brasileira de Agroecologia / Vol. 2. nd@f 2007.
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nos sistemas tradicionais, no manejo sustentavelrelmursos naturais e na valorizagcdo do
trabalho das mulheres nas atividades agricolas.

Além de desenvolverem atividades que fortaleceramentivaram ac¢des produtivas e
autossustentaveis na comunidade, o projeto forrgentas multiplicadores para atuarem nas
demais comunidades Tupinambd, contribuindo na im@ftacdo e execucdo do projeto
aprovado pela Carteira Indigena do Ministério dadvlembiente - MMA, que resultou na
construcdo de uma Casa de Farinha.

Inserida no bioma da Mata Atlantica, a Serra deePadbriga parcela significativa da
diversidade bioldgica do pais e, gracas a atuagfnizada da comunidade, vem impedindo
a presenca de atividade agropecuaria e extrativegjal que degradou parte substancial da
vegetacdo original desse bioma, com 0 uso agrioddasivo e a extracdo indevida de
madeira. A partir de 2005, a comunidade retomoordrole de areas extensas do territorio,
reocupando fazendas abandonadas ou semi-abandopemliagcando, assim, a antecipagao
de negociacdes entre a Funai e 0s ocupantes aesedestas areas, posto que o territorio
Tupinamb@ estava em fase de regularizagéo fundiaria

A atuacdo da AITSP e da escola se confunde coreab e preservacéo da Serra do
Padeiro — a terra sem mal, a morada dos encantagios engajada na luta pela guarda deste
espaco geografico, resguarda 0s seus recursogisatissim como na mata ndo € permitida
a retirada de madeira, a menos que seja paraagfitizdomeéstica, a colocacdo de armadilhas
de caca, é feita sO no entorno das rocas. Muéassva retirada da madeira permitida e a
coleta de certas plantas sdo precedidas de ritdaidssociacdo teve como acdes o0
encaminhamento de processos contra fazendeirois league praticavam o desmatamento,

provocando a poluigdo do rio Una — e a organizadgdaetomadas, como relata Célia:

E ai nds iniciou a luta, comecaram a matriculaalasos,... Comprei uma maquina
filmadora, que aqui tava acontecendo varios desn@ttos, a gente ndo sabia mais
0 que fazer. Saiu tanta, tantos caminhfes de naadigrcoisa, e a gente tava assim
desesperado, sem saber o que fazer. Quando ee mawéquina filmadora a gente
fez uma filmagem, que foi depois dessa filmageids entramos na justica contra o
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desmatamento. Ai veio o julgamento, que ndo condemada e ninguém foi
condenado, ai, n6s tomamos uma atitude que for feggas retomadas. Ai, foi,
fizemos a primeira retomada, ai coibiu mais um pouotais essa questdo do
desmatamento. E ai virou aquela revolucdo (Cél@ntunba, 2008).

3.3 “A Educacéo esta em todos os espacos”

Na educacdo que nds colocamos, tava falando, aagfilucndo pode ser essa
educacéo que ta ai. Que educacao diferenciada® Assducacdo que a gente tava
colocando, a gente quer uma educacao diferencedta N6s falamos porque nés
temos feito. Nos temos capacidade dessa escolagléguerfil pra roca comunitaria,
dos alunos, dos professores, pra trabalhar o ®agidcola, desenvolver projetos de
animais de pequeno porte com as criangas, por @samos da agricultura, minha
gente. Se a gente ndo souber com caracteristiceidatie, vamos morrer de fome.
Nunca vai ter autonomia financeira dentro das codaates indigenas. Entdo nés
gueremos uma educacdo que seja compartilhada, qoelea parente todos que
nunca leu, mas que sabe muito bem o que é cridramguinho, o que é cuidar de
uma cabra, o que é fazer uma horta. E educar esaasa para a vida. A gente tem
gue arranjar um meio do indio conseguir estudda c@z mais sem precisar ser
humilhado, sem precisar ta todo dia, implorandoyoa coisa que ele tem direito:
ao conhecimento. Por que hoje, a populacdo indmito grande e nés indio, pra
sobreviver, nés temos que aprender o que o0 nao fadie, pra gente acessar. (...)
porque isso d& sobrevivéncia, isso vai gerar fdatalimentos. A educagdo tem que
tad dentro da aldeia, fortemente, acompanhando todosspagos. Eu acho que
educacdo ndo é s6 dentro da sala de aula. Na ,afdeducacdo td4 em todos os
espacos (Babau 22.07.2008).

N&o privilegiando a sala de aula como espaco e@ocexclusivo dentro da aldeia,
Babau confere a educacdo uma responsabilidadeopceswito maior do que o comumente
atribuido. Segundo ele, utilizar o aparato téceitecnoldgico da atualidade € primordial para
a sobrevivéncia da comunidade da Serra, reconhecaneducacdo o meio imprescindivel
para consegui-la. Integrando os conhecimentoscicandiis dos habitantes da sua comunidade
aos provenientes da sociedade envolvente, alcangsrimeios, entdo, de proporcionar uma
melhor qualidade de vida para o seu povo.

Os conhecimentos em agropecuaria citados por Bafaugarantir uma melhor
producao e melhoria na qualidade de vida da swe@aaldtimizando, assim, a capacidade de
produzir acdes coletivas. Isto requer outros confeEwos, para que a sua producdo seja
adequada aos padrbes da demanda externa, sejdaescadquira um bom valor de mercado.
Neste relato, Babau concorda com a relagcdo que M2be6, p.18) faz entre o processo

educativo indigena e uma empreitada social, abckrgia cooperagéo e na fungéo utilitaria
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do conhecimento, ou seja, o conhecimento devergeaxa garantir a sobrevivéncia do grupo,
para o bem-estar da comunidade.

Alinhado a este propésito, o caciqgue encampa maia lta, esta em prol da
Educacdo Superior na Aldeia Tupinamba da Serra adei®: a criacdo da primeira
Universidade dos Povos Indigenas do Brasil/lUPIBa R, “0 sonho é o primeiro caminho
para a realizacdo; e quanto mais complicado aldifiais da vontade de realizar”. Para tanto,
aglutina esforcos e parceiros, tendo ja se articuleom o Secretario da SJCDH, que se
comprometeu a formar um Grupo de Trabalho par@l@ecdo do projeto de criagdo da
Universidade. Esta sera instalada proxima a aldeide ja existe uma grande estrutura,
composta de um prédio com trés andares, alojanpamt estudantes, laboratoérios, salas de
aula etc, em local onde funcionou uma grande eragtegesquisa sobre a cultura do cacau e
gue hoje esta abandonada. Quando ele me mostroédm pmuito animado, ele disse: “ta
vendo ai? Ja ta pronta, ja tdé vendo até o nomeengef.

Para Babau, a educacédo na aldeia é voltada paaayes familiares, por isso € uma
educacéo diferenciada e assim eles ndo perdenoo@scvalores de unido da familia estéo
diretamente ligados a producéo coletiva, pois weles terdo uma maior renda e melhores
condicOes financeiras. Ele conta que quando vi\saparados, nao tinham condi¢cdes de se
ajudar mutuamente. Quando alguém adoecia, todasgafic desesperados por ndo poderem
cooperar. Na escola, ele afirma, a crianga aprepde o trabalho conjunto e a unido
proporcionam uma vida familiar mais estavel. Ele glie os que saem da aldeia geralmente
se dado mal e, ao retornarem, deixam uma licdo foai@s, pois, segundo eles, “I4 fora” é
muito complicado sobreviver. Para Babau, o ensinémnprincipal desta experiéncia é que
“nds podemos ser muito grandes juntos e somos rraitos separados”.

Definindo a educacgao diferenciada praticada nalast® Serra, o cacique Babau

declara:
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o diferenciado que n6s podemos fazer, isto é fMs falta aquele diferenciado pra
potencializar o colégio. Por exemplo, nds temositécagricola, a matéria técnica
agricola para capacitar a pessoa na questao dalesde cedo, mas para isso tem
gue ter uma espécie de laboratério financiado geie@rno pra ser feito junto s6 o
colégio, que n@s trabalha no dia a dia aqui, naaa pocé desenvolver uma pessoa
com mais avanco na questdo de agronomia, vocé temtey area experimental
exclusiva onde é do colégio para trabalhar, pazerfa depois esse conhecimento
ser levado a todos os moradores da comunidade),assiolégio deixa de ser uma
educacgdo diferenciada fechada, para ser uma edudifefienciada aberta, aonde
vocé tem éarea experimental, onde vai mostrar paraunidade e vai levar essa
tecnologia. E os pais vai ver, e vai comecar ataedio que seus filhos ta
aprendendo. Por exemplo, a criagdo de pequenosai@nitem que ser atrelado
também a questdo do colégio, a questdo do técrycicoda, porque isso da
sobrevivéncia, isso vai gerar fonte de alimentodd®, esse € uma das questdes que
eu acho muito importante. O colégio tem que ta enuihto da questdo da salde,
porque a nossa saude também é muito diferenciaxtane ela é diferenciada, ela é
mais voltada pra questdo das ervas, entdo, tentequeéma parceria o colégio e
educacéo e a saude, ndo pode estar muito longeedtaq diferenciada, porque um
vai somar com outro, principalmente a questdo deidés agricolas, porque vai
desenvolver hortas de medicina tradicional. Nosoemma questdo: antes de nés
levar um paciente pro médico, a gente passa p@o para saber se € uma doenga
de médico ou ndo. Entdo, isso tudo é o diferenci@don cumprimento geral, por
exemplo, as vezes chega uma crianca que ela tdasama determinada coisa que
ela viu na televisao, ja fugiu da realidade da audade. Ai tem que expricar para
ele que aquilo num faz parte do nosso campo, nunum, adianta nés copiar 0
outro, que nds nunca vai ser igual o outro. Mate,ambs ser igual ndés somos, nos
respeitarmos, e chegar o outro de igual para iu@kjue adianta querer copiar sem
saber nem o que esta fazendo?

Neste depoimento, o cacique destaca que a pr&aaae vem proporcionando a
consolidagdo da vocacdo comunitéria de seu pov@rediucdo agricola e o exercicio da
espiritualidade na sua pratica de vida, ampliandatuacdo escolar, que ndo se restringe
somente a uma sala de aula mas estd em todos aesta aldeia, numa pratica ativa e
concreta, estendendo a comunidade todos os baseficdundos do conhecimento utilizado,
sendo a escola o espago de valorizagdo e manutelec&alores que dao pertinéncia e

identidade ao grupo social.

3.4 “Formacao Geral para qué?”

Na educacéo eu sou favoravel aos indios ndo terafd#io geral. Nés ter, sim, curso
profissionalizante. Por que vocé forma geral e déopra que, p.... nenhuma.
Formacao geral cientifica para nada. Tem que tesocde administracdo, por que
nds s6 vai romper a barreira de conseguir o que&ués se nds ganhar consciéncia
qgue nés tem pouco conhecimento e pra nds ter conéet® nas nossas escolas de
2° grau ... com profissionalizante de administragéioso profissionalizante de
contabilidade, nés tem que colocar aquele cursagdieultura, como € o nome é...
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técnico agricola dentro da escola indigena, corez®r computagdo, essas coisas,
por que hoje em dia é necessario, como eu falem que manter o povo bem
informado, como eu falei. N6s temos que capacif@ovm sem perder a cultura. Nos
temos que andar pra frente, n6s ndo temos que geséimisa do nostalgismo, que
guando Cabral chegou aqui, de que nés vive na engteeremos a mata de volta,
nés queremos manter as mata, sim, mas hoje t&iéertem o avanco tecnolégico
gue veio...Na educacédo, uma escola tem que ter investimen&kda colocar horta
comunitaria no colégio, pequena criacdo de animais,pequeno po¢ozinho pra
criar um peixe para que nesse colégio seja um dende laboratério de
ensinamento aos nossos indios. (Babau, 22.07.2008)

As questbes da profissionalizacdo, sustentabilidgdeacdo de renda, cidadania e
autonomia sdo preocupacdes recorrentes de BalmupEafessores indigenas em todo o pais.
O documento final da | CONEEI aponta para a nedadsi de que o Ensino Médio Integrado
a Educacédo Técnica e Profissional nas escolaseind$gseja feito sob a condicdo de prover as
formas de sobrevivéncia das comunidades indigenas.

Neste documento de referéncia, orienta-se que ofetps societarios sejam
trabalhados no plural, a fim de que cada etniagptesum projeto societario vocacionado a
sua origem e a propria explicacdo da vida, do sendm da sua propria tradicdo cultural e
religiosa concomitantemente. Esta afirmacéo detidite deve ter respaldo nas politicas
publicas e nas diversas acdes do governo, desdgeong federal aos governos estaduais e
municipais.

No entanto, para além das questdes lde\dwéncia, outros aspectos estdo embutidos
na profissionalizagdo dos povos indigenas. Segaruiofessora Magna Daiane, a escola na
aldeia mudou muito a vida da comunidade porgqueglaendo existisse, a maioria dos
moradores da Serra estaria trabalhando s6 na Higricou teria saido das suas aldeias para
enfrentar sub-embpregos na cidade. Outra quest@celgucomenta é a vinda de pessoas
estranhas a aldeia com o intuito de cumprir fungfiespoderiam ser ocupadas pelos proprios

moradores:
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Eu espero que os alunos cresgam e sigam algumasdimf pra ndo ter que ir pra
cidade pra ganhar o que ndo da pra comer, praraalttar na roca s6, a maioria
nao quer isso, ficar sé trabalhando na agricultneaprépria agricultura, mas que
eles possam ocupar outros cargos melhores na cdaudeniMais tarde vai surgir
mais emprego na comunidade e outras coisas. Aiceletnuam na comunidade,
pois pode surgir um emprego de motorista, de méeiaf@rmeiro, que eles possam
estar ocupando esses empregos pra nado ta vindesogbeda cidade e eles ta
trabalhando na nossa comunidade. A gente ja famsal¢estes, trazendo alguns
professores da cidade para trabalhar com a gditejeu certo até agora. Entéo eles
mesmo vai ocupado as vagas que vai surgindo, @ mgithor do que ficar trazendo
gente de fora (Profa. Magna Daiane/Serra do PadaGs8).

Em um estudo sobre o ensino profissionalizante parpovos indigenas, Belaunde
relaciona o desejo de escolarizacdo e profissiagdp destes povos a um desejo de acesso a
ganhos monetérios, a um trabalho menos extenuatgengior prestigio, mas também a um
desejo de reivindicacdo cidada. Contudo, ela obsgme se deve ter cautela com o sentido de
cidadania, posto que seu significado revela matifitsentes para cada grupo cultural e
lugar. Belaunde (2010, p.123) destaca alguns panptesparecem ocupar um espaco central

no imaginario politico atual, tomando como exengauos indigenas peruanos para quem:

la profesionalizacion son instrumentos de ciudaalanambos reiteram su deseo de
gue sean sus hijos los que ocupen los puestosaespor, médico, enfermera,
abogado, ingeniero y técnico em sus comunidadesrenfuturo cercano. Em um
estidio que conduje com miembros de algunas comdegd shipibokonibo,
ashaninka y awajun (BELAUNDE et. al. 2005), saliGeducir que existe uma
relacién implicita entre ser plenamente ciudadaseryprofesional.

S&o nitidos, portanto, para estes indigenas, qseaarizacao e a profissionalizacéo
sao imprescindiveis para se conseguir autonomitigaoé econémica, igualdade de direitos e
assegurar a permanéncia dos povos indigenas nesteseitidrios ancestrais. Contudo, a
autora aponta ainda, neste estudo, os riscos,eewesontradicées advindas da presenca do
ensino profissional para os povos indigenas: a etig§o interna nas comunidades gerada
pelo novo status adquirido; o ndo retorno para aauoaidades para obter um trabalho
compativel com sua formacao nas cidades; o fatia @aperiéncia fazé-los distanciar-se do

estilo de vida local ao regressar, entre outros.
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Para os Tupinamb& da Serra, no entanto, para a#éraltdrnativa de melhoria
econbmica, existe o seu desejo de permanecer mda giéira contribuir mais com a
comunidade, sem que haja necessitade do auxilipeda®as de fora. Eles créem no retorno
e permanéncia na comunidade dos que saem parar bugcas profissdes. Nao sO pela
experiéncia negativa que tiveram com pessoas dedgioe trabalharam na comunidade, mas
pela solidariedade existente entre os moradoresventade coletiva de, cada vez, mais

melhorar a vida da comunidade.

3.5 “Tudo que um homem faz, o outro € capaz de faze

Na segunda vez em que estive na Serra, em 2008dd&asnéo do cacique Babau,
estava construindo uma casa nova, de tijolos, @o d&a sua antiga de madeira que estava
muito velha e pequena para comportar o0 seu negé&ilanchonete Simpatia do Sorriso — e a
sua familia que € composta de sua mulher, doissfith uma enteada. Conversava com ele
enquanto observavamos Sr. Evanilson — que € neguasitado na aldeia para as construcdes
de casas de madeira e agora, também, de tijolagzendo o trabalho de assentar a ceramica
no primeiro comodo da casa. Rosildo prestava natgacao no servigo e, entdo, me disse que
iria assentar a ceramica nos outros comodos conkEv@milson, pois ja tinha aprendido
vendo-o fazer este trabalho. Rosildo me explicauaprendia facil e que tudo que aprendeu a
fazer na vida foi olhando os outros fazerem e fdaeam seguida. Assim foi — ele me disse —
com o trabalho na ro¢ca acompanhando os pais enohdaete, quando trabalhou em Porto
Seguro. Agora, ap0s acompanhar e observar Srilfsarfiazendo a sua casa, estaria apto a
ajudar os parentes na construcao de casa de #aolosassentamento da ceramica.

A capacidade de aprender, contudo, para os Tupé@atabSerra, é atribuida aos
encantados. Segundo Babau, “nenhum ser humancaeeistcé em qualquer cultura, o poder

do raciocinio por conta prépria, todo poder deaeicio do ser humano vem do externo, nao
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€ do interno... Uns chama de anjo, n0s chamamesatado” (COUTO, 2008, p.65). Essa
caracteristica evidenciada por Babau funciona commotor para a aquisicdo de novos
saberes, em que a crencga na assisténcia espdt@ab aprendizado impulsiona-os, fazendo-
0s crer na alta capacidade que possuem de apmgbrvando, e infundindo-lhes confianca.
O otimismo resultante dessa confianca estimuléaatiidade e a forca transformadora que os
faz buscar as solu¢des que necessitam para agisaaslades.

O aprender a fazer fazendd reforcado na fala do proprio Babau quando meedis
“tudo que um homem faz, outro homem € capaz de”fézke afirmou isso ao me contar que
aprendeu a dirigir observando outras pessoas comttuautomoveis. Uma vez, deixaram um
carro na aldeia por alguns dias, entédo ele pegthaae, ligou 0 motor e comecou a dirigir,
indo da aldeia até a cidade de Buerarema. Destaafete aprendeu a dirigir e ndo parou
mais. O aprendizado para esta habilidade é coasiddacil e se da na acao de fazé-lo, sem
prévios ensinamentos e experiéncias, nem tampoapoendizado em uma auto-escola.

Essa atitude em relacdo a conducdo de automoveifoinreferida também, por
indigenas de outras etnias baianas. Em um dosselaitro cacique Tupinamba, Sr. Alicio,
mencionou que seu filho também nunca havia condusia carro e que, a primeira vez que o
fez, “entupiu o carro de criangas da aldeia e fqpassear”.

Na ocasidao do IV Seminario da Juventude Indigenpinfimba, observei Babau
fazendo o trabalho de eletricista e montando todiea de iluminacdo onde seria realizado o
Seminario. Era a véspera do evento e, como o a#ricontatado para fazer o servico nao
apareceu, Babau realizou a tarefa. Ao lhe pergsetate realmente sabia fazer o servico, ele
me disse que aquilo eradisa a tod, que a iluminacao do local precisava ser feitpie eles
estavam acostumadoa Se virar”, pois hem sempre contavam com as pessoas dedma p

ajudar.
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Em outra oportunidade, contou-me que, quando reaebeos computadores e
impressoras da escola, a Direc se comprometeuiar emia pessoa para montar e instalar as
maquinas e, apos a espera de meses sem que istsseEsbcorrido, ele mesmo teria feito a
instalacdo, sem nunca ter chegado perto de um dadgu Desde entdo, ele aprendeu a
montar, operar o computador e acessar a interretsd$ casos especificos — instalacéo
elétrica e montagem dos computadores —, ndo fataaal a regra da observacdo antes do
fazer; ao lhe perguntar se ele ja teria presencagieem instalar um computador, ele me
respondeu que ndo, sem mais explicacoes.

Uma situacdo semelhante foi observada quando umddigscarros do transporte
escolar quebrou. Babau, Téte e Carlos retiraramtomaa Toyota, ficando suspenso por uma
espécie de forquilha que construiram. Quando p&egguoal dos trés era 0 mecanico, eles me
responderam que nenhum deles era, e que estavamedifido” e s6 parariam até fazer o
motor do carro funcionar novamente. Depois de cdias de trabalho duro, o carro voltou a
funcionar e a fazer o transporte das criangas.

Estas situacOes apresentadas me permitem distidgisircomportamentos diante da
realidade: nas situacdes que expus em que o obseavanprescindivel para a realizacdo da
atividade (construgcao da casa, colocacao da cex@rdaigir carros) vé-se um conhecimento
ja existente, observado em alguém e que é copiNaoutras situacdes descritas (instalacao
elétrica, montagem do computador e conserto do mnodonecessidade de solucionar o
problema impulsiona a iniciativa, a curiosidade énsisténcia na busca da solucdo do
problema em particular, conferindo-lhes autononaieaa resolucéo, sem formar, entretanto,
um conhecimento amplo acerca do que esta em quest@mmento. A cada novo problema,
esta caracteristica é repetida e novas solu¢cdesrs@mtradas. Em todos os casos relatados
estdo embutidos a assertiva de Babau a respetapd@idade humana de aprendizagem e da

assisténcia dos encantados.
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3.6 Escola — Afirmac&o de ldentidade Etnica e Faatecimento da Cultura

Na Serra do Padeiro e em outras aldeias indigem&sasil, a escola se constitui em

espaco importante para a afirmacéao das identidgtdess, revitalizacao e fortalecimento das

culturas indigenas, como se observa nos relatasoaba

A gente tenta implantar essas formas diferenciddasxpor o conhecimento ou de
transmitir conhecimentos, pra que a crianca cresghendo escrever, ler,
normalmente como as demais, mas que ela crescaetmmentos diferentes,
elementos culturais, cresca com a histéria do ega pm si. E mais ou menos essa
gue é a esséncia do nosso trabalho. (...) (Prdfatla Pataxé- Escola Indigena Bom
Jesus, municipio de Prado-Ba, Férum de Educagdmdtdndigena, 2007)

A educacgédo diferenciada na visdo do povo Tupinac&Belmonte ¢é aquela
educacdo onde busca as raizes, as nossas tradgisées a educacao diferenciada
gue 0 povo V&, porque a integracdo com a terra,bnécamos muito isso. O que é
uma educagdo sem a terra? Nosso povo valorizaaa feterra € a base de tudo.
Entdo, uma educacéo diferenciada sem a ligacdaadema, pra gente, € como uma
agua fora do copo, certo, € como uma fonte secd@dwique Catia, Tupinamba,
municipio de Belmonte-Ba, Forum de Educacédo Estntdgena, 2007).

Em um artigo sobre os Potiguara do Ceara, Limaq20061) descreve como a escola

indigena teve destaque e se converteu em instrarpand a autonomia e reivindicacdo dos

direitos indigenas:

Em torno da escola indigena, criou-se toda uma dedeelacSes, a fim de se

viabilizar e projetar a afirmacao da etnicidadeigeda. Com a criacdo das escolas
indigenas, os Potiguaras passam a receber a assisié SEDUC. Na medida que

integram as atividades por ela desenvolvidas, edapsopriando dos conteudos e
recursos ofertados, colocando-os a servigo de isgeiesses e necessidades. O
processo de construcdo da identidade indigena eso éuintensificada e mediada

pela formacéo recebida.

Célia Leticia Collet (2006) na sua tese de doutmrgde versa sobre a apropriacao da

escola pelo povo indigena Bakairi, no Mato Grogsmclui que, embora pareca que esta

populacdo queira eliminar ou se distanciar do sedonfnativo” de vida — posto que eles

consideram discriminagdo as tentativas de distaraito dos modelos do n&o indio — a

escola funciona como agente mediador de cultunas,espaco de auto-defesa e auto-

afirmacado, dando sentido as suas vidas e agOesasdé¢gtiva de quéa forma dos Bakairi

serem eles mesmos, passa pela sua transformacaoteore a escola representa esséro”
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a autora faz analogia entre as cerimoénias tradigdBakairi (kado) e a escola, sendo ambas,
“espacos” que concorrem para a transformacéao ro:arm espiritos, referindo-se ao kado e
em civilizados, referindo-se a escola.

Semelhante aspecto € observado entre os Kaxinawd Win), do Acre, que hoje
valorizam as habilidades relacionadas ao poderos@nso do outro, 0 mundo dos brancos,
sendo a escola concebida como um espaco ritual odeesiicacdo e incorporacdo da
alteridade, provedora de um novo contexto pararssitnissao de saberes tradicionais, antes
aprendidos em contextos proprios (WEBER, 2006).

O professor José Augusto Laranjeiras Sampaio, destpa proferida na Uneb, na
disciplina “Educacao Indigena no Brasil e na Angédo Sul” e também no artigo “O resgate
cultural como valor: reflexdes antropologicas soaréormacao de professores indigenas”
(Sampaio, 2006), faz uma reflexdo importante saldfducacédo Escolar Indigena especifica e
diferenciada, inserindo-a em um campo intersoécetde dialogos, de disputas politicas e
simbdlicas.

A escola indigena da Serra do Padeiro parece pormdsr ao ideal preconizado pelo
RCNEEI de articular-se com o projeto comunitariocqu@ torna esta articulagdo consistente e
vigorosa é que o0 conjunto das atividades comuagaem torno da organizagdo étnica
possibilita a construcdo efetiva de uma comunidattiecacional. Revela-se uma espécie de
simbiose entre esses processos simultaneos.

Em vérias oportunidades, o cacique Babau expressaaapreocupacdo com a
educacédo na aldeia e a sua importancia para aagfiorda identidade étnica e fortalecimento
cultural; para tanto, ndo mede esforgos para peopmar melhorias nas condigdes da escola e
no trabalho do professor. Segundo ele, a escolauteenimportancia primordial na vida da

7

comunidade pois, além de “exercitar a oratéria eserita das pessoas, € um espaco
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importante de unificacdo e convivéncia do povo mapiba, contribuindo, assim, para a
preservacdo da comunidade e sua cultura ndo seresgiecida”.

Ele destaca ainda que, na escola inserida na cdadeie gerida por ela propria, as
pessoas ndo precisam mais sair para se escolgagendo entdo, através das aulas, dos
livros e palestras, compreender melhor “as coisabrdnco”, como funcionam as questdes

empresariais, comerciais, suas relacées, tudalessioo do seu espaco.

3.7 Formacao dos Professores

Para a Coordenadora Pedagogica da EITSP, a pedadesgnvolvida na escola é
resultado primeiramente das experiéncias da vidmungaria e do sentimento de
solidariedade existente, sofrendo influéncia, també&os cursos e capacitacdes que
solidificam esse sentimento, j& que, os contelddbsthados sobre educacao diferenciada nas

formagdes das quais participaram nao estao dis@ogidas suas vivéncias.

E assim, fica visivel que nos curso, as capacita@ente foi crescendo, a gente viu
gue ja foi criado naquilo, no diferenciado. E o gua diferente? O diferente é ter
uma comunidade unida, mostrando que a gente temculnaa diferente do nao-
indio, tinha um modo de viver diferente, um modotrddalhar diferente, entdo a
gente foi criado pra isso e com 0s curso a gertedjpacitando mais ainda e foi
vendo que o que a gente trabalhava aqui ndo tiadha de diferente pra os cursos. O
gue a gente vivia aqui dentro, ndo era nada deeditie do que os curso alegava,
entdo ai juntou uma coisa com a outra, 0 que e g@ra ja € o que os curso dizia
(Profa. Miana).

Referindo-se ao Magistério Indigena, entretantoanidi esclarece que sempre sao
feitas reunides de avaliagédo na aldeia sobre aste,ce nos relatos das quatro professoras da
comunidade que dele participam, chegou-se a cdlde que ele ndo difere muito do
Magistério tradicional, porque trabalha mais “as&® do ndo indio”. Ela reconhece que estes
conhecimentos sdo importantes, mas acha que daviaiada uma matéria especifica dentro
das escolas de todas as comunidades indigenas agigppm do Magistério Indigena,
fazendo parte do seu planejamento e contetudogoaraeja possivel trabalhar as culturas de

cada povo, dentro da propria escola. Seria, entida escola com o Magistério Indigena
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“dentro mesmo” e, nos modulos do curso, seriam nada$ cada cultura a todos os alumos:
diferenciado Ela considera mais vantajoso e dinamico, pas elaprendizado adquirido nas
reunides do movimento indigena e da comunidadegragersas com os mais velhos, do que o
aprendizado oferecido pela escola regular.

Para outra professora da escola, Micaela, a educegéizada na aldeia € decorrente
do dia-a-dia, da vivéncia e da historia da comued&egundo ela, o Magistério Indigena e
os cursos de formacdo continuada ndo sao cursesemifados e ndo as preparam para
ensinar em uma escola indigena, pois deviam enfoaer a “cultura indigena”.

A professora Rita de Cassia considera, também, aqueeatica diferenciada que

realizam na escola é decorrente “mais do suportenhanidade” e completa:

Esse magistério t4 sendo assim um pouco, tipo assim passa realmente a
realidade indigena mesmo. Passa muito as coiseaded As aulas ndo estdo sendo
muito voltada mais pro lado indigena. Esse Ultimimuolo mesmo, as aulas foram
com excecao a de Patricia, que foram de Antropa|agas no mais € voltado a aula
normal. Com a profa. Valusa também, a gente tentanugiisa assim, aula assim,
voltada para o povo indigena, ajuda muito. Entéiodiga assim, em partes ajuda,
em partes, ndo. N&o ta totalmente voltado pro iladigena, ndo.

O segundo Curso de Magistério Indigena implemenpatin SEC desde 2006, sofreu
muitas criticas por parte dos professores cursistas s6 pela sua qualidade, como também
pela demora para a sua conclusdo. De formato nadbiservei algumas dificuldades no seu
percurso, tanto de ordem administrativa quanto gigglea, passando pela longa distancia
entre a realizacdo dos modulos, a descontinuidadecdnteidos e o acompanhamento da
SEC.

Os modulos séo apresentados de forma estanquesrames espacos de tempo entre
um modulo e outro, como se fossem pequenos cuesnsnenhuma ligacao e interlocucao
entre os formadores e consultores e entre formadoetunos. Nao existe uma avaliacdo em
processo e tampouco é dado retorno, para os pooésseursistas, das atividades e tarefas

solicitadas ao longo do curso, resultando em t#tastimulo por parte destes.
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Uma experiéncia que pode ser apontada aqui comorefegencia de sucesso é o
Programa de Implantacdo das Escolas Indigenas niesMBerais, articulada entre o estado e
0os povos Krenak, Maxacali, Patax6 e Xacriaba, paréormacdo de seus professores
indigenas. O Curso de Magistério indigena impléatinno Programa teve como proposta
criar e colocar em funcionamento escolas indigeeatas quatro areas indigenas do estado,
procurando “construir democraticamente uma propasperimental, diferenciada, bilingue e
intercultural para formacéo especifica do profedsorada povo indigena mineiro”.

As areas do saber a serem trabalhadas foram eta®laipartir das demandas e de
acordo com o processo de construcado da educacélarede cada etnia, e 0os conteudos e
meétodos de ensino foram sendo formulados e refawdhogl a partir da pratica e do
amadurecimento de todo o grupo — professores faraac: professores em formacéao.

Outro ponto que se destacou como fundamental pérat@ do Programa em Minas
Gerais, além da participacéo paritaria dos indassdecisdes relevantes a serem tomadas, é o
fato de ser ele um programa governamental que @amauma equipe fixa de consultores
que integra a equipe da Secretaria de Educagéo.

Esta equipe fixa foi considerada um fator decispara o bom andamento do
Programa, garantindo a “continuidade e o aprofuridondas acdes em dire¢éo aos objetivos
propostos, num processo continuo de reflexdo e mmgso com a realidade da execucao”.
(DUTRA, REZENDE, SPYER REZENDE, MATOS, ALMEIDA, ALXRES,
ROMANELLI, 2003).

O tipo de avaliagdo realizada neste curso concdgealmente para o0 seu éxito,
porque foi desenvolvida a partir de trés vertentesavaliacdo feita pela comunidade,
conduzida por cada etnia, que aconteceu por mereutgdes registradas em fitas de audio

e/ou video, com o propésito de responsabilizamaucidade pelos professores selecionados e
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contratados; a avaliacdo processual, que ocorrdango de todos os modulos; a avaliagao
realizada pelo Conselho de Formadores, com basereMemorial e um Trabalho Final.

Quanto aos cursos de formacao continuada parasporés indigenas, implementados
pela SEC, geralmente cursos com 40 horas, reaizado uma semana, podem ndo ser
suficientes para melhorar e transformar a praticte. Professor Pedro Demo, referindo-se
a cursos de formacédo para professores, afirmoureanpalestra proferida na Faculdade de
Educacdo da UFBA, em 2002, que cursos pontuaisceirtie duracdo, geralmente utilizados
na formacéo continuada de professores da redecpUdén servico, ndo transformam a sua
pratica pedagogica. Ele chamou a atencdo para osstndsta area, revelando que o
desempenho de alunos cujos professores participgstesd cursos continua deficiente. A
transformacao significativa na qualidade da edurag&envolvida pelos professores realiza-
se através da participacdo em cursos de médiaga kduracdo, estes, sim, mais eficientes
para uma mudanca importante na pratica docentesdstia, segundo Demo, porque 0S cursos
curtos nado propiciam a reflexdo continua dos aesurgbordados, sdo geralmente
“esquecidos” pelo professor e suas informacdesisend rapidamente, ao contrario do que
acontece nos cursos de maior duragédo, que propamiam melhor aprofundamento dos
contetdos e interagdo do professor com a sua @ndticsala de aula, e, consequentemente,
com mais tempo e maturacdo da teoria aplicadat&aré&s alunos sdo beneficiados com
aulas de melhor qualidade e assim, um melhor des@mpescolar.

Demo completa ainda a este respeito, que,

para o professor produzir mais, melhor e mais baaatia crucial é reconstrucéo e
uso de conhecimento intensivo. Se soubermos ewfeitos mecéanicos e
automaticos do conhecimento, é possivel sempreldigdém a cidadania popular
como potencialidade (....) Busca-se a qualidad@edbrndo a qualidade politica do
conhecimento. Qualquer teoria moderna, sobretude-nmilerna vai mostrar,

ostensivamente, que aprendizagem ¢ fendmeno regirsipolitico (2000, p.4)
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Uma questédo fundamental é a referéncia que a pwedlagna Daiane faz em seu
depoimento a necessidade da formacdo de profesgoestrabalham com alunos que
possuem necessidades especiais, pois, como na esdgstem alguns estudantes que tém
dificuldades de aprendizagem — por exemplo, umocastumdo, outro com Sindrome de Down
—, as professoras se sentem despreparadas paamthdrabom eles. Esta € uma situacao
preocupante e deveria ter mais destaque na paldiéaducacao Escolar Indigena, porque nos
Foruns de Educacao e em reunides com professaligemas € recorrente a reivindicacao de
uma formacdo especifica para o trabalho com alwoos tais demandas. Sdo muitas as
criancas que precisam de atendimento escolar egpassim como de material didatico
especifico ou que estdo fora das escolas por cdaudaspreparo dos professores e da falta de
acessibilidade a escola, entre outros fatores. lBendessas reunides, uma professora da etnia
Pataxé relatou — para nossa surpresa — como alzetfou dois alunos cegos na escola em
que trabalha: ela criou um método proprio com t@stie formatos variados, utilizando as
sementes e fibras naturais do lugar, possibilitamdsim, o aprendizado dos alunos e sua
integracdo em sala de aula. Com a criagdo do qderipmos chamar detnoBraille o
resultado obtido mostra que esta professora ndtohesm reinventar a sua pratica docente
com esforco e dedicagao.

Em uma interlocu¢do da CPPI com a Coordenacdo tHac&e para Pessoas com
Deficiéncias, que funciona na estrutura da SJICPOHehlizada uma pesquisa e constatada a
existéncia de mais de 400 pessoas com deficiérapasas entre as etnias Tupinambd, Pataxo
e Patax6 HaHaHae. O professor Paulo Titiah Ha bé in@a das pessoas que encampam a
luta em defesa dos deficientes indigenas e quédamla com esta pesquisa, diz que, em
relagdo a educacao, os deficientes sdo a “exclis@&aclusdo”, diante da falta de assisténcia,

acessibilidade, materiais adequados e acompanhaumetihgdgico para estes estudantes.
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A questdo da Educacédo Especial na Educacdo Edecwlagena e a caréncia de
formacdo de professores que tenham condi¢cdes ddfickr e atender os casos de pessoas
com necessidades especiais suscitou, na | CONEfiertacdo de que o MEC promova um
amplo debate para estabelecer politicas especifichse esta tematica que respaldem a
criacao de programa e producdo de materiais do¥aéicequipamentos especializados para 0s

alunos com necessidades especiais, de acordo cespedficidades de cada povo.
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Cap. 4 A Pratica Educativa dos Professores da Serr

A descricdo e o exame de aulas e discursos dosspmks permitem uma visdo de
como se constroem as definicbes locais de educdié@menciada. Os fragmentos aqui
apresentados da atuacdo em sala de aula destessprets evidenciam o processo de
elaboracdo de uma praxis pedagodgica que procurtacdesos aspectos considerados
“indigenas” dos conteudos curriculares. A relac@m @as crencas e praticas religiosas é
elemento estruturante dessa praxis. De certa naame#ducacao escolar indigena retoma os
temas primordiais dos processos de afirmacdo éteiacurso nas Ultimas décadas,

particularmente entre os povos indigenas do Nagdest

4.1 “O ritual de abertura”

O\ S PIom argm

FoRonja/Set 2008 — Ritual de abertura

No primeiro dia de aula depois do IV Seminario, quai uma reunido na secretaria da
escola, com os professores, para explicar o meaalta. Nessa reunido, esclareci as
professoras o motivo da minha permanéncia na ald@mentando que iria observar algumas

aulas sem me fixar em um professor ou aula espadfiria, ainda, fazer entrevistas.
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Quando ja estadvamos reunidos, eis que de reperiaiia aparece para participar da
pequena reunido, apesar das inumeras atividadesajtesm durante o dia: logo cedo vai para
a roca, quando volta cuida de afazeres domésticbaneite vai para a escola, pois ela é
funcionaria da EITSP, atuando como merendeira ebéamcomo aluna, na turma de
alfabetizacado de adultos. Percebi que participaveednidao para entender melhor o que eu
estava fazendo ali na aldeia, o que eu iria obsagvpor que a aldeia foi escolhida, se
mostrando, assim, atenta a tudo que se passa neniciade.

Os Tupinambéa da Serra do Padeiro se destacamyzefarte ligacdo espiritual, néo é
demais assinalar. Assim, ndo é de se estranhaagj@ellas na escola sejam regularmente
iniciadas com rezas e cantos. O discurso de umapdsHsssoras enfatiza a dimensao

espiritual, declarando explicitamente que ha unentacéo por parte demncantados.

... acho que o diferenciado em nossa escola estgptEsente, porque o diferenciado
vem desde os encantados. Os encantados € queierdamro que tem que fazer na
escola. Quando a escola td com algum problemayta gai |a, pede pra o pajé olhar
como € que ta a situacdo da escola, tudo bem eédeatem os encantado, o que
eles falam, o que eles orientam a escola no dia aain os alunos (Profa. Magna
Daiane).

Depois da conversa com as professoras, elas chanaara&riancas para fazerem um
Toré no centro da aldeia, antes de darem inicio as afasvolta daroda de fog®,

procedimento chamado por eles de “abertura”. Emeesta, Magnolia explica:

a escola é assim, é um trabalho nosso e de ma@spuiuita gente luta por ela, a
comunidade toda e todo mundo gosta e trabalhare dt mais, a gente segue
assim, uma cultura e os encantados também. Pasgim, a gente trabalha, a gente
faz os nossos planejamentos de acordo com os tadoande acordo com a nossa
cultura. Se eles disser pra gente fazer issonte daz, como essa “abertura” que a
gente faz dos alunos quando chega e funcionaahmes, a gente vai la, pra aquele
fogo (Profa. Magndlia).

“0 Esta pratica acontece todas as manhés e & taskedas aulas, ndo sendo acendida, neste casguira,
gue so fica acesa em situagoes ritualisticas d&@esciMagndlia e outras professoras sempre faeéenéncia a
este simbolo comorbda defogo”, mesmo quando ndo esta aceso a fogueira no seioint

106



Os depoimentoss destas professoras revelam quieapia religiosidade e a crenca
nos encantados como afirmacdo da identidade éfamam parte de um conjunto de
elementos que marcam a sua diferenca. A “abertutaha pratica para os indigenas da Serra
gue se impde a escola, por isso € incluida noa@liano escolar.

Também a pedido dos encantados, € comum encoairawsrcom folhas verdes,
pedras e sementes dispostos nas salas de aulavoéacdes rituais e religiosas parecem
constantes na vida escolar dos alunos da SerraadeirB. Observei que, na secretaria da
escola, havia umgamelinhacom sal grosso, alho e arruda. Célia me informee! lopvia
colocado la para “limpar o ambiente” porque estawmaito pesado”. Na sala de Magnodlia,
encontrei também um grande jarro com flores e follemdes, em um canto do chéo. Na porta
da secretaria, colocaram duas folhas de “espa@gdm”, presas em forma de cruz, segundo
esta professora, estavam obedecendo as oriendgdescantados, pois estes procedimentos
os livrariam das mas energias.

No ritual de “abertura”, algumas criancas estavam @ camisa doa escola, outras
ndo. As professoras usavam uma camisa onde esterit® éProfessor Indigena”; uma delas
usava a tanga de embiriba — vestuario geralmeiilizadb em rituais. D. Maria também
estava presente. Em circulo e de maos dadas tedasam 3 “Pai-Nosso” e 3 “Ave-Maria”,

depois se abaixaram e cantaram:

Trabalha, trabalha, oh trabalha guerreiro Bis
Trabalha guerreiro, nesta aldeia red (sic)

O céu é alto

O mar é fundo

Tem que chamar por Deus

Pra andar no mundo Bis

Depois se levantaram e continuaram:

Minha cama é de vara

Forrada de cansancéao

Eu me chamo é Tupinamba

E eu ndo nego minha nacéo Bis
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A professora Magndlia perguntou entdo se algunanca queria cantar outra muasica e eles

responderam com o canto:

Maré encheu

Tornou vazar

De longe, muito longe

Eu avistei ara

Minha palhoca

Coberta de sapé

Meu arco e minha flecha
Minha cabaca de mé (sic)

Ela perguntou, mais uma vez, se alguém quptaar mais algum canto Como néo
houve manifestacdo alguma, ela convidou os aluats g encaminharem as suas salas de

aula.

Me dirigi, entdo, para a sala da 42 série ondeldr®oa estavam sentados em circulo
fazendo a leitura do livro “Indio na visdo dos osliTupinamba”. Esse livro e outros
recebidos da SEC/MEC fazem parte do repertéritlid®s especificos”,com producgdes de
etnias indigenas baianas e do Brasil. E comum adasses livros nas salas de aula, assim
como sessdes de videos sobre outros contextoeiadig- a série “Video nas Aldeids” e

de videos produzidos sobre os Tupinamba da Semajgalmente os videos dos Seminarios

4 “E um projeto criado em 1987 e que forma diretoceematograficos indigenas. Foi idealizado pelo
antropologo e cineasta Vincent Carelli € um projetecursor na area de producdo audiovisual indigena
Brasil. O objetivo do projeto foi, desde o inicimpoiar as lutas dos povos indigenas para fortalscas
identidades e seus patriménios territoriais e cai$y por meio de recursos audiovisuais e de undyg&n
compartilhada com os povos indigenas”. http://wvidewnasaldeias.org.br.
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da Juventude Indigena Tupinamba realizados antegide. Stefani, uma das alunas desta
sala, filha do casal que me hospedou na Serraaestan o livro “indio na visdo dos indios
Tupinambd”, para ser lido como dever de casa, tkirarferiado da escola no periodo do
Seminario.

A professora estava com o livro aberto na paginan@3qual aparecia a palavra
URUCUM, e perguntou se alguém conhecia o urucumckinentou que na Serra do Padeiro
se usa mais o jenipapo para fazer as pinturas r@sp@s criangas interagiram, comentaram
sobre o assunto; a palavra CAITITU foi a seguinti@da no texto — e a professora perguntou
seu significado. Alguns alunos fizeram a leitura pddavra. A professora questionou se
alguém ja tinha visto um caititu, algumas criarmmggponderam que sim. Foi explicado por ela
gue “antigamente os Tupinamba tinham muitas temastas cacas e cacavam muito e eles
tiravam o dente do caititu para fazer colar”.

Em seguida, a professora pediu para os alunos marcam X na palavraaititu.
Depois os alunos passaram a pagina 64 do livraugsdido, e ela perguntou qual era a
préxima palavra em destaque. Os alunos responddtAfi. Quando ela perguntou o seu
significado, os alunos leram no livro a respostmmletada pela professdfaque, a seguir,
pediu que os alunos marcassem um X na palavra TUZANNdo as criancgas feito a leitura
em voz alta. A professora perguntou se alguémyihasto um tucano. Um aluno disse que
s6 tinha visto uma vez quando tinha 7 anos e fpli@ado que “o tucano € muito lindo,
possui muita beleza, mas ndo se pode mata-logptéisem extingdo”. Em cada palavra lida, a
professora enfatizava a origem tupi. Ao final destavidade, ela pediu que os alunos

marcassem um X em todas as palavras destacadas.

20 pati é um tipo de palmeira cuja madeira frecerente é utilizada pelos indios da regido paraecoitinar
langas, bordunas, flechas e outros artefatos.
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No segundo momento, a professora solicitou aoalarrealizacdo de um trabalho e
escreveu no quadro de giz: TRABALHO DE HISTORIA ar@ as criangas copiarem. Ela
distribuiu uma folha de papel e pediu que os alwwscassem o cabecalho na folha e as
palavras destacadas do livro; pediu que desenhasseseres referentes as palavras e
escrevessem algo sobre cada uma delas. Este trdbadtxposto posteriormente na parede da
sala de aulaA professora € muito atenciosa, educada e afettgysaos alunos. Observei que
cumprimentou carinhosamente duas alunas que cmegdrasadas e as incluiu no circulo.
Elas se incorporaram ao grupo sem constrangiment@ram seus lugares e se integraram a
atividade.

Estas micro-cenas do cotidiano da escola evidenalgoms elementos interessantes
para analise. Temos ai um material didatico consizado, que descreve fatos da histéria
local e destaca elementos emblematicos de um medadd indigena: animais, sementes e
frutos para pintura corporal etc. A pratica pedaggp@arece associar uma visdo mecanicista
de educacédo — repeticdo; assinalar com um x; @slzipalavras — a um dialogo reflexivo que
indica uma orienta¢cdo mais critica. Vemos que nd@@ntetdo do texto lido que € analisado
e discutido pela professora, mas os vocabulosigemrTupi que sédo enfatizados. Os cantos
de Toré e as rezas no inicio das aulas formam uma congmsigltural presente entre os
indios no Nordeste. A devocao catodlica se artieuiavocacgdes tipicas da Umbanda, mas
especificadas pela indianidade que emana das mefas€a “aldeia real”, ao “arco”, a
“flecha”, do atributo guerreiro e, é claro, do piéetnénimo tupinamba. No relato de campo,
observei que essas atividades prendem a atenc@oalass.

A professora desta sala observada nasceu e vivBerma do Padeiro e mora a quatro
quildmetros do centro da aldeia. E formada em Mégise esta tentando prestar vestibular.
Ensina na 42 série a tarde e Portugués na 7a edfe. Assim ela relata o seu trabalho na

sala de aula:
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Na Lingua Portuguesa eu trabalho algumas lingudgenas e com a Lingua
Portuguesa, ortografia, trabalhamos com diciortanadém, trabalho também com a
identidade deles, né. Também na matemética eullimlzm o dia a dia, a
matematica é.... contar sementes, é...as vezesta.geu faco até brincadeira com
eles, com frutas também, né... trabalhando corjuelas sementes que a gente tira
da mata, né. Ai levo pra sala, a gente comecatarcarsemente, ai eu trabalho com
continha da adicéo, explico pra eles como é, andiipiio, como tem que diminuir,
sempre com as continhas, fazendo é... feijdo,e®¥sas coisas assim. Trabalho como
se fosse assim, natural, a gente trabalha, némEateiéncia que a gente trabalha
bastante com a realidade daqui, né, as matasp®isas nascentes que a gente tem
aqui bastante, né. Como tem a salide também, m@thaanos bastante com a saude
e como assim... nao poluir o meio ambiente, négerte trabalha com animais que
tem aqui na aldeia, plantas medicinais, trabalhstamée. Ja trabalhei com eles,
trabalho também, né e com o corpo da gente tamhémnosso corpo, né. E...
higiene mental, corporal, a gente trabalha muitobtsm. E alimentacao também é
importante. Como a gente tem que se alimentar, cdev@mos nos alimentar,
como devemos comer, sabemos 0 que nés ndo podemes. CQuais os alimentos
gue nos prejudica? Quais os alimentos que sadosaisdgue podemos comer aqui?
Ta vendo tudo isso, a ciéncia... a histéria? Adhistela é bem assim do passado,
né? De como ocorreu, da invasédo dos portuguesBsasd, tudo... na realidade que
ja aconteceu. Em geografia, eu trabalho assim, @orlevo. Tem o clima daqui,
tem até legenda, eu trabalho com legenda com ééesada més. Eu faco uma
legenda sobre o clima daqui, ai fago um cartafacal desenhos, né, o sol, nublado,
chuvoso, tempestade, quando acontece chuva coneséadp, com trovoada, eles
ja sabem, né, eu explico tudinho pra eles. Eu dpelppra eles, né, cada més eles
vao observando, cada dia, até terminar o més,otéca; faz tudo direitinho, como
se fosse um calendario, o calendario do més. Aegeabalha com a realidade, o
tempo, né, tudo isso (Profa. Geiza).

Geiza atribui especial valor as aulas de Técnicgdcélas e Cultura e Religido
Tupinambd, pois, para ela, o fato de nao ficare#sq® a uma sala de aula € uma maneira de
fazer educacédo diferenciada. Ela acredita que as awaticas estimulam muito os alunos
porque nestas aulas sao trabalhadas “a realidadmadke um, fazendo com que eles se
desempenhem bastante”.

Na avaliacdo, esta professora utiliza trabalhoscksse e observa o conhecimento
adquirido pelos alunos, estimulando a expressdceaaescrita; para isso, analisa como eles
desenvolvem o trabalho em sala de aula, como seadeampreensdo do assunto e o0

“sentimento” que tiveram ao fazerem a atividade.
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Foto: Sonja/Set 2008/ Sala de aula

Em uma turma de 22 série, com 16 alunos dispostosfilas nas carteiras, a
professora colocou no quadro algumas palavras idagepelas criancas: maracd, sarabatana
(sic), burduna (sic), semente, colar, pena, nadwiréecha, cocar, tanga, brinco, pintura,
pulseira, cultura e toré. A professora explicou gsigalavras escritas no quadro fazem parte
da cultura indigena. Ela escreveu no quadro a mal@WLTURA. A seguir, ela perguntou
aos alunos a origem das palavras (maraca, pendea)is de algumas tentativas, os alunos
responderam: da NATUREZA. A professora pediu eqd® eles formassem grupos de trés
pessoas, entregou o dicionario e lhes pediu queumassem no dicionario as palavras que
estavam no quadro.

Uma classe da 12 série foi também observada. &Assofa escreveu algumas palavras
no quadro para os alunos copiarem: flecha, faca, foca, fub4, fome e Ihes disse: “leiam as
palavras e circulem a letra f’. A seguir ela sasusadla. Os alunos estavam dispersos, nao
estavam muito atentos, copiavam as palavras dor@uadjuanto conversavam entre si. A
professora voltou, mas os alunos continuavam ingglidevantavam e sentavam nas cadeiras
incessantemente. Sem muita autoridade, ela pedsiactdemente que os alunos se sentassem
e ficassem em siléncio. Alguns meninos conversava&o, paravam e cantavam parte de

canticos: “pisa ligeiro, pisa devagar, quem temaorgel(...), ndo assanha manganga”, “minha
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palhoca, coberta de sapé...”. Os alunos quaseggoeavam a professora, que era um tanto
alheia, indiferente a tudo. Ela solicitou que aeketrassem devagar as palavras do quadro e
separassem suas silabas. Os alunos continuaramrsando e cantando. A professora sentou
em sua carteira, nao olhou o trabalho dos alunasmbém nao foi solicitada por eles. Quando
algum aluno se aproximava de sua carteira, elarmava imediatamente sentar. A conversa
nao parou. Ela chamou entdo um aluno para resp@aaderercicio de separacao de silabas

das palavras que estavam escritas no quadro.

Foto: Sonja / Set 2008

Em outro momento, nessa mesma sala de aula, eeves® exercicio no quadro para
os alunos escreverem os algarismos de 1 a 50 moncadJm aluno que estava proximo a
mim j& tinha escrito de 1 a 100 sem a professonadara No caderno de outro aluno que
levantava e conversava muito, a professora escparalele copiar 5 vezes as frases: “Eu sou
muito danado” e “Eu ndo gosto de estudar”. No camlelos outros alunos, observei que ela
colocou para copiarem coisas do tipo: “Minha safgeguena”, “Eu gosto de chd”, “ Minha
casa fica na aldeia” e “A flecha serve para cagar”

Observa-se, por um lado, uma aula que mobiliza éxitd indigena sugerido pelas
criangcas e que parece manter a atencdo e, apaesécnmotivar atividades tradicionais
como consulta ao dicionario e proporcionar um gidlem torno do significado das palavras.
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Por outro lado, a aula de portugués com exercibgoseparacao de silabas e marcacédo de
letras produz dispersédo. Obviamente, no segundm casstilo pessoal da professora e seu
desinteresse tém um papel fundamental neste quacho, porém, que a minha presenca na
sua sala de aula contribuiu para que a professagasé essa atitude. Era nitido que o
constrangimento e desconforto era tal, que a daiesnorteada fazendo com que ela saisse a
todo momento e permanecesse a maior parte da@alald sala. O trabalho com palavras
sugeridas pelas criancas, no primeiro caso, ecdalas serem destacadamente indigenas,
apontam para uma maior mobilizacédo pedagdgica B tas “coisas” da cultura.

N&o se esta discutindo o aparente paradoxo an@@ipoldas criancas terem sugerido
que as palavras se originam da natureza e istdem&do alvo de uma reflexdo. Pode-se
pensar que a etapa de aprendizagem em que se rantomdio permitiria este tipo de
discusséo, mas também é possivel que a propriassayh ndo se desse conta da questédo, nao
levando em consideracdo a associacdo légica estrgocabulos e a natureza uena
articulacéo ideoldgica resultante da idéia de qodtara indigena é “essencialmente natural”.
A este propoésito, as reflexdes de Sampaio (2006jesa nocdo de “resgate”, que tem
orientado as idéias dos professores indigenasc¢ydarmente no Nordeste, sobre a educacao
diferenciada, parecem pertinentes para entendetipssde perspectiva. Pode-se adiantar que
h& uma tendéncia a “naturalizar” a cultura com® a@ge se retoma de maneira substantiva
para além da sua dindmica histérica, reflexo partseno da prépria ideologia dominante
projetada sobre os indios como seres sem histbmiaoutras disciplinas, pode-se perceber
essa articulacdo entre alguns elementos cultungigenas, novamente as palavras, e 0s
contetdos universais.

Nas minhas observagdes, noto a dificuldade dosos)urincipalmente na leitura e
escrita, sendo o objetivo principal da escola saupesta dificuldade, estimulando bastante a

oralidade, pois, segundo os professores, “Tupinagab@a na palavra’. Uma das estratégias
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utilizadas no inicio da escola na aldeia, em relag@sta situacéo, foi o exercicio da pratica
de falar. A partir dai, houve uma melhoria na ésaileitura, segundo eles. Cépia de textos —
quase sempre dos livros recebidos pela SEC ou ddoPNe operacbes matematicas para
serem resolvidas fazem parte da rotina da salallde @rincipalmente nas classes de 12 a 42
séries. Entretanto, estas atividades quase se@piatercaladas com aulas na area externa da
escola, aulas de Cultura e Religido Tupinamba eita&s Agricolas que sdo muito prazerosas
para os alunos. Mesmo repetindo atividades quepsddutos da escola “tradicional”’, ou
participando de projetos interdisciplinares implatados pelas professoras, como sera visto
mais adiante, esses alunos estdo vivenciando @ @gaesua cultura, do seu modo de viver,
como eles dizem do “seu dia a dia”.

Tendo como espaco privilegiado o cotidiano, obsee/aa escola a participacédo de
pessoas da comunidade imprimindo-lhe um sentideticol havendo a presenca dessas
pessoas no espaco da escola, como expectadortwippado das aulas.

Presenciei um fato que serve de exemplo dessacipagio e da flexibilidade
curricular na EITSP: em uma manha, as aulas esthwatmonando normalmente, quando o
motorista do transporte escolar retornou para @altlazendo em suas maos um filhote de
felino, atropelado involuntariamente por ele, nosedores da aldeia. Ao chegar com o
animal, a noticia logo se espalhou e se formou equeno alvorogco nas salas de aula.
Entrando e saindo das salas, alguns alunos quastionse o filhote atropelado era de onga
ou de gato-do-mato. Os professores foram questienadmbém, e, diante da duavida
instalada, decidiram chamar D. Maria e Sr. Liriorap&sclarecé-los. Os dois vieram
prontamente e identificaram que o animal era umotd de onga. As aulas tiveram
continuidade, no resto da manh&, com Sr. Lirio M&ria dando explicagdes sobre os habitos
do animal e orientacdes de que ja ndo se podia eatzaespécime por tratar-se de um animal

em extingdo que devia, portanto, ser preservadoal@sos fizeram varias perguntas e,
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posteriormente, D. Maria retirou 0 couro do anireatlividiu a sua carne com algumas
pessoas. O couro ficou exposto ao sol para seaas,aunos do turno da tarde e da noite
também tiveram a curiosidade satisfeita atravésrdasmacdes dos colegas da manha e dos
professores que presenciaram o fato pela manhénleeta ensinavam a noite, sendo este
assunto destaque nas salas de aula naquela semana.

A flexibilidade curricular € uma caracteristicag@ete em outras escolas indigenas e
referida por autores, a exemplo de Silva e BonDD%2 p. 6), fazendo alusdo a filosofia

educacional dos povos Kambeba e Uapés do Amazonas:

guando algo interessante acontece na aldeia osporfe os alunos saem da sala de
aula, participam do acontecimento, depois retorneomentando o fato. Desta
maneira a escola ndo esta fechada em si mesmasdvigires um acontecimento é
motivador e permanece como tema de aula por vdiags

4.2 “Aqui é o lugar de perguntar, aqui € o lugar deter duvida” — Aula de Técnicas

Agricolas

Foto: Sonja/2008 — D. Maria e grupo de asunaula de
Técnicas Agricolas

Observei duas professoras na aula de Técnicasofgiem uma roca proxima do
nacleo da aldeia. La, uma das professoras pegoucab@a de cacau seca, das muitas que
estavam no chéo para serem utilizadas posterioemenino recipiente para preparar mudas.
Ela encheu a cabaca com o adubo organico compeststdrco, casca de mandioca e p6 de

serra que tinha sido preparado em aula anteriorm@smo tempo em que a professora foi
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fazendo esta atividade, os alunos, aproximadanimt@a faixa etaria entre 9 e 12 anos,
foram fazendo também. Prontamente eles se dimditas juntaram o adubo, outros o
colocaram nas cabacas.

A professora me explicou que a utilizacdo das ado cacau € melhor que o saco
plastico comumente usado para a preparacao de npaigse este material polui o0 ambiente
e custa dinheiro. Toda essa atividade € feita camamalegria, animacao e a participacao de
todos. Uma parte das cabacas € triturada e mista@domposto organico que ja esta pronto,
porque, estando secas, servem também como adutzo.atisdade tomou boa parte da
manha. Os alunos encheram de adubo dezenas dagsabag arrumaram em determinado
local. Na proxima aula eles plantariam nos recipersementes de mamao e, quando as
mudas estivessem em um tamanho apropriado, sengmmagas juntamente com as cabacas
de cacau, ja que se trata de material organico.

Configura-se ai que o aprendizado se da em prinmgtancia na observagao e no
fazer em detrimento do dizer e explicar a atividadeer feita. Ao fazerem imediatamente a
atividade, os alunos procuram se espelhar na agdoofessora: aprender a fazer fazendo é
uma caracteristica do aprendizado na comunidade.

A tarde, segui com outra turma de alunos para sirpidade da casa de farinha, para
outra aula de Técnicas Agricolas a partir da qeatacde 10 criangas iriam preparar uma
horta. L&, a professora iniciou a preparacdo daaslgpara a plantacdo de hortalicas. Os
alunos e ela prépria cavaram alguns buracos, aalecam pouco de adubo organico em cada
buraco e depois depositaram as sementes.

Eles plantaram varias verduras: quiabo, maxixeyea alface. D. Maria foi quem
comandou a aula, chamou as criancas e disse a tagos € o lugar de perguntar, aqui é o
lugar de ter duvida’. D. Maria assume ai o papeledacadora, como conhecedora dos

segredos da agricultura e lider comunitaria queréEvanilson, morador das proximidades,
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ao ver 0 movimento dos alunos, se juntou ao grapmou espontaneamente a cortar paus e
palmeiras para cobrir as leiras e disse: “Ah! Estgotanto de vocés, vim aqui; assim eu
também aprendo e a gente tem agora o que convejsar

As aulas de Técnicas Agricolas também acontecetarno da noite, turno em que
quase sempre € ensinada a parte teodrica. Na sdMagielia, uma das aulas que observei na
turma de alfabetizacdo de adultos, a atividadezeatd foi o exercicio de copia de um texto
sobre agricultura que a professora escrevia norquaata os alunos reproduzirem. Mesmo
utilizando esta pratica tradicional, os alunos destravam interesse pela atividade, pois o
texto dizia respeito a algumas manobras de cukivantetudos proximos do contexto vivido
pelos alunos — fazendo-os interagirem e discutisebre tais praticas, tornando a aula, ao
contrario do que se poderia pensar, atraente.

Realizar a tarefa de copiar o texto no cadern@ pauitos destes alunos, — alguns com
idade ja avancada, que nunca estiveram em umaaesgpfuando estiveram, nao lograram
éxito — constitui-se uma tarefa de superacao e ustaq Concorre para este ambiente a
atitude da professora, sempre solicita e pacietdutos importantes para o estimulo e
manutencgéo destes alunos em sala de aula depaors déa cansativo de trabalho. D. Maria
de Caetano que trabalha na roca durante todo ongiagfirmou que estudou na escola “la
fora, por dez anos e ndo aprendeu nada, nem adamene”. Para ela, esta escola é diferente

das outras da cidade, porque

a professora ativa a gente, né, tem aquele carathele amor de ensinar a gente e
tudo. As professora nao tem aquelas ignoranciapieltz. Eu digo a ela: hoje ndo
fiz a licdo, ndo tem problema. Ai eu digo: O cumadieje nao fiz o dever direito,
porque eu trabaiei muito, a senhora sabe, eudeammanha cedo, s6 chego a noite,
ela fala: ndo tem problema, faca aqui na escola.

Vé-se que atividades consideradas ultrapassadasnpeelr eficazes quando o seu uso

€ contextualizado e podem atingir varios objetivo® caso em questdo, melhorar a escrita e
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leitura de alunos de EJA e ampliar os conhecinsetiboassunto ensinado. A atitude amorosa

da professora concorre, sem duvida, para o sudesatividade.

4.3 Cultura e Religiao Tupinamba na Escola

Foto: Sonja/2009 — Sr. Lirio e alunos

As aulas de Cultura e Religido Tupinamba sdo madss pelo pajé, Sr. Lirio, D.
Maria e Célia, que promovem rituais, aulas de amife de cestos, peneiras, esteiras e outros
artefatos, palestras, exposicdes sobre os encantademédios tradicionais. Eventualmente,
pessoas mais antigas da comunidade participam sdesdas durante as quais fazem,
juntamente com os alunos, excursdes no entorneila & na mata.

O reconhecimento e a valorizacdo dos conhecimentidas comunidade,
particularmente, dos mais velhos, sdo uma das iéisrles marcantes na definicdo da
educacao diferenciada. Ela permite a incorporagisatberes acumulados pela experiéncia
social de sujeitos que servem de referéncia nacalisiva.

Em uma das aulas observadas os alunos foram cdogideor Célia a irem a mata
para recolherem folhas de palmeira a fim de re&imaoritual da agua Quando voltaram ao
nucleo da aldeia, por solicitacdo da professoralw®s organizaram um circulo em volta de

uma bacia que continha agua da chuva. Apés uncoandidos deram um grito e a professora
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falou que “esse grito era dado para que Deus e@mntados pudessem ouvir, € que o ritual
seria para a dgua da chuva abencoar a todos”.

Ela explanou sobre “a agua, sua importancia pasada, a terra, as plantas, o
problema causado pela sua escassez e desperdicioegpeito que se deve ter pelos
elementos da natureza”. Todos estavam com um rarpaltheira e mergulharam a sua ponta
na bacia, espalhando gotas de agua nos colegasgulr,seles entoaram alguns céanticos e
posteriormente se dirigiram para baixo de algunnasrés e a professora falou sobr&ap

da Culturaque tinham feito e algumas criangas cantaram:

Minha amiga
Minha ouvinte
Um recado
Pra vocé

Agora vou |lhe contar
O que é cultura
E lazer

Cultura ndo é nada

Tao impossivel

Cultura é uma danca

Um suingue transmissivel

Vocé aprende pelo homem

Que aprende de outra pessoa

E melhor ficar ligado

Pois ndo se aprende assim a toa:

Tanga
Borduna
Cocar
Lanca

Arco, flecha
E maraca

Se encontra
Na Aldeia Tupinamba

A sequir, ela discorreu sobre o conceito de cultura

A cultura, como as meninas cantaram, esta no dia;azas coisas que a gente faz.
Os pais da gente cultivam isso e vocés também esspas, agentes dessa cultura.
N6s que movemos as coisas, nés que modificamosguesconstruimos e nos
também que destruimos. Entéo, cultura é muito itapte e nossa cultura € muito
importante. A musica € uma cultura, os rituais éwnltura, a roupa que vocé
veste é uma cultura. O nosso arco, nossa fleclssanourduna, nosso maraca é
uma cultura nossa, nés temos que ter orgulho deprmaraca, nosso cocar, porque
isso é que nos da forca, nos fortalece e que nasitgaviver. Entéo, a cultura, ela
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faz parte de nos. A cultura de rezar, a culturdatear... Quem gosta de dancar ai?
Entdo, a danca € cultura. Quem € que gosta de caimdpuem gosta de beiju?
Entéo, beiju também é uma cultura. Farinha é unftarau Fala mais ai sobre a
cultura que a gente pode te@ alunos responderanpintar, desenhar, trabalho,
plantacao, cantar, dancar, muzud, estudar). Casia cada gesto que a gente faz, o
convivio entre o pai e a mée, isso é uma culturdoéan, viu, gente. Brincadeira de
roda, de canto, samba de roda... Quem ja viu osamlboda? O que é o samba de
roda? Quem ja viu?

(Um aluno respondetgu ja vi falar).

Quem ja viu aquela musica:

Eu plantei um pé de alface

E a chuva quebrou o galho

Rebola chuchu

Quem ja viu?

(Alguns alunos responderamu ja vi)

Vocés ja rebolaram o chuchu? Pois €, isso é cultasaantigos, do meu pai, de
minha mée, do meu avd, meu bisavd, meu tataragd, mando rebolava, “a chuva
guebrou o galho e rebolou o chuchu” e ai, pronttinda ta ai até hoje pra vocés; e
vai continuar futuramente. Quem sabe aquela masisan... daquela banda, acho
qgue “Stilo?” Deixe eu ver... Vocés lembram daquelasica do piao? A menina
bota o pido na roda, ai o pido... “a menina ndapaz de botar o pido no chéo,
rodeia pido, bambeia pido, sendo eu caio”, umaaisim, e ai eles dangam. Isso
ai € um samba de roda. E ai as pessoas vestem aqigelinda, maravilhosa, com
aguela coisa assim, que tem aquelas cores taotamexa a dancar. Muita gente na
roda, batendo palma e cantando. Isso é uma caleusamba, que todo mundo tem
gue sambar. E ai rebola e danca e danca. Todo nfandeso, ndo é? Gente, eu tod
sabendo que todo mundo danca o chuchu, danca @ pigito isso. E isso faz parte
da nossa cultura. A cultura brasileira € uma caltdiversificada, varios ritmos,
varias dancas e isso cada um de vocés traz. Queim § musiquinha “atirei o pau
no gato”?

(Os alunos cantam a musica e repetem por solicitaigGélia, pois a primeira vez
foi muito baixg.

Ah! Agora melhorou, até as criancas da creche rsafia ver o “atirou o pau no
gato”. Daqui a pouco € eles cantando “o atirei w pagato”. Entendeu? Vocés tao
compreendendo que a cultura é isso? (Aula de fq@ultuProfa. Célia em
12.09.2009).

Com um discurso tradicional e ao mesmo tempo ogpieaneo, associando a musica

e outros elementos culturais, esta professoraalastefinicdo de cultura em um movimento

dindmico e criativo. Os varios elementos cultuexismplificados, apds ritual da agua para

explicar o conceito de cultura — o Rap, 0 sambesde-etc — constituem a argamassa da

“mistura” como elemento legitimo de constituicdo idantidade indigena, resultado de

constantes elaboracdes e reelaboracfes. O coafiite tradicdo e renovacgdo, na cultura, é

recorrente N0 meio académico, e sdo muitas aszégdes a este respeito. Vemos na

exposicao sobre cultura da professora uma resolsgéples e eficiente, para defini-la.

Parece até um contra-senso: indigenas fazendosRapa-de-roda? Mas isto também é parte

121



do composito cultural do qual eles sdo herdeiresn 8nhas rigidas para demarca-las, é
quando as culturas alcancam a unido entre tradicé@novacdo que elas se fortalecem,
mantendo os alicerces sobre os quais se erguegrescantam solucdes criativas para o0s
desafios da contemporaneidade.

Célia é filha de Sr. Lirio e D. Maria. Tem formagém Magistério, ensina Cultura e
Religido Tupinamba, € militante no movimento indigemembro da CNPI e ja atuou como
presidente da AITSP. Para ela, a escola esta semdtruida pela comunidade e seu objetivo
é “transformar as pessoas em guerreiros, dandosllseporte para o sonho e esperanca que
tinham e quiseram apagar’. Ela compara a escolma planta que precisa ser regada e
cuidada para dar bons frutos.

O professor indigena, segundo ela, tem papel fuedhnessa construcéo, pois ele
tem mais compromisso com os alunos e com a comimigae o professor da “rua”. Tem
autonomia para atuar, por isso tem uma situacas omifortavel que os professores nao
indios.

Célia aponta, nos seus depoimentos, que 0s alanpsné rural tém muita dificuldade
de aprender, mas como a atuagcdo da escola indé@geleaqualidade, seus professores se
preocupam muito com a aprendizagem dos alunos aesenvolvimento, por iSso estao
conseguindo superar essa dificuldade. Ver os alnaascola indigena lendo e escrevendo é
a maior felicidade para ela, pois quando eles agard na escola da “rua” nada aprendiam.
Segundo Célia, a escola esta ficando famosa pealgwlidade de ensino e pelo tratamento
dado aos alunos chamando assim, a atencdo doadiés, ique estdo matriculando os filhos
na EITSP. A escola indigena atrai também, segungwofessora, por oferecer aula de
informatica, inexistente nas escolas publicas der&ema; pela merenda de qualidade
oferecida que agrada a todos e pelo fato das actagecerem diariamente, sem ocorrer falta

de professores, como é comum na rede publica.
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Ainda segundo Célia, antigamente as pessoas pemsau#o em sair da aldeia e ir
para a cidade, pois a roca era o pior lugar do mpada se morar: seus habitantes ndo tinham
expectativas, ndo eram valorizados mas, sim, rneadina. A escola indigena trouxe uma nova
visdo. Hoje os indios estdo aprendendo a falarexgeessar, se sentem seguros na aldeia e
nNao precisam mais sair para conquistar nada, séoises vém até eles. Veio a confianca em
si mesmos, vieram a energia, a agua encanadaneldgia melhorando muito a vida da
comunidade. Por isso eles pensam em se formamepecer ha comunidade para continuar

construindo a sua historia.

4.4 Novas Tecnologias e Cultura

Foto: Sonja/ Set 2008

As aulas de informatica realizam-se nos trés tyrnoma sala junto a Secretaria. E
uma aula muito concorrida entre os alunos, confoijabservado por Célia. Em uma destas
aulas, os alunos estavam aprendendo a fazer uredataeguindo um exemplo que o
professor desenhou no quadro. Notei que termogends eram utilizados pelo professor para
formar o exercicio e, a0 mesmo tempo, musicas émadig) eram ouvidas através de um CD

que tocava no computador. Este professor considet@ael o desempenho da escola e
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acredita que o seu destaque é justamente o tradallresgate da cultura que ela realiza.

Assim define a educacao diferenciada:

“Diferenciado é uma maneira que eles possam apreqde possam desenvolver a
leitura e a0 mesmo tempo possam estar aprenderahsiognes que foram perdendo,
as tradicdes da nossa aldeia. Esse é o nosschtratifdrenciado, tentar mostrar um
pouco os dois lados” (Prof. César, 2008).

Mais uma vez, aparece nos discursos o0 sentido deaedlb diferenciada como
associagao entre ferramentas universais e apreloddm= costumes e tradi¢cdes, apropriacéo
cultural esta que se concretiza pela simples atifip de palavras de origem indigena. O
esfor¢co parece valido no sentido de produzir um adturalmente especificado de um
elemento de organizagdo, no caso uma tabela derognama de computador. Claro que
observagfes mais sistematicas sobre essas aulesapodornecer um quadro mais denso
para se analisar a modalidade de didlogo que sad@ge em um campo de estudos como
este, j& que se trata de articular novas tecna@agieonhecimentos tradicionais. Contudo, a
fala do professor remete ao aprendizado, no ardbiwscola, de costumes que se perderam, e
ai temos evocada, novamente, a ideia de resgatirsdo também o “perigo” assinalado por

D’Angelis (2006) de tornar a escola o instrumentodiimental para o ensino da cultura.

4.5 “Educacéao Diferenciada é o nosso dia a dia, éhassa realidade”

Foto: Sonja / Set 2009
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Nos relatos que seguem observa-se recorrenteménigeéancia do cotidiano para a
compreensao da educacéao realizada na EITSP. Ex@dginmas narrativas das professoras
indigenas a respeito de como percebem a educagdlarasa aldeia, a educacao diferenciada
e sua relacdo com a espiritualidade, o papel diegsor e o lugar que a escola ocupa na
comunidade.

Elizédngela é a Vice-diretora da Escola da Serr@adeiro, cursa Servico Social a
distancia, em uma faculdade no municipio de Itapartambém a Licenciatura Intercultural
Indigena oferecida pela Universidade do EstadoataaBJneb, curso iniciado recentemente.
Segundo ela, 0 “seu nome neste cargo é sO pardacaorts papel, por uma exigéncia do
estado, pois a sua atividade na escola é realizadauntamente com Miana — que é
Coordenadora Pedagdgica — e a professora Magnalia”.

Isto indica que néo existe uma linha demarcatéaia @ exercicio das funcbes na
escola — apesar da organizacao oficial do sistaoala, definindo conteudos, atribuindo e
hierarquizando fungdes, diferenciando trabalhomas uma forma propria de interrelacdes
em que as atribuicbes sao exercidas conjuntamesgiie em permanente constru¢ao. Muitas
vezes, como ja foi comentado, os encantados, parfes liderancgas, alunos e pais participam
desta construcgao.

Esta professora pondera que a insercdo da esubgeina na aldeia € fundamental
para o desenvolvimento da comunidade e que a ay& ©a pratica pedagogica consiste no
fato de os professores trabalharem, como conteédagdgico, a realidade em que o aluno
vive. Assim, os professores trabalham os contedaldssdisciplinas que dizem respeito a
histéria local, a valorizacdo da comunidade e amrea, desenvolvendo um contetdo
préprio, o que ndo acontece com as escolas la”;fgue trabalham com uma realidade

diferente e distante dos alunos. Ou seja, 0 profes® aluno sabem do que estdo falando,
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porque este € o contexto deles, é o que eles wygrartanto, conhecem. Seguindo sua linha
de raciocinio, primeiro o aluno tem que conhecar‘sasa’, para depois conhecer o mundo.

Elizédngela constata ainda que os professores esakstdo aprendendo a lidar com a
educacao diferenciada e isto significa resgatailtara que estava se perdendo, manté-la viva
e fazé-la acontecer através da interacdo entrecalaee a comunidade, interacdo esta
responsavel pelo crescimento de ambas. Ela citaaadrias diferenciadas, como Técnicas
Agricolas e Cultura e Religido Tupinamba, como atpst da escola, e faz referéncia a
estrutura fisica precaria e as dificuldades detzmentes. Efetivamente, eles ndo tém um
prédio escolar com estrutura adequada que ateriddoa os alunos. Elizédngela salienta,
enfim, que a ajuda que uns dao aos outros faz fzamieém do diferenciado na escola, afinal
eles sdo uma coletividade.

A Coordenadora Pedagodgica da EITSP, Miana, atuea riescdo durante o dia e
também ensina no periodo noturno. E formada em st e cursa Pedagogia a distancia
em uma faculdade no municipio de Itabuna. A pratedagdgica é definida por ela como um
trabalho contextualizado com os assuntos das tirsxspe a “realidade” vivida pelos alunos.
Assim relata como aconteceram as aulas quandolhemben com o projeto da horta
comunitéria:

Ai a gente levava os alunos pra horta e ali a géatea matematica, portugués,
ciéncias, tudo junto ali... a gente comecava atpraazom eles, quando era aula de
matematica a gente levava eles tudo pra |a, adltrala com eles, fazia a leira, ai
media, , eles media e perguntava: quantos mudadfate vai pegar nessa leira?
Fazia multiplicacdo, ou entdo dividia, ali naquidaa. A mesma coisa a gente
trabalhava a ciéncias, se era adubo orgénico geata poderia jogar na leira, que
tipo de adubo organico usar, era a leira, alfaoenito a cebola, essas coisas. A
geografia a mesma coisa. A distdncia de uma lemaoptra, essas coisa, a gente
trabalhava, a area que a gente ia plantar, essses &ortugués, a gente ia pra Ia,
eles plantava, a gente passava pra eles de nayenta plantou o que hoje? O
alface. Vamo fazer uma historia com o alface, M@ gjue..., que tipo de alimento
€ o alface, pra que serve, quantas letras tealaarp alface? A gente trabalhava
até a dimensao. Nas séries iniciais a gente trabalas silabas da alface, o coentro,
tudo que a gente trabalhava num dia. A mandiogapa®a palavra mandioca como
€ que se escreve a palavra mandioca naquelas s#ciais, a gente trabalhava. E
assim, com os adultos a gente falava assim, nadsoss que sdo adultos que
estuda aqui a noite, trabalha na agricultura darantlia. Justamente por isso a
gente conversava com as professoras, nas reureflegdmicas, que a gente pede
pras professoras, ndo passe trabalho pros aduko ém casa, por que eles néo
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fazem, ndo passe porque eles ndo fazem, ndo tgm dumante o dia. Eles trabalha
o dia todo na roga e ndo tem tempo durante o g tbalha, a gente sempre pede
pros professores, passe trabalho de pesquisa,lananasmo, assim, o horario que
ele tiver vago ele vem e faz a pesquisa aqui niaoteba. A gente trabalha o dia a
dia deles, assim, o que foi que ele trabalhou,efguque ele fez, deixe ele soltar o
que foi o dia a dia dele, o que tem feito durantdiasoem casa. Ai ele fala: ah,
professora, eu tava plantando abacaxi. Quantode abacaxi tu plantou hoje? Ai
pega quantos pé de abacaxi, ai, tudo é assimg&aeta for analisar bem, isso tudo,
a gente trabalhou tudo. Portugués, geografia, rasttudo ali, técnica agricola, a
cultura religiosa, tudo a gente trabalhou naquiggetddo o que ele fez ali. Pra gente
isso é o diferenciado.

A descricdo da aula de horta comunitéria feita petéessora Miana traduz uma acao
pedagogica interdisciplinar. A interdisciplinarigagouco entendida e muito discutida nos
Parametros Curriculares Nacionais, ndo significanap a juncédo de disciplinas, como
comumente se vé nas escolas, ela nasce da relagdoscconteudos da disciplina tém na
nossa vida. Ao trazer o sentido de uma disciplaya @ vida, a acdo pedagdgica € vivida e
exercida na troca, no dialogo com o outro, constizii um envolvimento maior entre
professor e aluno.

Interdisciplinaridade é troca, € parceria, é aétul® professor e aluno frente a um
tema, envolvendo duas ou mais disciplinas, e dezaeeomo uma forma de perceber, ver e
sentir o mundo, de estar nele e participar do seserdolvimento. Assim a
interdisciplinaridade age em relacdo aos alunos nmmmento que estd adquirindo
conhecimentos (FAZENDA, 1991). Dessa forma, a pa&tiocente se torna mais articulada e
significativa para os alunos, além de possibilitar trabalho pedagdgico com contetdos
independentes do livro didatico.

A nédo segmentagcdo, a abordagem integrada, a ag#mulescola/comunidade, a
interdisciplinaridade, estdo inseridas em pratjpegagdgicas indigenas, como exemplifica
Bergamaschi e Silva (2007, p. 142), referindo-seseola do povo indigena Mura, do
Amazonas:

Uma escola indigena Mura é aquela que priorizdaizacdo da cultura Mura e que
trabalha de forma integrada, articulando os vadosteddos. Ha4 uma visivel
sensibilidade dos professores Mura para com adistgplinaridade. Referimo-nos a
interdisciplinaridade como “a possibilidade de power a superacdo da dissociacéo
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das experiéncias escolares entre si, como tambfs dem a realidade social (...)
ao mesmo tempo resgatando a centralidade do homeealidade e na producgéo do
conhecimento (LUCK, 1994, p.59-60). Neste sentjglmjemos afirmar que uma
escola indigena Mura promove a interdisciplinar@jasendo visivel a profunda
ligacdo do conteldo escolar com a realidade vieglaci

Semelhante processo observa-se na pratica pedagigiMiana que, ao trabalhar o
projeto de horta comunitéaria, transforma o ato gédaeo em um conhecimento de vida, traz
a apropriacdo da prética inserida na observacamudcreto, na apreensdo do conhecimento
anteriormente adquirido através da teoria, comd.idizneo, (1986, p. 13) “O importante nao
€ a transmisséo de contetudo especifico, mas daspena nova forma de relacdo com a
experiéncia vivida”.

Neste processo estdo presentes tanto os conhegitrs Tupinambéa da Serra, como
0s conhecimentos apresentados pelas disciplina® soltema em questdo, trazidos pela
cultura escolar. Os alunos entdo tém condicdo elaberar, podendo modificar ou ampliar
seu proprio conhecimento sobre o tema em estudoltaado — como preconiza o RCNEI
(1998, p. 61) — “em um processo de autoria, emoguelunos sao convidados a ter um papel
ativo em todo o processo de aprendizagem, ao mésmpo em que tais relagbes se
estabelecem em contextos sociais e historicos ndieiazdos”. Desse modo, 0 processo
educativo incorpora a experiéncia de vida dos awendo o ponto de partida o contexto
vivenciado, buscando ampliar as experiéncias enbemmento.

Miana enfatiza nos seus relatos a participacdoodaunidade na escola, através da
formacao de um colegiado do qual participam paiegsnprofessores, alunos e liderangas.
Uma forma de controle da qualidade da escola & fe@diante o revezamento dos pais: toda
semana dois, trés ou quatro pais dos alunos coggrara escola, nos diversos turnos de
funcionamento, nela ficando todo o dia, observamadoaulas e conversando com o0s
professores. Presenciei algumas vezes familiaratudes nas salas de aula e na secretaria da
escola realizando este acompanhamento.
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Ao final de cada unidade é realizada uma reunidoagkena escola, da qual a maioria
participa. Existe um real interesse dos pais enmpeohar o desenvolvimento dos seus
filhos, em saber qual o seu comportamento e emisiear de que forma eles podem cooperar
com a escola. Ao participarem ativamente da gestdo processo pedagogico da escola na
aldeia, os pais dos alunos assumem, junto aossgwifes, alunos e liderancas, um papel
importante para a efetivacdo de uma educacao éspeeidiferenciada, constituindo assim
uma comunidade educativa conduzida de acordo cosysejetos, concepcdes e principios.

Para Miana, a escola tem importancia fundamentalice do grupo, pois ela é o
berco da comunidade tudo para a comunidade. Por outro lado, ndozedda na escola
sem a aprovacao dos encantados e do grupo sodias, &s suas decisdes sdo tomadas através
das reunides com os pais e a comunidade, sendanfmrdecisdes coletivas. Segundo ela, a
criacao da escola na aldeia inspira muito orgydoo significar uma grande vitoria. Para eles,
foi um desafio que venceram posto que a escoléegxisque eles a buscaram e porque deles
partiu sua implantagdo. Miana diz que o objetivoedeola € voltado para “o dia-a-dia do
aluno, a realidade de onde ele mora, sem deixarod¢rar a realidade de fora”.

Esta professora relata ainda que a escola indigardou a vida na comunidade
porque ela trouxe o conhecimento da leitura pardides desse conhecimento, as pessoas
vendiam as terras por uma ninharia porque ndomniacdo de quanto elas valiam. Hoje os
indios conhecem as garantias das leis, sabem & reconhecida e esta em processo de
demarcacgao, adquiriram uma consciéncia que eratadd@@or ndo saberem ler, por nédo
terem conhecimento.

Ser comunitaria € uma das caracteristicas queaefanescola indigena no Referencial

Curricular Nacional para as Escolas Indigenas,

porque é conduzida pela comunidade indigena, del@eamm seus projetos, suas
concepcdes e seus principios. Isto se refere tanturriculo quanto aos modos de
administra-la. Inclui liberdade de decisdo quamt@aendario escolar, a pedagogia,
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aos objetivos, aos contelidos, aos espacos e mandilivados para a educagéo
escolarizada (MEC, 1998).

Desta forma, a escola se coloca a servico dosesdes e projetos da comunidade em
que esta inserida, objetivando dar respostas asrdis dela provenientes, e colabora

efetivamente para os diferentes processos de autarnltural e de cidadania indigena.

A Escola da Serra do Padeiro trabalha com a coradajdodas as decisfes a
comunidade esta presente, na nossa escola tralmslhamto com projeto. Nosso
projeto pedagogico estd em andamento. A genterfeprojeto de reflorestamento
gue veio do Magistério Indigena, foi uma propostiasl das meninas que fazem o
Magistério Indigena. Nas retomadas que foram feiitaisam varias areas que foram
devastadas pelos fazendeiros e assim, as arvarka &ido cortadas e ai as
professoras que fazem o Magistério Indigena sentiacessidade de fazer alguma
coisa pelas areas devastadas, a gente levou eemalgara a escola e comecou a
fazer um trabalho com as criancas. Ai comecou erfaztrabalho, as criancas
limparam a &rea da nascente do rio, a gente discam eles o porque que tava
acontecendo isso, a historia, levava alguém preacessa histéria para eles, contava
como era o rio antes, como ta hoje, porque que assoteceu, a gente explorou
muito isso com as criangas. A gente entdo falowef@s colher sementes nas matas,
pedir pros pais, pros parente, o tio, quando fquseroga e encontrasse uma
sementezinha, uma muda, que trouxesse para a esssda mudinha
(incompreensivel), quando as mudas tavam brotgad@scendo ja, a gente levou a
planta pro rio, pra nascente do rio e pedimos ajudamunidade, as pessoas que
moravam perto daquele rio que tava devastada péssoas ajudavam limpando o
local, pra proteger aquelas mudas. E assim cantieate, o projeto t4 correndo na
aldeia, ndo parou, depois desse reflorestamenopar@u, continua. Um projeto que
ta tendo continuidade na aldeia é esse projetefitorestamento. Outro projeto é o
projeto de leitura e escrita. A gente tava sentdiizuldade com as criangas na
leitura e na escrita, ai a gente pensou em proounaneio de trabalhar a leitura e a
escrita, a gente entdo comegou a trabalhar vémkbestcom eles, dava um temazinho
pra eles, ai eles faziam os textozinhos com 0s paiB 0s irmaos em casa e a gente
aproveitava tudo aquilo que eles escreveu e mand®s ler aquilo tudo que
escreveu e saber se eles estavam entendendo agpdoque tinha escrito, as
palavras deles. Outro projeto que a gente trabalacescola foi os quatro elementos
da natureza.O nosso povo, Tupinamba da Serra deirBaél um povo muito
religioso, trabalha muito voltado aos encantad®, espiritos das matas, entdo a
gente tinha a possibilidade de trabalhar os queleementos da natureza, a agua, a
terra, o fogo e o ar e a gente trabalhou isso aorianga. Outro projeto é o da roca
comunitaria que a gente ja vem desenvolvendo h&oneimpo na nossa aldeia, a
roca comunitaria, da escola, que a gente faz parcem a Associacdo (Profa.
Miana, 2009).

Percebe-se neste relato sobre as experiénciasqueckg) realizadas na EITSP — feito
por Miana no Férum de Educacdo Escolar Indigenalizeglo no municipio de Pau
Brasil/Aldeia Caramuru Paraguagu — que existe untardcdo com todas as pessoas

envolvidas: professores, alunos e a comunidadejamtedpropostas de temas de interesse
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comum para serem trabalhados na escola, visandelloma da qualidade de vida da
comunidade.

E importante observar que, entre os de cerca deegprofessores que fizeram os seus
relatos de experiéncias no Forum, a professora aianuma das poucas que expuseram
aspectos positivos sobre a sua escola. A maiosarelatos realizados foi de reclamacao,
desabafo e insatisfacdo dos professores em retec@ondicdes estruturais das escolas e ao
trabalho pedagdgico realizado; a falta de acompaahto pelas Direc e SEC; a falta de
recursos técnicos e financeiros.

A avaliacdo dos alunos da escola, segundo Miapap@ssual, mas os professores
tém que seguir a regra da SEC, colocando notasadarreeta. Os alunos entdo fazem
atividades que podem ser uma prova, trabalho oguEss aos quais sdo atribuidas notas.
Contudo, os alunos nao séao avaliados apenas peltagem na sala de aula. Sdo avaliados
também pela participacdo e articulacdo nos seromaiprojetos que realizam na escola.
Miana tem preocupacao especial com a leitura, @t@sca capacidade de realizar as quatro
operagfes matematicas dos alunos pois, para &g, 0 0s pontos mais importantes. Esta
preocupacao da professora vai ao encontro de DIBn@H06, p. 161) quando afirma que,
“substituir uma escola ruim que tem um vasto culoicpor uma boa escola que ensine s e
simplesmente, ler (e ndo silabar), escrever e bemiag € a melhor forma de contribuir
efetivamente para a autonomia das comunidadeseimalf Certamente, bem formados
nestas habilidades os alunos estariam aptos avélgamaiores.

Com apenas dois anos de criacdo, em 2007, a elmokleita como “uma das
melhores escolas do estado”, e Miana acredita (gex@a vai continuar crescendo porgue
tem a colaboracdo de todos, professores e comumidadplanejamento que realizam,
segundo ela, “é flexivel e respeita o desejo danca”. Ele € feito de acordo com o modelo

exigido pela SEC, mas o contetdo é voltado pasur®s. Assim, nos dias em que os alunos
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expressam que nao querem atividade na sala de adaifestam o desejo de ir para a roga,
para a horta, todos vao, alunos e professoresntéin,ese querem aula de cultura, eles se
pintam e dancam o toré. “Embora possa parecer gjpeofessores de la ndo trabalham”, ela
explica, “ao contrario, faz parte do diferenciado”.

Muitos alunos, professores e tedricos da educagésideram essas “aulas” como
perda de tempo e ineficazes pedagogicamente. Gonasdatividades referidas por Miana
podem proporcionar experiéncias educativas intensaa rigueza pedagodgica de situacoes
que ajudam certamente a reforcar a auto-estimaat@vidade, o fortalecimento de grupo,
além de apontar também para o potencial da esonla espaco de lazer (DAYRELL, 2006).

Magnolia € uma das referéncias mais marcantesgamnunidade. Foi a primeira
professora do lugar, na Escola Municipal Boa Sogige ali funcionou. Tem atuacéo
importante no movimento indigena, na criacdo, arg&do da escola e na AITSP onde atua
como tesoureira. Filha de D. Maria e Sr. Lirio,ssuAdministracdo de Empresas a distancia
em uma faculdade em Itabuna, como ja foi mencionado

Para ela, deve-se atribuir tudo que se conseguitomaunidade aos encantados e a
escola. Esta € uma conquista de todos e deve isiadau‘como se fosse uma crianga, com
muito cuidado e carinho”. Ela considera que o frabala escola é diferenciado porque a
maior parte da merenda é comprada da prépria colad@ie também porque a “cultura” é
trabalhada nas salas de aulas e vivenciada noigrdiar a dia. O ritual, por exemplo, é

trabalhado como conteldo nas disciplinas de histdgortugués, como ela informou:

A gente tem um trabalho diferenciado porque a nows@nda, a gente mesmo que
compra, a gente pode comprar aqui 0 aipim, a bamabeiju de puba, o mingau de
puba, a gente pode ter o beijuzinho de tapiocasessisas daqui. A polpa das
frutas, frutas por aqui mesmo, cupuacu, essasTtisks a gente pode comprar
aqui e usar aqui mesmo. A gente pode comprar nadogéndio e utilizar na escola.
E também a gente pode aqui fazer um ritual aqgerde da uma aula de historia
grande, a gente vai pro ritual e trabalha tudoa tachistéria ali com os alunos. A
gente pega os alunos aqui, leva pro rio Una e cliegasenta e faz um trabalho.
Quando chega na sala de aula, s6 € botar os glua@screver o que foi que viu, o
gue foi que entendeu, aqui a gente pega, o diagio ambiente, a gente pega todos
os alunos, faz cartaz, faz faixa e anda pela regusgiui mesmo, A gente anda pela
retomada, nos rios, nas fazendas, nas casas dampefalando, conscientizando...
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Vai os idosos, como meu pai, né, vai mostrandaames que tem, o que o0 pessoal
faz, desmata, queimada, vai explicando pra elesstramdo. Vivenciando ali o dia a

dia. Quando eu trabalho aqui, uma parte da plautgyeco pra eles o qué? Traga
uma planta de la de sua casa, que seja uma flerseja uma planta que come. Eles
traz uma plantazinha, ai eu comento tudinho, modtra eles, levo até la, mostro

eles, pra mim é o diferenciado. Eu trabalho cons elesta forma. Trabalho a

semente, trabalho assim os meninos fazer os adeecocar, colar, os alunos tudo
daqui sabe fazé o colar. Pega a semente, furaedalar, faz o cocar, fazer aquele
... arco, flecha, trabalha s6 o da cultura, medPnofé. Magnolia).

Ainda segundo Magnolia, é gracas aos encantadoa qaeunicacdo € muito rapida
na comunidade e no entorno. La ndo existe teldfroee, apesar da dificuldade para se falar
em telefone movel, quando acontece qualquer pr@leom alguém na comunidade,
especialmente com os que vivem longe do centroldiaa em pouco tempo todos ficam
sabendo porgue os encantados dao sinais percglmdetes quando sentem que alguém esta
com problemas, entédo eles se apressam para ajudar.

Além da preocupacdo com o desempenho dos alunossecw@la indigena, esta
professora destaca a preocupacdo com o desempeslaluthos na escola da “rua”, razédo
pela qual, os professores sempre visitam a eschlica em Buerarema, onde os alunos do
Ensino Médio estudam.

Magna Daiane é formada em Magistério e cursa Pgitmgalistancia em Itabuna. Ela
ensina Educacéao Infantil e, a seu ver, o ensirevatitiado esta presente na escola porque ele
comeca pela orientacdo dos encantados. Sdo elemdjoam os professores, sdo eles que
orientam a realizacdo da “abertura” que fazem c®griancas diariamente antes do inicio das
aulas, que orientam tudo que diz respeito a eséofaofessora enfatiza que, embora alguns
materiais e estrutura da escola venham de recdes@sopria comunidade, ela funcionaria
melhor se contasse com mais recursos do governo.

Assim Magna relata a sua atuacéo na sala de aula:

Eu chego assim com a crianca da Alfa, pego praoetpe € que eles fez no dia a dia
deles. Porque ndo é todo dia que a gente vai habRlortugués e Matematica. Eu
pergunto a eles o que eles fez, eles contam etia ghar eles vao fazer atividade.
Eles contam: ah, tia, matei uma cobra; ah, tiggsd, vi aquilo em minha casa. Eles
contam tudo. Entdo eu trabalho sobre o que elefaloe. Todo dia eu canto as

133



musicas do toré, no comeco da aula, no final da didm vez que eles tdo cantando
e querem cantar mais e mais, eu deixo eles can@uwando ja fizeram muita
atividade, ai é hora de cantar, de brincar de rBdaco muito de roda aqui com
eles, eles gosta. Atirei 0 pau no gato, todosgdeta, € animado. No recreio a gente
brinca, eles ja teve atividade o dia todo, ai ategdminca com eles. Pra mim,
educacao diferenciada é isso. E eles ta contandlato de suas vida, dos bicho que
ja ndo tem mais hoje aqui na Bahia, foi extintanom guara. Ja ouviu falar? E uma
ave toda vermelha. O manto Tupinaffitéfeito com suas penas. Aqui tinha muito
na nossa regido, hoje j4 ndo tem mais. O mant@mcarctodos os material, os
artesanato de pena, era feito com a pena do ggaraa aldeia, hoje em dia ndo
existe mais. Até onga que aqui tinha muito, hogerte vé contar, alguns ainda diz
que vé. A lenda da Caipora, que por sinal tocaite teda na mata. Essas coisas ja
tdo voltando em torno de nés. Porque antes tinHtophoje muitas crianca ja ndo
vé, ja ndo tem, ja ndo conhece alguns animais asngue eu conheci, que meu pai
conheceu, entdo a gente vai contando pra eledaa sa

O cotidiano, o dia-a-dia dos alunos, mais uma vparexe como elemento
desencadeador da pratica docente. Valorizando dextonvivenciado pelos alunos, a
professora patenteia o reconhecimento da impodadel cada aluno no grupo e na
coletividade. E interessante observar que a profasiestaca o fato do retorno de “coisas”, a
exemplo da Caipora, e isso é atribuido a revitgdiaalos costumes tradicionais. Mais de uma
vez ouvi referéncias a dona das matas, assim ales@minam, sobre 0 seu retorno para a
Serra. Comentérios de que por muitos anos elaeéaz®m ouvir “tocando os seus cachorros”
e de que agora esta voltando.

Uma noite, presenciei Magnolia comentar este tastava na frente da escola quando
ela chegou da faculdade de Itabuna, mais ou mend3®0h, e comentou muito feliz:
“mainha, hoje quando entrei na aldeia eu ouvi @@ai**tocando os seus cachorros na mata.

Faz muito tempo que eu ndo ouvia a “Dona da Mdtaje ouvi perfeitinho os latidos dos

43 “Nivalda Amaral, mde da cacique de Olivencadetite Amaral, fora convidada em 2000 por um
jornalista do jornal Folha de S&o Paulo (preseateaomemoragfes dos 500 anos do Brasil em Pgtoode
para ir a Sdo Paulo ver a mostra do redescobrimenide se encontrava um manto Tupinamba trazido da
Dinamarca para a exposicdo. A partir dai surgidésai da comunidade de trazer o manto para o Bf@sil.
Tupinambd lancaram entéo a reivindicacdo — Somgsnamba queremos o manto de volta — que chamou a
atencao do Brasil para o pequeno distrito de Ogia&(Couto, 2008, p. 159)

4 “Entre os Tupinamba da Serra do Padeiro, as hist@nvolvendo a caipora séo revestidas de umaderd
inquestionavel. Para os indios, a caipora existéattee € a guardid da mata, e, assim como os U,
necessita vez ou outra que lhe sejam postas ofesesdndo o fumo (tabaco) e os doces (balas) emndées
mais usuais quando se quer entrar na mata senogestatdo pela caipora” (COUTO 2008, p. 86). Qaigeres
compdem a cosmologia dos Tupinamba da Serra coi®ocon, que, assim como a caipora, € protetor das
matas; a oncga-cabocla, que é uma pessoa que seriadip velho que, ao passar da idade de morrer, se
transforma em onga no momento da morte ou apé&epettado. (Ver COUTO 2008, p. 86:93)
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cachorros e ela gritando: “éee... c600...” Magntdimbém atribui a retomada dos costumes

antigos na comunidade o fato de a Caipora volégraaecer naquele lugar.

Magna Daiane relata, ainda, que os alunos da Alfagéio também participam das
aulas de Técnicas Agricolas, Cultura e Religidoifaipba o qual considera ser excelente
pois, segundo ela, as criangas ja nasceram cortiusiaca essas aulas sao boas para elas se
desenvolverem e preservarem o0 que tém dentro @#algbrque o mundo “la fora”, ndo
oferece nada de bom para elas. Magna diz que aidallia apenas para receber o salario, mas
sobretudo por amor a comunidade. Sua avaliacacg féita através de provas, mas no dia-a-
dia da sala de aula, acompanhando os alunos passs@ seus avancos e suas dificuldades.

Eis o depoimento de Jocélia que cursa o 3° anondm& Médio, estuda a noite em

Buerarema e a tarde ensina em uma turma de 12 série

Pra mim, na minha visdo indigena, uma escola diféada é fazer
com que os alunos entenda a cultura, fazer conog@unos saiba a
sua histéria, em vez de ser aquela aula de histfugao professor
nunca muda na cidade, né, Pedro Alvares Cabrabcheg Brasil, tal
e tal, ndo. A histéria passa o aluno a saber darkssle seu povo, do
lugar, (...) dar aula aqui como vocé mesmo ja wipyofessor reune,
rezam o Pai Nosso pra os encantados, pra Deus, s os
caminhos, ai sempre, todos os dias € a mesma tEsassa mistica.
Na aula de Célia, que é uma aula de Cultura, elmereos
funcionarios, professores, conta aquelas histomdata pros alunos a
cultura, ndo pode ta sempre na sala de aula, nzaslqiela viaja, eu
td na sala de aula suprindo a aula de cultura duel& aula de
religido, é... a merenda é diferenciada, porque esienda ndo é
biscoito tal dia, café e... essas coisas indugiaidhs. Tem as rocas,
tem vez que é beiju, as vezes é mingau de taplm@ana com
cuscuz, nunca é o que a gente compra fora, a malarimerenda é
produzida mesmo na aldeia. Ai pra mim é aula difdesla, € uma
escola diferenciada. Porque o que os alunos téinnagescola, aqui
na escola indigena, que é diferenciado, que ¢é loer sk seu povo,
nés que estudamos na rua ndo temos. Todo anoawtalae historia,
tem que falar dos portugueses, tem que falar deaRtem que falar
de outra coisa que ndo pertence a nos. E tantaguezes quando a
gente encontra uma pontinha na escola em gque a gstutda a noite,
pra gente apresentar, € que a gente conta um gaucossa historia.
Nés contamos pros nossos professores da rua uno gRIM0ssa
histdria.

Segundo Jocélia, a escola € muito importante pacanainidade porque atende nao sé
as criangas, mas também os adultos, e porque @soonka construida pela comunidade, nela

estando impressa a luta de cada um. E uma es@kuftura”’ e tem um avango em relacdo as
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outras escolas porque atende também o nao indieriEhtiza que o professor indigena deve
focar, na sala de aula o aluno e sua historia.

A professora Micaela concluiu o Ensino Médio emniagédo Geral, esta fazendo o
Magistério Indigena e faz curso superior a disttarinbém em Itabuna. Ensina na 52, 62 e 72
séries. Ela afirma que educacao diferenciada é@r‘estmpre praticando a nossa cultura,
independente das matérias, sempre da pra ensimde saagricultura indigena” e que fazer o
toré e as rezas no dia-a-dia com a participacdodies é fundamental. Segundo ela, as aulas
de Técnicas Agricolas e Cultura e Religido Tupinareéo importantes para que os alunos
nao percam suas tradicdes, saibam falar sobre @luea, o seu dia-a-dia, e, principalmente,
para que nao figuem intimidados quando sofreremricithacdo das pessoas da “rua”. Na
avaliacdo, Micaela faz prova escrita, trabalhodviddais e em grupo, apresentacdes e

redacdes sobre tudo o que acontece no mundo de hoje

A professora Marcela concluiu Formacéao Geral enanaiturma da 12 série. No seu
entender, educacao diferenciada é trabalhar deafatifierente da escola do “branco”. A
cultura e o trabalho que é feito no dia-a-dia @ute forte da escola, segundo ela, pois ajuda
a comunidade no fortalecimento da luta:

A gente trabalha com pintura, reza todos os dibema do fogo, trabalhamos sobre
agricultura, sobre vestuério, trajes, tem de fadar, nossa histdria, nossa aldeia,

136



nossos antepassados, lendas. Também, trabalhanitoscom lenda e assim, é o
nosso dia a dia, a gente trabalha o diferenciado.

A professora Maria, que ensina a 32 série, enfaf@@wabém que a educagdo
diferenciada da escola da Serra do Padeiro € alli@bealizado com a cultura, os santos e as
oracgOes; é trabalhar com os cénticos, 0 maracéemgntes, a agricultura, as hortas e as
plantas. Esse conhecimento, que deve ser transnpida as criancas desde pequenas, é

importante para a comunidade porque elas cresaantesenedo do preconceito.

Porque eles desde crianca ja cresce com o conh&oiie que é realmente a nossa
cultura, como ela é. Ja cresce ja sabendo. E uisa que eles ja vdo crescer

sabendo que sao diferenciado e ndo vdo saber escdia do branco, ndo. Eles ja
cresce com o conhecimento sobre o que € agricukol@e o que significa nossa

cultura, os nosso canticos, 0s nosso rituais. &&Esce j4 sabendo.

Esta professora acredita que eles vivem para “fegaortancia, se a gente vive, entao,
0 que a gente vive, a gente passa pra eles, a inggsdéancia aqui € o que a gente vive, € a
nossa sobrevivéncia, 0 nosso futuro, isso € a iid@pca dentro da aldeia, pra gente levar pra

fora”.
Quanto a Jéssica que concluiu o curso de Formaeéal,Gez curso e da aulas de

informatica na EITSP e substitui professores qudréonecessidade, a educacao diferenciada

€ aquela, né, que ta incluida seus costumes,tmadigbes, por exemplo, escola
diferenciada para os povos indigenas. A gente godigena tem uma coisa assim
diferente. O branco, a escola do branco tem aqagel, aquele objetivo, aquelas
coisas e nos indigenas temos que resgatar, em&iaarossos alunos, resgatando a
cultura indigena. Os alunos que tdo crescendoapéendendo agora como é que
eles vai fazer um cha, como faz uma coisa indigpra,eles ir de pequeno e
aprendendo e se preparando para o futuro, porgse @eparatério € que ta
precisando pras criancas. Assim, ele tem que ssapmdo agora, na educacdo
diferenciada, como é para entrar numa luta, comnmat luta indigena, como é que é
ser indio, tudo isso tem que ta ensinando desd® @ga ele ndo ter dificuldade pra
resolver alguma coisa, sabe? Té preparado daqded&o da escola.

Estarem preparadas para “entrar numa luta” conrsgtwm imperativo existencial
para as criancas na aldeia que constantementecianensituacées complexas como as
discriminacdes e preconceitos da sociedade envelvas realizacdes das retomadas, que sao
sempre acompanhadas de apreensao, exigem a pecmat@s indios no local retomado e,
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entre estes, estdo os professores e as criangasndainterromper o ano letivo delas, sdo
criadas salas de aulas nas retomadas realizadasdimtse, assim, unreovarotina escolar,
que nao esta livre de sobressaltos e receio da&stidas dos fazendeiros, de pistoleiros
contratados ou da Policia Federal. Aléem disso, carserra do Padeiro & alvo constante de
acOes violentas da Policia Federal, como ja deserih outro capitulo, estas acbes séo
também vivenciadas pelas criancas, que, em mudasides, para se proteger, tém que se
esconder no mato, juntamente com os adultos. Taiacées estdo presentes na aldeia e
fazem parte do aprendizado de “ser indio”.
Segundo Jéssica, a escola se caracteriza por untagd® diferenciada também

porque tem uma merenda com comidas tipicas inddggrmaque as professoras usam nas
aulas palavras indigenas, e porque os alunos téms da cultura, entoam canticos, fazem

ritual e realizam passeios ecoldgicos nas retomé&adsetanto,

ndo existe totalmente aquele diferenciado, né,gqumhoje tudo, nos indio mesmo
nédo pode s6 viver da cultura indigena, porque haje depende dos costumes dos
brancos. A gente vive nossas culturas no costwmgrahco, porque nao tem nem
condicdes. As vezes eu saio na rua, algumas pegseasdo entende, ah, vocé é
india, porque vocé ndo anda nua, que nao sei oegsas coisas que, ndo da pra
tolerar, porque, devido ao tempo, né, os trajes eueaiso pro ritual, pra algum
encontro, alguma apresentacéo eu ndo vou podea Egeola, diariamente, né. Isso
séo coisas que a gente tem que manter internameaieeia.

Outra professora, Cristiane, faz Biologia na FACStsh Itabuna, e cursa também a
Licenciatura Intercultural da Uneb. Ensina a 6% 3 séries na EITSP. Adora ensinar, acha
gue nasceu para isso. Ela reconhece que faltdigagdio para os professores da Serra, pois

considerar que estar na sala de aula exige mgpamsabilidade:

se vocé errar € como matar a pessoa pra todapadgye ele vai ter essa dificuldade
por toda vida. Entdo falta muito, acho que muitcsmme, viu, acho que a maior
dificuldade é essa, e eu acredito que vao teratéepelo ensino, pela qualidade, que
contratar até ndo indio pra poder trabalhar acuigye, por isso mesmo por essa
falta de m&o-de- obra.

Esta professora revela, assim, a preocupa¢ao eadocucom que pensa a educagao

para as criancas que estdo sob sua responsahil@agendo ela, educacdo diferenciada é
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trabalhar com a cultura. Eis como ela descreveoedalgem de sua disciplina — Ciéncias — na
sala de aula:

levo eles pra fazer aula de campo, porque a gemteitn laboratério natural e tudo,
mas sempre que possivel eu td levando eles @égente tenta, eu tento fazer uma
aula diferenciada, mas sé que la fora, nos vestiesile tudo eles exigem. Nao é
diferenciado o vestibular, na realidade os curspgsores, eu acho, eu acredito até
gue muita gente tem dificuldade por isso mesmegass sair daqui fazer um curso
superior, as vezes nao fez um segundo grau bomgragas a Deus fiz, meu segundo
grau foi 6timo, e o meu primeiro grau também. Estadjui na ro¢a, naquela época
a educacédo eu acho que era mais exigente né, ddajeeeu agradeco meus
primeiros professores, entéo tudo que sou hojeagra Deus. Eu vejo assim que eu
tive um bom, uma boa bagagem né, porque senaoceia L&nseguir jamais, muita
gente até duvidou: ah, vocé aqui , ndo sei o guéqui na faculdade. Muita gente,
meus colegas, hoje eles me véem assim, puxa.tia@asé um exemplo, estuda,
estudiosa. Eu me dedico bastante, tanto, porggewea Unica india la da sala né, ai
eu tenho que mostrar mesmo que a gente é indicargaste é capaz de. Indio é
gente, isso que eu explico pra eles. Entdo, assvegsa questdo da educacéo
diferenciada assim, é que a gente tem que voltater®o pegar algumas coisas,
ciéncias por exemplo, eu exploro o que a genteatgu, né. Histéria, a gente tem
gue dar o contetdo, mas baseado também na nofidadeaeu tento fazer isso de
alguma forma ou de outra, pra ver se a gente dédeg&€ o ponto que a gente quer,
eu acredito que com fé em Deus, a gente pode chegente vai chegar 14 um dia,
mas com todo mundo qualificado, né, e sabendo ges#mar bem a suas fungées,
porque professor € uma coisa muito séria, educacséria, eu vejo por esse lado
sério, que eu tenho que fazer o melhor pelos menss

Cristiane esclarece que trabalhar a cultura, rédgatvoltar o conhecimento para o
sustento familiar da comunidade s&@o os objetivosstala. A professora entrevistada
expressa sua preocupacdo em relacdo a dificuldzdaldnos indigenas em cursar 0 ensino
superior, ja que este nao é diferenciado, a aprageim significativa, pois sua atuacao na sala
de aula parte dos conhecimentos que ja possuiamreninteracdo da escola com a vida da
comunidade. Procura desenvolver as tematicas dsedpldias refletindo as préprias
vivéncias, com a finalidade de construir esses eanfentos préevios. Ela considera a escola
da Serra um exemplo pela seriedade com que totigalealham.

Geiza outra das professoras entrevistadas, esperasgalunos tenham sempre mais
desenvoltura e atencao para que consigam sucestmlesnos momentos de suas vidas. Para
ela, educacao diferenciada

€ a educacdo que tem seus valores, ou seja, nissa dia, por exemplo,
trabalhamos com o dia-a-dia de cada um, como € éque vivéncia desde o
nascimento até onde parou, até adulto, né isso® @omram, onde vive, de onde

139



0s pais moram, quem séo, descobrir a origem dewada isso que eu acho que é
diferenciada, é a gente descobrir a origem de eagalescobrir um pouco de cada
um, né, a visdo de cada um, né, a maneira, COMaveQITOMO Vive.

Rita de Céassia € uma das professoras que cursaagigtbtio Indigena. Estudou até a
42 série na escola municipal que funcionava ardeSerra, e em Buerarema a partir da 52
série. Ela acredita que trabalhar o diferenciadesala de aula é falar da cultura, mostrar a
realidade e o dia-a-dia do aluno. Explica-me qustanescola indigena os professores
trabalham o diferenciado, mas também d&o aula ooefe modo tradicional. Define cultura
como a prépria vivéncia, e diz que a educacaozaddi na escola € produto primeiramente do
suporte da comunidade, e posteriormente do cursMalgistério Indigena que faz. Ela
considera que o curso “ndo passa realmente aadalithdigena, valoriza mais as coisa de
branco” e que se o curso “fosse mais voltado ddesde indigena, iria ajudar mais as

comunidades para a revitalizacdo das suas culturas”

Educacéo diferenciada pra mim, nés trabalhamomatesiar a crianca, trabalhar ndo

s6 na sala de aula, mas também, saimos, tipo dssima, floresta, a gente vai nas

matas com eles, fala sobre a nascente dos riggatiaa também, ndo sé na sala de
aula, na pratica também, isso que é o diferenci@daostrar a realidade, o dia-a-dia.
E trabalhar falando sobre o nosso povo, sobre sanmgtura, explicar pra ele sobre

pintura, as aulas que Célia da... fazer horta c@énm isso que € diferenciado. (Prof.

Rita de Cassia, setembro de 2008)

Mais uma vez ressalta-se que o0 que acontece ndesalala ndo esta desvinculado do
gue acontece na vida da comunidade. Os discursggrdfiessores da EITSP corroboram uma
caracteristica comum e que se destaca na educadiena tradicional, que é o fato de o
ensino e a aprendizagem acontecerem de forma gaddnsem estar separada das atividades
do cotidiano. Maher (2006:17) define que “nas stades indigenas, o ensinar e o aprender
sdo acdes mescladas, incorporadas a rotina dodig-ao trabalho e ao lazer e ndo estédo
restritas a nenhum espaco especifico. A escoldeea@spaco fisico da comunidade”.

Finalmente, para a professora Célia, a educacécedifiada é a prova de tudo que 0s

7

antepassados viveram e sofreram, e por isso o pupinamba pode afirmar que é “verdade”.
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E também uma forma de educar os filhos, os netasy p valorizacdo da familia, dos
vizinhos, amigos e parentes, do laco familiar. @®res do elo de familia, mostram que se
deve viver junto e ndo separado, que ndo se dexsx e¢om individualismo, pois eles
dependem uns dos outros. Importante para ela, gessddo, € a valorizacdo da natureza, das
matas, pois 0 povo Tupinamba nao é nada sem dstesrgos. Valorizar a terra e o0 espirito,
€ 0 caminho, ela diz, pois os Tupinamba sdo maisitesdo que carne.

Célia enfatiza que os Tupinamba vieram de uma dj@hm muito forte, de uma
ascendéncia de pajés, razao pela qual o espidma ser também valorizado na escola.
Segquir a orientacdo dos encantados, aprenderrabdaa vida, trabalhar com a terra, ajudar
0S pais, preservar as matas, 0s rios, as rocasni@nms, ter uma merenda de qualidade,
aprender a produzir para ter sustentabilidade, doralunos criticos, aprender a atuar na
sociedade, sabendo cobrar e buscar os seus didimsos significados da educacgao
diferenciada para esta professora. Essa educagaadeeela, é trabalhada no dia-a-dia da

aldeia, engloba tudo e envolve muita responsabiéida
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Consideracoes

Aprender a ser indio Tupinamba € a tdnica na Edndigena Tupinamba da Serra do
Padeiro. Em um processo de construcdo de suasdades, os indios se reinventam e
edificam uma educacéo focalizada no seu cotidiassumindo espacos significativos na
comunidade e para a comunidade.

A educacao por eles empreendida ndo se fixa apenaspaco da sala de aula, mas
compreende os diversos ambientes e situacdes ssoer@jlobando as suas experiéncias,
relacdes e atividades com base na sua religiosieladentidade étnica. Apesar da utilizacdo
de métodos considerados ultrapassados, o0s prafessprocuram estabelecer um
conhecimento contextualizado, ndo se limitando aanjunto de informacdes ja construidas,
situacdo em que o professor transmite e os alupesaa repetem e memorizam. Ao
contrario, a pratica educativa possui uma interadidade e articulacdo com o contexto dos
alunos, produzindo uma aprendizagem significatiaapeles, estabelecendo relacbes
substantivas e ndo arbitrarias entre o que se@prep que ja se conhece. O importante nao é
saber por saber mas, sim, saber para fazer casts, preparado para a vida sendo esta
possibilidade infinita. Assim, a escola € concelmioimo espaco de formacédo, e ndo apenas de
transmissao de conhecimentos, apto a prepararsatapazes de dar respostas aos problemas
gue serdo propostos por uma vida comprometida conelhoria da qualidade de vida da
aldeia.

Assim, o conhecimento trabalhado produz efeitos pspondem ao contexto da
necessidade, provocando o entusiasmo para asaggi, em um esforco conjunto. Como

diz Baniwa (2006, p.136)

A forma como se transmitem os conhecimentos aculoslaobre a vida e sobre o
mundo, especialmente aos mais jovens, isto é apadagodgica (...) a escola que se
constroi serve para ser um espaco de reafirmacgoidientidades e da construcéo
permanente de autonomia e alteridades.
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A simbiose entre construcdo identitaria e a eseelapresenta, neste contexto, de
forma instigante. A luta politica presente no datid da comunidade, com frequentes
mobilizacbes para retomadas, as atividades agsi@benunitarias, 0s seminarios e rituais
propiciam uma intensa pedagogia da etnicidade ammmstrucdo permanente. O modelo de
escola em elaboracéo produz um sentido ambiguobévalente, de reproducdo de ensino
tradicional e veiculo de transmissao de conteudtarais proprios, que coloca a escola em
outro lugar e, ao mesmo tempo, a reforca como esgaceproducéao cultural.

Contudo, a escola néo totaliza a cultura, ela ateed® mesmo tempo, a um projeto
comunitario, ela incorpora encantos, dancas, magiéncia indigena e ocidental. Mas o
aprendizado/projeto de ser Tupinamba se realizaspaco mais amplo da luta politica, das
retomadas, dos rituais catolicos, indigenas e gjisi@s praticas dos conhecimentos agricolas,
botanicos, farmacoldgicos, espirituais, na extemsde de relacbes de solidariedade
econdmica e politica, nas diversas formas de sitidedte ou socialidade (VIEGAS, 2003).

Esta experiéncia ndo esta concluida. Ela €, con eéaperiéncia socio-cultural, um
processo, um fazer histérico cada vez mais compfeosto que forjado em uma reflexividade
crescente, fruto de um dialogo com a formacdo dgist@io indigena, os encontros
interétnicos proporcionados pelas associacfes endfynacionais e regionais, o curso de
licenciatura indigena, com as producfes acadénecgsaticas que se fazem sobre os
indigenas e das quais eles se apropriam, e daigrogerlocucdo com antropélogos,
pesquisadores e militantes da causa indigena. Bstasrtamente diante de um fenébmeno
novo, complexo e rico que consiste na elaboracamdeeducacao indigena dos indios e feita

pelos indios em processo de reconstrucao de siosesm
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ANEXO 1 — Cépia do caderno de aluna da 52 série
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ANEXO 2 - Educagdo Escolar Indigena na Bahia - Localizagdo por Territério de

Identidade/Municipio/Etnia e DIREC- Diretoria Regional de Educagao.

ltamaraju Patax6 08 01
07-EXTREMO SUL | Itapebi 01
Prado 09 03
10 - SERTAO DO | Curaca Tumbalala 15 03
SAO FRANCISCO
17 - SEMI-ARIDO | Euclides da Cunha Kaimbé 12 04
NORDESTE Il
Banzaé Kiriri 11 09
24 - ITAPARICA | Abaré Tumbalala 02
10
Rodelas Tuxa 01
Gloria Pankarare,
Kantaruré, Xucuru 07
Kariri
TOTAL 22 12 12 60

Fonte: SUDB/DIREM/CIN/SEC/BA, 2010

Educacao Escolar Indigena na Bahia - Distribuicdo por Diretoria Regional de Educagao/
Municipio/ N° de Escolas e Povo/Etnia indigena.

N°. de escolas
DIREC Municipios Etnia / Povos
10 — Paulo Afonso ;
Rodelas 01 Tuxa
Abaré 02 Tumbalala
11 — Ribeira do Pombal |Banzaé 09 Kiriri
12- Serrinha Euclides da Cunha 04 Kaimbé
15 — Juazeiro Curaga 03 Tumbalala
22 — |botirama Ibotira’ma p . 01 Tuxa
Muguém do Sao Francisco 01 Kiriri/Barra
05 - Valenga Camamu 01 Patax6 ha ha hae
06 - llhéus [Ihéus/Olivenca 01 Tupinamba
Camaca 02 Patax6 ha ha hae
07 — Itabuna Pa.u Brasil . 01 Pataxc? h? hNé fjée
Itaju do Colénia 01 Patax6 hahahae
Buerarema 01 Tupinamba
Belmonte 01 Tupinamba
08 — Eunapolis [tamaraju 01 Patax6
Santa Cruz Cabralia*® 03 Pataxd

45 No Municipio de Santa Cruz Cabrélia, chamamos a atengdo para a Escola Indigena Pataxé Coroa Vermelha de vinculagéo
administrativa Municipal e o Colégio Estadual Coroa Vermelha de vinculagdo administrativa do estado. Ambos possuem seu
funcionamento em um unico prédio escolar.
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Porto Seguro 14 Pataxo6
Itapebi 01 Tupinamba
09- Teixeira de Freitas Prado 03 Pataxd
26 - Bom Jesus da Lapa | Serra do Ramalho 01 Pankaru
25 — Barreiras Angical 01 Atikum
12 22 60 12

Educagéo Escolar Indigena na Bahia / Oferta de Ensino e Unidade Administrativa -

2010
Oferta de ensino Escolas Municipios Ad U_nlfjade_
ministrativa
Indigena Jaqueira Municipal
Indigena Pataxé Barra Velha Municipal
Indigena Pataxé Tingui do Municioal
Guaxuma Porto Seguro P
Educagéo Infantil Indigena Pataxo Boca da Mata Municipal
Indigena Pataxé Pé do Monte Municipal
Indigena Pataxé Meio da Mata Municipal
Escola Indigena da Cassiana Municipal
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Unidade

Oferta de ensino Escolas Municipios Admini .
ministrativa
Patax6 Imbiriba Municipal
Indigena Pataxé Para Municipal
Indigena Patax6 Barra Velha Municipal
Indigena Pataxé Aldeia Velha Municipal
Indigena Pataxd Tupiniquins Municipal
| Patax¢ Tingui do Guaxuma Municipal
Indigena Jaqueira Municipal
Indigena Campo do boi Municipal
Indigena Pataxé Pé do Porto Seguro Munici
unicipal
Monte
Indigena Patax6 Meio da Municipal
Mata
Patax6 Aldeia Nova Municipal
Escola Indigena da Cassiana Municipal
Escola Indigena Pataxd Munici
unicipal
Juerena
Patax6 Boca da Mata Municipal
Ensi Indigena Paraguagu Camamu Municipal
nsino - —
Fundamental Apoldnio Pankgru Serra do Ramalho Mun!c!pal
(1° a0 5° ano) Escola Qamele|r’a . [tapebi Mun!c!pal
Santa Rita de Cassia Municipal
José Martins Municipal
Padre José de Anchieta Municipal
Frei Henrique Soares de Municipal
Coimbra Gléria
Saturnino Celestino de -
Municipal
Barros
Angelo Pereira Xavier Municipal
Xucuru Kariri Municipal
Capitdo Francisco Rodelas Rodelas Estadual
Indigena Santo Antonio do
. Municipal
Pambu Abaré P
Indigena Santo Anténio Municipal
Indigena Atikum Angical Municipal
indio em Novidade Municipal
José Zacarias Municipal
Arco e Flecha Santa Clara Municipal
Indigena indio Feliz Banzad Municipal
Marechal Rondon Municipal
Alto dos Kiriris Municipal
Alto da Jurema Municipal
indigena Arco Iris Municipal
Indigena Sol Nascente Municipal
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Ensino
Fundamental
(1° ao 5° ano)

Jodo Olavo de Souza Municipal
Dom Jackson Berenguer Municipal
Prado Euclides da Cunha
S&o Roque Municipal
Séo Luiz Municipal
S&o Sebastido Municipal
Aparecida do Norte Curaca
N? Senhora de Lourdes Municipal
Indigena Marechal Rondon Ibotirama Municipal
Indigena kiriri Barra Muquém do Munici

: unicipal

S.Francisco
Tupinambé de Olivenga llhéus Estadual
Escola Indigena Baheta Itaju do Colénia Municipal
Indigena Corrego do Cedro Camacan Municipal
Ind. Samado Santos Municipal
Indigena Caramuru Pau Brasil Estadual
Paraguagu
Tupinamba Serra do Padeiro Buerarema Estadual
Corumbauzinho Estadual
Bom Jesus Prado Estadual
Kijetxawé Zabelé Estadual
Esc Indigena Patiburi Belmonte Municipal
| Pataxé Trevo do Parque [tamaraju Municipal
Indigena Pataxé Coroa Municipal/Estadual
Vermelha .
- ; Santa Cruz Cabralia
Indigena Patax6é Mata Munici
unicipal

Medonha
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Oferta de ensino

Escolas

Municipios

Unidade
Administrativa

Ensino
Fundamental (6° ao
9° ano)

Dom Jackson Berenguer Prado | Euclides da Cunha Municipal
Indigena Marechal Rondon Ibotirama Municipal
Indigena Caramuru Paraguagu | Pau Brasil Estadual
Tupinamba Serra do Padeiro Buerarema Estadual
Indigena Capitéo Francisco Rodelas Estadual
Rodelas
Indigena Santo Antonio do Abaré Municipal
Pambu
Indigena José Zacarias Banzaé Municipal
Indigena Marechal Rondon Banzaé Municipal
Tupimanba de Olivencga [Ihéus Municipal
Indigena Kiriri Barra Muqugm do S. Municipal
Francisco
Indigena Bom Jesus Prado Estadual
Indigena Pataxo Coroa Santa Cruz de Cabrélia Municipal
Vermelha
Indigena Angelo Pereira Xavier | Gloria Municipal
Indigena Pataxé Barra Velha Municipal
Indigena Pataxé Boca da Mata Municipal
Indigena Patax6 Meio da Mata | Porto Seguro Municipal
Indigena Pataxé Tingui do Municipal

Guaxuma
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Oferta de ensino Escolas Municipios Uniddae
Administrativa
Indigena Caramuru Paraguagu | Pau Brasil Estadual
Indigena Pataxo6 Barra Velha Municipal
Indigena Pataxé Boca da Mata | Forto Seguro Municipal
ENSINO MEDIO Colégio Indigena Coroa Santa Cruz Cabralia Estadual
Vermelha
Indigena Bom Jesus Prado Estadual
Ind. Tupinamba Serra do Buerarema Estadual
Padeiro
Indigena José Zacarias Banzaé Estadual
Indigena Marechal Rondon Ibotirama Estadual

Fonte: MEC/INEP/SEC - 2010

Educacgdo Escolar Indigena na Bahia - oferta de Ensino Médio turmas anexas vinculadas a

escolas nao indigenas.

Escola de vinculagao Nicleo Oferta de Municipios Unidade
Ensino Administrativa
Colégio Estadual Santo | Ind. Santo Antonio do | Ensino Abaré Estadual
Antbnio do Abaré Pambu Médio
Ind.Marechal Rondon | Ensino Banzaé Estadual
Médio

Colégio Estadual Flaviano

Dantas do Nascimento

Fonte: SUDB/DIREM/CIN/SEC/BA, 2010.
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ANEXO 3 Homenagem a Magno Tupinamba — IV Seminaa da Juventude Indigena
Tupinamba

CONTINUANDO O SONHO DE UM GUERREIRO

TUPINAMBA

Povo que ndo tem medo de agir e de falar
Povo que luta pelos seus ideais
Para sua comunidade melhorar

No céu brilha uma estrela
E muitas pessoas ndo conseguem enxergar
Porque na terra alguém lutou
Por um povo que vive a sonhar

Sonhos de jovens guerreiros
Que estéo prontos para guerrear
E apenas a continuidade do sonho

De Magno Tupinamba

Jovem guerreiro lutou por tudo nessa vida.
Hoje em vida ele n&o pode estar
Pois no céu Deus estava a sua espera
Para os povos indigenas ajuda-lo coordenar

Magno espera em seu povo
A sua luta continuar!
Para o fortalecimento da cultura
Do povo Tupinamba

Essa estrela nunca morreu
No nosso meio ele esta
Se fecharmos os olhos poderemos vé-lo
Com um simples sorriso nos alegrar.

Essa estrela brilhou na terra
No céu continua a brilhar
Pois estrela nunca morre

Apenas muda de lugar
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Homenagem a Magno Tupinamba
IV Seminario da Juventude Indigena da Serra doifa2@08
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ANEXO 4

IV Seminério Cultural da Juventude Indigena Tupinamba da Serra do
Padeiro

Jovem hoje, lideranca guerreira amanha

DOCUMENTO FINAL

Nés, jovens Tupinamba, Pataxd, Pataxé Ha-Ha-H@sagente com nossos caciques,
liderancas e representantes de organizacOes imst@@nCIMI e ANAI, representantes
governamentais da Administragcdo Executiva da FUNAIIIhéus, (Coordenacdo Geral de
Educacdo), SJICDH (Secretaria de Justica Comissa®im#os Humanos, Pastoral da
Juventude da diocese de Itabuna,, Grupo Culturediiiarte, totalizando 378 participantes,
estivemos reunidos na aldeia da Serra do Padeiragtio do Povo Tupinamba de Olivenca,
nos dias 11, 12, 13 e 14 de setembro de 2008zaedd o IV Seminario Cultural da
Juventude Indigena Tupinamba da Serra do Padeieofeye como tema principal “Jovem
Hoje, Lideranca Guerreira Amanhd@”. Nesse Semindhiscutimos temas do interesse dos
jovens e das comunidades indigenas, tais comoa,Tegguranca alimentar e cultura;
articulacédo e organizagcdo da juventude; crimingfiadas liderancas; criangas: futuro de
nossas aldeias. Diante das discussfes estabe|at@fiagnos:

1. Exigimos providéncias quanto a demarcacdo dos 8sogeaitorios tradicionais,
precisamos de nossas terras demarcadas para igaogai preservacao da nossa cultura;
2. Exigimos da FUNAI a homologacao dos nossos terosor

3. Exigimos politicas publicas para garantir a nosgsgusanca alimentar e autonomia nas
questdes referentes a alimentacao;

4. Solicitamos a Defensoria Publica o pedido de irfmdudo Povo Tupinamba no projeto
Balcdo de Direitos, atualmente desenvolvido paa ewtituicdo e que 0 mesmo seja em
carater definitivo, e ndo apenas piloto. Além dissdicitamos a capacitacdo dos indios na
area de direito com atividades e acodes voltadasqste fim;

5. Solicitamos ao CIMI a continuidade dos médulosatenbi¢cdo da juventude e o reforco na
area de direitos indigenas;

6. Garantir a participacdo de uma boa delegacaddndass do Sul e Extremo Sul da Bahia, no
Forum Social Mundial, a ser realizado em janeir@@@9.

7. Exigimos a realizacdo de concursos publicos psuaovos indigenas, identificando as suas
especificidades (Professor indigena, agente desztay
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8. Solicitamos maior atencdo por parte dos org@e®ergamentais no sentido de oferecer
condi¢des favoraveis (moradia e ajuda de custo gamentacdo e transporte) aos estudantes
indigenas que saem das suas aldeias para cursam@sino superior nas cidades.

9. Promover um seminario em nivel estadual comdasancas jovens indigenas da Bahia,
para a formacdo de politicas publicas diferenciayless atendam as demandas dos povos
indigenas da Bahia,;

10. Questionamos a proposta do governo de conssoalas indigenas baseadas num modelo
padrdo de arquitetura, por entendermos que esfgieofere o direito da diversidade dos
povos indigenas. Propomos, portanto, a participad@® indigenas na elaboracdo dos
referidos projetos.

Entendemos que o0s constrangimentos a que estarbosetdos sdo muitos, invasao e
degradacdo das nossas terras, e em consequérstiaadisnazelas as quais 0s jovens estao
submetidos, por isso, estamos concentrando nossas fpara cada dia fortalecer nossa luta,
valorizar nossa cultura, respeitar os nossos ve(fm#e da sabedoria do nosso povo).
Esperamos que no proximo ano estejamos unidosapaaizacdo de mais um seminario, que
significara mais uma conquista e prova de resigéree determinacdo. QUE OS
ENCATADOS NOS PROTEJAM!

Serra do Padeiro, 14 de setembro de 2008
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V SEMINARIO CULTURAL DOS JOVENS INDIGENAS TUPINAMBA DA SERRA
) DO PADEIRO
| SEMINARIO CULTURAL DOS JOVENS INDIGENAS DO REGION AL LESTE

“LUTA, FORCA E RESISTENCIA DOS JOVENS INDIGENAS ERIEFESA DE SUAS
COMUNIDADES”

NGs, jovens indigenas dos povos Tupinamba, Patét@léie, Pataxd, do estado da Bahia;
Xacriaba, do estado de Minas Gerais, e Tupiniqdionestado do Espirito Santo; entidades
aliadas, parceiros, e universidades, estivemosidesima aldeia Tupinamba de Serra do
Padeiro, municipio de Buerarema, Bahia, entre as @v a 10 de outubro de 2010, para a
realizacdo do V Seminério Cultural dos jovens Iedag Tupinamba da Serra do Padeiro e |
Seminario Cultural dos Jovens Indigenas do Regiosste. O Seminario deste ano teve uma
dimensdo maior, pois se tornou um seminario regianee teve como tema central “Luta,
Forca e Resisténcia dos Jovens Indigenas em dgdsssuas comunidades”. Neste sentido,
conseguimos ampliar o objetivo principal que € ddsp nos jovens uma maior
responsabilidade pela luta, o fortalecimento dasa@aito-estima, e da visibilidade da nossa
participacdo nas lutas dos povos.

Percebemos que continuam ainda presentes muitesildiides e conflitos relatados e
debatidos em seminarios anteriores, tais como asittade na demarcacao e regulamentacao
das nossas terras, a precaria situacédo da saud@ess, e, principalmente, a criminalizacao
das nossas liderancas, homens e mulheres, joahdtes.

Atraves da realizacdo de oficinas tematicas e gspbknarias, conseguimos discutir e avaliar
0S seguintes temas: Juventude e CriminalizacdoLdtss e Liderancas; Juventude e
Desafios da Atualidade; Juventude, Politica, e Mavito Indigena; Juventude e Direitos
Indigenas; Juventude e Politicas para as Mulheres.

Desse modo, REPUDIAMOS as medidas do Judiciariocguné&radizem os nossos direitos na
sua morosidade seletiva, nas decisdes parciaibiteagas, que acabam por criminalizar os
movimentos sociais; que nos impedem de transiaentiente pelo nosso territorio; e que
encarceram injustamente nossas liderancas, a dentédo sabermos, quando € o caso, onde
se encontram presos. No caso especifico dos Tupéndm Serra do Padeiro, ainda a negacao
de emissao de registro civil de criancas. Ressakaarmaneira truculenta em que as agdes da
Policia Federal séo realizadas em areas indigdaesndo um rastro de medo, e de sequelas
fisicas e emocionais.

Entendemos que muitos desafios nos afetam nadddali tais como: estabelecer um dialogo
positivo entre o conhecimento que vem de fora essan cultura e tradigdo; saber usar, em
beneficio da comunidade, toda a tecnologia que tejes acesso, ndo esquecendo das
nossas tradi¢coes, costumes e crengas; continuamsamssas atividades cotidianas mesmo
com todas as perseguicdes e dificuldades; romparagmagem de indio que prevalece na
midia e nos livros didaticos. Do mesmo modo, reecamos a necessidade, nos dias de hoje,
de que para a luta € imprescindivel conhecer nadisesos e deveres, as leis que dizem
respeito aos povos indigenas, a Constituicdo Feesileira, e os acordos internacionais. A
oficina das mulheres diagnosticou a dificuldade glas estdo enfrentando para acessar as
politicas especificas, em virtude da pouca infodoag da dificuldade de comunicacdo que
ainda existe nas aldeias.

Apoés discusséo e avaliagdo das questdes levanMAMFESTAMOS:

- a cobranca das questdes levantadas no IV Semirgapecialmente no que se refere ao
processo de julgamento do territério Patax6 Hahathé® dois processos demarcatérios dos
territdrios de Monte Pascoal e Cai, na Bahia, eilb&, em Minas Gerais;
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- a necessidade de realizar um curso de Direittigémas para Jovens Indigenas;

- participacdo dos indigenas da Bahia, Minas Gegzalsspirito Santo nas atividades do
Tribunal Popular do Judiciario. Iniciativa muitoaan¢ada em outros estados;

- realizacdo de um Seminario para discutir procedsccriminalizacéo;

- elaboracdo de um plano politico abrangente airpdet didlogo entre as instituicbes
indigenas para acompanhar o processo de demardac@&oras, bem como as atuacdes da
FUNAI, FUNASA, e outras organizacdes, em nossasiadl

- realizacdo de um trabalho de formacdo politica Ipases, e criagdo de uma comissao
regional de jovens indigenas;

- criacdo de uma rede de comunicacéo entre as cdau@s do regional leste;

- 0 desejo de continuidade dos nossos seminargienggs, ampliando cada vez mais a
participacéo dos jovens, e fortalecendo o interéarabtre os povos, afinal os nossos velhos
sao os guardides da tradicéo, e os jovens fortalecpresente para garantir o futuro da nacao
indigena.

Por fim, deixamos a pergunta: “Até quando o nossmge continuara sendo derramado para
gue nossos direitos sejam garantidos e respeitados?

Aldeia Tupinambé& de Serra do Padeiro, 10 de Outdér2010
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ANEXO 5 - FOTOS
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Foto: Sonja 2008 / Sr. Lirio e dés®o IV Seminario da Juventude Indigena Tupina0@8
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Foto: Sonja 2008/IV Seminario da Juuda Indigena Tupinambéa da Serra do Padeiro.
Sonja, Alda do CIMI, Cacique Babagssica e Patricia Navarro Couto (da esquerdaapdiraita)

sl

Foto: Sonja 2010/Chegada de indigeaaedeia par participar do V Seminario da Juwt
Indigena Tupinambé
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' Foto Sonja 2008/R|tual do Teréo centro Sr L|r|0 e D. Mana Cabocla (de cdcmnco)

T
Foto: Sonja 2008/Eqmmaqi>0|o responsavel pela allmentagao no IV Sermlna
da Juventude Indigendanrh@&, Socorro, D. Maria, Ana e Cassia (da esqueada direita)
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Foto: Sonja 2008/Crechea1emtf;1 e salde auao Io

i

Foto: Sonja 2010/Entrada dkeial
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Foto: Sonja 2009/Diretoria, $xaria e Sala de Informatica
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Foto: Sonja 2009/Sala de aula da 52 série
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Foto: Sonja 2008/ Recreio

Foto; Sonja 2008/Alunos no intervdaéomerenda
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Foto SICDH - Indigena ferida apos ataque da Policia Federal em 2008
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Foto: SICDH - Artefatos utilizadadgPolicia Federal em 2008
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