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A ORALIDADE COMO GUARDIA DA MEMORIA NA COMUNIDADE
QUILOMBOLA DE LAGOA DO ZECA (CANARANA/BAHIA)

Allane Mendes de Oliveira

Jacson Baldoino Silva

RESUMO: Esta pesquisa investiga o papel das narrativas orais na preservagao da memoria e
da identidade cultural da comunidade quilombola de Lagoa do Zeca (Canarana, Bahia), a
partir do acervo documental do grupo de pesquisa Estudos Linguisticos, Literdrios e
Historicos do Sertdo (ELLiHS/CNPq), da Universidade do Estado da Bahia (UNEB). A
hipétese central ¢ a de que a oralidade funciona como guardida da memoria coletiva da
comunidade, preservando saberes ancestrais, identidades e resisténcias que ndo encontram
equivalente em nenhum registro escrito. Contudo, a memoria ndo € apenas passiva em sua
funcdo guardadora: ela ¢ também ativa, produtiva e construtiva, atuando na recriagdo
permanente das identidades coletivas e na produgdo de sentidos sobre o presente e o futuro da
comunidade, como argumenta Pollak (1992) ao demonstrar que a memoria seleciona,
organiza e ressignifica o passado em funcdo das demandas do presente. Nesse sentido, as
narrativas orais de Lagoa do Zeca ndo apenas “guardam” o que foi vivido: elas o
transformam, o atualizam e o mobilizam como instrumento de luta e de afirmacao identitaria.
O corpus de andlise ¢ composto por cinco entrevistas realizadas com moradoras de Lagoa do
Zeca, com idades entre 48 e 83 anos. A fundamentacdo teorica articula estudos da tradicao
oral (Hampaté Ba, 2010; Cascudo, 2012), da memoria coletiva (Pollak, 1992; Le Goff, 2003),
da identidade cultural quilombola (Fernandes, 2023a, 2023b; Santos, 2023) e da
sociolinguistica de comunidades afro-brasileiras (Silva, 2023a; Lucchesi, 2009; Santana;
Araujo; Freitag, 2018). Os resultados demonstram que as narrativas orais de Lagoa do Zeca
cumprem fungdes simultineas e indissociaveis: preservam a historia da comunidade;
transmitem saberes praticos sobre o territorio, a medicina popular e as praticas religiosas de
matriz africana; constroem e reforcam a identidade coletiva quilombola; e operam como
formas de resisténcia cultural e politica diante dos processos historicos de apagamento. A
pesquisa evidencia, ainda, que a identidade quilombola de Lagoa do Zeca ¢ uma construcao
dindmica, tecida coletivamente pela oralidade: ela ndo ¢ um dado fixo e herdado de forma
passiva, mas um processo continuo de afirmacdo, negociagdo e reinvencdo, no qual as
narrativas dos mais velhos dialogam com as experiéncias dos mais jovens, produzindo um
sentido de pertencimento e continuidade historica que atravessa geragdes (Pollak, 1992;
Fernandes, 2023a). A pesquisa também evidencia que o acervo do ELLiHS constitui uma
fonte oral de inestimavel valor para a socio-historia das comunidades afro-brasileiras — como
propde Silva (2023a) —, dado que as entrevistas capturam, além de dados variacionistas,
narrativas fundadoras, causos, memorias afetivas e marcas linguisticas de origem africana que
ndo estariam acessiveis por nenhum outro meio de documentagao.

PALAVRAS-CHAVE: Oralidade. Memoria coletiva. Identidade quilombola. Lagoa do Zeca.
ELLiHS.

ABSTRACT: This research investigates the role of oral narratives in the preservation of
memory and cultural identity within the quilombola community of Lagoa do Zeca (Canarana,
Bahia), based on the documentary archive of the research group Linguistic, Literary, and
Historical Studies of the Sertdao (ELLiHS/CNPq), affiliated with the Universidade do Estado



da Bahia (UNEB). The central hypothesis is that orality functions as the guardian of the
community’s collective memory, preserving ancestral knowledge, identities, and forms of
resistance that find no equivalent in written records. However, memory is not merely passive
in its preservative function; it is also active, productive, and constructive, operating in the
ongoing recreation of collective identities and in the production of meanings about the
community’s present and future, as argued by Pollak (1992), who demonstrates that memory
selects, organizes, and re-signifies the past according to present demands. In this sense, the
oral narratives of Lagoa do Zeca do not merely “preserve” lived experiences; they transform,
update, and mobilize them as instruments of struggle and identity affirmation. The corpus
consists of five interviews conducted with female residents of Lagoa do Zeca, aged between
48 and 83 years. The theoretical framework brings together studies on oral tradition (Hampéaté
Ba, 2010; Cascudo, 2012), collective memory (Pollak, 1992; Le Goff, 2003), quilombola
cultural identity (Fernandes, 2023a, 2023b; Santos, 2023), and the sociolinguistics of Afro-
Brazilian communities (Silva, 2023a; Lucchesi, 2009; Santana, Aragjo, & Freitag, 2018). The
findings demonstrate that the oral narratives of Lagoa do Zeca fulfill simultaneous and
inseparable functions: they preserve the community’s history; transmit practical knowledge
related to territory, folk medicine, and Afro-Brazilian religious practices; construct and
reinforce collective quilombola identity; and operate as forms of cultural and political
resistance in the face of historical processes of erasure. The study further shows that the
quilombola identity of Lagoa do Zeca is a dynamic construction, collectively woven through
orality: rather than being a fixed inheritance passively transmitted, it constitutes a continuous
process of affirmation, negotiation, and reinvention, in which the narratives of older
generations interact with the experiences of younger ones, producing a sense of belonging and
historical continuity across generations (Pollak, 1992; Fernandes, 2023a). The research also
demonstrates that the ELLiHS archive constitutes an oral source of inestimable value for the
socio-history of Afro-Brazilian communities—as proposed by Silva (2023a)—since the
interviews capture not only variationist data, but also founding narratives, folk tales, affective
memories, and linguistic traces of African origin that would not be accessible through any
other form of documentation.

KEYWORDS: Orality. Collective memory. Quilombola identity. Lagoa do Zeca. ELLiHS.

1 INTRODUCAO

Desde os primordios, os processos de organizagdo inicial do homem sdo realizados
primeiramente narrando os fatos ocorridos, como afirma Hampaté Ba (2010). Tendo em vista
1Ss0, essa pesquisa procura analisar a cultura oral, observando-a como um dos principais
elementos da memoria coletiva, tendo como foco compreender como as histdrias orais sdao
preservadas em comunidades tradicionais quilombolas e como servem como meios de
transmissdo de conhecimento de geragdes passadas para as seguintes. Seguindo esse
pensamento, analisamos as narrativas orais presentes nas amostras de fala da comunidade de
Lagoa do Zeca, uma comunidade remanescente quilombola localizada no municipio de
Canarana (Bahia), e que fazem parte do acervo do grupo de pesquisa Estudos Linguisticos,

Literarios e Historicos do Sertdo (ELLiHS), coordenado pelos professores Dra. Dayane



Moreira Lemos e Me. Jacson Baldoino Silva e sediado na Universidade do Estado da Bahia,
funcionando nos Campi V/Santo Anténio de Jesus e XIV/Irecé —. Portanto, nesse contexto, os
estudos de Silva (2023a), desenvolvidos a partir da comunidade quilombola Mussuca
(Sergipe), ¢ de grande contribuicdo para compreensdo de como as entrevistas de carater
narrativo podem ser utilizadas como fonte oral.

Assim, este trabalho toma as gravagdes' do ELLiHS como dados de fonte oral e
reconhece que as historias tradicionais dessa comunidade representam muito mais que meros
relatos do passado, configuram-se como sistemas simbolicos complexos que criam visdes de
mundo, valores éticos e conhecimentos, ciéncias, caracteristicas religiosas — fatores que sao
acumulados ao longo de geragdes (Hampaté Ba, 2010). No entanto, como ocorrem com
muitas tradi¢des orais no mundo contemporaneo, essas narrativas enfrentam crescentes
desafios para sua preservacao, decorrentes de transformacdes sociais aceleradas, alteragdes
nos modos de vida tradicionais, muitas vezes decorrentes do impacto dos meios de
comunicagdo massivos, do preconceitos estruturais e de poucos registros relacionadas a essas
memorias, como discute Cascudo (2010).

Assim, partimos da hipdtese de que algumas das lendas e mitos orais da comunidade
quilombola de Lagoa do Zeca emergem a partir de um nucleo factual, enraizado na historia
real, mas transformado ao longo do tempo pela forga viva da tradi¢do oral. Essas narrativas,
longe de serem apenas historias fantésticas, sdo herancas culturais carregadas de significados,
que preservam memorias coletivas, marcas de resisténcia e processos de reconstrugao
identitaria vividos pelos descendentes de pessoas escravizadas. A oralidade, nesse contexto,
atua como fio condutor entre passado e presente, ndo apenas comunica, mas atualiza a
experiéncia dos ancestrais em cada nova geracdo. Assim, procuramos entender como a
narrativa oral dessa comunidade quilombola posiciona-se como guardid das historias,
moldadas pela escuta, pela fala, pela vivéncia e pelo tempo, atuando como um mecanismo
de preservacdo da memoria, havendo possibilidades de estarem vinculados a traumas,
conquistas ou fendmenos naturais, ganhando contornos miticos com as mudangas provocadas
pela transmissao oral.

Dessa forma, este estudo fundamenta-se na intersec¢do de trés dimensdes
complementares: a relevancia académica, a necessidade documental e o potencial
sociocultural. Na perspectiva teorica, a pesquisa dialoga com os estudos pioneiro de Cascudo

(2015) ao observar a importancia também da oralidade e ndo apenas da escrita, levando em

! Essa amostra foi gravada durante o desenvolvimento de uma atividade extensionista do projeto sobre o
processo de escolarizag@o na comunidade, por isso ndo seguiu todos os critérios de entrevistas sociolinguisticas.



consideracdo que hd um preconceito com textos orais, tidos como inconsistentes, ressalta que
a fala e a escrita sdo eixos que possuem o mesmo nivel de necessidade para o homem. A partir
de Hampaté Ba (2010), demonstramos como essas narrativas constituem sistemas complexos
de transmissdo de saberes africanos recriados no contexto brasileiro, especificamente na
comunidade de Lagoa do Zeca.

A segunda dimensdo aponta a necessidade de documentar as narrativas orais da
comunidade, buscando entender como elas tém participado de forma direta na preservacao da
sua identidade. Discutindo a importancia da oralidade, Almeida e Queiroz (2004) evidenciam
que o esfor¢o de escritores e folcloristas para dar literalidade as narrativas orais brasileiras do
século XIX resultou na neutralizacdo daquilo que caracteriza a oralidade: a emocao viva, os
gestos, os siléncios e o ritmo proprio da fala. Ao serem transpostas para o papel, essas
narrativas foram “domesticadas”, moldadas para atender a padrdes estéticos e gramaticais que
distorciam sua natureza comunitaria e afetiva. Assim, o que era uma performance viva e

relacional tornou-se um objeto literario controlado:

“domesticadas”, moldadas para atender a padrdes estéticos e gramaticais que
distorciam sua natureza comunitaria e afetiva. Assim, o que era uma
performance viva e relacional tornou-se um objeto literario controlado.

[...] Os primeiros registros impressos das manifestacdes poéticas da voz
narrativa em territorio brasileiro vao aparecer na segunda metade do século
XIX. Em 1882, Silvio Romero publica sua Introducao a historia da literatura
brasileira e, seis anos depois, sua Historia da literatura brasileira, obra de
maior alcance, composta de dois volumes, pioneira na historiografia literaria
no Brasil. Nesta segunda publicacdo, saida em 1888, o critico brasileiro
dedica a literatura oral o capitulo VII do tomo primeiro: “Tradi¢des
populares. Cantos e contos anonymos. Alteracdes da lingua portuguesa no
Brasil” [...] (Almeida; Queiroz, 2004, p. 11).

Segundo Almeida e Queiroz (2004), durante o periodo Modernista, buscamos uma
identidade brasileira que se distanciasse da imagem europeia € procurdvamos encontrar aquilo
que seria uma literatura brasileira. Os criticos desse periodo catalogavam as narrativas orais
de modo que ndo tratavam da esséncia, havia uma busca por “corrigir”’, “concertar” aquilo
que gramaticalmente estava “incorreto”, tratando as narrativas orais como algo que precisava
ser mudado para que houvesse um “valor” cientifico. Almeida e Queiroz (2004) criticam
exatamente esses sistemas de mudanca, que fazem com que a identidade da narrativa seja
perdida.

Compreendemos esses estudos pensando tanto a partir de Araujo e Aradjo (2021)

quanto de Santana, Araujo e Freitag (2018), que analisam critérios para as documentacgdes de
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comunidades remanescentes quilombola. Esses critérios, como desdobramento dos
apresentados por Lucchesi, Baxter e Ribeiro (2009) para a defini¢do de uma comunidade
como afro-brasileira, sdo muito importantes para compreender a comunidade e suas praticas
linguisticas e culturais, pois a partir dessa analise ¢ possivel observar aspectos de preservacao
cultural dos ancestrais africanos. Contudo, o foco desta pesquisa esta em refletir sobre a
perspectiva das narrativas orais, diferenciando de Araujo e Araujo (2021) e Santana, Araujo e
Freitag (2018) que analisam as variacdes da lingua e ndo as narrativas presentes nas
gravacoes.

Os critérios de Santana, Aratjo e Freitag (2018) sdo:

Para Lucchesi, Baxter e Ribeiro (2009), as CRQ mais representativas do
Portugués afro-brasileiro sdo as [+ isoladas] e [+ afrodescendentes], pois
quanto maiores forem o isolamento da comunidade ¢ a propor¢do de
afrodescendentes diretos nela, maior serd o grau de interferéncia da
transmissdo linguistica irregular (desencadeada em situagdes de contato
linguistico massivo) na formacao da variedade linguistica falada por seus
moradores.

Para a documentagao linguistica em Sergipe, propomos estender o critério de
representatividade de Lucchesi, Baxter e Ribeiro (2009), de comunidades
[+isoladas] e [+afrodescendentes], para [*isoladas], [+afrodescendentes],
[+africanizadas] e localizadas em municipios (microareas) e regides
(macroareas) que foram, nos periodos colonial e imperial, [+escravocratas].
O fato de uma comunidade quilombola ser [+afrodescendente] nem sempre a
torna [+africanizada], pois seus proprietarios (os residentes ¢ 0s nao
residentes) podem ndo ver os ancestrais africanos e afro-brasileiros como
grupo de referéncia. As comunidades cuja maioria dos quilombolas ¢ adepta
de religides de matriz judaico-cristd (da religido Protestante Evangelicalista,
principalmente) exemplificam isso: geralmente sdo [-africanizadas]
(Santana; Araujo; Freitag, 2018, p. 125-126).

Esses critérios possibilitam observar com mais exatiddo caracteristicas culturais
advindas dos africanos, levando em consideragdo que ndo se pode apenas determinar que uma
comunidade ¢ quilombola apenas por um Unico elemento, ja que esse titulo precisa passar por
alguns conjuntos de fatores. Portanto, como demonstram Santana, Araujo e Freitag (2018),
critérios como grau de isolamento, perfil religioso e historico escravagista da regido
possibilitam observar caracteristicas culturais com um nivel mais intenso ou menos intenso
em relagdo as culturas de matriz africana. Isso ¢ fundamental porque ndo se pode assumir que
toda comunidade autoidentificada como quilombola seja culturalmente homogénea, pois,
como comenta Silva (2023a), o titulo de comunidade quilombola, embora essencial para
garantia de direitos, precisa ser compreendido para além da autodeclaragdo, exigindo

uma avaliacdo criteriosa dessas multiplas variaveis para se entender verdadeiramente sua
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dindmica cultural e seu grau de africaniza¢do. Sendo assim, para compreender como essas
comunidades preservam sua identidade, faz-se necessario observar o quanto dessas praticas
ancestrais sdo praticadas e de onde sdo advindas.

Acrescente a relevancia desta pesquisa ao fato dela se alinhar diretamente aos
Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel (ODS) da ONU (2015), especialmente ao ODS
11.4, que trata da protegdo do patrimonio cultural. Documentar essas narrativas tradicionais ¢
também contribuir para o fortalecimento da identidade comunitdria, para a criagdo de
materiais pedagdgicos — como tem proposto o ELLiHS — e referéncias que valorizem as raizes
culturais locais que, muitas vezes, existem apenas na oralidade e na memoria dos mais velhos,
conforme Hampaté (1982, p. 168.), que afirma que “os primeiros arquivos ou bibliotecas do
mundo foram o cérebro dos homens”. Santana, Araujo e Freitag (2018) também apresentam a
importancia de documentar as comunidades quilombolas a partir de gravagdes orais, pois
essas sao uma forma de preservar a diversidade linguistica e cultural do Brasil. Essas
comunidades mantém variedades do portugués com marcas historicas singulares, que correm
o risco de desaparecer diante da padronizagdo da lingua. Assim, documentar sua fala significa
ndo apenas registrar um objeto de estudo cientifico, mas também reconhecer a lingua como
patrimonio cultural imaterial, ligado a memoria e a identidade dos quilombolas.

A escolha por Lagoa do Zeca como local da pesquisa se deve a caréncia de estudos
académicos sobre a comunidade e pela importancia de registrar processos culturais marcados
pela oralidade que correm o risco de apagamento. Dentre os trabalhos desenvolvidos sobre a
comunidade, temos Fernandes (2023a, 2023b) e Silva (2025), que buscaram contribuir com o
processo de preservacdo da cultura e da identidade de Lagoa do Zeca. A pesquisadora Betania
Rita Anjos Fernandes (2023a, 2023b) foi criada na comunidade de Lagoa do Zeca e
atualmente ¢ doutoranda em Estudos de Linguagens pela Universidade do Estado da Bahia
(UNEB) — com a pesquisa intitulada Vozes quilombolas: as poéticas orais e a relagdo com a
identidade cultural afro-brasileira em Lagoa do Zeca-BA (em andamento). Suas
investigacdoes abordam a importancia das narrativas orais como forma de preservagdo da
memoria ancestral e de fortalecimento dos lagos identitdrios em comunidades quilombolas.

No livro Do quilombo que eu vim: historias de vida e constitui¢do da identidade em
Lagoa do Zeca (Fernandes, 2023b), a autora retune e analisa relatos de moradores mais velhos
da comunidade Lagoa do Zeca, destacando como as historias de vida e as praticas culturais,
como o benzimento, a medicina tradicional e os festejos populares, funcionam como
expressdes de resisténcia e continuidade cultural. A escolha dessa pesquisadora como

referéncia neste trabalho — e o convite para a composi¢ao da banca examinadora — justifica-se
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pela relevancia de suas contribuicdes para os estudos sobre oralidade, cultura e ancestralidade,
especialmente no contexto das comunidades quilombolas do sertdo baiano, tema central desta
pesquisa.

O trabalho de Paulo Pereira da Silva (2025), que tem como titulo Fotografia como
documentagdo socio-historica da comunidade quilombola de Lagoa do Zeca (Canarana,
Bahia), analisa como a fotografia pode ser usada como uma forma de registro da historia, da
cultura e da identidade das comunidades quilombolas. O autor mostra que as imagens nao
servem apenas para ilustrar, mas guardam memorias e revelam aspectos culturais e
linguisticos que muitas vezes ndo aparecem nos textos escritos. Com base em registros
fotograficos e observacao, o trabalho mostra como a fotografia ajuda a valorizar as tradicdes,
os saberes e as praticas culturais da comunidade, funcionando como uma forma de resisténcia
e preservacao da memoria quilombola. Considerando esses fatores apresentados, a pesquisa
aqui proposta, alinhadas também as desenvolvidas por Fernandes (2023a, 2023b) e Silva
(2025), busca compreender como as narrativas orais contribuem para a construgdo e
manutengdo da identidade cultural quilombola em Lagoa do Zeca, ao mesmo tempo em que
investiga os processos atuais de transmissdo e transformacdo dessas tradi¢des. Para tanto,
assume como objetivo investigar o papel das narrativas orais na preserva¢do da memoria e
da identidade cultural da comunidade quilombola de Lagoa do Zeca (Canarana/Bahia),
através do acervo documental do ELLiHS.

Assim, na se¢do seguinte, discutimos sobre o acervo ELLiHS e o conteudo de
pesquisa relacionado a sociolinguistica, a interacdo entre as comunidades e entre o acervo da
comunidade de Lagoa do Zeca, evidenciando como as entrevistas se constituem ndo apenas
como um repositorio documental, mas como um espago vivo de memoria e identidade. Na
terceira se¢ao, apresentamos a oralidade como heranga cultural e como principal meio de
transmissao de saberes na comunidade Lagoa do Zeca; compreendendo que a tradigdo oral,
perpetuada por geracdes, manifesta-se em narrativas, causos, cantos e rezas que configuram
um patrimonio imaterial de grande relevancia. Essa secdo busca compreender como os
saberes tradicionais sdo repassados entre os moradores, sobretudo entre os mais velhos ¢ os
mais jovens, € como essa dindmica se articula com os processos formais de educacao
presentes na comunidade.

Na quarta se¢do, apresento um olhar interno sobre Lagoa do Zeca, pautado nio apenas
na observagdo distanciada da pesquisadora, mas na sua vivéncia como moradora. Aqui, a
pesquisa se entrelaca com a memoria, a afetividade e o pertencimento, pois nao escrevo sobre

uma comunidade da qual fui visitante: escrevo sobre o lugar onde cresci, onde aprendi os
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primeiros sabores, os primeiros medos e as primeiras palavras que ndo estdo nos livros, mas
ecoam nas falas dos velhos e nas conversas de varanda. Na quinta e ultima se¢ao, tecemos as
consideragdes finais, buscando sintetizar as contribui¢des do estudo acerca da articulacao
entre acervo, oralidade e identidade comunitaria em Lagoa do Zeca, apontando os limites da

pesquisa e sugerindo possibilidades para investigacdes futuras.

2 O ACERVO DO ELLIHS E A COMUNIDADE LAGOA DO ZECA

O ELLiHS ¢ um grupo de pesquisa — que iniciou suas atividades como um projeto
departamental — que entrelaca pesquisa, ensino e extensdo e estd sediado na Universidade do
Estado da Bahia (UNEB); os projetos desenvolvidos pelo grupo funcionam de forma
interdepartamental (Campus V/Santo Antonio de Jesus; Campus XIV/Irec€). Ele foi
idealizado e implementado pela Profa. Dra. Dayane Moreira Lemos durante a vigéncia de seu
doutorado no Programa de Pos-graduagdo em Estudos Linguisticos (PPGEL), da
Universidade Estadual de Feira de Santana (UEFS) (Lemos, 2023, 2026; Lemos et al., 2024).
Sua criagdo atende a uma demanda latente dos estudos sociolinguisticos brasileiros: a
necessidade de documentar, preservar e disponibilizar amostras de fala de comunidades rurais
afro-brasileiras situadas no interior do pais — especificamente no Territorio de Identidade de
Irecé (TII) —, variedades linguisticas que, até entdo, ndo haviam sido catalogadas para estudo
sistematico no campo da sociolinguistica (Lemos, 2023, 2026; Lemos et al., 2024). Nesse
sentido, o ELLiHS insere-se no movimento de interiorizagdo das pesquisas linguisticas
brasileiras, buscando dar visibilidade as variedades do portugués popular que resistem “para
além do litoral”, como propde Lemos (2023).

Portanto, o objetivo principal do ELLiHS ¢ contribuir para o conhecimento da
realidade sociolinguistica brasileira para “além do litoral” e, de forma especifica, para o
estudo do portugués popular falado em comunidades rurais afro-brasileiras do semiarido
baiano, situadas no TII. Tais objetivos articulam-se a teoria do contato linguistico, que
permite afirmar que as variedades orais do portugués popular rural oferecem campos de
trabalho promissores para a compreensao da configuragdo socio-historica do Portugués
Brasileiro (PB), dado que este foi gestado sob amplo contato linguistico durante o periodo
colonial (Lucchesi, 2001, 2009; Lucchesi; Callou, 2020; Lemos, 2023).

Para alcangar seus objetivos, o ELLiHS organiza suas agdes em trés grandes frentes de
trabalho (Lemos, 2023; Lemos et al., 2024), sendo a primeira o Mapeamento das

Comunidades Afro-brasileiras do Territorio de Identidade de Irecé, que contempla trés fases:
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(i) o mapeamento das comunidades certificadas pela Fundacdo Cultural Palmares; (ii) a
descrigdo socio-histoérica dessas comunidades; (iii) o registro fotografico representativo desses
territorios; buscamos contribuir com essa segunda fase de trabalho, assim como Silva (2025)
o fez com a terceira ao realizar registros fotograficos.
A segunda frente de trabalho constitui o nicleo do ELLiHS: Composi¢do de Corpus
Oral. Nessa, ja foram realizadas entrevistas em duas comunidades especificas: Lagoa do Zeca
e Volta do Angico. Na comunidade de Lagoa do Zeca, foram catalogadas 5 entrevistas com
participantes de idades relativas entre 48 ¢ 83 anos, e, em Volta do Angico foram catalogadas
3 entrevistas com participantes entre 34 e 46 anos. A terceira frente, denominada ELLiHS na
Sala de Aula, prevé a criagdo de recursos pedagogicos para o ensino de Lingua Portuguesa a
partir dos resultados estatisticos de corpus oral das comunidades do ELLiHS (Barreto, 2025;
Moreira, 2025; Silva; Souza Junior; Lemos, 2025) e de obras literarias (Borges et al., no
prelo). Além dessas agdes, o grupo de pesquisa tem proposto estudos com base em uma
metafic¢do historiogrdfica dos contatos linguisticos (Silva, 2023b; Silva; Araujo; Santiago,
2025), que busca perceber como as obras literarias encenam as dindmicas de contatos
linguisticos ocorridos no Brasil (Santos, 2025; Dantas; Silva, 2025)?.
A amostra de fala da comunidade de Lagoa do Zeca é composta por cinco gravagoes,

totalizando aproximadamente setenta e trés minutos e dezessete segundos de material sonoro:

Quadro 1: Informacdes das gravacdes de Lagoa do Zeca

Participante Tempo de Gravacio Informacdes gerais

Participante 1 | 5 minutos 28 segundos Na entrevista nao consta idade nem grau de
escolarizacdo, a moradora ¢ vista como uma das mais
antigas moradoras da comunidade ainda viva.

Participante 2 | 7 minutos 14 segundos Participante de 80 anos, estudou até a quarta série. Fez
parte da quarta geragcdo de moradores da comunidade.

Participante 3 | 8 minutos 34 segundos Participante de 83 anos, estudou até a quarta série. Fez
parte da quarta geragdo de moradores da comunidade.

Participante 4 | 23 minutos 24 segundos Participante de 60 anos, ndo informa nivel de
escolaridade. Representa a quarta ou quinta professora
da comunidade no quesito de tempo de iniciagdo
educacional da comunidade, ndo se tem informacdes
exatas desse registro.

2 Essas frentes de trabalhos foram definidas por Lemos (2023) durante a criagdo do entdo projeto ELLiHS e o
desenvolvimento do seu doutorado. Atualmente, elas alinham-se aos objetivos das linhas do grupo,
respectivamente: Pesquisa, documentagdo e analise linguistica; Ensino, inovag¢do pedagogica e producdo de
materiais; Literatura, Historia e Narrativas do Sertao.
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Participante 5 | 29 minutos 3 segundos Participante de 48 anos, estudou até a terceira série. Em
2023, voltou estudar através do programa de Educagao
de Jovens e Adultos (EJA).

Fonte: Elaboracao da autora com base nos dados do ELLiHS (2026).

Como demonstra o quadro acima, os cinco participantes sdo de diferentes faixas
etdrias e graus de envolvimento com o processo de escolarizagdo da comunidade. A
diversidade dos sujeitos entrevistados foi intencional, uma vez que se buscou contemplar
perspectivas distintas da comunidade Lagoa do Zeca, desde os atores que vivenciaram 0s
primeiros anos de funcionamento da escola, ainda nas décadas de 1970 e 1980, até aqueles
que possuiam estadia mais antiga na comunidade. E importante esclarecer que os dados sobre
escolaridade apresentados no Quadro 1 integram o acervo documental do ELLiHS do qual
esta pesquisa faz parte, mas as entrevistas com os participantes foram realizadas pela propria
pesquisadora, Allane Mendes de Oliveira, no contexto de sua vinculagdo ao ELLiHS e de sua
pesquisa de Trabalho de Conclusdo de Curso. Assim, embora o corpus oral pertenca ao acervo
do ELLiHS, a analise aqui empreendida e as escolhas metodologicas sdo de responsabilidade
autoral da pesquisadora.

Na proxima se¢do, discutimos, com base nas entrevistas € na minha experiéncia
enquanto moradora da comunidade — portanto, quilombola —, a importancia da oralidade
como heranga cultural e fator de transmissdo de saberes. Depois, fazemos as consideracdes

finais.

3 A ORALIDADE COMO HERANCA CULTURAL E TRANSMISSAO DE SABERES
EM LAGOA DO ZECA

O principio da oralidade foi e tem sido um dos pilares mais importantes da/na cultura
quilombola, assumindo um papel central de heranca tanto na construg¢ao da identidade desses
povos, quanto na transmissao e preservacao das caracteristicas e saberes quilombolas
(Hampaté Ba, 2010). Como mostram Aratjo e Aratjo (2021), ao se constituireme como
comunidades de fala e de pratica, os quilombos mantém vivas tradigdes culturais e
linguisticas que resistem ao apagamento historico. Nesse contexto, ¢ por meio das historias
contadas de geracao em geragdo que os saberes, as vivéncias e as estratégias de resisténcia sao
preservadas, pois, nessas comunidades, falar ndo ¢ apenas comunicar, ¢ ensinar, curar,
lembrar e fortalecer. Dessa forma, valorizar a histdéria oral ¢ essencial para compreender a

identidade dos quilombolas e garantir que suas vozes continuem sendo ouvidas, reconhecidas
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e respeitadas na historia oficial do Brasil; e as entrevistas narrativas t€ém um papel importante
nisso, como apontou Silva (2023a) ao indica-las como fonte oral para a sdcio-historia dessas
localidades.

Sobre a valorizagdo da oralidade nessas comunidades, ¢ importante que entendamos
que os falares afro-brasileiros carregam estruturas narrativas, vocabularios e musicalidades
herdados de linguas africanas, que ainda hoje resistem em muitos contextos populares, apesar
dos processos de apagamento historico-linguisticos e tentativas de embranquecimento dos
povos africanos, seguindo o pensamento de Araujo e Freitag (2018), sendo que, em alguns
cenarios, houve um linguicidio africano, como afirma Evaristo (2021). A oralidade, portanto,
também apresenta marcas da resisténcia linguistica, expressando uma identidade propria, que
desafia a padronizagdo ¢ a normatizacdo da lingua pela cultura dominante (Labov, 2008).
Além disso, como observa Camara Cascudo (2012), o folclore e a tradigdo oral representam
uma parte essencial da formacdo cultural do Brasil, e, ao reconhecer o valor da oralidade
como patrimonio imaterial, o autor defende que os saberes orais precisam ser valorizados na
mesma medida que os registros escritos.

Para Camara Cascudo (2012), a oralidade ¢ continuidade, memoria viva e deve ser
preservada como parte integrante da historia nacional. A palavra falada, nesse contexto,
carrega o passado e sustenta o presente, projetando o futuro de um povo que tem na voz seu
maior instrumento de resisténcia e pertencimento. Assim, o povo afrodescendente perpassa
para futuras geracdes nao apenas linguagens verbais normatizadas, mas também
manifestagdes culturais que carregam a identidade local, funcionando como uma espécie de
transmissdo de ciéncias, conforme aponta Hampaté Ba (2010). Portanto, ao considerarmos a
oralidade ndo apenas como forma de expressdo, mas como ato de resisténcia e afirmagao
cultural e identitaria, compreendemos que a sua valorizagdo se faz necessaria para manter a
preservacao da identidade e da histéria de comunidades tradicionais como a de Lagoa do
Zeca, em Canarana, como demostra Fernandes (2023a, 2023b).

Nesse cendrio, a oralidade ¢ constante e fluida, transmite saberes e convicgdes que
ultrapassam o tempo. Assim, antes da invengdo e disseminagdo da escrita, a oralidade
carregou o peso da transmissao de conhecimentos, valores, historias e identidades através de
geracdes (Hampaté Ba, 2010; Cascudo, 2012), uma vez que mitos fundadores, lendas
explicativas, ritos ancestrais e saberes praticos sobre alimentagdo e uso de utensilios
domésticos eram perpetuados e reinterpretados através da palavra falada. Segundo Cascudo
(2012), essa transmissao oral ndo € uma mera repeticao, ela ¢ dindmica, adaptavel ao contexto

e enriquecida pela performance, pela entonacdo e pela interagdo entre narrador e ouvinte,
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conferindo-lhe uma vitalidade que, muitas vezes, se perde na fixidez do texto escrito.

Segundo Hampaté Ba (2010, p. 168):

Para alguns estudiosos, o problema todo se resume em saber se ¢ possivel
conceder a oralidade a mesma confianga que se concede a escrita quando se
trata do testemunho de fatos passados. No meu entender, ndo é esta a
maneira correta de se colocar o problema. O testemunho, seja escrito ou oral,
no fim ndo € mais que testemunho humano, e vale o que vale o homem.

Nao faz a oralidade nascer a escrita, tanto no decorrer dos séculos como no
proprio individuo? Os primeiros arquivos ou bibliotecas do mundo foram o
cérebro dos homens. Antes de colocar seus pensamentos no papel, o escritor
ou o estudioso mantém um didlogo secreto consigo mesmo. Antes de
escrever um relato, o homem recorda os fatos tal como lhe foram narrados
ou, no caso de experiéncia propria, tal como ele mesmo os narra.

Nada prova a priori que a escrita resulta em um relato da realidade mais
fidedigno do que o testemunho oral transmitido de geracdo a geracdo. As
cronicas das guerras modernas servem para mostrar que, como se diz (na
Africa), cada partido ou nagio “enxerga o meio-dia da porta de sua casa” -
através do prisma das paixdes, da mentalidade particular, dos interesses ou,
ainda; da avidez em justificar um ponto de vista. Além disso, os proprios
documentos escritos nem sempre se mantiveram livres de falsificacdes ou
alteracdes, intencionais ou ndo, ao passarem sucessivamente pelas maos dos
copistas - fendmeno que originou, entre outras, as controvérsias sobre as
“Sagradas Escrituras”.

A citacdo de Hampat¢ Ba (2010) nos convida a repensar uma hierarquia
historicamente construida entre a palavra escrita e a palavra falada, colocando em xeque a
suposta superioridade epistémica da escrita como registro do real. O autor argumenta que o
verdadeiro critério de validade de um testemunho nao reside no suporte que o veicula, papel
ou voz, mas na integridade e na credibilidade de quem testemunha, uma vez que todo relato,
seja ele grafado ou narrado oralmente, passa, inevitavelmente, pelo filtro da subjetividade
humana. Essa perspectiva ¢ reforcada pela observacdo de que a propria escrita tem origem na
oralidade: tanto na historia das civilizagdes quanto no percurso individual de cada pensador, a
palavra falada e o didlogo interior precedem o ato de escrever, revelando que a oralidade nao
¢ um estagio primitivo a ser superado, mas a matriz fundadora de toda expressao intelectual.

Hampaté Ba (2010) vai além ao demonstrar que a escrita tampouco garante
objetividade ou fidelidade a realidade, j4 que documentos escritos estiveram sujeitos a
falsificacdes, interpolagdes e erros de copistas ao longo dos séculos, assim como evidenciam
as disputas em torno das proprias Escrituras Sagradas. Da mesma forma, as narrativas sobre
guerras modernas ilustram como cada lado registra os fatos segundo seus proprios interesses,
paixoes e visoes de mundo, confirmando que o viés interpretativo nao € privilégio da memoria

oral. Assim, o pensador propde uma epistemologia com mais caracteristicas igualitarias: em
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vez de desconfiar da tradi¢do oral por ela ndo se apresentar em forma escrita, cabe avaliar a
qualidade humana e ética de quem transmite o conhecimento, pois € ali, € ndo no suporte
material, que reside a verdadeira medida da confiabilidade de qualquer testemunho.

Dessa forma, Hampaté Ba (2010) e Schipper (2016) reforcam a centralidade da
oralidade ao afirmar que, na tradicdo africana, a palavra falada tem funcdo educativa,
espiritual e historica, pois carrega ndo apenas informag¢do, mas valores e visdes de mundo.
Como aponta Hampaté Ba (2010), a oralidade nao ¢ apenas uma forma de comunicagao, ¢
“conhecimento total” (Hampaté Ba, 2010, p. 169). A constante folclorica da oralidade,
portanto, ndo deve ser vista como algo estatico e imutdvel, mas como um processo continuo
de recriacdo e adaptacdo cultural, porque as historias sdo recontadas, os ritos sao performados
e os saberes sdo compartilhados, as linguas evoluem — mantendo-se vivos e relevantes para as
novas geragoes.

Negligenciar ou desvalorizar a oralidade no estudo da cultura quilombola seria ignorar
a propria base sobre a qual muitas tradi¢des foram construidas e continuam a se perpetuar
(Hampaté Ba, 2010). Em contextos em que a escrita ¢ tardia ou restrita a certos grupos, como
em muitos quilombos, a oralidade assume um papel ainda mais central na preservagao da
heranga cultural. Nessas comunidades tradicionais, como Lagoa do Zeca, a fala ¢ o principal
veiculo de ancestralidade, de resisténcia e de identidade étnico-cultural. Assim, a nao
valorizagdo da oralidade nessas comunidades pode significar a perda de elos vitais com o
passado e o enfraquecimento de sua identidade coletiva. Para compreender a profundidade
dessa perda, ¢ crucial reconhecermos a oralidade ndo como um simples meio de comunicacgao,
mas como o proprio fundamento da expressao artistica, cultural e social de um povo.

A comunidade quilombola de Lagoa do Zeca esta situado no municipio de Canarana-
BA, na microrregido de Irecé, no Centro-Norte baiano (Figura 1). Trata-se de uma
comunidade remanescente de quilombo encravada no semidrido baiano, cujas origens
remontam a chegada de um fazendeiro chamado Zeca Dourado, também conhecido como
Zeca Calango, que descobriu na regido uma lagoa de 4dgua e ali fixou moradia, construindo os
primeiros barracos de taipa, atraindo outras familias que buscavam condi¢des de
sobrevivéncia, como narram os moradores nas entrevistas e apresenta Fernandes (2023a,

2023b).
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Figura 1: Comunidade remanescente quilombola de Lagoa do Zeca vista de cima

i*“onte: Acrvo ELLiHS.

A comunidade ¢ certificada pela Fundagdo Cultural Palmares como remanescente
quilombola e conta, segundo levantamentos do ELLiHS (Lemos, 2023), com uma populagdo
predominantemente afrodescendente, que mantém praticas culturais de matriz africana em
diferentes graus de intensidade, conforme os pardmetros de Santana, Aratjo e Freitag (2018).
Do ponto de vista cultural, Lagoa do Zeca se caracteriza por um rico acervo de praticas orais:
narrativas de fundacdo, causos, rezas, cangdes de novenrio e descri¢des detalhadas de praticas
agricolas e medicinais que so existem na memoria viva dos moradores mais velhos. Portanto,
¢ fundamental compreender a oralidade nao como simples meio de comunicagdo, mas como
tecnologia de preservagdo e de construcgao identitaria quilombola.

De acordo com os relatos dos moradores mais velhos, os entrevistados do ELLiHS e

como aparece documentado no Projeto Politico Pedagogico da Escola José Brito dos Anjos

(2020):

o surgimento da comunidade de Lagoa do Zeca aconteceu por meio de um
fazendeiro por nome de Zeca Dourado, onde o mesmo se apropriou dessas
terras, tudo era caatinga e este fazendeiro descobriu uma lagoa de agua. Dai
entdo foram construidos alguns barracos de taipas proximo a esta lagoa e
assim foram surgindo moradores na comunidade (Escola José Brito dos
Anjos, 2020, p. 13).

Nas amostras do ELLiHS, o participante 2 comenta que “esse velho Zeca foi quem
comecou e ai botou o nome do lugar Lagoa do Zeca. Ele comecou, ele que inventou a Lagoa”.
A nomenclatura Lagoa do Zeca emergiu, assim, da combinagdo entre o elemento natural — a
lagoa — e 0 nome de seu primeiro habitante e descobridor — Zeca. Com o passar do tempo,

outras pessoas de diferentes lugares foram chegando, povoando e dando vida ao quilombo. A
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comunidade se constituiu, assim, como um espaco de acolhimento e resisténcia para pessoas
que, por muito tempo, foram excluidas, marginalizadas e que lutavam diariamente por espaco

e outros direitos que lhes foram historicamente negados:

Quando eu cheguei aqui, tinha pouca casa, tinha pouca familia, né? Era uma
faixa, assim, de umas 30 familias. [...] Tinha familia que tinha 15 filhos. [...]
E ai foi crescendo, né? Aquelas pessoas vao casando, vao na familia e foi
crescendo, mas... assim, pra desenvolver mesmo foi a partir dos anos 80.
(Participante 4).

O depoimento recupera o passado como narrativa fundadora e a fala da moradora
oferece ao pesquisador um mapa temporal da Lagoa do Zeca: de cerca de trinta familias
dispersas no territério a comunidade que hoje se reconhece quilombola. Nesse sentido, a
oralidade opera como o que Pollak (1992) denomina “enquadramento da memoria”: a
narrativa individual, ao ser pronunciada, organiza a memdria coletiva, delimita o que merece
ser lembrado e transmitido as geragdes seguintes.

Essa func¢do ativa da memoria, que nao apenas a “guarda”, mas a organiza, seleciona e
da sentido ao presente, fica evidente quando se escuta diferentes participantes das entrevistas
do ELLiHS. A participante 3, com 83 anos — da quarta geracdo da comunidade —, narra com
precisdo impar os saberes agricolas e as praticas cotidianas que estruturaram a vida no
quilombo, demonstrando como a memoria oral ndo ¢ mero arquivo, mas guia de vida. A
participante 5, com 48 anos e retornando a escola pela EJA, ilustra como a oralidade ¢ a
escolarizagdo formal convivem sem se anular: os saberes transmitidos oralmente por sua
geragdo coexistem com o desejo de ampliar os instrumentos de produ¢do do conhecimento. E
a participante 1, a mais antiga moradora ainda viva, cuja idade e grau de escolaridade nem
constam no registro, ¢ exatamente aquela cuja palavra carrega o peso histdrico mais denso; ela
¢, em si mesma, uma biblioteca viva, tal como propunha Hampaté Ba (2010). Assim, as cinco
entrevistas nao se reduzem a exemplos pontuais de uma tese, mas cada uma delas representa
uma camada distinta da memoria ativa e coletiva de Lagoa do Zeca.

Outro fator importante ¢ que ndo ¢ possivel compreender a historia de Lagoa do Zeca
sem rememorar ao peso da escraviddo e suas profundas marcas sobre a formacao do povo
negro brasileiro. Entre os séculos XVI e XIX, os portugueses traficaram para o Brasil cerca de
4 a 5 milhdes de africanos, submetendo-os a condi¢des subumanas (Lucchesi, 2009). As
comunidades quilombolas surgem justamente como resposta a essa brutalidade, constituindo-
se como territorios de fuga, de resisténcia e de reconstrug¢do de identidade, onde africanos e

seus descendentes encontraram formas de preservar sua cultura, seus lagos familiares e sua
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dignidade (Santos, 2023). Os quilombos representam, nesse contexto, muito mais do que
simples agrupamentos de fugitivos, sdo a expressao mais contundente da agéncia negra diante
da opressdo colonial. Fonseca e Silva (2020, p. 238-239) firmam que os quilombos foram
“um tipo de resisténcia que poderiamos caracterizar como a mais tipica da escraviddo e de
outras formas de trabalho for¢ado”.

Do ponto de vista da analise cultural, ¢ essencial compreender que o quilombo
contemporaneo de Lagoa do Zeca, em particular, ndo se reduz a um espago fisico delimitado,
mas contempla uma forma de organizagdo social e cosmovisual que é ela mesma produto e
produtora de identidade. Como argumenta Santos (2023), o quilombo ¢ um modo de vida e
um sistema de saberes, uma forma de existir no mundo que difere radicalmente do modelo
hegemodnico colonial. Nesse sentido, pensar o que o quilombo contempla as suas praticas
espirituais, alimentares, medicinais, educativas e econdmicas ¢ reconhecer que sua identidade
cultural ¢ multidimensional e ndo pode ser captada por nenhum instrumento isolado que nao
seja a escuta sistematica das proprias vozes da comunidade. A andlise cultural das entrevistas
do ELLiHS evidencia exatamente isso: cada participante narra ndo apenas fatos, mas visdes
de mundo, valores e formas de relacdo com o territdrio, com os outros € com o sagrado que
definem o que significa ser quilombola nessa comunidade.

Em Lagoa do Zeca, essa heranca de luta e resiliéncia é parte constitutiva do ser
quilombola: ¢ o combustivel das geragdes presentes € o elo vivo com os antepassados. Nas
entrevistas ndo se comenta sobre o processo escravocrata, mas Fernandes (2023a, 2023b), a
partir de pesquisas com familiares do proprio Zeca, que vivem em outras localidades, comenta
que na comunidade ndo havia escravos libertos (vivos), nem nenhum morador com ligagdo
direta ao processo, ja que os moradores vivos (mais antigos) sdo a quarta geragdo da
comunidade. A autora, pesquisadora e filha da prépria comunidade, descreve o quilombo

Lagoa do Zeca como um lugar constituido por pessoas fortes:

Sdo pessoas que vao a luta, encaram a fome, as dores e seguem, porque
seguir lutando foi o que nossos antepassados nos legaram. Esse meu lugar,
apesar de ser economicamente pobre, ¢ rico de solidariedade; as pessoas se
ajudam e enfrentam as adversidades juntas, fazendo com que o quilombo se
faga vivo e contagiante (Fernandes, 2023a, p. 14).

A vida cotidiana do quilombo ¢ marcada por praticas comunitarias profundas: o
cuidado coletivo, a partilha dos recursos, a f¢ compartilhada e, sobretudo, a transmissdo oral

dos saberes de uma geragdo para outra como conta a participante 4: “Era tudo organizado,
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todo mundo tinha que ter roupa. [...] Falei, todo mundo junta um saco de pano e nés fazemos
as roupas. [...] Foi a quadrilha melhor que ja teve”.

Sao os mais velhos, os ancidos e ancias, os principais guardides dessa memoria viva
que sustenta a identidade coletiva do lugar. Assim, a oralidade desempenha um papel crucial
na coesdo social e na construgdo da identidade cultural (Hampaté Ba, 2010). Como membro
da comunidade, posso afirmar que as narrativas orais em Lagoa do Zeca frequentemente
reforcam os lagos comunitarios, estabelecendo um senso de pertencimento e
compartilhamento de memorias que produzem uma histoéria comum entre os moradores, além
de promover um desejo de participacdo em ouvintes ndo pertencentes a ela com todo o
acolhimento e transmissdo de saberes de formas simples, em rodas de conversa embaixo das
pés de algaroba’, ou durante a colheita de palmas, em um veldrio ou apenas tosos sentados
nas calgadas de casa ao final da tarde.

Na comunidade, ha ritos e cerimonias intrinsecamente ligados a oralidade, como os
canticos nos novenarios, Festa de Reis, os carurus, as visitas as benzedeiras, invocacoes ¢
discursos, que fortalecem os valores e as crengas que sustentam o parametro de
[+africanizada] da localidade, conforme os parametros socio-historicos de Santana, Araujo

Freitag (2018). Sobre as festividades, a participante 4 comenta:

Da festa de reis, antigamente era bom, porque eu ja tinha os grupos certos
pra fazer um trabalho. Nio era igual hoje, que é uma cachagada que ndo tem
fim, né? Antigamente era organizado, ia pras casas, cantava o reis. A gente
recebia aquelas coisas de madrugada, qualquer hora da noite (Participante 4).

Vale ressaltar que essas praticas culturais ndo sdo evocadas apenas por um Unico
informante: elas aparecem de forma distribuida ao longo das cinco entrevistas, confirmando
seu carater coletivo e estruturante. A participante 2 narra com detalhes como as festas e
reunides comunitarias marcavam o ritmo do calendario da comunidade desde sua infancia. A
participante 5, a mais jovem do corpus, demonstra como essas praticas continuam sendo
transmitidas as geragdes mais novas, mesmo diante das transformacgdes trazidas pela
tecnologia e pela escola formal. Assim, as vozes das cinco participantes, em sua diversidade
etaria e geracional, constroem juntas uma narrativa polifonica da identidade cultural

quilombola de Lagoa do Zeca.

3 Uma arvore muito comum na regido. Ela ¢ leguminosa e muito resistente & seca, originaria do Peru, introduzida
no Semiarido brasileiro na década de 1940.
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Em Lagoa do Zeca, a fé ¢ um elemento estruturante da vida comunitéaria. As religides
de matriz africana convivem, de forma sincrética, com o catolicismo popular, gerando praticas
unicas e profundamente significativas para os moradores. Os “carirus”, festas de pagamento
de promessas, sdo uma das expressdes mais vivas dessa sintese cultural. Realizados em
momentos especificos do calendario comunitario, relinem ritos, comidas tipicas, musica e
danca em torno de uma dimensao espiritual coletiva — como documentou Silva (2025). Assim,
apesar das pressoes historicas que buscaram criminalizar e deslegitimar as religioes africanas
— chamadas pejorativamente de “feiticaria” desde o periodo colonial —, em Lagoa do Zeca,
essa tradicao sobreviveu as perseguigoes.

A pratica da benzedura constitui uma das expressdes culturais mais ricas e simbdlicas
do quilombo. Os curandeiros, as benzedeiras e¢ as maes de santo sao consultados com
frequéncia, especialmente nos momentos de enfermidade ou incerteza, demonstrando que o
saber ancestral de cura permanece vivo e atuante, e ainda ¢ transmitido. A partir do que foi
visto durante as pesquisas do ELLiHS na comunidade, podemos comentar que as benzedeiras
de Lagoa do Zeca sao vistas como curadoras da alma, situando-se entre o material e o
espiritual, sendo extremamente respeitas pela populagdo local e vistas como fortes liderangas.
Esse reconhecimento ndo ¢ recente nem casual, Silva, Aratjo e Santiago (2026) demonstram
que, na comunidade quilombola Fazenda Maracuj4, localizada no Sertdo dos Tocds (BA), os
rezadores e curandeiros eram procurados por pessoas de toda a regido, inclusive por influentes
politicos locais, o que evidencia o peso social e simbolico dessas figuras para além dos limites
territoriais da comunidade. O ato de benzer envolve rezas, ervas medicinais, gestos rituais €
uma profunda conexdo com o sagrado como um conhecimento que, como apontam o0s
mesmos autores, se perpetua had mais de um século por meio da transmissao oral, constituindo
um patrimonio imaterial vivo. Portanto, trata-se de um saber que s6 se aprende pela
observagao, pela escuta e pela pratica, e quase impossivel por manuais ou livros.

A transmissao desse saber, como aponta Silva (2017, p. 30), ocorre porque “a
benzedeira, em geral, ¢ alguém da comunidade que adquiriu esse conhecimento de sua mae ou
avo por meio da oralidade ou de gestos”. Ao lado das benzedeiras, as parteiras sao figuras
igualmente fundamentais na histéria e na cultura do quilombo, como discute Fernandes
(2023a). Em comunidades rurais historicamente alijadas do acesso aos servicos de saude, as
parteiras exerceram um papel vital, pois elas sdo a ponte entre o mundo espiritual e o
biologico, entre a tradicdo ancestral e a necessidade concreta do cuidado com o corpo. O saber
das parteiras, assim como o das benzedeiras, ¢ transmitido pela oralidade e pela observacao

r

pratica, ¢ um conhecimento encarnado, que vive nos corpos, nas maos, nas vozes das
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mulheres que o carregam. A narrativa da avo de Fernandes (2023a) exemplifica de forma
comovente como esse saber atravessa geragdes e constitui parte essencial da identidade

cultural e social da comunidade quilombola de Lagoa do Zeca.

Essa guerreira, conhecida pelo grandioso coragdo, saiu com 13 anos, em
1958, da zona rural de Serra Talha-da-PE, em busca de uma vida melhor. L4,
migrava entre fazendas, com seus pais e irmaos, em busca de moradia e
comida. Para isso, submetiam-se aos trabalhos nas rogas de terceiros, em
situagdes lamentaveis. De migracdo em migragdo, na esperanga de uma vida
melhor, foram para Lagoa do Zeca. Quando chegaram, a comunidade tinha
poucas casas, entdo vo e sua familia comegaram a trabalhar em uma fazenda
nas proximidades, nas mesmas condigdes anteriores. Moravam em casa de
taipa, cuidavam das plantagdes ¢ dos animais e podiam plantar o préprio
alimento em um pedago de chdo, mas ndo tinham a posse das terras. Assim,
nessas condi¢des, que, de acordo com vo, eram melhores que as anteriores,
fincaram raizes. L4 permaneceram por muitos anos. Vo se casou, constituiu
familia e teve sete filhos. Quando tiveram que sair de 14, em 1980, para ir
para o povoado de Lagoa do Zeca, ndo tiveram os direitos garantidos.
Levaram apenas os pertences carregados de muitas recordagdes. Essa
narrativa de um Brasil esquecido, atravessado pelo passado escravista, muito
se assemelha a conjuntura retratada por Vieira Janior (2019), em Torto
Arado, e isso nos assombra ao notar que tal situagio ndo é s6 ficgdo, é real. E
o Brasil que, por muito tempo, ficou esquecido.

A historia de minha avo € digna de ser recontada, quantas vezes exigida for,
pois serve para impulsionar nossas lutas contra um sistema que finge ndo
enxergar as situacdes em que os quilombos foram criados e se mantém.

O quilombo abrigou e ainda abriga pessoas que, por muito tempo, foram
excluidas, marginalizadas e lutam diariamente por espago e outros direitos
que lhes foram negados. E a partir da narrativa de vida de minha avo (que
representa tantas outras do quilombo) ¢ que me inspiro a falar sobre Lagoa
do Zeca, sobre as historias desse meu lugar e sobre as questdes referentes a
identidade na comunidade. (Fernandes, 2023a, p. 18-19).

Dessa forma, se ha um elemento que perpassa toda a historia, a cultura e a identidade
de Lagoa do Zeca, esse elemento ¢ a oralidade. Segundo Dourado (2019), em um lugar onde
ndo existem documentos oficiais com o registro da cultura desse grupo, ¢ por meio da
memoria coletiva dos moradores que a historia se recompde e se reapresenta, a oralidade ¢&,
logo, o principal arquivo da comunidade. Desde os primérdios da humanidade, ¢ como se a
voz atuasse como guia e passa de geracdo a geracdo, tecendo os fios da memoria que unem o
passado ao presente. Hampaté Ba (2010) promove uma reflexdo profunda sobre a tradi¢do
oral nas sociedades africanas, evidenciando que qualquer tentativa de conhecer a historia e o
espirito dos povos africanos deve apoiar-se na heranca da tradi¢do oral, e Santos (2019, p. 23)
sintetiza essa compreensdo ao definir a tradi¢do oral como “a fala como tecedura da propria

vida através do tempo”.
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Nas culturas orais, como a de Lagoa do Zeca, o conhecimento adquirido por vérias
geracdes ao longo dos tempos ¢ armazenado na memoria. Essa memoria coletiva, por sua vez,
“alimenta, procura salvar o passado para servir ao presente ¢ ao futuro” (Le Goft, 2003, p.
471). Nao se trata, portanto, de um saber arcaico ou passadista, mas de um saber vivo, em
permanente atualizagdo. Logo, contar e ouvir historias ndo ¢, nas comunidades quilombolas,
um ato inocente ou meramente recreativo, mas um ato politico de resisténcia e afirmagao
identitaria. Durdes e Ramos (2021, p. 2) elucidam que “a oralidade ¢, ainda hoje, a maneira
fundamental que as comunidades tradicionais encontram para a constituicdo, transmissao e
afirmacdo dos seus saberes”. A narrativa oral é, assim, um “modo de resisténcia ¢ de
afirmacdo dos sujeitos enquanto produtores de saberes significativos ao seu grupo social”
(Duraes; Ramos, 2021, p. 2).

Em Lagoa do Zeca, as historias sao contadas nos encontros cotidianos, nas festas, nas
conversas a sombra das arvores, nas rezas. Sao os mais velhos — os “velhos sabios”, como os
nomeia Fernandes (2023a, 2023b) — os principais narradores: guardides vivos de um
patrimonio imaterial que ndo encontra equivalente em nenhum documento escrito. A perda
dessa tradicdo narrativa, portanto, ¢ a privacdo da propria histéoria do quilombo. Assim,
compreender a importancia da oralidade para as comunidades quilombolas exige, antes de
tudo, entender por que ela ¢ sistematicamente invalidada.

Percebemos uma invalidag@o da oralidade na experiéncia de Antonio Bispo dos Santos
(2023), que ndo chegou a escrita como um destino natural, mas como uma necessidade
politica imposta pelo contato com o Estado colonial. Conforme registrado em sua nota
biografica, ele foi o “primeiro de sua familia a ser alfabetizado” e foi incumbido, desde cedo,
a “traduzir para a escrita a sabedoria de seu povo e mediar as relagdes com o Estado, cuja
violéncia se manifesta, também, pela invalidagdo da oralidade” (Santos, 2023, p. 68). A
afirmacdo de Santos (2023) demonstra que o Estado ndo apenas nega terras e direitos as
comunidades negras rurais, mas nega a propria legitimidade das formas de saber que ndo
passam pela letra.

A oralidade, nesse contexto, torna-se um campo de disputa politica e identitaria antes
de ser uma mera modalidade comunicativa. A imposi¢ao da escrita como linguagem
hegemodnica dos contratos, das leis e das relacdes institucionais representa, em termos
praticos, a tentativa de substituir um sistema completo de organizacdo social por outro,
supostamente mais legitimo por ser grafocéntrico. Santos (2023) denuncia esse processo ao
narrar como a chegada das “escolas escrituradas” ao territoério quilombola ocorreu de “forma

muito acelerada”, representando um ‘“‘ataque brusco” para que os contratos orais “fossem
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transformados em contratos escriturados” (Santos, 2023, p. 12). Na comunidade de Lagoa do
Zeca, por exemplo, a chegada da escola traz aos moradores o contato com os livros didaticos
como o “Infancia Brasileira” (apud Santos, 2023), obras com ideologias eurocentristas que
desvalorizavam todas as formas culturais africanas, como percebemos durante as agdes do
ELLiHS. Para Santos (2023, p. 12), as mestras e os mestres da oralidade foram considerados
“desnecessarios pelo sistema”, que tentou substitui-los pelos “mestres da escrituragdo”;
resistir a esse processo, manter os saberes orais vivos, ¢, portanto, lutar contra a colonizacao
da propria identidade.

Uma das contribui¢des mais originais de Santos (2023) ¢ a distin¢do entre o que ele
denomina “saber organico” e “saber sintético”, sendo esse ultimo aquele produzido,
codificado e hierarquizado pelas instituicdes coloniais — a escola escriturada, a universidade,
os técnicos agronomos das Ciéncias Agrarias que chegaram aos quilombos na década de 1970
para ensinar novas técnicas de plantio, ignorando séculos de sabedoria local —. O “saber
organico”, por sua vez, ¢ vivo, circular e transmitido pela experiéncia compartilhada; a
comunidade de Lagoa de Zeca por sua vez ¢ cercada do que Santos (2023) denomina como
“saber organico”, o saber que flui oralmente e culturalmente e seguem sendo transmitido sem

ou com muito pouca ajuda do “saber sintético” — como relata a participante 4:

Na verdade, eu acho que essa escola aqui foi uma coisa assim, ajudada por
Deus. Porque ndo tinha alguém a acompanhar, ndo tinha as coisas que tem
hoje. Nao tinha secretario, ndo tinha coordenador, ndo tinha um orientador
pra ajudar a gente. Tudo era feito através dos livros. E os livros naquela
época eram comprados. [...] A prefeitura na época ndo dava nada pra
ninguém (Participante 4).

Para o autor, “somos povos de trajetorias, ndo somos povos de teoria. Somos da
circularidade: comeco, meio € comeco. As nossas vidas ndo tém fim. A geragdo avod € o
comeco, a geracdo mae € o meio e a geracao neta € o comego de novo” (Santos, 2023, p. 66).
Essa nogao de circularidade ¢ central para entender como a oralidade opera nas comunidades
quilombolas, pois, diferente do modelo linear de transmissao de saber no qual um emissor
codifica uma mensagem em texto para um receptor distante no tempo ou no espago, cada
geracdo recebe, recria e devolve o saber ao ciclo comunitdrio. A “geracdo avo” ndo ¢
simplesmente o passado, ¢ o ponto de origem que se renova permanentemente na “geracao
neta”, sendo a oraliade o fio que costura esse ciclo, sem que ele se rompa.

O saber organico se manifesta de formas concretas na narrativa de Santos (2023, p.

13), que descreve como as histdrias contadas “na boca da noite, na lua cheia, ao redor da
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fogueira” ndo sdo mero entretenimento, mas instrumentos de fortalecimento da trajetéria

coletiva:

No quilombo, contamos histdrias na boca da noite, na lua cheia, ao redor da
fogueira. As histérias sdo contadas de modo prazeroso e por todos. [...] Nao
contamos apenas as historias dos seres humanos, contamos também historias
de bichos: macacos, ongas e passarinhos (Santos, 2023, p. 13).

Essa pratica narrativa cumpre multiplas fungdes simultaneas: ¢ pedagdgica, pois
transmite conhecimentos sobre o territorio e os seres que o habitam; ¢ politica, pois fortalece
os vinculos de pertencimento coletivo; e € cosmologica, pois situa os seres humanos em
relacdo a todas as outras formas de vida (Santos, 2023). Contar a historia da codorniz que se
finge de morta debaixo da arapuca para enganar o cagador ¢ também ensinar estratégias de
astlcia e resisténcia, estratégias que Santos (2023) relaciona explicitamente as “defesas™ que
o povo quilombola precisaria usar “um dia em um ataque dos colonialistas™ (Santos, 2023, p.
25).

A oralidade quilombola €, portanto, muito mais do que a auséncia da escrita, ela ¢ um
sistema epistemoldgico completo, com suas proprias logicas de validagdo, circulacdo e
renovagdo do conhecimento (Santos, 2023). A universidade, ao ignorar esse sistema ou ao
tentar “converter os saberes [quilombolas] em mercadoria” (Santos, 2023, p. 65), ndo apenas
comete um equivoco académico, mas pratica uma violéncia epistémica, apagando formas de
conhecimento que sustentam a vida e a identidade de comunidades inteiras. Sobre isso, Santos
(2023) discute a “guerra das denominagdes”, partindo da compreensdo de que o processo de
colonizagdo comeca pela linguagem, pela imposicdo de nomes que apagam identidades e
naturalizam hierarquias. O autor propde que as comunidades contracolonizem a propria lingua
do colonizador — a estratégia ¢ simples em sua formulacdo, mas profunda em suas

implicagoes:

Para enfraquecer o desenvolvimento sustentavel, nds trouxemos a
biointeragdo; para a coincidéncia, trouxemos a confluéncia; para o saber
sintético, o saber organico; para o transporte, a transfluéncia; para o dinheiro
(ou a troca), o compartilhamento; para a colonizagdo, a contracolonizagao...
(Santos, 2023, p. 3-4)

Essa batalha se trava, essencialmente, no campo da oralidade. As novas palavras
propostas por Santos (2023) ndo nascem de textos académicos, nascem de conversas, de rodas

de discussdo, de falas nas feiras e nos velorios — elas circulam pela boca antes de chegar ao
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papel. Santos (2023) nota com admira¢do como as comunidades das favelas realizam esse
mesmo movimento ao criar girias que o colonizador ndo entende, “preenchendo a lingua
portuguesa com palavras potentes” (Santos, 2023, p. 4).

Essa perspectiva ¢ relevante para pensar as comunidades quilombolas de Canarana
como Lagoa do Zeca, Volta do Angico, Brejinhos, Segredo, entre muitas outras de todo o
semiarido baiano, uma vez que os termos locais para praticas agricolas, para relagcdes de
parentesco, para fenomenos climaticos e para entidades espirituais ndo sdo meros “dialetos
regionais” folclorizados, se configuram como sistemas conceituais que organizam a relagao
da comunidade com seu territdrio e com seu passado. Preservar esses termos, e registra-los
nas pesquisas académicas com o rigor € o respeito que merecem ¢ uma forma de
contracolonizacao epistémica. E a propria trajetoria intelectual de Santos (2023) exemplifica
esse processo, pois o autor descreve como “semeou”’ palavras germinantes na sua
comunidade, como quem “transformou as nossas mentes em ro¢as € jogou uma cuia de
sementes” (Santos, 2023, p. 4); das sementes que plantou, a que “melhor germinou foi
confluéncia” (Santos, 2023, p. 4), palavra que se tornou central no vocabulario do movimento
quilombola contemporaneo. Esse processo s6 foi possivel porque havia uma tradi¢do oral
viva, capaz de receber, fazer germinar e devolver ao ciclo comunitario as novas palavras.

Dessa forma, percebemos que a oralidade quilombola ndo existe no vacuo, ela habita
espacos e acontece em momentos especificos. Em defesa desse ponto, os principais espagos
de transmissdo oral sdo justamente aqueles que a modernidade colonial tende a desvalorizar
ou destruir: a fogueira noturna, a cozinha coletiva, a feira sertaneja, o terreiro, o velorio, a
festa. Esses espacos ndo sdo meros cenarios, eles sdo condi¢des de possibilidade da
transmissdo oral. Para Santos (2023), a conexdo entre oralidade e festa ¢ particularmente
significativa uma vez que as praticas alimentares, as musicas e os saberes que circulam
oralmente s6 se mantém vivos quando estdo enraizados nos festejos coletivos.

Assim, quando os saberes orais se desconectam dos espacos de transmissao, quando os
velhos que contavam historias morrem sem que os jovens os tenham escutado, quando a
escola escriturada substitui a roda de conversa, quando a televisdo ocupa o lugar da fogueira,
eles se enfraquecem e, eventualmente, desaparecem. A destrui¢do dos espacgos de oralidade ¢,
portanto, uma forma de destruicdo da identidade quilombola. Além desses fatores, hd uma
dimensdo da oralidade quilombola que vai além das historias e das cantigas, se refere ao saber
do territdrio, transmitido oralmente entre geracdes como um mapa vivo do mundo. Santos
(2023) descreve, com riqueza de detalhes, como desde crianga aprendeu a ler a natureza pela

escuta:
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Uma memoria maravilhosa desse tempo, que ainda pulsa, ¢ acordar ouvindo
o canto da passarada informando quais as condi¢des meteoroldgicas do dia.
Os péassaros nos avisavam se ia chover, se ia ter sol ou se o céu ficaria
nublado. Informado por eles, ainda antes de me levantar, eu ja tinha a nogao
de como seria o dia (Santos, 2023, p. 1).

Esse conhecimento sobre os comportamentos dos pdassaros, sobre as plantas
medicinais da Caatinga, sobre as técnicas de plantio triangular* que respeitam os ciclos
naturais todo esse saber foi transmitido oralmente pelas “geragcdes mais velhas, a geracdo mae
e a geracdo avo” (Santos, 2023, p. 1) no caminho da roga. Tal conhecimento ndo estd em
livros de agronomia nem em manuais técnicos, esta, porém, na memdria viva das pessoas que
aprenderam observando e escutando. Nesse cenario, a dimensao territorial do saber oral ¢é
particularmente relevante para a pesquisa em Canarana, porque as comunidades quilombolas
do semiarido baiano, como as do Piaui descritas por Santos (2023), desenvolveram ao longo
de geragdes um conhecimento profundo sobre seus ecossistemas, conhecimento que orienta as
praticas agricolas, medicinais e religiosas. Na comunidade de Lagoa do Zeca, o cortado de
palma (figura 2), por exemplo, prato preparado com folhas jovens cortadas e temperadas com
iguarias locais, aparece tanto no cotidiano quanto em celebragdes comunitarias, como na
alimentacdo dos animais. Como comentou Silva (2025), sua preparacao envolve técnicas
ancestrais transmitidas de geracdo em geracdo e estd vinculada, de maneira especial, ao
trabalho das mulheres da comunidade. O prato constitui, portanto, um exemplo de como as
praticas alimentares funcionam como rituais de memoria coletiva, vinculando alimento, afeto

e histéria como também aponta Silva (2025).

4 No livto A Terra Dd, a Terra Quer, Santos (2023) desenvolve a nogdo de plantio triangular como uma
metafora para as formas de organizagdo social, politica e epistemologica das comunidades quilombolas e
tradicionais. Essa organizagdo se baseia na interdependéncia, na complementaridade e na auséncia de hierarquias
fixas, diferindo radicalmente da logica colonial, que ele associa ao plantio em linha reta, marcado pela
monocultura do saber, pela hierarquizagdo e pela imposi¢do de um tinico modo de existir.
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Fonte: Silva (2025, p. 18).

Quando os mais velhos da comunidade narram histérias sobre determinado pé de
arvore, sobre determinada nascente d'dgua, sobre o comportamento de determinado animal em
épocas de seca, eles ndo estdo apenas contando historias, estdo transmitindo um mapa
cognitivo do territdrio que ¢ essencial para a sobrevivéncia e a autonomia da comunidade. E a
ameaca a esse saber territorial ¢ concreta, como documenta Santos (2023) ao pontuar que a
chegada das Ciéncias Agrarias a sua comunidade, nos anos 1970, representou uma ruptura

violenta com esse sistema de saber oral:

Quando chegaram as Ciéncias Agrarias, porém, comeg¢aram a nos ensinar a
plantar de modo linear, fazendo arruamento. Quando a agua ou o vento vém,
eles correm pela rua e vao embora arrastando tudo, porque ndo hé nada para
quebrar a correnteza (Santos, 2023, p. 59).

O saber oral acumulado sobre o plantio triangular que protegia o solo da erosio,

permitia o crescimento de plantas nativas junto as cultivadas e dispensava o uso de veneno foi
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n

descartado em nome de uma técnica “"cientifica” que, a longo prazo, mostrou-se ecoldgica e
socialmente destrutiva. Esse episddio narrador por Santos (2023) ilustra de forma eloquente a
dimensao pratica e vital da oralidade quilombola nao apenas como cultura ou tradi¢ao, mas
também como tecnologia de vida.

Desse jeito, se a oralidade ¢ o substrato da identidade quilombola, compreender as
ameacas a ela ¢ fundamental para qualquer pesquisa que se proponha a documentar e
valorizar as historias orais dessas comunidades. Santos (2023) oferece uma analise critica
precisa dos mecanismos de silenciamento da oralidade, que ele articula ao conceito mais
amplo de “cosmofobia”: 0 medo e a rejei¢do, por parte da sociedade eurocristd monoteista, de
tudo aquilo que € original, organico e ndo sintetizado. Para o autor, “a cosmofobia ¢
responsavel por esse sistema cruel de armazenamento, de desconexao, de expropriagao e de
extracdo desnecessaria” (Santos, 2023, p. 14). No campo da oralidade, a cosmofobia se
manifesta na deslegitimacao dos saberes ndo escritos, na substituicdo dos mestres da tradig¢ao
oral por professores da escola escriturada, na mercantilizagdo dos conhecimentos tradicionais
por parte das universidades e do agronegocio. A comunidade de Lagoa do Zeca em especifico
ainda ndo passa por esse processo, a oralidade e o conhecimento dos velhos resistem, € por
meio das 5 entrevistas é possivel notar como as falas sdo carregadas de certezas, sdo
testemunhas oculares de muitos momentos histéricos da comunidade — como também
demonstrou Fernandes (2023a, 2023b). Entdo, ainda hd um respeito persistente quando se
relaciona informagao, oralidade e conhecimento aos velhos da comunidade.

Santos (2023) descreve, com amargura, como os saberes quilombolas sdo
sistematicamente apropriados e devolvidos como mercadoria. Segundo o autor, “nds
inventamos a roca de quilombo, mas mudaram o nome e agora querem nos vender nossos
saberes, nos oferecendo cursos de agroecologia e cursos de casa de taipa” (Santos, 2023, p.
65). Esse processo de apropriacdo e mercantilizagdo atinge diretamente a oralidade: quando os
saberes transmitidos oralmente sdo transcritos, sistematizados e vendidos como cursos ou
produtos, eles se descolam do contexto de transmissdo que lhes da sentido. Um curso de
agroecologia que ensina técnicas quilombolas de plantio ndo ¢ a mesma coisa que um avo
ensinando ao seu neto no caminho da roga: no segundo caso, o saber vem acompanhado de
uma cosmologia, de uma relacdo com o territério € de um vinculo de pertencimento que
nenhum curriculo escolar pode replicar. Em Lagoa do Zeca, esse conhecimento ¢ pouco
mercantilizado, levando em consideracdo varios espacos culturais de transmissdao de saberes
gratuitos, como a cozinha comunitaria das mulheres, a cozinha comunitaria dos jovens, que

transmitem o conhecimento um para o outro de como produzir polpas, paes, bolos com
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elementos naturais da comunidade, como a polpa do umbu. Além disso, também tem a
associacdo comunitaria que discute possibilidades de projetos, estratégias de plantios,
compartilhamento de equipamentos como tratores, grades, entre outros. Essas informagdes
sdo transmitidas de forma gratuitas, porém o resultados delas (produto final) é comercializado
gerando renda para a comunidade em um contexto geral.

O “colonialismo de submissdo”, conceito formulado por Santos (2023) para descrever
a postura de liderangas locais que internalizam e reproduzem os valores coloniais, também
opera contra a oralidade. Quando prefeitos e governadores nordestinos tratam as praticas
culturais locais como sinais de atraso a serem superados, quando promovem “o Festival da
Uva, mas ndo o Festival do Umbu” (Santos, 2023, p. 50), estdo enviando uma mensagem
implicita as novas geragdes: os saberes e as historias de seus antepassados ndo tém valor. Esse
apagamento simbolico ¢ tdo devastador quanto o apagamento fisico dos territorios. E possivel
notar a tentativa de resisténcia da preservacao desses conhecimentos pelos moradores da
comunidade, mas poucos esforcos quando relacionados ao poder publico.

Fernandes (2023a, 2023b) alerta para um fendmeno preocupante em relagdo a isso: a
tradicdo de contar historias para formar aldeias tem se perdido nos ultimos tempos. A geracao
atual, seduzida pelas facilidades da tecnologia e da internet, ndo mais procura os idosos para
ouvir suas historias como antigamente; ¢ como se os velhos ndo fossem mais consultado
como antes por meio de suas narrativas. Diante de tantas ameacas, qual ¢ a perspectiva de
futuro para a oralidade quilombola? A resposta de Santos (2023) ¢ ao mesmo tempo realista e
esperancosa, pois nao ignora a gravidade da situagdo, mas recusa o pessimismo paralisante.
Sua aposta estd na “geragdo neta”, as criangas e jovens que, se bem orientados, poderdo ser os
proximos guardides e inovadores da tradi¢do oral. O autor se coloca “na retaguarda,
confluenciando na condi¢cdo de suporte da geracdo neta. Se conseguir continuar dialogando
com a geracao neta, estou bem” (Santos, 2023, p. 32).

Desse modo, documentar as historias orais dos mais velhos ndo ¢ apenas um exercicio
de preservacdo arqueoldgica ¢ um ato de mediagao entre geracdes, um trabalho de criar pontes
para que os “imaginarios” dos avos possam alcangar e inspirar os netos. Com isso, a pesquisa
académica, quando feita com comprometimento €tico e politico, pode ser ela mesma um
espacgo de transmissdo oral: ao trazer os mais velhos para falar, ao registrar suas palavras com
o respeito que merecem e ao devolver esse registro para as comunidades, o pesquisador
participa do ciclo de renova¢do da identidade quilombola e permitir que se expressem da

forma que sabem, aproveitando todo o conhecimento da comunidade.
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A tradicdo oral em Lagoa do Zeca dialoga diretamente com a heranga cultural
africana. Hampaté Ba (2010, p. 169), ao abordar a tradicdo oral africana, explica que as
narrativas orais se encaixam perfeitamente para fins “religiosos, conhecimento, ciéncia
natural, iniciacdo a arte, historia, divertimento e recreacdo, uma vez que todo pormenor
sempre nos permite remontar a unidade primordial”. O autor ainda enfatiza que, na Africa, um
individuo que teve acesso a educacao por meio da escola tradicional e que nao sabe ler nem
escrever “pode, no entanto, fazer questao de afirmar que sua palavra € inteiramente confiavel,
pois em sua tradicdo a palavra tem carater sagrado, vinculado a origem e ao acumulo de
experiéncias ancestrais dos iletrados” (Hampaté Ba, 2010, p. 181). Seguindo essa ldgica,
Fernandes (2023a p. 16) afirma que, mesmo sem obter algo escrito sobre a historia da
comunidade, nada impede de levar em consideragao as narrativas dos moradores, ja que, na
tradicdo africana, a fidelidade em repassar os dados orais € de valor inestimavel e tem tanto
valor quanto algo escrito.

Ao refletir sobre essas discussdes e a partir das memorias de afeto que carrego da
comunidade de Lagoa do Zeca, me vejo, ainda crianga, cheia de curiosidade, na porta dos
mais velhos, escutando narrativas sobre as historias do meu lugar: contos de assombragao,
causos, ensinamentos, lendas, mitos, histérias de vida e outras tantas determinantes para
reminiscéncias sobre minha ancestralidade que serviram de forma sistematica para a formacao
do meu carter ¢ de muitos conhecimentos ndo obtidos no espago escolar. E dessas
experiéncias que, apos uma vida de aprendizado oral e muitos anos de aprendizado grafémico,
escrevi a obra literaria As aventuras de Dandara —aprovada no edital Um Risco de Cor,
financiado pelo Programa de Arte e Cultura (PROART), da Universidade do Estado da Bahia,
com data prevista de publicacdo ainda em 2026.

Falar sobre a comunidade quilombola de Lagoa do Zeca, sobe a oOtica de um olhar
pessoal ¢ ainda mais dificil do que fazer apontamentos cientificos. Ao refletir sobre a
importancia da oralidade, do velho e dos saberes praticos atravessados pelos olhares de Pollak
(1992), Hampaté Ba (2010), Cascudo (2012), Fernandes (2023a, 2023b), Santos (2023) e
Silva (2023a), ¢ como se tudo o que fosse dito e afirmado por esses grandes nomes
ganhassem sentido, e so a partir dai realmente pudesse ser afirmado como uma fonte veridica
de informagao.

Essa validagdo académica parece apagar a importdncia de uma testemunha
ocular/oitiva. Neste texto, as amarras que unem as palavras ndo sdo a posi¢do de grandes
tedricos, mas a memoria de uma jovem de 22 anos de idade que cresceu observando e

ouvindo os ensinamentos dos mais velhos, o conhecimento transmitido, os causos € prosas
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contados: Allane Mendes de Oliveira, nascida em 06/01/2004, filha de Alex Oliveira das
Neves e Larisse de Souza Mendes, bisneta de um dos mais antigos moradores da comunidade
(entre segunda e terceira geragao), Onezio Valeriano de Souza. Sempre fui uma jovem sempre
muito curiosa, encantada por histérias. Recordo com clareza de quando meu avd José
Romario me contava iniimeras historias de assombracao, uma delas, a mais marcante, era a da
bola de fogo que aparecia no quintal da casa de seus avos, casinha pequena em adobo cru,
com quintal muito grande, ainda caatinga virgem, e outra parte plantada com milho, mamona,
andu, feijdo de corda, umbu, maracujas, palmas e muitas outras plantas que serviam tanto para
alimenta¢do da familia quanto para a alimentagdo dos animais. Além das plantagdes havia
criagdes de cabras e galinhas.

Meu avo relatava as aparigdes de uma “bola de fogo” nesse vasto quintal, sempre a
descrevia como uma bola que flutuava em chamas, num clardo ardente, quanto mais se
aproximasse dela menor ela ficava, quanto mais se distanciava maior e brilhante a bola ficava.
Ele dizia “pai sempre disse que isso ¢ gente que enterra dinheiro, depois que morre a alma
fica vagando”. Lembrangas como essas ¢ tantas outras marcaram a minha vida de jovem, tudo
isso transmitido através dos causos, das conversas informais debaixo do pé de algaroba, nas
calgadas da casa do ancido (Onezio) durante os almogos de sexta-feira da Paixao.

Outras lembrangas como a das casas das benzedeiras também fizeram parte da minha
formacdo como pessoa. Recordo-me de sempre ir a benzedeira quando estava com “olhado’,
dor de dente ou com “o sol na cabeca”, e, logo apds algumas cantigas e espanadas com alguns
ramos, ou com uma toalha na cabeca e um potinho de agua sobre a toalha, tudo voltada ao
normal. Ndo se explica como, a medicina formal ndo apresenta essas caracteristicas, mas
quem chegava na casa da benzedeira com corpo mole ou de “quebrante” via os matinhos
murchando e o corpo revigorando, ensinamentos esses que nao sao vistos nos livros, mas que
sempre tem uma senhorinha transmitindo esse saber de forma natural dentro da comunidade.

Outras memorias afetivas sdo também sobre o acolhimento e companheirismo dentro da
comunidade; meu bisavo sempre dizia “aqui ninguém morre de fome”. Os moradores de
Lagoa do Zeca sdao sempre solidarios, um ajudando ao outro, fortalecendo o vinculo e a
estrutura dentro do povoado, ensinando sempre aos mais jovens que quando um tem muito € o
outro ndo tem nada, os dois estdo perdendo. Ensinam valores éticos mesmo sem livros de
filosofia. Falar com um olhar pessoal da comunidade de Lagoa do Zeca ¢ dificil, dificil pois
sdo muitas lembrangas, vivencias e aprendizados, modos que talvez a sociedade de fora ndo
compreenda, mas seu moradores sabem o verdadeiro significado e importancia. E dificil

porque analisar a questdo sob a Otica de uma pesquisadora ¢ também entender que tais
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herangas estdo sendo ameacadas pela perca do contato entre velhos e jovens — sendo talvez
mais uma constatagdo em meio a tantas outras. Contudo, observar essa ameaga pelos olhos de

quem tem os pés dentro da comunidade, ¢ como uma adaga no peito.

4 CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa partiu da hipdtese de que a oralidade funciona como guardia da memoria
coletiva na comunidade quilombola Lagoa do Zeca (Canarana/Bahia), preservando
identidades, resisténcias e saberes ancestrais que ndo encontram equivalente em qualquer
registro escrito. Ao longo das se¢des desenvolvidas, essa hipdtese ndo apenas se confirmou
como se revelou ainda mais complexa do que o enunciado inicial sugeria: a oralidade em
Lagoa do Zeca nao ¢ simplesmente uma modalidade comunicativa, ¢ um sistema
epistemologico completo, dotado de logicas proprias de validagdo, circulagdo e renovagdo do
conhecimento.

Mais do que isso, a andlise demonstrou que a memoria, nas praticas orais de Lagoa do
Zeca, ndo ¢ apenas guardadora, mas também profundamente ativa e produtiva. Como
argumenta Pollak (1992), a memoria seleciona, organiza e ressignifica o passado em funcao
das demandas do presente: ao narrar a historia de fundacdo da comunidade, a participante 4
ndo apenas “recorda”, mas mobiliza essa memodria como argumento de pertencimento e de
direito ao territorio. Ao descrever as praticas de benzimento e de cura, a participante 1 ndo
apenas “preserva”’ um saber ancestral, mas o valida e o transmite como conhecimento
legitimo e atual. Dessa forma, cada narrativa oral analisada evidencia que a memoria em
Lagoa do Zeca age sobre o presente: ela orienta decisdes, forja identidades, fortalece vinculos
comunitarios e opera como instrumento de resisténcia cultural e politica.

A discussdao demonstrou que as narrativas orais dos moradores de Lagoa do Zeca
cumprem fungdes simultineas e indissocidveis: preservam a memoria historica da
comunidade; transmitem saberes praticos sobre o territorio, a natureza e a medicina popular;
constroem e refor¢am a identidade coletiva quilombola; e operam como formas de resisténcia
cultural e politica diante dos processos historicos de apagamento. Verificou-se, ainda, que as
gravagdes presentes no acervo do ELLiHS constituem uma fonte oral de inestimavel valor
para a socio-historia das comunidades afro-brasileiras do TII, conforme aponta Silva (2023),

uma vez que as entrevistas capturaram, além de dados linguisticos, narrativas fundadoras,
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causos, ritos e memorias afetivas que ndo estariam acessiveis por nenhum outro meio de
documentacao.

O percurso teorico evidenciou que a hierarquizagdo histdrica entre a escrita e a fala,
imposta pelo projeto colonial e perpetuada pelas instituicdes grafocentristas representa uma
violéncia epistemoldgica que atingiu diretamente as comunidades quilombolas. Em Lagoa do
Zeca, essa violéncia se manifestou na chegada de livros didaticos de matriz europeia que
desvalorizavam as formas culturais africanas e na substituicdo gradual dos mestres da
oralidade pelos mestres da escrituragdo, como também apontou Santos (2023). Contudo, a
pesquisa revelou que a comunidade resistiu a esse apagamento: as benzedeiras, as parteiras, 0s
ancidos narradores, as cozinheiras comunitarias, os grupos de Festa de Reis e os carirus
seguem sendo espacos de transmissdo oral viva, onde o saber orginico — para usar a
terminologia de Santos (2023), circula de forma gratuita, coletiva e circular, sem as
hierarquias do saber sintético.

Do ponto de vista linguistico, a pesquisa contribui para os estudos sobre o portugués
afro-brasileiro ao demonstrar que as narrativas orais de Lagoa do Zeca nado sao apenas dados
linguisticos, mas também dados socio-historicos. Termos como desconjuro, causos, prosear,
espinhela caida e olhado, entre outras expressoes de origem africana e indigena identificadas
nas falas dos moradores, evidenciam que a oralidade quilombola preserva camadas lexicais e
fraseologicas que a escrita normativa tende a apagar. A variavel linguistica, portanto, ndo esta
separada da varidvel cultural: ¢ pela boca que a identidade ¢ afirmada, pelo vocabulario que a
cosmologia africana sobrevive, e pela narrativa que a historia coletiva € repassada.

Do ponto de vista cultural e historico, esta pesquisa contribui para o campo dos
estudos sobre comunidades quilombolas do TII ao oferecer um olhar situado e comprometido
com a propria comunidade pesquisada. Os elementos autobiograficos, que ¢ também um gesto
metodoldégico decolonial, permitiu que a pesquisadora assumisse sua posicao de sujeito
imerso, ¢ ndo apenas observadora externa, reconhecendo que as memorias afetivas e a
experiéncia encarnada sdo fontes legitimas de conhecimento cientifico. Ao trazer o olhar de
dentro, este trabalho nao apenas descreve a comunidade, participa do ciclo de renovagdo de
sua identidade, cumprindo o que Santos (2023) chama de funcdo da geracdo mae, mediar
entre a geracao avo € a geracao neta, para que o fio da memoria ndo se rompa.

E preciso reconhecer, contudo, os limites desta pesquisa. O recorte analitico, centrado
em cinco entrevistas do acervo ELLiHS, ndo permite generaliza¢des exaustivas sobre toda a
comunidade de Lagoa do Zeca, nem sobre todas as comunidades quilombolas do TII. Além

disso, a natureza dinamica da oralidade e seu carater performativo, gestual, entonacional ¢
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inevitavelmente parcial quando transposta para o suporte escrito da monografia. O que se
registra aqui ¢ uma janela, nao o painel completo.

Precisamente por isso, esta pesquisa aponta para desdobramentos futuros necessarios.
Em primeiro lugar, ¢ fundamental ampliar o corpus de andlise, incorporando mais entrevistas
do acervo ELLiHS e de outras comunidades quilombolas do Territério como Volta do
Angico, Brejinhos e Segredo, a fim de produzir estudos comparativos que iluminem tanto as
especificidades quanto as recorréncias das praticas orais na regido. Em segundo lugar,
pesquisas futuras poderiam se debrucgar sobre a relacio entre oralidade e educagdo escolar na
comunidade, investigando como as narrativas dos mais velhos podem ser incorporadas ao
curriculo da Escola José Brito dos Anjos como instrumento pedagdgico e de valorizacdo
cultural, em conformidade com a Lei 10.639/2003. Por fim, a produ¢ao de materiais didaticos
e de obras literarias que deem visibilidade as narrativas orais de Lagoa do Zeca como a obra
As aventuras de Dandara, que representa uma contribui¢do concreta para que esses saberes
alcancem as novas geragdes dentro e fora da comunidade.

Conclui-se, portanto, que escutar Lagoa do Zeca ¢ um ato cientifico, politico e ético:
cientifico porque as vozes dos ancidos carregam dados sobre a historia linguistica, cultural e
social do sertdo baiano; politico, porque documentar essas narrativas ¢ uma forma de
contracolonizagdo epistemologica, de devolver as comunidades a legitimidade dos seus
proprios saberes; e ético porque, como ensina Hampaté Ba (2010), quando um ancido morre
sem que suas palavras tenham sido escutadas e preservadas, ¢ uma biblioteca inteira que se
perde. Portanto, esta pesquisa ¢, antes de tudo, um gesto de escuta e uma promessa de que

essas vozes continuariao sendo ouvidas.
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