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RESUMO

Os aportes negro-africanos e suas multiplas combinacfes nalRPoguguesa, presentes na
oralidade afro-brasileira, ainda ndo sao devidamente reconhecidoscaeésianismo
predominante nos curriculos da maioria das escolas do Brasil, sebeladps no ensino da
lingua vernécula. H4, entretanto, raras e louvaveis exce¢fesmal@xdo que ocorre na
Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos, em Salvador, Bahia, vinculseteeaollé Axé
Op6 Afonja Nesta tese, um estudo de caso realizado na referida escatigames sobre as
praticas curriculares que envolvem vivéncias com lexias afdcanafro-brasileiras e o
impacto sociolinguistico na construcdo identitaria dos estudantestifdeaobservacdes
locus tais vivéncias sao descritas, orientadas pela contacdo de fmitdsasileiros como
eixo fundante de todas as disciplinas, as quais ocorrem por meisodgeleto e diligente de
livros didaticos e paradidaticos; uso cotidiano de saudacdes de zgengim yoruba;
consultas lexicogréaficas e elaboracdo de pequenos dicionérios; ndesine; ambientacdo
escolar e nos espacos circunvizinhos; canticos em yoruba e wolts. pésguisa qualitativa,
situada em uma zona fronteirica entre Educacao e Linguagdmamess uma escuta dos
falares de um grupo amostral de 12 estudantes, na intencdo de mieatifiicéncia de tais
lexias no uso cotidiano e de que forma esse contato lhes provocaestéudirde pertenca
identitaria. Dialogamos com autores que defendem uma educacao voladapbaralidade
cultural (NASCIMENTO, MUNANGA, entre outros), e que discutem anaeito de
identidade a partir da lingua (RAJAGOPALAN), em consonancia cocorzeito de
identidade nos estudos culturais (HALL, BAUMAN). Nos falares ddadestes, foram
verificadas 65 lexias africanas e afro-brasileiras,goateadas e glosadas, considerando o
contexto em que surgem. A andlise dos dados possibilita concluir gukiéaicias lexicais
conduzem os estudantes ao conhecimento do legado cultural afro-lragilgésconstrucao
de esteredtipos referentes ao sujeito negro e a construcodsiidsnpautadas no respeito a
diversidade.

Palavras-chave Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos. Léxico africano. Identalade
Linguagem. Cultura afro-brasileira.



ABSTRACT

The contributions of black Africans and their multiple combinations in Rbeuguese
language, present in the Afro-Brazilian speech have not been prapedgnized by the
orthodox system that characterizes the curricula of most scho@gazil. In this context,
such contributions have being deprecated in vernacular language teatherg are,
however, rare and commendable exceptions. An example is what ocdhes lunicipal
School Eugenia Anna dos Santos in Salvador, Bahia, annexed to téé&dire IOpd Afonja.
In this thesis, a case study that took place in that school, wetigted curricular practices
that involve experiences with African and Afro-Brazilian lexisl ahe sociolinguistic impact
of these practices in the construction of identity of studenten Fbservations in locus, such
experiences were described. They are guided by Afro-Braziliyths storytelling conceived
of as the fundamental axis of all subjects, which occur througactsahd diligent use of
textbooks and storybook romances; everyday use of kind greetings in Ylaxibagraphic
researches and preparation of small dictionaries; labelingeott¢hool setting and of the
surrounding areas with Yoruba nouns; singing songs in Wolof and Yoruba. fud#iisative
research, developed in a border area between Education and Lisgwstiperformed a
listening to the speeches of a sample of 12 students, in ordentiyidieeir fluency in such
lexis in everyday use, and to recognize to what extent thisatordases them feelings of
identity belonging. This study was based on assumptions of authordefend the education
process geared to the cultural plurality (NASCIMENTO, MUNAANGamong others), and
who reflect on the concept of ethno-linguistic identity (RAJAGOPADAIN line with the
concept of identity established by Cultural Studies (HALL, BAUN)AIn the speech of the
students, 65 African and Afro-Brazilian words were verified; ¢ha®rds were categorized
and glossed, considering the context in which it arose. The dakgsiananabled us to
conclude that such lexical skill leads students to the knowledgdrofBrazilian cultural
legacy, to the deconstruction of stereotypes regarding black people, thedctmstruction of
identities based on respect for diversity.

Keywords: Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos. African Lexis. Layeguand
Identity. Afro-Brazilian Culture.



MENSAGEM DEAXE!

“Eu tenho um coracado feliz, porque estou vendo um
florescimento da acdo ddae Stellaem prol da Educacéo

das nossas criancas. E eu vejo quexé@do Op6 Afonja
cresce cada vez mais. Ele aprofunda as nossas raizes. Ele
aprofunda a nossa certeza de que, um dia, esse Brasil sera
realmente livre, um dia, esse Brasil sera realmente
igualitério, um dia, esse Brasil também sera uma cidadela
de justica para todosAxé para todos!” (Abdias
Nascimento, em visita adé Axé Opbd Afonjae a Escola
Municipal Eugénia Anna dos Santos)

“A palavra ‘axé, ela tem o significado de forca, de
energia, de uma confirmacdo, como se fosse um ‘assim
seja!”” (Maria Stella de Azevedd)ae Stella de Ox09si



DEDICATORIA

Dedico esta tese a todasMé&es da Bahiaeducadoras por
natureza. A estas mulheres que, quer nos espagos sagrados
a sua religido, quer no cotidiano extramuros dos seus
Terreiros ensinam aos seus filhos, de sangudeganto

as palavras de origem africana, nas quais circulam a forga,
a sabedoria, a resisténcia, a magia e o0s valores
civilizatérios dos nossos ancestrais. Aqui, rendo especiais
homenagens alae Aninha de AfonjaOba Biyi (no
Orum), a Mae Badade Oxala Olufa Deiyi(no Orum), a

Méae SenhoraOxum Muiva (noOrum), a Mae Ondinade

Oxala Méaezinha, Iwin Tongno Orum), a Mae Stella de
Ox0ssj Odé Kayodglyalorixasdollé Axé Op6 Afonjae a

Mée Vitéria de Oxumlrawd Monlé do Ilé Axé Omin
Monlé cujas aguas do seu ventre foram a minha primeira
morada, cuja saliva foi sabedoria liquida, correnteza de
ensinamentos desde a minha infancia. Dedico este texto,
ainda, a todas as professoras e professores que lecionaram
na Mini ComunidadeOba Biyi e na Escola Municipal
Eugénia Anna dos Santos, e, principalmente, as criancas
aprendizes da sabedoria transmitida por todos esses
mestres, ancestrais e contemporaneos, também lhes
ensinando. Sem todos esses atores sociais, ndo se poderia
dar inicio a leitura desta tese.



ADUPE! MUITO OBRIGADA!

Ao Criador,Olorum, pela vida. AdPai Oxala pela paz que sempre se faz presente em minha
trajetéria, acalmando os conflitos naturais da minha condicdo human&ewwr das
ComunicacbesExu, pelo transito no universo das palavras, pela abertura de caminlags, pe
alegrias carnais. A'emanjapor quem sou, por guardar o mai, por todas as béncéos das
suas aguas: discernimento, resiliéncia, perseveranca etfargamica para transformar em
areia as incontaveis pedras do caminh@xm pela serenidade, pelos meus amores, por ter
gerado filhos perfeitos e de bom coragdo, por me manter cuidadosa ooen corpo,
moradia do meu espirito. Xang§ Senhor da Justigapelas oportunidades de estudo, de
crescimento intelectual, por ter me concedido sabedoria e equili@tessarios ao
desenvolvimento desta tese, na qual, ecoam muitas vozes negras, ialmeneor
contemporaneas. Aos meus ancestrais e aos Orixas, pela minBacgxisAosOrixas pela
incessante protecdo. Seriam muitas pessoas a nomear, e nda gestameter a injustica de
esquecer um s6 nome, entdo, agradeco coletivamefaendms-de-santalo 11é Axé Omin
Monlé dollé Axé Oba L'Oké& dollé Axé Opb Afonjapelo apoio em todos os momentos,
especialmente, aBai Vilson Caetano e aPai Rodrigo Siqueira, pelo zelo do meti, pelo
carinho e respeito.

A minha mae noAiy§ Vitdria Lucia, pela minha educacgdo, por suscitar em mim o
encantamento e o respeito pelas culturas de origem africamapioéecao espiritual e,
sobretudo, pelo amor incondicional de uma vida inteira, o maior de todga gesti. Ao
meu pai, Antonio Arruddin memoriafn, agora noOrum, pelo afeto paterno, por legar o
exemplo de dedicacdo ao trabalho, pelas lembrancas felizes.eAgadrasto, Fernando
Palma, pela presencga paterna em minha vida. Aos meus filhos,M&asas Paulo e Arthur,
razéo e alegria do meu viver, pela compreensédo das minhas asispatm amor. A Marcelo
Barreto, meu companheiro, pelas méaos dadas, pelo sopro de esperentade e alegria,
pela fé, pelo amor. Aos meus irméos, pelos afetos. A minha Marfyela Arruda, e ao seu

esposo, José Neto, pela longa e terna acolhida em sua casa no periodo de doutoramento.

A Professora Dr2 Katia Maria Santos Mota, por ter se disposie arientar, fazendo-o com
indiscutivel competéncia, respeito e humanidade, por compartilhar seusicwriies sobre

a triade Lingua, Educacéo e Identidade. A Professora DrhaQdhrcia de Souza Abbade,



pelos dialogos no terreno da Lexicologia, iniciados no processo de dirdacminha
dissertacdo no Mestrado em Estudo de Linguagens no PPGEL/(Z988 a 2010), e que se
estendeu na coorientacdo desta tese. A Professora Dr2 Yeds RiessCastro, pela
generosidade, pelo continuo incentivo e compartilhamento dos seus camtesim
etnolinguisticos, tanto no processo de coorientagdo da minha dissen@acilestrado,
também refletido nesta tese, quanto em inimeras situacbes deebagrandizagens a
respeito dos falares africanos, oportunizando a mim e a inUmeros NoGoESPESres O
acesso a importantes discussfdes acerca das linguas e @fliceass. Ora ye Yda’! Ao
Professor Dr. Wilson Roberto Mattos, pelo primeiro acolhimento nGHEBC e pelas
contribui¢cdes acerca do olhar histérico necessério nesta pesquisa.

A Pro-Reitoria de P6s-Graduacio (PPG/UNEB), pela bolsa concedidzefmdo PAC, sem
a qual, seria financeiramente inviavel o custeio do meu doutoramé&as professores,
colegas e funcionarios do PPGEduC e do DCHT XXIV da UNEB, pei&ribuicdo, direta
ou indireta, para o meu aperfeicoamento académico e humano. Redaapacadémica
permeada de amizade e respeito, sou grata aos membrISCIOA-KIANDA— Nucleo de
Pesquisas e Estudos Multidisciplinares Africanos e Afro-AmeosdDCHT XXIV/UNEB),
bem como aos membros dos grupos de pesquisa e de trabalho dos quas:paifice
Lexicologia, Lexicografia e Terminologia da ANPOLL (GTLexle maneira especial, ao
Prof. Dr. José Pereira da Silva (UFAC), por disponibilizar, dizgiste, mesmo a distancia,

valiosos informes e arquivos de textos relativos a Letras, LinguisticadrplLexicologia.

A M3e Stellade Ox0ssia Sociedade Cruz Santio 16 Axé Op6 Afonjarepresentada pelo
Pai Ribamar, e a SMED, em 2010, pela confianga e consequente autorizacdo, do
desenvolvimento da pesquisa na Escola Municipal Eugénia Anna dos Santestutlasites

e professores, sobretudo a Prof? Catarina Pedreira, ao Prof. DoudotihRasgee, ao Prof.
Elson Cardoso, a Diretora Pedagodgica Ana Lice Mendes de Je¥ice-diretora Iraildes
Santos Nascimento, a Coordenadora Pedagodgica Alexsandra Souzaveiea,Opela
compreensao do meu papel de pesquisadora, pela disponibilidade e colabaref@dda
instituicdo escolar. A Professora Iraildes Santos Nascimento, coenpartilhar dos seus
conhecimentos sobre a escola, em suas produgOes académicas, fieiasdaeiwéncias na
instituicdo. A amiga Francilene Martins, pelos meus primeirosatmsitcom algumas das
filhas destdlé Axé— EkedeCarmemEbomiThomazia, Iraildes Maria Santos e Cétia Cruz —

gue sempre me acolheram, ora em simpaticas conver§anapichq peloTerreiro, ora me



conduzindo para receber as béncaoxXalegd compartilhando o seu sagragimalg cheio de

7

axe

A equipe da Web TV UNEB, especialmente, a Qhele Jemima, JuragjoArFelipe Brito,
Jussara Bogarin e Lara Lopes, pelas contribui¢cdes na filmagdip&® do video referente as
entrevistas, realizadas por mim, aos estudantes e professdessala Municipal Eugénia

Anna dos Santos.

A minha amiga-irma, Sueine Dourado, aos seus pais, LizeteieDBilrado, e a Rita Pereira
de Oliveira, pelo zelo e carinho demonstrados a mim e aos meusn@sosinhas auséncias,
durante anos de mestrado e doutorado. A todos 0s meus amigos e pehigafeto positivo,
por dividir alegrias e tristezas, historias de labor, esforco ageogmedos, vicissitudes,
superacdes, vitérias, viagens, passeios, risos, por torcer por compgeender as minhas
necessarias auséncias. Aos inimigos, pelo afeto negativo, o qual, da &goma, também

me trouxe amadurecimento e fortaleceu a minha fé.

As competentes examinadoras que aceitaram o convite para corBpoca Examinadora
desta tese: Prof2 Dr2 Nelly Carvalho; Prof? Dr? Vanda Eda@hProf2 Dr2 Ana Célia da Silva;
e Prof? Dr2 Maria Nazaré Mota de Lima. Agradeco-lhes podibilidade, a leitura atenta,
bem como as valiosas criticas, sugestdes e contribuicbes pardracéando conhecimento

neste trabalho.

Adupé Muito obrigada!



adj.
BA
BR
exp.
FB
FP
Ind.

inter;.

Kik.

Kimb.

LP
oLP
LS
oC

PO
PS
s.f.
s.m.

S.2g.

Umb.

Var.
Ver

Wol.
Yor.

LISTA DE ABREVIATURAS

= adjetivo

= falar corrente, regional e familiar da Bahia

= portugués do Brasil em geral

= expressao

= formacdao brasileira (hibridos, decalques; derivados)
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= interjeicao
= kikongo

= kimbundo
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UM OLHAR SANKOFA: INTRODUGAO EM LINHAS MEMORIAIS

O ideogramasankofa significa “voltar e apanhar de
novo aquilo que ficou para tras”. Aprender do pdssa
construir sobre as suas fundag¢fes: “Em outras iaalav
significa voltar as suas raizes e construir solas e
desenvolvimento, o progresso e a prosperidade ae su
comunidade, em todos os aspectos de realizacdo
humana. [...] E uma estilizacdo do passaro queavira
cabeca para tras e representa 0 mesmo conceito do
banco do réie do bast&o do linguistaa sabedoria de
aprender com 0 passado para construir o presente e
futuro”. (Elisa Larkin Nascimento, citando E. Abéad
Glover)

O ponto de partida da elaboracdo dos principaistonactos deste texto € bem anterior a esta
primeira linha e ao inicio da pesquisa desenvo)dia se inicia, de certa forma, irmanado a
minha memdria, a vinculos afetivos constitutivos rdenha histéria. Por isso, na secao
introdutdria desta tese, faco uso da primeira eskosingular, decerto tomada por vozes
plurais, por vozes ecoadas da minha infanciacataunidade-terreiroa que pertenco, da
nossa ancestralidade afro-brasileira. Entdo, améesudo, peco permissdo &enhor das
Comunicacdes e dos Caminh@sara transitar no tempo e, por entre clareira$restas da
minha memoria, contar parte da minha historia, @008 a que interessa para esta pesquisa.
Peco-Lhe que me permita ser inteligivel, conservandhdlito poético na escrita, sem a

pretenséo de sequer beirar a Exu-berancia comivaceExu Laroié!

Sou soteropolitana. Desde pequena, convivi comeasidade, pois meus pais tinham culturas
e intelectualidades distintas e seguiam diferengdigibes. Sou filha de uma professora,
pedagoga, candomblecista, nascida em Ibirataiariontda Bahia, e de um comerciante,
catdlico, membro da Devocdo da Igreja do SenhorBdofim, natural de Surubim,

Pernambuco. Entdo, sou “pernambaiana”, candomtdeaigtro respeito as demais religides.

! “O ideogramasankofapertence a um conjunto de simbolos graficos dgeoriakan chamadadinkra’
(NASCIMENTO, 2008a, p.31).

2 “Simbolo da soberania akaribidem p.32).

% “Simbolo das relagées do Estado com os povibatdm p.32).

* Professor da Universidade de Gana, em Kumasiataloi povo axante.
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Até os cinco anos de idade, morei com 0s meusepais irméo na Praca Senhor do Bonfim,
n® 27, ao lado da Igreja. Frequentava a escola peahas e, as tardes, ficava ao lado do meu
pai, no balcdo da sua loja de artigos religiosoenebrancas da Bahi&arav&, assim
nominada por minha mée. Nesta loja, no Alto da r@olbagrada, convivi com inameras
imagens deOrixas, suas ferramentas, insignias, seus trajes, comiz@ps da costa,
guartinhas, além de imagens de santos catélicg®stevelas, biblias, fitinhas do Senhor do
Bonfim, ex-votos, berimbaus, suvenires: nitido cdglio arquivado pela minha memoria
infantil. Eu era muito falante e sempre perguntawvainha mée os significados das palavras.
“Mé&e, 0 que quer dizesarav® E axé& Oxal&? Oxun? Yemanj&”. Entdo ouvia as bem
elaboradas respostas dadas por minha mae, queaantmter a simplicidade necessaria a
compreensdo de uma crianga, sempre com muito emcanto. Por vezes, ela contava as
histérias daqueles personagens, mostrando-me soagems que eu achava que eram
“bonecos”. Creio que esses tenham sido 0s meugipoisncontatos com palavras de origem

africand.

Quando os meus pais se separaram, segui a minhaarséa religido e as divinas historias
gue me contava. Além das minhas vivénciagemeiro, também frequentava ambientes em
gue predominava a cultura cristd, como, por exejrggoescolas onde cursei o antigo Preé-
primario e Primario, respectivamente: o Colégio @& (1976 a 1978), no bairro do Bonfim,
Cidade Baixa; e a Escola Medalha Milagrosa (197®8&3), no bairro do Rio Vermelho.
Talvez porque fossem consideradas escolas de ladidagle e baixo custo, a minha mae, que
sempre foi a Unica responséavel pelo custeio daandlucacéo, tenha me matriculado nessas

“escolas de freira”, das quais, tenho boas e nmalsrkncas.

Do Colégio Sdo José, ndo tenho muitas recordagde8nicas limitam-se a cenas de datas
comemorativas, represadas em antigas fotografiasa amagens da imensiddao dos seus
corredores, patios, jardins, ndo sei se porqueamaito pequena ou porque o0 espaco fisico
era, de fato, assustadoramente grande. Na EscalaliheMilagrosa, aos 6 anos de idade,

aprendi a ler com uma freira, a Irma Zoé, que aliabva pelo método “Casinha feliz”,

® “Saudagcéo as divindades, pedido e permissdo patigipar de uma ceriménia. Veavaly savara Cf. Port.
salvar, saudar.” (CASTRO, 2005[2001], p.336)

® Optei por destacar, em “italico”, as lexias afnias ou afro-brasileiras, ndo as considerando egfirais, e sim,
com o intuito de chamar a atengéo do leitor paigrificacdo de cada uma delas. Cada significadlosya vez,
segue disposto no rodapé da pagina em que a lesieriéa pela primeira vez, nesta tese.
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ensinava Religido (catdlica, obviamente) e levavalonos, de vez em quando, a passeios
religiosos pela cidade. Certa vez, levou-nos gjdgkssa Senhora de Santana, proxima a
escola, no Rio Vermelho mesmo. Chegando 14, afastetlo grupo para visitar @asa de
Yemanja para |hepedir a béncédo.Descoberta a minha mudanca de roteiro, fui seritanen
repreendida pela diretora da escola e avisada eé@aquilo era coisa do demdnio. Esta foi a
minha mais forte lembranca do precoce dilema: sanga, fazer parte de uma religido de
matriz africana e conviver com pregacoes sobre demagéo do que, para mim, era sagrado.
N&o fosse a familia que tenho, a convivéncia di@oa cinco anos, com 0 meu avd materno,
Virgilio Ribeiro, Axogumfeito noTerreiro de Mae Adalgisd de Oxume com a minha mée,
que, naquela época, frequentav@esreiro de Mde Hild&, talvez eu tivesse acreditado em

todas as barbaries ditas sobi@andomblé

Como voltava a pé para a casa dos meus avoés, weintmdo pedir a béncéoa lya Ori.
Embevecida, ficava em uma espécie de hipnose, rderaplar as pinturas que retratavam o
fundo do mar naquelas pequenas paredes. Fora agamgante de rebeldia no episodio da
fuga para @€asa de Yemanj&empre fui considerada uma aluna tranquila, ndeleegada a
confusdes, era disciplinada. Talvez, por issoreisak ndo tivessem conversado com a minha
méae sobre o ocorrido, ou, ent&o, suscitaram alplidate de a minha mae seacumbeirde
tentaram evitar maiores constrangimentos. Pensaesges minhas idasGasa de Yemanja
tenham representado o acolhimento que gostariardedebido na escola, ver o meu mundo
pintado em suas paredes, sentir 0 gostar de est&iy® como sou, notar o respeito a
diversidade, aos principios e valores da matritugail africana, a minha integridade psiquica,

sem sentir o peso das tentativas de desculturagao.

Ao longo dos anos, nas instituicbes onde estudmivén um continuo silenciamento da
Historia e das culturas africanas e afro-brasseiRor muitas vezes, desejei escutar, nessas

escolas, as historias contadas por minha méae |aggmde origem africana que povoaram a

" Filha de santode M&e Dionisia da\laKetq Oba Oinda(1863-1953),lyalorixa do Ilé Maroia L&ji, casa
dedicada @©xumaré descendente da familia resd do Keto, em Benin, Nigéria. Portantoyma de santade
Mée Olga doAlaKetg Oya Funmi(1925-2005). Orerreiro de Mde Adalgisa ficava na Rua Rui Barbosa, n°33,
préximo a Igreja D’Ajuda, no Centro Histérico de\&alor. Era também conhecida como Menininha.

® Maria Hilda da Paix&dlerreiro situado na Rua Ferreira Santos, n°42, Federaefi@ddr, Bahia.

° Nesse contexto, a palavran4cumbeira apresenta sentido pejorativo. Mas nem sempresénasntre as
pessoas da comunidade-terreiro, sdo comuns o%sliZ&ou macumbeira com orgulho!”; “Vai ter macumba
hoje?”; “Ja vai para a macumba, fulano?”etc.



20

minha infancia, erigindo a minha identidade. Todaw resisténcia para tratar de questdes
relativas as linguas africanas no Brasil comegasate tudo, pelo prestigio atribuido a escrita
em detrimento da oralidade, a partir de uma pedageggente no mundo ocidental, que
sempre privilegiou o ler e o escrever diante da mé@&is antiga arte do falar e do ouvir.
(CASTRO, 2005 [2001]). Por isso, sempre que paliacasa, com meu avos outeaeiro,
continuei a ouvir essas histérias. Mais tarde, rgdgada, reencontrei-as escritas em um
grande livro amarelo, intituladMitologia dos Orixa%’, de Reginaldo Prandi (2001). Um

detalhe aqui e outro ali eram diferentes, massiérims eram as mesmas.

Ainda que a coletanea prandiana de mitos yorubltes dasaliva da oralidade, a qual nédo se
pode aprisionar em um papel, esse reencontro Zoafpossiveis caminhos a tomar como
Professora da Universidade do Estado da Bahiapi® @u poderia contribuir, no curso de
Letras, para que novos professores conduzissemstantros estudantes a valorizagdo das
culturas africanas e afro-brasileiras. Além dodiMitologia dos Orixas de Prandi (2001),
debrucei-me sobre a leitura atenta Alemitologia dos orixas africanpgle Sikiru Salami
(1990), delré Ayo: mitos afro-brasileirgsde Vanda Machado e Carlos Petrovich (2004a), de
Mitos yorubds: o outro lado do conhecimerde José Beniste (2006), e@drossi, o cacador

de alegrias de Maria Stella de Azevedo Santos (2006), emajaaevelou sua percepcao
acerca dos mitos registrados em livros, das paawpresadas no papel, afirmando, entéo,
sua descoberta: “[...] as historias existenteslivozs sdo as mesmas que eu tenho, embora
envolvidas em linguagem académica. Tenho certegaeas fontes foram as nossas mesmas,
seja aqui, seja na Africa, de onde tudo foi pormeislado. (SANTOS, 2006, p.9).

Em 2006, na labuta diaria como docente do cursbetis docampusXXIV da UNEB,
passei a lecionar o componente curric@attura e Linguas Africanasninistrei minicursos

acerca da Mitologia Yoruba, orientei e avaliei prg@kes discentes que envolviam aspectos

10 «“A maior coletanea de mitos yorubas de que seretitia. A publicacdo retine 301 histérias colhidas
entrevistas com dezenas gais e maes de santdrasileiros. Nos relatos desse oraculo afro-keiasil as
divindades encarnam eternamente, no tempo circaarniverso mitico, as qualidades e papéis fundtaizen
que nés, seus filhos humanos, reproduzimos ao Idagada. [...] Além de publicavlitologia dos Orixasobra
acessivel a leitores ndo especializados, Prandihesce recontou alguns dos mitos em livros infamenis.”
(Entrevista: Reginaldo Prandi estuda religides-bfasileiras, Globo Universidade, 09/01/2013). bidgpel em:
<http://redeglobo.globo.com/globouniversidade/riat013/01/entrevista-reginaldo-prandi-estuda-reég-
afro-brasileiras.html> Acesso em fev. 2013.
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culturais afro-brasileiros no ambito literario, setndo alingua-de-santt e a linguagem
usual dopovo-de-santd. Observei o quanto esta linguagem dos terreiromnada da
mitologia yoruba, fazia-se presente em obras higsgatais como as de Jorge Amado, ora com
maior, ora com menor incidénci@uor (1934),Jubiaba(1935), Mar morto (1936), Capitdes
da areia(1937),0 guiaBahia de Todos os Santd®945),A morte e a morte de Quincas Berro
d’Agua (1961), Os velhos marinheiros ou a completa verdade sabrdiscutidas aventuras
do comandante Vasco Moscozo de Aragao, capitdempolcurso(1961), Os pastores da
noite (1964), Dona Flor e seus dois maridqd966), Tenda dos Milagre$1969), Tereza
Batista Cansada de Guerfd972) eO sumico da santa: uma histéria de feitica(i®88). Ao
defender a minha dissertacdo, intituldfia lexical: o léxico de terreiro em Tenda dos
Milagres, construcdo identitaria do povo-de-safff@OURADO, 2010), percebi que Jorge
Amado lanc¢a aos olhos dos seus leitores essa {jipgudogerreirosndo sé para caracterizar
mais fidedignamente muitas de suas personagandomblecistgsmas certamente para
prestigiar as culturas e linguas africanas, viwsmnlidade baiana dwovo-de-santoporém,
em seu tempo, ainda menosprezadas pela Academia. f&#-lo, Amado pauta-se em
acurada pesquisa, desenvolvida juntamente com ePiarger, nos mais conhecidos
candomblésda Bahia na década de 1930 e, sobretudo, escemtamente cbabalad®
Martiniano do Bonfim, o “maior e mais respeitadom@o das seitassic) africanas
transportadas ao Brasil” (AMADO, 1940, p.326), gee 1936, orientou M&e Aninha na

criacdo daCorpo deObasno Op6 Afonja de forma idéntica a tal organizacéo @yo.

Ainda que o viés ideologico de Amado, em defesenilo da democracia racial, tenha gerado
incontaveis polémicas a seu respeito, e que ewoddune com muitas das suas ideias, ha
aspectos positivos na sua literatura que ndo pagenmvisibilizados. No meu entendimento,
a sua postura de valorizar a representacdo daalyegu oral popular na escrita surge,

possivelmente, como uma resposta a supervalorizég@egunda, e o autor tenta dar a sua

11 «sistema lexical de base africana relacionadoraeenso religioso dos recintos sagrados, onde sendelam

as cerimoénias do culto.” (CASTRO, 2005[2001], p).. 80

12 Entende-se pguovo-de/do-santes membros das congregacdes religiosas afro-amasc“as pessoas que
acionam e fazem existir patrimdnios expressivos oaspos da muisica, da danga, da arquitetura, da
indumentéria, da joalheria, do teatro, da alimdéidag de muitos outros meios que estabelecem vecalm
esse amplo e diverso mundo cultural chamafto, onde os terreiros funcionam como pélos produt@res
mantenedores de histdrias, de civilizacdes, de detenemoria e de sabedoria ancestre.” (LODY, 1995).

13 Babaladé o sacerdote d& (orixa oracular da leitura da vida), que se difer@dbalorix4 lider religioso,
sacerdote no culto aosixas
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escrita a funcdo de inversdo de valores pré-estEtdes. Lembro-me de quando ministrei
aulas de Lingua Portuguesa na Plataforma Freird@id XVI da UNEB, em Irecé. Uma
aluna, professora da Rede Estadual de Ensinoseefeixar da linguagem de Jorge Amado
e da inadequacao das suas obras para a formacabemnetigiosa dos estudantes, pois, além
de seus livros trazerem uma linguagem chula, remlet palavrées, ainda estavam “cheios
daguelas coisas deandomblé& Confessou ainda que, enquanto professora e élieag
“nunca trabalharia, em sala de aula, com os lideodorge Amado”. Respondi-lhe: “Vocé tem
liberdade para escolher os livros que constardplareejamento e desenvolvimento das suas
aulas, mas se lembre de que, em nosso pais, hueisornam obrigatério o ensino de
Historias e Culturas Africanas e Afro-Brasileirasndo assim, os seus alunos tém direito a
acessar os conhecimentos de/sobre tais cultuxdssive o direito de ler as obras de Jorge
Amado que tratam da cultura afro-baiana. Caso wdcédeseje cumprir as leis que regem a
Educacéo do Brasil, melhor desistir o quanto angasa nao fazer em vao o juramento na

ocasido da sua formatura, no qual, o licenciadmsgromete a obedecé-las.”

Fiquei pensando nisso por algum tempo, imaginandaamto livros com@ubiaba (1935),
Mar Morto (1936), Tenda dos Milagre§1969) etc. poderiam, de alguma maneira, informar o
publico leitor sobre as “coisas dandomblg ainda que sob o viés ideoldgico do autor. Até
gue, em 29 de maio de 2008, fui assistir a defasdisbertacdo do colega de Mestrado em
Estudo de Linguagens, Marcos Santdn®gotun n’llé Axé Op6 Afonjéintitulada Jorge
Amado e os mitos da baianidade: um estudo em TadmsIMilagres Apds o almocgo, antes de
descer a ladeira até o prédio do PPGEL, parei entefra Biblioteca Central da UNEB, onde
havia uma feirinha artesanal. Olhava alguns cqlagjagando resolvi colocar um deles no
pescoco. Era um colar vermelho-terra e branca tetcontas africanas. Uma senhora estava
ao meu lado e também experimentou um igual. Elautaz colar com todos os dedos,
dedilhou-o serenamente, mirou-se no espelho, suspietirou-o do pescogo e o devolveu,
dizendo: “Fica para a proxima, agora nao possouestm dinheiro”. Ndo sei 0 porqué, mas

aguela cena me (co)moveu de tal forma que |he pe&QgUA senhora se importaria se eu a

14 E Oga do llé Axé Opd Afonjada Casa de Oxumnconfirmado em 1998, neto de Miguel Archanjo de
Sant’Anna,Oba Aré Publicou, em 2006, o livriblde Aninha de Afonja: um mito afro-baiano
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presenteasse com esse colar?” Ela me responiad: Kabiect® Xangé que lhe proteja,
minha filha! Ele que abra os seus caminhos e Hgataquilo que vocé procural” Respondi:
“Kad Kabieci Axd” Desci a ladeira, sentindo-me leve, abencoada guprelas palavras,
protegida com o meu colar no pescoc¢o. Naquele mesmencontrei-me com do3bas de

XangQg achei o caminho que buscava.

Na banca examinadora de Marcos Santana, estavasiollfiavare’$ e Professora Dr? Yeda
Pessoa de Castro. Ja conhecia a Professora Yedango dos seus livros e por ter
participado dol SIALA quando eu e trés colegas professoras do DCHT X0dVWNEDB,
Campusde Xiquexique (Libia Melo, Marluce Vieira e limak#alois), trouxemos varios
estudantes para participar do referido evento. &miho das suas observagbes sobre a
dissertacdo de Marcos Santana, a Professora Yedlico “Tenda dos Milagreé uma obra
permeada de palavras que circulam nos terreirdsetsmlo os demacdo keto Falta alguém
pesquisar isso. Seria bom se alguém pesquisasselsa tudo 0 que eu precisava ouvir. Ao
fim da defesa, recebi o riso e as béncaos de dldasiares, que disse ter visto a midhaim
meuajuntd’’ (confirmado porifa). Fotografei esse momento e segui em frente, aretwlo
chamado da Professora Yeda. Ainda em 2008, noALA] apresentei 0 primeiro esboco
dessa pesquisa, no artigolingua-de-santo em Tenda dos Milagres: palavrasfronteira
entre o sagrado e o literarjoe convidei a Professora Yeda para coorientar ahani
dissertacdo, junto a Prof2. Dr2. Celina Abbade,hmiorientadora. Na ocasido, eu havia
acabado de ingressar nos estudos da Lexicolog@bRem sonoro sim, individualmente, e
este aceite foi comunicado aos presentes, no aiddo Il SIALA. A partir de entdo, a
Professora Yeda passou a contribuir, com seus conéetos e grande solicitude, para a
construcdo da minha dissertacdo e das pesquisesletyas e graduandos, quando aceitou

firmar parceria na organizacdo de eventos acad&mjige coordenei: | e Xiré das Letras-

15 Saudacdo &angd “Ka wodo, ka biyé i significa “Posso olhar Vossa Real Majestade?”, pergra
considerado grande honra poder olh@t@ erguendo a cabeca diante dele (OLIVEIRA, 2002).

6 Foi Oga de Oxume Oba Aré da Casa de Xangdo llé Axé Opd AfonjaFoi poeta, contista, professor,
compositor, autor da Opera afro-brasileliidia de Oxum apresentada as margens da Lagoa do Abaeté, em
Salvador, para um publico de cerca de 30 mil eqoleces e, depois, em varios palcos brasileiropirtms Jorge
Amado na composi¢éo do personagem lldasio TawddrapraTenda dos Milagre§1969).

7 Orixa que “vem junto aalono-da-cabegamas n&o se manifesta em seus iniciados. ajatd, junto. Fon,
ancestral protetor de uma determinada pessoa +Ejunto, unido, agregado”. (CASTRO, 2005 [20¢i},48)
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Congresso Internacional de Linguas, Literaturasutufas Africanas e Afro-Americanas,
realizado pelo DCHT XXIV da UNEB, em Xiquexique, @909 e 2011.

Voltando a 2007, quando ainda ndo havia enconwatbominho da Lexicologia, na iminéncia
de dissertar sobre discurso identitario afro-beasi] cursei, na condicdo de aluna especial, as
disciplinas:Topicos Especiais em Educacéo: Africa Contemporalegtonada pelo Prof. Dr.
José Gongalves (UERJ), no PPGEdu@halise de Discursose Discurso e Argumentacao
ambas pelo Prof. Dr. Jodo Santana, no PPGEL (UNEBHiscussdes travadas na disciplina
Africa Contemporaneasobretudo a visibilidade acerca dos conflitosrimbs e as relagdes de
poder no atual contexto africano, juntamente comen interesse por discursos identitarios
em produgles literarias africanas e da didsporsstava lendo uma obra da literatura
mocambicana® outro pé da serejade Mia Couto — permitiram-me a escrita de unmgarti
intitulado O outro pé da sereia: fronteira liquida entre ohele o novo discurso identitario
africano e afro-diaspéricoO referido texto foi, em 2008, apresentado noC¥ingresso
Internacional da ABRALIC, e publicado, em 2010, lhwo Literatura afro-descendente:
meméria e construcdo de identidadesyanizado pelo Prof. Dr. Elio Ferréit@ editado pela
Quilombhojé®. Como foi escrito em 2007 e publicado td0 somene2010, surpreendi-me
guando o reli, notei defeitos e alguns pensamgat@bandonados, senti 0 peso da escrita:
estava registrado para sempre. Hoje, escreversgedie. Entdo as palavras aprisionadas no
papel também nos servem como balizadoras das noss#ancas, dos entraves e avangos
intelectuais, do que ainda precisa ser (re)feierfif outros caminhos nos estudos sobre
identidade.

Ao ler Rajagopalaf! (2003, 2004a), percebi que era viavel estudartidieie a partir da
lingua, o que possibilitou, enfim, a elaboragc&ajdadro tedrico-metodoldgico e a escrita da

minha dissertacdo. A construcédo da identidade gépiseneio da linguagem, e, dessa forma,

18 professor de Literatura ha UESPI, Professor Peentando Mestrado em Literatura, Meméria e Cultura d
UESPI e do Mestrado em Estudos Literarios da UBRuUtor em Letras pela UFPE. Premiado poeta, Elio
Ferreira tem varios livros de poesias publicades) bomo poemas em coletaneas com@amernos Negrog7,
29,31 e 33.

19 Editora de livros e periédicos da Literatura ABmsileira, entre 0os quais, merecem destaquéamernos
Negros

20 Kanavillil Rajagopalan (Rajan) é um linguista b, Professor Titular na area de Semantica e Rtagm
das Linguas Naturais da UNICAMP.
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pode-se afirmar que ela é (re)construida a todo enton Rajagopalan (2004a, p. 41-42)
postula que as identidades da lingua e do indivi@ooimplicagdes matuas, e isso, por sua

vez, significa que as identidades em questédo sstapre num estado de fluidez.

A elaboracdo desta tese de doutoramento é, defoemta, a continuidade da investigacao
suscitada pela dissertacdo de mestrado. Entre@t@igdo e a tese, surgiu 0 necessario enlace
entre as areas de Linguagem e Educacdo. Apdés divoky resultados da dissertacdo em
eventos cientificos — como o V Seminéario de EstuBibslogicos, Filologia: Dialogos
Possiveisrealizado pela Faculdade Sao Bento da Bahia (deXi7de julho de 2010); como

o VI CBPN, Afrodidspora: saberes pos-coloniais, poderes e memtos sociajsrealizado
pela ABPN, na UERJ (de 26 a 29 de julho de 2010)JIESIALA, realizado pela UNEB, no
Teatro desta universidade, em Salvador (de 01 de03etembro de 2010) — e ouvir 0s
comentarios tecidos por colegas pesquisadoresrnpessem tais eventos, foi ratificada a ideia

de, no doutorado, dar continuidade a pesquisantécho mestrado.

No mestrado em Estudo de Linguagens (PPGEL/UNEBgtr sobre a relevancia do Iéxico
de terreiro na literatura amadiana, mais espenikcde emlenda dos MilagreAMADO,
1969). Nesta obra literaria, Jorge Amado presentequiblico leitor com 290 lexias de
terreiro, as quais teve acesso em suas andancérea®s da Bahia e, de maneira especial,
no llé Axé Opbé Afonja como veremos adiante. Ja no doutorado em Educacéo
Contemporaneidade (PPGEduC/UNEB), investigo, na ES$|Evinculada adlé Axé Opd
Afonja pautada na busca de uma “pedagogia nag6” (MACHAZID?2), se 0 contato com o
léxico de origem africana contribui para o procedsaonstrucdo identitaria dos estudantes

dessa instituicdo educacional. Trata-se, portal@am estudo de caso.

No estudo de caso, um dos tipos de pesquisa divaitque tem conquistado crescente
aceitabilidade na area da Educacado, seleciona-sehjeto de pesquisa restrito, com o
objetivo de lhe aprofundar aspectos caracterisaéates, possivelmente, delinea-lo a servigco de

demais casos afins. De acordo com POr{006), caracteriza-se como um estudo de uma

2L professor Dr. Jodo Pedro da Ponte lidera o Grepmybstigacdo DIF — Didatica e Formagéo, do Cetéro
Investigacdo em Educacéo, no Departamento de EmickcFaculdade de Ciéncias da Universidade dedisb
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entidade bem definida, como um programa, uma uncdio, um sistema educativo, uma
pessoa ou uma unidade social, e visa a se debmgfme uma situacdo especifica,
evidenciando a sua unidade e identidade propria-s€anecessario, entdo, atentar para o
porqué da escolha da EMEAS cotoousda pesquisa sobre o ensino-aprendizagem do Iéxico
de origem africana. Além de ser, no Brasil, a phianénstituicdo de educacao sistémica
vinculada a unterreiro (sendo este um inconteste espaco de manutencadtai@ ce origem
africana, tombado pelo IPHAN), é também reconhecigao referéncia no ensino de historia
e cultura afro-brasileiras. Ainda que se constagerevalece, na referida instituicdo escolar,
0 uso de lexias de origeyoruba(embora néo se fale esta lingua na escola, e resmmno
terreiro), o que se pode legar para as demais escolagnéasnaneira como 0 ensino-
aprendizagem do léxico de origem africana podecerduzido, a fim de contribuir para a
construcdo identitaria dos seus estudantes. E ogu® a identidade propria de cada
instituicdo influencia tal construcdo, o que naplica a validade da pesquisa, ja que, nesta,
nao se concebe (nem se pretende idealizar) um mdddbentidade afro-brasileira, pensa-se
em identidades afro-brasileiras, em diversidadessblesentido, acolhe-se o entendimento
contemporaneo de diversidade como “fator substarda enriquecimento das experiéncias
histérico-sociais, a0 mesmo tempo, de todos, imishente, e de cada grupo,
particularmente” (MATTOS, 2008, p.67), podendo,taoto, inferir que o repertério lexical
afro-brasileiro, bem como o léxico de uma detera@@munidade-terreirge ai se inclui a
comunidade escolar), apesar de constituirem patronimaterial de um grupo humano
especifico, consistem, simultaneamente, em umaeteviegado socio-historico-cultural do

Brasil.

Partindo do pressuposto que o léxico de origentaafd usual em solo brasileiro pode ser
acionado como instrumento para a manutencado don@aio civilizatério afro-brasileiro, da
sua memdaria, eis, pois, a principal questdo a espondida nesta pesquisa: 1) A EMEAS
possibilita aos seus estudantes vivéncias curriesill@o léxico de origem ou influéncia
africana, de modo a contribuir para o processoodstoucao identitaria desses sujeitos? Essa

probleméatica, que constitui a engrenagem destauasqm estudo de caso, esta respaldada
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no que rezam as Leis 10.639708 11.645/0%’ e intrinsecamente relacionada com a Linha de
Pesquisa 1 — Processos Civilizatorios: Educacamdfia e Pluralidade Cultural, na medida
em que a sua resposta podera propiciar a intergedgf atores sociais da Educacdo na
realidade estabelecida em varias outras institsiedieicacionais, a fim de visibilizar e tentar

manter, com dignidade, o legado cultural dos satepassados.

Para responder a questao da pesquisa, esta tesgidacem cinco sec¢des. Na primeira sec¢ao,
Palavras em curso: da Africa ao terreiro, do termeia escola sdo tecidas breves, mas
relevantes, consideracfes sobre o percurso histéiocaportamento do léxico de origem
africana em terras brasileiras até a sua presengavéncias curriculares no ambiente escolar
contemporaneo, especificamente, na instituicio eest§o, revisitando a sua historia até a
implantacdo do Projeto Politico Pedagddido Ay (Caminho da Alegria), criado pela Prof2
Dr2 Vanda Machado, que seré citado ao longo do.t®dra tanto, essa sec¢ao € tripartida. Na
subsecdo 1.1, intitulad€onsideracbes sobre a manutencdo das linguas afianos
terreiros de candomb]é&ao trazidos dados basilares sobre povos e Braftiaanas que mais
contribuiram para a formacédo da lingua falada nasiBrbem como sobre os principais
estudos desenvolvidos a respeito do Iéxico afreHeieo, e de como essas palavras foram
salvaguardadas noterreiros sobrevivendo em textos orais, em praticas sagyrada
comunicacdo dpovo-de-santo Para retomar esse percurso, utilizam-se Viaiiha FL946),
Castro (2005 [2001]), Bonvini (2009a, 2009b), Luesin(2009), Petter (2011), entre outros.
Na subsecédo 1.Breve historico do llé Axé Opd Afopnja fim de trazer os principais fatos
histéricos destéerreiro concernentes ®alorizacdo das linguas e culturas africanas, ¢ que
mais tarde, viriam a contribuir para o acess@owo-de-sant@ educacao, a cultura escrita.
Para tanto, lanca-se mao de Bastide (1961, 197dmeo (1948, 1964, 1951), Castillo
(2010), Daniel (2010), Joaquim (2001), Lima (196676, 1977), Rodrigues (1977 [1890-

*2 Concebida no interior das politicas afirmativasleatorna obrigatério, nos estabelecimentos de nensi
fundamental e médio, oficiais e particulares, drenda Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Afri@nincluindo

as muitas contribuicBes do povo negro para a copagdo da trajetéria sociopolitica e histérica Riasil.
Quando sancionada pelo Presidente da Republicalhacio Lula da Silva, alterou a Lei n° 9.394, dede
dezembro de 1996, responséavel por estabelecerresiztis e bases da educacdo nacional, contemplando
determinagdes presentes na Constituicdo Federalleeamhecimento a realidade multicultural do Brasil
colocando-se em consonancia com outras leis eiestam vigor no pais.

2 Altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 18®8lificada pela Lei n® 10.639, de 9 de janeiro @@32 que
estabelece as diretrizes e bases da educacdo alagara incluir no curriculo oficial da rede desien a
obrigatoriedade da tematica “Historia e CulturaoMBrasileira, Africana e Indigena”.
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1905]), Santos e Nobrega (2000), Santana (2006}p$#2007), Santos (1993), entre outros.
J& na subsecdo 1Breve historico da educacgéo institucionalizada nodGAfonja: da Mini
Comunidade Oba Biyi a Escola Municipal Eugénia Andas Santgs faz-se uma
retrospeccado, da fundacéo até o atual funcionamdatbistéria dessa escola, iniciada como
uma creche, vinculada a um terreiro de candombigepa em sua modalidade no Brasil,
locus da pesquisa que originou esta tese. Para peefisa exposicdo retrospectiva, sédo
retomados: Santos (1989); Santana (2006); Silva5)1Silveira (2006); Machado (2002,
20042, 2004b, 2006, 2008); entre outros.

Na segunda sec¢ad, interface Léxico e Educacao na construcdo idénéitafro-brasileira,
apresentam-se apontamentos sobre léxico e ideatigaitiencia-se o conceito de identidade
a partir da lingua, de Kanavillil Rajagopalan (202804a, 2004b, 2004c), elaborando notas
sobre a relacdo entre ensino do Iéxico e constriggnitaria afro-brasileira. Sobre esta, sdo
postos em dialogo: Nascimento (2008a, 2008b, 2008amanga (2010), entre outros. Define-
se o léxico de origem africana a que os estudat@dsSscola Municipal Eugénia Anna dos

Santos tém acesso. Ai, evidenciam-se, ainda, esypestos metodoldgicos da pesquisa.

Na terceira sec¢do, intituladédebé de palavras: vivéncias com o léxico de origéinana na
Escola Municipal Eugénia Anna dos Santagartir de observaco@s locus elucubra-se a
descricdo das situacdes de contato com o Iéxiarigem africana na instituicdo, as quais se
dao por meio: da contacdo de mitos afro-brasilecoso eixo fundante de todas os
componentes curriculares, de acordo com o Pro@itid® Pedagdgico Iré Ayo (mitBssain,

o protetor das folhadrabalhado nsemestre 2012, Inito A senhora das aguas doces e da
beleza,trabalhado ncsemestre 2012.2, mitA transformacgédo da conqugtrabalhado nos
semestres 2013.1 e 2013.2); do uso seleto e diigem livros didaticos e paradidaticos,
atentando para a emergéncia (re)inventiva da tiberaafro-brasileira infanto-juvenil,
observando a presenca de lexias de terreiro, dep@mimos e toponimos afro-brasileiros; do
uso cotidiano de saudacdes orais de gentilezaingual yoruba; de consultas lexicograficas e
elaboracéo de pequenos dicionarios (comdrizanario e o Dicionario de Ervas Medicingjs
das nominagfes na ambientacdo escolar e nos espaowizinhos, tais como nomes das

plantas no jardim da escola, nomes badorixas nas salas de aula, nomes dos objetos do
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acervo do Musellé Ohun Lailai(Casas das Coisas Antigas). No inicio desta seghl®-se
apreciar cAbebé de palavrasima espécie de grafico que sintetiza as vivérutas o Iéxico

de origem africana na Escola Municipal Eugénia Asms Santos, ja descritas e discutidas.

Na quarta se¢ao da tegegescuta das vozes estudantis: as palavras derorme influéncia
africana nas trajetorias de identidades dos esttelgrsdo analisadas as entrevistas a doze
estudantes da EMEAS, seguindo um roteiro de queside contempla a escuta das suas falas
sobre suas experiéncias e convivio com as palalgasrigem africana e sobre a relacdo
dessas experiéncias com as suas construcéesadastiNa subsecao 4.1, intituldéerfil de
cada estudante entrevistaddispdem-se as caracteristicas das criancas mtadas, a partir

do preenchimento de ficha individual (Apéndice OtRils como nome, sexo, idade, cor,
religido, série escolar, tempo de frequéncia escotmvivio familiar (com os pais, apenas
com a mée, apenas com 0 pai, com avl, com avd,ticpneom tia), nimero de irmaos,
profissdo dos pais ou responsaveis, convivio ema@ytcomunidade(s) além da escolar. Na
subsecédo 4.ZRerfil do grupo amostrala partir das informacdes coletadas em todashadi
individuais dos estudantes entrevistados, elab®raysquadro panoramico do perfil do grupo
amostral. Ja na subsecdo 4Gymo transcorreu a entrevistaletalha-se o processo da
entrevista em relacdo a participacdo da pesquidaglodos alunos entrevistados, as suas
percepcbes, a0 ambiente em que ocorreu essa etapasduisa, as circunstancias mais
marcantes, aos imprevistos. Na subsecéo 4.4 |lad#® que os estudantes disseram sobre as
vivéncias com as palavras nos espacgos de interaefiistram-se e analisam-se as interacfes
gue se estabelecem entre os estudantes com o icoogia as palavras de origem africana
dentro e fora da escola: nos espacos de interagéiccseu grupo escolar; com a familia; e
com outras comunidades — no terreiro, na igrejehairo, onde mora, em grupos esportivos
etc. —, observando qual o papel que o Iéxico dgeoriafricana assume na identidade cultural

dos estudantes e nas suas praticas conversacionais.

Na quinta secdo® léxico de origem africana nos falares dos esttekrarrolam-se 65
(sessenta e cinco) lexias de origem ou influéntii@ama, coletadas nos falares dos doze
estudantes entrevistados, vinculadas ao contexdosdas vivéncias escolares, familiares e

comunitarias, registradas e agrupadas em 12 (dmteporias: saudacdes, orixas, cargos
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sacerdotais, culinéria, vestuério, instrumentosicaiss plantas, animais, espacos fisicos,
mobiliario, linguas africanas, herdis. A fim deiliéar a compreensdo do conjunto de lexias
coletadas, cria-se um quadro do numero de lexiacg@®goria. Em seguida, elaboram-se
guadros das notas lexicologicas, nos quais, dispba-relacdo lexicologica das lexias de
origem africana encontradas nos falares dos edegjasrganizadas por categoria, em ordem
alfabética, elucidando a origem, o nivel sociocalitbem como o (s) falante (s) que fizeram
uso de cada uma delas. Logo apds cada quadro, secamalise de cada categoria,
esclarecendo as suas especificidades, a fim derer informacdes basicas de caréater
cultural. Em seguida, sédo trazidas as lexias gassasl contextualizadas nas falas dos

estudantes.

Apds contemplar o que e de que forma a escolaafezeo que e de que forma o aluno
apreende sobre as palavras de origem africanagesgtna secao intituladzonsideracoes
provisérias: num rio de palavras, identidades emrreateza a convergéncia das
argumentacdes construidas ao longo das secdesomgerencerrando provisoriamente o
estudo de caso. Com este, acredita-se colaboraragpabertura de novas possibilidades de
pesquisa e ressignificacdes de préaticas pedagddgcastras instituicdes escolares acerca do
ensino-aprendizagem do Iéxico de origem african@daacao sistémica, atentando para a
sua importancia no processo de construcdo ideatitirs estudantes. A justificatidesta
pesquisa é, pois, a sua relevancia social, ja gssilglita suscitar futuras intervengdes no
ambito da Educacgéo, na conducdo do ensino-aprgesizalo Iéxico afro-brasileiro, nao
idénticas, mas inspiradas nos ensinamentos tradempelo povo-de-santo, neste caso, o do
llé Axé Opd Afonja

Ao longo do texto, conforme o contexto de cadaet@ tese, expdem-se fotografias das
vivéncias curriculares do léxico de origem ou iéfluia africana na EMEAS. Sem essas
fotografias, o texto ficaria incompleto, de certania, 6rfdo da beleza que mobiliza o
cotidiano dos alunos. Vale ressaltar que, com éxcde uma fotografia pertencente ao acervo
documental da escola, os demais registros fotegshfittm os créditos da propria
pesquisadora e foram feitos com autorizacdo pdavidirecdo da referida Escola e da SMED,

posteriormente, com a devida autorizacdo dos resgpeis pelas criancas fotografadas.
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1 PALAVRAS EM CURSO: DA AFRICA AO TERREIRO, DO TERR EIRO A
ESCOLA

A partir da filosofia emanada do ideograma adinBemkofa promove-se, nesta secao, o
embasamento dos futuros dialogos que serdo te@ddsngo do texto, entre a Educacéo e a
Lexicologia. Optou-se por olhar para o passaddidgsas africanas aportadas no Brasil, do
terreiro 11é Axé Opb Afonj& da EMEAS, a fim de “puxar desse passado” oxipais fatos
gue compuseram o atual contexto do ensino do léfroebrasileiro no ambiente escolar. Em
outras palavras, recuperar o que ficou para trdisn @e melhor compreender o presente, e
planejar um futuro alvissareiro, de modo que esséne inspire professores, espraie-se, de
modo a contribuir para a construcao identitarigae¢os outros estudantes, 0s quais ainda nao
tiveram a oportunidade de conhecer, por meio daudina cultura de um povo que também
compde a identidade da nacdo brasileira. Esse dlistdrico, suscitado pelo ideograma
Sankofa que compée o logotifdbdo Projeto Politico Pedagdgit@ Ay6 (Anexo 02), sendo
este de autoria de Vanda Machado, educadora eihikita, € igualmente necessario aos
estudos da Lexicologia, ciéncia-ramo da Filologista é a ciéncia que estuda uma lingua sob
a optica historia, a partir de documentos escrdsexicologia, por sua vez, tem por objetivo

o estudo cientifico do acervo de palavras de unermdeaada lingua, sob diversos aspectos,
interessando-lhe ndo somente as palavras escniggstambém as que circulam na oralidade
de um povo. Entdo, o uso de um aparato historiom @onto de interseccdo as duas ciéncias,

Educacédo e Lexicologia, que se entrecruzam nesialbo.

Além disso, em se tratando de um estudo de case,adsar histérico é imprescindivel ao
conhecimento das determinantes internas (a su@ihjst sua natureza, as suas propriedades),
bem como das influéncias externas, proximas erdestadiretas e indiretas, que recebe do seu
contexto (PONTE, 2006). No estudo de um caso, egagual for, € sempre preciso dar
atencdo a sua histéria, 0 modo como se desenvotvean seu contexto, os elementos
exteriores, quer da realidade local, quer de nzdursocial e sisttmica que mais 0
influenciaram ipidem). Dai, a retomada do curso das palavras afroteirasi: da Africa ao

Terreiro, do Terreiro a Escola

%40 logotipo foi criado pela Prof2 Dr2 Vanda Machado
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1.1 CONSIDERACOES SOBRE A MANUTENCAO DAS LINGUAS AFRIO®AS NOS
TERREIROS DE CANDOMBLE

[...] as antigas linguas, principalmente as vereslgdkimbundo,
“mina”, yoruba) foram confinadas a um uso “interno”
especifico de uma determinada populacdo, comarientas de
preservacao identitaria, de autodefesa e de sumagfio como
grupo. (BONVINI, 2009)

Ha uma extensa histéria sobre o infame sistemadsta que separou familias, acoitou,
mutilou e assassinou um grande numero de africanesus descendentes, na tentativa de
coloniza-los e subalterniza-los. Ndo se sabe geamiorreram nas perseguicdes para a
escravizacdo em solo africano, nem na travessiadcaanica em navios negreiros. Milhdes
de africanos foram escravizados e trazidos asstérasileiras, aduzindo consigo tracos
identitarios incontestes em suas culturas e linghasta tese, ndo se tem a pretensdo de
perquirir exaustivamente essa historia, pois cciramento desta escrita ndo se volta para o
suplicio dos africanos escravizados. H4 muito, sidra oficial e a midia brasileiras tentam
eternizar tal suplicio, com o intuito de cristatizalugar de serviddo, de inculcar a ideia de
inferioridade do sujeito negro. Neste texto, réaisie apenas o que mais interessa a histéria

de resisténcia negra por meio da manutencao dasbrafricanas nos terreiros de candombilé.

A titulo introdutério, de maneira breve, algumasgagens pontuais da historia dos estudos
das linguas africanas no Brasil sdo aqui retomaalgmrtir de uma revisdo de literatura,
lastreada principalmente por Vianna Filho (19463st@ (2005 [2001]), Bonvini (2009a,
2009b), Lucchesi (2009) e Petter (2011), interldyapns a historia de resisténcia negra por
meio da manutencdo das linguas africanas nosrterr@eécandomblé sobretudo ndlé Axé
Op6 Afonja Este terreiro salvaguardou e positivou as hassdde deuses yorubanos, o uso da
lingua yoruba, acolheu intelectuais que, sob ditese Oticas, escreveram acerca do
candomblée/ou do uso do yorub4, tais como Roger Bastide1(19971), Pierre Verger (1997
[1987]), Juana Elbein dos Santos (2001 [1986])¢ Beniste (2006, 2011), entre outros, e
cuidou de ensinar a cultura afro-brasileira, inaloi o seu Iéxico, as criancas, tanto as
vinculadas ao terreiro quanto as da circunvizinhang
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Por mais de trés séculos, os africanos foram wazie diversas regides da Africa, falantes de
diferentes linguas. De acordo com Vianna Filho §194.28), as linguas africanas que
aportaram em terras brasileiras foram, entéo, ifites$as em consonancia com os quatro
principais ciclos de importacdo de africanos eszaaos para suprir a necessidade de méao-
de-obra no Brasil, a saber: o primeiro ciclo, progate da Guiné, no século XVI, tendo sido
escravizados principalmente os sudaneses; o segicidporiginario do Congo e de Angola,
no século XVII, no qual foram escravizados os afrizs de zona barffo o terceiro ciclo,
oriundo da Costa de Mina, no século XVIII, em qoeyamente, foram escravizados 0s
sudaneses, e que, a partir de meados do séculd, XdfHa-se um ciclo propriamente baiano,
de negros trazidos da baia do Benim; o quarto inailiciclo, cujos africanos eram
provenientes de varios lugares, mas de notériecoprer@incia de angolanos e mocambicanos.
Entdo, esses povos, “grosso modo”, foram clasdifisa@m dois grandes grupos linguisticos:

sudaneses e bantos.

Nesse sentido, Nina Rodrigues afirma que as lingfidsanas introduzidas no Brasil sédo
divididas em duas secdes: “linguas sudanesas, gwugo central, e linguas austrais, linguas
cafreai$®, ou do grupo banto” (1977[1890-1905], p.129-14E¥ssa divisdo, apesar das
denominacdes tendenciosas, inclinadas ao “nagosraoti; foi decisiva para compor o
guadro das linguas africanas que mais contribujpana a atual constituicdo da lingua
portuguesa falada no Brasil. Pode-se afirmar qukxico afro-brasileiro foi herdado,
predominantemente, das linguas de tronco bant@mngik kimbundo e umbundo, e, do
yoruba. De acordo com Bechara (2003), a designdg@mtu” foi criada, em 1862, pelo
filologo aleméao Wilhelm Bleek, considerado o pailidguistica banto, de quem certamente

Rodrigues tinha conhecimento.

A primeira prova documental histérica da presenealidguas africanas em razdo da

escraviddo no Brasil é a obfaarte da lingua de Angaolalo sacerdote jesuita Pedro Dias

% Opta-se, nesta tese, por nédo flexionar o génertedno “banto”, acatando o que defende o CICIBA e,
também, as orientagdes da etnolinguista Yeda PesgsGastro.

% Relativa aos cafres, individuos de uma populagimrigem banto, afim dos zulus, ndo muculmana, do
Sudeste da Africa. Vale notar que, de acordo conmids e Villar (2009, p.359), “cafre” pode ser uexaressao
pejorativa, significando individuo rude, ignorantieste sentido, entre os zulus e povos do Sudfstarm, ha
rejeicdo dessa denominacgao.
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(1697), escrita no Brasil e publicada em Lisboaagramatica direcionada aos jesuitas, com
o intuito de possibilitar a melhor comunicagdo com escravizados a ser catequizados,
falantes da lingua veicufdkimbundo. Mas, segundo Castro (2005[2001]), o maraugural
dos estudos da presenca das linguas africanaague Iportuguesa falada no Brasil deu-se,
ainda que de maneira pouco expressiva, com a pghticddicionario Gramatical de Jodo
Ribeiro (1888), sob a entrada “negro, elementote Esm, foi publicado no Brasil, ndo em

Portugal.

De acordo com Castro (2005[2001]), Bonvini (2009).wechesi (2009), foi no inicio da
década de 1930 que houve as primeiras e mais asltpssquisas em torno das linguas
africanas no Brasil. Em 1932, o antropdlogo Rainouhina Rodrigues, apontado como
precursor dos estudos africanistas no Brasil, poblia 12 edicdo do livr@s africanos no
Brasil, escrito de 1890 a 1905, em que atestou o plguiemo africano, ao fazer um
levantamento lexical, “chegando a uma lista de paavras pertencentes a cinco linguas
africanas faladas em sua época: ‘grunce’ (guruipejg,’ (mai?) (eve-fon), ‘haucd’, ‘canuri’ e
‘tapa’ (nupe)” (BONVINI, 2009a, p. 48). Apesar dasas impressdes impregnadas de
estereodtipos e preconceitos influenciados peladvées teorias raciais, é histérica a
contribuicdo de Rodrigues para os estudos dasdéngfricanas, a qual também serve para
compreender a postura dos intelectuais que o seguidefendendo o “nagocentrismo”.
Rodrigues identificou o que chamou de “dialeto riagépresentou relevantes dados culturais
e linguisticos acerca da populacdo negra sotetapalique ele acreditava ter sido composta
por uma maioria de africanos trazidos do Golfo @miB. A partir de entdo, quer por razao
dessa “supremacia numérica de nagds em Salvddquer por interesses dos pesquisadores,
atribuiu-se maior importancia ao estudo da culéuda lingua yorubd, criando-se uma espécie

de “nagocracid ®°.

%’ Entende-se por linguas veiculares as “linguasisjegaie possibilitaram, gracas a ocorréncia al@ande
codigos, a coexisténcia da lingua portuguesa elidgaas africanas. No contexto brasileiro, séo:etas
kimbundo, a lingua “mina” e o yoruba.

8 Tal supremacia tem sido contestada atualmenteagi@evidéncias de que, mesmo naquele periodmern
de falantes de linguas do tronco banto era suparide falantes da lingua yorubd e das linguasfewgwe,
fon, gun, mahi, mina).

% supervalorizacdo da cultura nago, pertencenteli@essos povos originarios do Sul e do Centro dorbée
do Sudeste da Nigéria, de uma extensa regido deadmiYorubalandia, provenientes de diferentes seinmo
os ketu, sabe, 0y6, égha, égbado, ijesa, ijgbudioma é também chamado de Yoruba. (Ver: SANTOB6,
p.29).
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Em 1933, ha duas importantes publicacbes que defemd a influénci® das linguas
africanas:O elemento afro-negro na lingua portugueda Jacques Raimundo, notabilizada,
sobretudo, pelo ineditismo de tentar classificanalisar linguisticamente os aportes lexicais
africanos na lingua portuguesa falada no Brasil;pimarios” ou “secundarios”, sendo estes,
derivados e compostos portugueses de uma mesnefiieana, e por inventariar, nessa obra,
309 lexias classificadas como de origem africani32 toponimos (CASTRO, 2005[2001],
p.56); eA influéncia africana no portugués do Brasle Renato Mendoncga, memoravel por
evidenciar o contato de linguas africanas com tugoés arcaico como fomentador dos fatos
linguisticos nos falares do povo brasileiro, e gmresentar um glossario com 375 vocébulos,
apontando as areas geograficas de ocorréncia (iddgojmas inseridas entre os terreiros de
candomblés, sinalizando, ainda que sutilmente, éxicd de terreiro, bem como outros
contextos socioculturais de ocorréncia do Iéxicaodgem africana. Apesar da presenca de
etimologias discutiveis, fato compreensivel pesdrita bibliografia da época, ambas as obras
sdo consideradas de leitura fundamental aos estaltéxico afro-brasileiro, por expor, de
forma resumida, uma explanacéo da graméatica dagisdsnafricanas que mais influenciaram o
portugués falado no Brasil naquela época (sobretm#ambundo e o yorubd), indicando um
conjunto de particularidades e apresentando urntea dis palavras consideradas de origem
africana (PETTER, 2011, p.256). S&o caras pelpsseirismo e valor histérico.

O termo ‘tandombg de mesmo étimo deKandombilé, que significa “rezar”, é registrado
em 1936, por Dante de Laytano, em sua d@saafricanismos do dialeto gauchoa qual,
arrolou 173 palavras de origem africana, de ocor@éno Rio Grande do Sul e seu entorno
(CASTRO, 2005[2001], p.57). Esses vocabulos peremcem sua maioria, as linguas de
tronco linguistico banto. Pode-se afirmar que gssaenca africana na lingua e na cultura
gauchas é contemporaneamente ratificada pelos abrd@3enso 2010 do IBGE, os quais
revelam que o Rio Grande do Sul é o estado empgaporcionalmente, ha o maior nimero
de candomblecistas e umbandistas autodeclaradpaidoEsses dados do Censo podem ter

sido uma surpresa para muitos que imaginam o Raoadérdo Sul como um estado “branco”

%0 Entende-se influéncia como um processo de “maalink acéo das linguas africanas sobre o portyuguén
o inverso.
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e cristdo, gracas as visiveis e predominantes tesattas colonizacdes europeias (sobretudo
alema e italiana) na arquitetura, nos usos e cestuN&o houve espanto aos que ja sabiam da

existéncia da obra de Laytano (1936) e da histtrigesisténcia dos negros naquela regiao.

Aos estudiosos das linguas africanas, tornou-saumom interesse em pesquisar os falares
regionais brasileiros, sobretudo nos candomblésesEsaté meados do século passado,
sofreram acirrada repressdo, todavia constituimneemo espacos de resisténcia e
manutencdo da memoéria afro-brasileira, e, por cuiste, das linguagens herdadas do
continente-m&e Africa. Neles, “o oral estd a send@ transmissdo dinamica” (SANTOS,
2001 [1986], p.49), ou seja, € na oralidade queaska a transmissdo do axé, forga vital, e da
maior parte do patrimoénio cultural dos terreiro®@mBndo como exemplo um terreiro de
tradicdo yoruba-nag6, quer seja nos cantos rifi@ais), nos encantamentosf@), nas rezas
(adurd), nas exaltacbesol(iki), na contacdo de mitostan) ou nas licdes por meio de
provérbios gwe), € através da palavra que é mantida a memorigtival a verdadeira
modeladora da alma africana e arquivo de sua lastnforme Amadou Hampéaté Ba (2003

[1992]), a0 se pronunciar sobre o poder da palavra.

Diante dos “arquivos vivos” dos terreiros e de tadaama das palavras que giram em torno
do seu funcionamento, fica dificil aceitar a afig@ia de Reginaldo Prandi, em entrevista
concedida acsite Globo Universidade, da Rede Globo: “Ecandombléé uma religido
estritamente ritual, ndo € uma religido da palaMede vocé nao discute, ndo argumenta, nem
sequer reza. Tudo depende de um ritual e essé sémapre tem uma base material nos
objetos, comidas, animais, sacrificios, roupatia®| plantas, cores” (PRANDI, 2013). Como
ndo se reza? E @lurd? E essa “base material” ndo esta inserida no rguw#as palavras?
Entdo como amaese pais-de-santese comunicam nterreiro para preparar umaferend®
Como umalyalorixa ordena a umé#yad que |he traga, por exemploepd?? E osof6? Essa

mesma “base material’ ndo passa pelo processocdatamento?

31 ENTREVISTA: REGINALDO PRANDI ESTUDA RELIGIOES AFR®RASILEIRAS. Por Fabio Lobo.
Globo Universidade, S&o Paulo. Publicada em 090082

Disponivel em: http://redeglobo.globo.com/globoensidade/noticia/2013/01/entrevista-reginaldo-pirand
estuda-religioes-afro-brasileiras.html. Acesso jem. 2013.

%2 Azeite dedendé
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Candombléé, sim, uma religido da palavra. E riquissimo pergrio lexical que circula nos
terreiros, o que se comprova em livros referentesassunto, em obras literarias e em
compéndios lexicograficos, alguns deles citadosref@séncias bibliograficas deste trabalho.
A titulo de exemplo, na dissertacdo de mestraddbalegado (2010), catalogam-se 290 lexias
de terreiro no contexto deenda dos Milagre$1969), obra escrita por Jorge Amadiha
Otun Aroludo Axé Opd Afonjaidentificando-as, a partir da Teoria dos Campesidais, de
Eugenio Coseriu (1977), em doze macrocampos lexiedérentes ao universo litargico afro-
brasileiro, e cada um desses macrocampos detesaugarespectivos microcampos. Né
lexical, espécie de grafico das lexias de terreiro Tenda dos MilagregVer Anexo 1),
elaborado para sintetizar e facilitar a visualipagéral da referida dissertacdo, pode-se notar a
riqueza das palavras referentes: as nacgfes; adgessan hierarquia dos membros; as
saudacdes; as insignias; ao vestuaricpzinha-de-santoas plantas; aos instrumentos; a
danca; aos espacos sagrados. Castro (2011) rafifchd um extenso niumero de palavras de
origem africana que giram em torno do funcionametds terreiros, vé-se ainda que, no
vocabulério religioso das religides afro-brasilgjréos itens de maior ocorréncia sdo: nomes
de divindades; nomes iniciaticos; nomes de parenmtesigioso; nomes de objetos, lugares,
flora, fauna, cozinha” (CASTRO, 2011, p.280). E ancebivel, entdo, imaginar esse

candomblémudo”, sem palavras, descrito por Prandi.

Ainda sobre a relagdo dmndomblécom a palavra e a afirmacéo de Prandi (2013),ude q
nele, ndo se discute, ndo se argumenta, ha ootjagtiacdes. Como nédo se discute? Dificil
imaginar um terreiro em que seus membros, que cemp@ima familia-de-santp
independentemente do seu nivel hierarquico, namtdis,, nem que seja a boca miuda, nos
“bastidores” do terreiro e em diversos outros espagobre inimeros assuntos relacionados
ao Axé¢ momentos de inegaveis aprendizagens. O diadlogos@éncio tém importancia
equanime, cada qual no seu momento adequado. Cémserargumenta? Prandi poderia até
ter suscitado o ndo questionamento ou a nado capéestdiante do carater dogmatico
relacionado ao sagrado e do respeito que se deveseas sacerdotes, mais isso tambéem
ocorre nas ditas “religides da palavra”, talvearagdassificadas por um viés grafocéntrico, ja
gue tais religides seguem a palavra escrita, ragstem livros sagrados (Biblia, Alcoréo

etc.).
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Como néo se argumenta no Candomblé? E as licoend@ks® pais-de-santpaos seufilhos
efilhas, que sdo dadas por meio@ee (provérbios) dtan (mitos)? A exemplo do uso dsve
como transmissdo de ensinamentos, orientacdes,eaSdlade OxéssP publicou Owe,
Provérbios(SANTOS, 2007), apresentado frai Ribamar®, em seu prefacio, como pequeno
livro “que contém provérbios yoruba e brasileirésa forma que Mae Stella encontrou para
dar luz nos momentos de conflito e indecisdo agape ndo podem, por motivo de tempo e
espaco, contar com sua presenca fisica.” Comoayftnios sdo ditos populares usados para
convencer alguém sobre algo, entdo, nesse livre Bl&lla os utiliza para convencer e
orientar aqueles que a consultam. Os provérbiosupos o valor de verdade e sé&o
fundamentados na sabedoria de um povo, de geragé@e@io, concretizando-se do passado
ao presente. Nesse sentidopagtambém sao fonte da sabedoria africana salvagimrgar

meio da palavra, no espaco do terreiro, e reavimadaontemporaneidade.

Sobre odtan (mitos de origem yoruba), h4 uma série de obigzodiveis, tais como as que ja
foram citadas na secé&o introdutéria desta tesabarsMachado e Petrovich (2004); Beniste
(2006), e Santos (2006), entre outros. O propraméirassina uma coletanea de mitos yorubas
em que sao reunidas 301 histdrias colhidas emvestas com dezenas de sacerdotisas e
sacerdotes de@andomblé o livro Mitologia dos Orixas(2001). Essas historias foram, ha
muito, contadas nos terreiros, a fim de noticigoelsjas dos seus deuses e herais.

Os encontros para disseminar a palavra, compartdhanarrativas dos fatos histéricos e
cotidianos, dos mitos, para dividir contendas, atigs e feitos vitoriosos de homens e deuses,
e para tecer memorias consagraram o terreiro capace de resisténcia, antes, ao sistema
escravagista e, na contemporaneidade, ao sistemcalosialista e seus recalques. Mas esses
encontros ndo se fecham nos portdes dos terréibas.porteira para fora” (consagrada

expressao atribuidaMéae Senhora, por Juana Elbein dos Santos, para s& @ferespacos

#Atual lyalorixa do 11é Axé Opd Afonjaque recebeu o titulo de doutdrenoris causautorgado por duas IES —
a UFBA, em 2005, e a UNEB, em 2009 — gracas as eéragsncontribuicGes a religido de matriz africarea e
cultura afro-brasileira, e foi empossada na ALBjmendo a catedra 33, tornando-se imortal em 2013.

3 José de Ribamar Feitosa Daniel, vice-presidentSatiedade Cruz Santa dié Axé Opd AfonjaEsta
Sociedade, sem fins lucrativos, tem o objetivo degr a manutencao e a preservagdo, com respeinteste
ao legado ancestral di@ Axé Opd Afonjacuidando da conservacao dos seus patrimoniosiaiate imateriais.
E composta pelosbase ogés responsaveis pelos assuntos civis do terreinmehs que tém por dever ajudar
alyalorixa na organizagao social dié Axé.
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e/ou instituicdes apartadas do terreiro), os mitesorigem nagd também ganham mundo.
Além de circularem, de boca a ouvido, no cotidiglogpovo-de-santoespalham-se, sob a
forma de representacdes iconograficas dos seuseslewss paisagens de Salvador, nas
producdes culturais e académicas, na literaturataesédiante, sera discutido o potencial
pedagdgico doftan, da contacdo de mitos também na educacao sistéotine ocorre na
EMEAS), e de como essédtan funcionam como sustentdculo do ensino do léxico- af

brasileiro.

As palavras também circulam sob a formaadiki, igualmente merecedores de estudos
acurados. No Brasil, as pesquisas e producbesasritie Antonio Risério deslindam as
conexdes entreriki yoruba e cancdes da musica popular brasileirasolitetatura que ele
denominaneo-oriki (RISERIO, 1996, p.163-183). Risério, municiaddrdeneros exemplos e
argumentos, na secéao intitula@aiki agora, evidencia o quanto osriki sdo inspiradores,
“capazes de alimentar, de algum modo, a producdieicoranea, e nao como reliquia salva
de um naufragio” (ibidem, p.19). Em véarios romangeslorge Amado, por exemplo, @i
despontam com uma roupagem literaria, que, conf®isério, “nesse sentido restrito, e para
fazer referéncia ao campo da producdo literammssivel tratar oriki como uma espécie de
equivalente nagd do epiteto homérico” (ibidem, H)1¥é-se outro exemplo no lividiva o
Povo Brasileiro(1984), Jodo Ubaldo Ribeiro recria a Guerra do qeianos termos de uma
“liada Negra” (certamente inspirado na expressam#® Negr¥), substituindo os deuses
gregos pelosorixas africanos e os epitetos homéricos peo-oriki Em se tratando da
transmissdo do sagrado, por sua vez, Mae Stel@xdssi, em seu livr& dai aconteceu o
encanto (SANTOS, 1988), registra os inUmemmii, textos completos, escritos por Mae
Aninha. Entdo, ndo é por falta de registros enofivqjue o Candomblé pode deixar de ser
considerado uma “religido da palavra”, e muito nsepela presenca e circulacéo das palavras

nos espacos sagrados.

% Expressdo cunhada pbtae Aninha em 1937, no |l Congresso Afro-Brasileirm 8alvador, referindo-se a
esta cidade, equiparando a populagdo negra soliéaopoa uma antiga civilizagao considerada clas$Soa fala

foi pertinente ao contexto da época. No entantoaletente, o uso de expressfes como “Roma Negra”
(Salvador), “Veneza Brasileira” (Recife), “Parissdérépicos” (Manaus) ndo é politicamente corretas ais
comparacBes terminam por inferiorizar as cidadesileiras, classificando-as como meras cOpias da um
pretensa originalidade europeia, tomada como mefexke
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E a acaariética®® dos “arquivos vivos”, os mais velhos nos terreismbretudo as maes e os
pais-de-santo, que perpetua a palavra de origecaiadr como eficaz instrumento de educagéo
na contemporaneidade, pois o legado cultural mstoifeas expressdes atravessadas pela
oralidade — quer seja nos cantos rituais, nos ¢mTemtos, nas rezas, nas exaltacdes, nas
licbes por meio de provérbios ou na contacdo desmitpode vir a potencializar o ensino dos
valores civilizatorios afro-brasileiros. [B Axé Op6 Afonjavem edificando uma historia de
zelo e respeito a sua religido, de devotament@g@do no candomblé, direcionando os seus
esforcos, de uma maneira muito singular, em pralirda educacéao, inclusive sistémica, que

nao defenestre as referéncias culturais do termeiim, (re) conheca-as e as espraie.
1.2BREVE HISTORICO DO TERREIRQLE AXE OPO AFONJA

O que se registra por escrito permanece! (MaeaStell
de Ox06ssiOdé Kayodg

Ainda que de maneira breve, dado o carater de @@shistorica predominante apenas nesta e
na préoxima subsecéo da tese, revisitam-se orapdsigies de alguns dos consagrados autores
etnogréficos dos candomblés da Bahia, tais com@ ({t®77, 1987, 2003), Bastide (1986),
Verger (1992), ora os registros mais recentes, comde Silveira (2006), Santana (2006),
Castillo (2010) e Daniel (2010), sendo este umarepresentativa do préprio terreiro, com o
intuito de compreender como a histéria i Axé Opd Afonjgpode estar visceralmente
imbricada com o transito das palavras de origencaafa, sobretudo da lingua yoruba, no

sentido de tomar conhecimento do percurso: da#@fterreiro e deste a escola.

A historia dollé Axé Opd Afonjénicia-se muito antes da sua fundacdo. E precisonar
importantes passos da sua ancestralidade, do &lmrehtre Africa e Brasil. E unanime a
afirmativa de que houve trés figuras primevga,Detg lya Kalae lya Nassocriadoras ddié
lyd Nassd OkaprimeiraCasa de Axéla Bahia, que deu origem aos demais terreironibsia
Essas trésnulheres africanas foram escravizadas e trazides pdahia, e, apos libertas,

% O emprego do verbogtiotizar’, proveniente do termogti6”, da-se para aludir & acdo dos que tém como
ocupacdo social a missdo, por meio do facundo iekerda oralidade, de ser mensageiros do passado, d
presente e do futuro.
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uniram-se com o intuito de engendrar uma religag@o Oy6 e Keto, por meio de uma
religido posteriormente denominada Candomblé. Besgeiro terreiro, hoje mais conhecido
como Cas@rancg autodeclarado de nacBetq de tradicdgoruba-nagd foi fundado ou na
década de 1830 (LIMA, 1977; BASTIDE, 1986; VERGHR92), pois ndo se sabe precisar a
data, ou no inicio do século XIX ou um pouco antesforme Silveira (2006). @é Iya
Nass6 Okainicialmente, localizava-se atras da Igreja desddoSenhora da Barroquinha, a
qual originou o nome desse bairro do centro histarie Salvador, Barroquinha. Pouco tempo
depois, &asa Brancanudou-se para o Engenho Velho da Federacéo, naidsv¥asco da
Gama, onde permanece até os dias atuais. Nest#aesucedendiya Nassd’, assumiu a
lideranca religiosa sua prima carndilka-de-santoMarcelina da SilvaQba Tossi primeira
mae-de-santale Mde Aninha —Obé& Biyj fundadora ddlé Axé Opd Afonjd- e bisavo
bioldgica deMae SenhoraOxum Muiwa sucessora dglde Aninha (DANIEL, 2010). Diz-se
“primeira” porqueMéae Aninhafez santaduas vezes, conforme ateMée Senhora: “Depois
da morte de minha avo Marcelina, é que minha fe@&santano Engenho Velho. Fexfonj§
com minha tia TeofilaBamboxée Joaquim”&pudLIMA, 1987).

A criagcdo doOpd Afonjaé anterior a data da sua fundacdo, em 1910, mnoobdge Séo
Goncalo do Retiro, na Rua Direita, n°557. Aindaaderdo com Daniel (2010), o inicio deste
terreiro deu-se no ano de 1892, quando Eugénia Aos&antos, aos 23 anos de idade, tendo
realizado todas as obrigagOes religiosas pertinaadenovo cargo que entdo ocuparia, deixou
a Casa Branca e crioulé Axé Op6 Afonja0O hierdnimd® deste terreiro refere-se @uixa da

sua fundadoradba Biyi filha deXangd AfonjaEssellé Axéfuncionou temporariamente em
diferentes locais de Salvador: primeiro, na RuaGhmarao, logo depois, na Rua do
Curriachito, ambas no Rio Vermelho; depois, naganianta Cruz, hoje, bairro de Amaralina;

e na Ladeira da Praca, no centro da cidade.

Para a aquisicao do terreno de 39 mil metros qdadram S&o Gongalo do Retiro, onde foi

construida a roga em 1910, M&e Aninha fez uso d& sconomias, originadas de seu trabalho

37 «lya Nassb corresponde a um dos mais elevados titulos satsdfemininos do Império d®yo (LIMA,
1977; SILVEIRA, 2006), refere-se a um alto poster&iquico no culto ZXangq divindade do pantedo yoruba
muito cultuado no Brasil.

3 Entende-se por hierénimo “nome préprio designatigacrenca, conceito, objeto ou grupo de adeptasrde
religido, ou afins (p.expadé de Exuabebg abderita etc.). ETIM Ghieronumosou ‘cujo home é sagrado’.”
(HOUAISS; VILLAR, 2009, p.1021).
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como comerciante de produtos africanos no Mercadmeld. Para a empreitada de
implantacdo daassentamentao Axé de Xangd Afonja Oba Biyi contou a participacdo de
Joaquim Vieira da SilvaPai Joaquim,Oba SanyaEm 1936, reinaugurou It& iya>, tendo
muito contribuido dBabaladMartiniano Eliseu do Bonfim. Essa reinauguracdadgistrada

na obraBahia de todos o0s santos: guias de ruas e mistéAbEADO, 1945).

Martiniano gozava de grande prestigio enty@wo-de-sante influenciou sensivelmente os
intelectuai&’ de 1930, tendo sido considerado o mais célebmegeptante da autenticidade
africana por varios motivos: por ser um dos Ultirabalaésem terras brasileiras; por ter
vivido a adolescéncia no continente africano, emokadurante onze anos, de 1875 a 1886
(LIMA, 2003); por falar, ler e escrever, com pradiacia, trés idiomas, o portugués, o inglés e
0 yoruba, o que lhe permitiu traduzir importantedds para a estruturacao e o funcionamento
do Opd Afonja aos moldes da tradicdo nagd-yorubd, zelando par espécie deptireza

nagd'.

Apesar de também defender esparéza nag§ Méae Aninha, no Brasil, inovou a tradigéo.
No continente africano, cada povo adorava omxa (“grosso modo”: Xang§ em Oy¢
Yemanja em Abeocuta Oxdssj em Ketg Oxum nas regifes nigerianas tjexa e ljebu;
Ogumemlfé e outras cidades yorubas; etc), rilie Aninha transformou o espaco & Axé
Opbd Afonjaem um protétipo de Africa: na mesmamunidade-terreirpharmonizou o culto
aosorixasde vérias cidades do império nagd, que, sobratadséculos XVl e XIX, vieram
para o Brasil com os africanos escravizados. “Foiaeprimeira a reunir as diversas nacdes

africanas em um s6 espaco, criando a nocao quedmoges de terreiro” (DANIEL, 2010).

Gracas as orientacfes BabalabMartiniano, responsavel pelo vinculo direto eatidigéria
e 00Opd Afonja também em 1936, Gorpo de ObagouMogbd ou Ministros de Xangdoi

criado tal qual como ocorre no reino @gd O grupo de doz®basé assim dividido:

39 A Casa de YemanjdMae Aninha foi iniciada no culto grunci ad3rixas Obinrin que correspondem a
Yemanjados Yorubas (DANIEL, 2010).

0 Jorge Amado, Aydano de Couto Ferraz e Edison @agriendo este Ultimo servido como elo entre ernidb
babalabe os pesquisadores estrangeiros Donald PiersdrerR@ark, E. Franklin Frazer, Lorenzo Turner, Ruth
Landes e Melville Herskovits. Antes deles, Martimuiga havia contribuido como informante nas pesgude
Nina Rodrigues e Manuel Querino, tendo sido o mitéslo do primeiro século de etnografia sobre aomblé.
(CASTILLO, 2010).
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seisOtun, os da direita, que tém direito “de voz e voto’seisOsi, 0s da esquerda; que tém
direito apenas “a voz”, exercendo a funcdo de dtores. S&o oDtun Oba Aré Oba
Kankanf§ Ob& Odofim, Ob& AroluOba Teld Oba AbiodumS&o osi Oba Onikoyj Obéa
Olugbom Oba OnansokunOba Eleryim Oba AresaOba Xorum

O terreiro contou e conta com inUmeras contribcdieciais deéDbase Ogéas no entanto,
ainda no tempo d@ba Biyi conforme Daniel (2010), tiveram grande destaguataacoes do
Oga Jorge Manuel da Rocha e do apoio de Oswaldo Aragritdp Chefe da Casa Civil e
amigo de Mae Aninha, que culminaram no vigorar doreto que assegurava a liberdade de
culto afro-brasileiroOba Biyj no Rio de Janeiro, ha época, Capital da Repyldicegou a se
encontrar com o Presidente Getulio Vargas, obteniitzerdade para a prética da religido dos
orixas. Mas foi no tempo de M&e Senhora, em 1945, qugpeJamado,Oba Otun Arolu do
Op6 Afonja foi eleito deputado federal pelo Partido ComanBitasileiro de Sdo Paulo e, em
1946, participou da Assembléia Constituinte, tesido autor da Lei da Liberdade de Culto
Religioso. Antes da referida lei, os candomblesistriam perseguicdes policiais, tinham os
seus terreiros violados, fechados ou destruidosm evitimas de violéncia corporal,

rechacados pela maioria da sociedade e pela midiaJmente defenestrados.

Ao longo dos anos, o0®bas do Opd Afonjéentre eles, homens de grande prestigio social,
muitos intelectuais e artistas (em sua maio®ba Osj portanto consultores), também
lutaram, com as armas das letras e (ou) das oarties por pelo menos uma dessas causas:
pela manutencao e visibilidade do legado religiésaico e cultural afro-brasileiro, material e
imaterial; pela igualdade de direitos raciais gi@bos; pelo reconhecimento das referéncias
culturais do terreiro na Academia e nas demaidtungies sociais e educacionais; pela
educacao dos afrodescendentes como meio de empasidoa tornando-os aptos a produzir
conhecimento e responder as demandas sociais qutameas, sem perder as suas “raizes”,
tal qual o desejo d&lde Aninha: “Quero ver meus filhos com anel no dedws pés de
Xang@”. Nesse sentido, entre os que exerceram as angéds dé&Obano Opb Afonja estdo

os ilustres: Apio José da Conceicdo (CamafeuOdéss), Oba Aresa falecido; Dorival
Caymmi, Oba Onikoyj falecido; Hector Julio Péaride Bernabo (Carib®pa Onansokum
falecido; lldasio TavaresDsi Oba Are falecido; Miguel Sant'/AnnaQOba Aré falecido;
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Vivaldo da Costa LimaDba Odofim falecido; Gilberto Gil,Oba Onikoyj Marco Aurélio
Luz, Oju Ob3 Muniz Sodré Ob& Aresaentre outros. Cada um, ao seu modo e a sua medida

contribuiu para a concretizacdo do referido dedejdae Aninha.

O Opd Afonja“esteve sob @dja** de outras dedicadas e respeitaveis lyalorixasnAdé
Eugénia Anna dos Santos (Mae Aninha), ja ocupararargo delyalorixa deste terreiro:
Maria Purificacdo LopesMéae Badade Oxalg, de 1939 a 1941; Maria Bibiana do Espirito
Santo Mae Senhora), de 1942 a 1967; Ondina Valéria PimgiMéle Ondinade Oxala
Maezinha), de 1969 a 1975; e Maria Stella de SgMéas Stellade Ox4s9i de 1976 até os
dias atuais. Foram muitas as conquistas e os recmus trabalhos de cada uma delas,
principalmente no tocante a preservacdo da tradd@®pd Afonja a transmissdo de
ensinamentos, na tentativa de manter a “pureza’trdakcOes yoruba-nagd, irmanada as

(re)invencgdes que iam ocorrendo, apoiadas gelaunidade-terreiro

Nesse sentido, compreende-se o termo “tradicdo’dbdmamsmissdo oral de lendas, historias,
valores, costumes, crencas etc., de geracao aageadavia, Hobsbawm (2006) salienta que
as tradicbes, de certa maneira, inventadas porntieggos grupos (politicos, sociais ou
culturais), tornam-se oficialmente tradicionais mpi@a costumeiramente sao idealizadas pela
sociedade. A expressao “tradicao inventada”, desbialym (2006), entdo, cabe muito bem ao
Candomblé pois tal autor afirmou que as tradigbes oficialteecriadas pelas classes
subalternas, na maioria das vezes, sdo voltadasegagas religiosas, tendo alcancado uma
ampla aceitacdo popular e, posteriormente, umdifidagéo social. Destarte, ndo se imprime
juizo de valor as tradicdes deste ou daquele terneéio se rotula como certos ou errados 0s
mitos, os valores, 0s costumes, as crencas, osshimloezar, de cantar etc. Isso ndo quer
dizer que n&o se possam afirmar como evidentefog;es a crenga, de uma vida inteira, de
cadalyalorixa do Opb Afonjgpara manter incolumes as tradicdes yoruba-nagtefdoido
terreiro, da maneira mais proxima ao tempdvide Aninha. E 6bvio que todas elas também

as reinventaram, a exemplo lliée Senhora, detentora do titulo bié&e Preta do Brasie do

“1 A expresséo “estar sobadj&’ significa “estar sob o mando e o zelo” de ullyalorixa ou umBabalorix4 ja
qgue apenas eles podem manejar tal instrumentaitdpor ser distintivo do poder de mando.
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Oyé de iya Naséf que foi a responsavel por criar, dentre as inesglas quais lancou méo
para melhor administrar e engrandec8d\xé os subcargos detune Osipara oCorpo de
Obéas CadaOba passou a contar com dois auxiliares,@tane umOsi. Em outras palavras,
Mé&e Senhora triplicou 0 nimero de componente€dmpo de Obaque passou de 12 para 36
membros (LIMA, 1966; DANIEL, 2010).

Em se tratando de ac¢Bes mais enérgicas e empregndsrna Educacdo do (e para 0)
terreiro, sobressaem-se dugds de copiosa relevanci@ba Biyie Odé KaiodéMae Aninha
estruturou o terreiro, vislumbrando-o, de manalealizadora, como espaco de resisténcia da
cultura de origem africana, mobilizador de sabeeesfomentador de producdo do
conhecimento combativo do preconceito etnicorredigi Apesar das perseguicdes da época,
convicta dos seus atos e confiante rM@8xas abriu os portbes d&andomblé para
intelectuais, agregando-os como aliados, delegfretofuncdes ndlé Axé quase sempre

integrando-os aMinistério de Xango

Por sua vezMae Stella deOxdsst® foi quem alumbrou a Educacdo pensadaioé Biyi
concretizando as suas idealizacdes, edificandosnomaquistas em prol do (re)conhecimento
das referéncias culturais da comunidaddl@adxé Opd AfonjaNesse sentido, ha uma trilha
de acdes, iniciadas pbtae Stella e mantidas pela Sociedade Cruz SantamibAfonja que
merecem destaque. Todas elas mostram-se imbrieatasna forma educacional que busca
sustentar a liberdade como fundamento de trans@@wondas estruturas sociais e culturais.
Tais acOes efetivadas pbtae Stella seguem aqui dispostas de maneira breveurdgou a
EMEAS (cuja histéria serd contada na préoxima suimsegste texto), portadora do titulo de
Escola de Referéncia na Rede Municipal de Ensin&aleador, docus da pesquisa que
resultou nesta tese. 2) Fundou o Mu$iuOhun Lailaj que significa Casa das Coisas

Antigas, para reunir a memoria dxeé traduzida em valorosos objetos, de uso cotidiano o

2 Titulo de principal lider feminina do culto #@ngd recebido das maos do Principe de Oy, da Nigérites,
apenas a miticlya Nassofundadora d€asa Brancalo Engenho Velho, havia sido agraciada com tataran

*3 Por suas atuagbes corhalorixa, guardid do patriménio cultural-religioso @andomblé motivadora de
acdes afirmativas e socioeducativas em Salvadalae sua producdo intelectual, além do titulo detbau
Honoris Causa outorgado pela UFBA e pela UNERJde Stella foi condecorada com a Comenda Maria
Quitéria, pela Prefeitura Municipal de Salvadomcm Ordem do Cavaleiro, pelo Governo do EstadoatazB e
com a Comenda do Ministério da Cultura, pelo Govefederal. E graduada em Enfermagem com
especializacdo em Salde Publica pela Universideder&l da Bahia.
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festivo, da arte sacra e das técnicasaltdomblé O acesso do publico a tal acervo, inclusive
dos alunos da EMEAS e de outras instituicbes din@nsem possibilitado um dialogo
multidisciplinar, embasando aulas ndo somente sabtestoria, 0 espago geografico, a
estrutura e o funcionamento do terreiro, mas tambeébne a nomeacdo das coisasAo@
sobre o Iéxico afro-brasileiro (essa discusséo agréfundada na terceira secao deste texto).
3) Fundou aCasa do Alaka propiciando o ensino técnico da arte do fabriocAkhka'*,
objetivando a aprendizagem de uma arte milenagceadgem, e a ocupacao dos jovens com
um oficio, a fim de manté-los afastados das dragatemais ameacas contemporaneas,
aproximando-os da cultura de origem africana, daapreservando essa peca indumentaria
religiosa, de inestimavel valor cultural. 4) Apoiawriacdo do Cordfaraimaré™, do Grupo

de Capoeira Angola, da Oficina de Reciclagem delPdp Oficina de Ferro (serralheria), da
Oficina de Informética e da Oficina de Documentagd®egistro, com o intuito de promover
0 processo democratico de aprendizagem e profasiagdo em conexdo com os direitos

humanos. 5) Com o apoio do UNICEF, desenvolveu ojeRr Mokari®

ou Projeto
Mobilizacdo Crianca em Risco, que atendeu a cestdaarianca e adolescentesAd@e do
entorno, acionando, para tanto, todas as demd#éniias promotoras de educacdo@ud
Afonja 6) Mobilizou pessoas e atendeu todas as exigéhcieocraticas para o tombamento
do llé Axé Opd Afonjaem 1999, pelo IPHAN, do Ministério da Culturajmm Patrimdnio
Cultural, e tal acdo é de imensuravel valor parmareservacdo, material e imaterial, da
sabedoria milenar circulante no espaco deste nerrai ser transmitida para as geracgdes
vindouras. 7) Franqueou, sempre que possivel, acesdo Barracdo a pesquisadores,
escritores, artistas, lideres de movimentos pogsiaepresentantes de entidades publicas e
privadas para a oferta de palestras a comunidasie,domo para langamentos de livros de
tematicas afro-brasileiras, africanas e outras tdiglade publica. E os alunos da EMEAS
sempre séo levados a vivenciar essas escutasg&tri@e, em livros, uma parte da heranca

milenar ancestral que se encontrava guardada d@aol® incrementando, por meio da

* Pano da costa“Tecido de algoddo em cores e listrado, origméa Africa” (CASTRO, 2005 [2001], p.314).
Como “essa peca foi um dos produtos trazidos patihiano Eliseu do Bonfim, de suas viagens a Afrjgara

ser comercializada na Bahia” (LIMA, 1987)ataka é, entdo, um elo simbolico Afric@pd Afonja

5 Faraimarasignifica “confraternizacéo”.

6 Comomokané um “colar de palha-da-costa trancada de umedswoltas, com um pompom para a nuca e um
outro para o peito, utilizado pelos iniciados ag&timo ano de iniciacdo” (POVOAS, 1989, p. 178)e@bjeto
inspirou a nomeacéao do projeto sicio-educativoapjetivou iniciar, no universo da Educacao, asngas em
estado de risco, afastando-as do mundo das drodasveléncia, inserindo-as em espacgos educatimode
pudessem vislumbrar um futuro melhor.
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escrita, a maneira pela qual o conhecimento éftagds no Axé. Ao iniciar o seu livro de
itang Mé&e Stella sentencia: “[...] a tradicdo passaglandneira oral & primordial, pois sO
através dela @xé é transmitido, mas que a linguagem escrita € ucelente instrumento
colaborador de transmissdo de conhecimento (petmsndo conhecimento que assim pode
ser passado)” (SANTOS, 2006, p.9). Dessa formaodibilizou, a um maior publico, o
conhecimento ancestral sem a voz intermediariaedgpsador, servindo de exemplo para
gue outros lideres de religides de matriz afridangassem a mesma iniciativa, o que, de fato,

ocorreu.

Quer proferidas pela sua boca, quer materializadasuas maos em textos escritos, nota-se
gue as palavras, sobretudo as de origem yorubdgegée aMae Stella. O conjunto da sua
producdo literaria € composto por cinco liviesdai aconteceu o encanfb988), escrito com

a escritora Cléo Martindyleu tempo é agor§1993); Ososi, o cacador de alegrig®006),
Oweé, Provérbiog2007); eEpé Laiyé: terra viva(2009), voltado para o publico infanto-
juvenil. Esses dois ultimos fazem parte do aceibldgrafico das escolas da Rede Municipal
de Ensino de Salvador. A partir de 02 marco de 2013e Stella passou a escrever
regularmente no jornal baiaoTarde de circulacdo no Norte-Nordeste brasileiro, @sxio
artigos quinzenais na sec@pinido, publicados as quartas-feiras, dias consagracango
Segundo o bloglundo Afrd’, editado pela jornalista Clediana Ramos, repditeproprio
jornal, "é a primeira vez, desde a fundacad\dearde em 1912, que uma ocupante do mais
alto posto da hierarquia dmandomblése torna articulista de forma regular no perigtico
(RAMOS, 2011). Nao somente no blbfundo Afrg mas também em tantos outros espacos
virtuais, em redes sociais, os textosMige Stella tém girado mundo. O encaixe harménico
entre a oralidade e a escrita@eé Kaiodéepresenta, antes de tudo, o seu mais cerfifd

no movimento de alvejar com eficiéncia a ignorgnp@ ser pugnaz contra o preconceito
etnicorreligioso, por ser elucidativo e positivadorlegado cultural afro-brasileiro. A palavra
oralizada, circulante no terreiro, serve-lhe comm asustenta e projeta a sua escrita, agil

flecha de longo alcance. H4 completude. A escétasobrepde a oralidade, municia-a.

“" Disponivel em: <http://mundoafro.atarde.uol.co?pr4115> Acesso em: jun. 2011.
“8uArco e flecha, insignia de Oxéssi” (CASTRO, 2(as01], p.301).
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A forma como dOp6 Afonjainterligou-se ao continente africano, preserv@ugralidade, as
linguas e as culturas de origem africana (sobreasditas tradicbes yoruba-nagoé e grunci, esta
de forma mais reservada), abriu 0 seu portdo pdistas e intelectuais que produziram
ciéncia e literatura sobre a cultura afro-brasila@imtegrou-os aGorpo de Obasincentivou 0s
estudos e a producédo escritapivo-de-sant@ criou 0s seus proprios espacos de educacéo,
inclusive da educacdo sistémica, tudo isso propicidransito das palavras “da Africa ao

terreiro e do terreiro a Escola”.

Percebeu-se que, na contemporaneidadep@® Afonjacontinua apoiando os que produzem
ciéncia, literatura e arte sobre a negritude, s@wetudo, acolhendo e incentivando 0s negros
gue as produzem. O terreiro cuida da disseminagdpathvra afro-brasileira proferida por
poetas e escritores negros contemporaneos, a exelamediar, ndarracag eventos que
agregam os que gostam de declamar, contar e fApemsias: dSarau Bem BlacR em
poesia para Mae Stella de Oxgssin 03 de setembro de 201 Iwé* (Feira de Livros),
com recitais de contos e poesias em 23 de novedab?013; entre outros.

49 Rapear é fazaap, “um dos géneros no qual podemos observar a loféiteacom a linguagem que sustenta
um dizer que é autbnomo, contestador, contra-hegiemé promotor de um conhecimento mobilizador. iWes
quando unrap € lido, a sonoridade esta presente de forma t@afoental que € possivel ‘ouvi-lo” (SOUZA,
2011, p.118).

0 0 Sarau Bem Black acontece todas as quartas;femaBelourinho, em um espaco cultural nomeBaiakofa
African Bar. E um evento artistico-ativista permanente, didgpelo Professor de Literatura Brasileira Nelson
Maca (UCSAL), que relne poetas e apreciadores di@saluras Afro-brasileiras e Africanas, também
declamadas, contadas e rapeadas.

L A Feira de Livros Qja iwé em yorubd) foi mais um dos eventos sécio-edussitiealizados pelo terreitké
Ase Opd Afonjaem parceria com a FPC, SECULT/BA. Na feira, iio® e editoras baianas comercializaram
publicacdes com titulos relacionados a literategra. A atividade foi aberta ao publico e contonliédm com a
presenca de atores que recitaram contos e poeslidsrdtura negra da Bahia. Disponivel em:
http://www.fpc.ba.gov.br/fundacao-pedro-calmon-pedmover-feira-de-livros-no-terreiro-opo-afonja/.

Acesso em: dez. 2013.
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Figura 01 — Convite d®arau Bem Black em poesia para Mae Stella de
Ox0ssj exposto no mural do corredor da EMEAS.

Presenca
de editoras

Feira de Livros L}z Q% dgggilﬁi[i}:

Local: [1é Ase Opo Afonjé 23.11 das 9h as 13h e poesias

;8 =0

TIRRA DI TODOS NOS

Figura 02 — Cartaz daja Iwé (Feira de Livros), exposto em murais da EMEAS.
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E possivel, portanto, que essa historiatetoeiro se traduza como o diferencial que torna
familiar o Iéxico africano e afro-brasileiro aosegeonvivem nessélé, inclusive aos
estudantes da EMEAS, ainda que, nesta instituigdendino, de acordo com o seu Projeto
Politico Pedagogictré Ay6 (MACHADO, 2002), ndo se nutra o proselitismo nelgp, ja que
acolhe criancas adeptas de varias religides. Asaaredita-se que as palavras de origem
africana ndo causem estranheza, e sim, contribuaia @ construcdo identitaria desses

estudantes.

1.3BREVE HISTORICO DA EDUCAGAO INSTITUCIONALIZADA NOOPO AFONJA
DA MINI COMUNIDADE OBA BIYIA ESCOLA MUNICIPAL EUGENIA ANNA DOS
SANTOS

O que esta n@rum e noAyé agora esta na Educacao
Sistémica. (Méae Stella)

Nesta e nas proéximas paginas, retrata-se a Esgelaagrega o nome digd Oba Biyj conta-

se resumidamente a sua historia, ciente da implidade de registrar tudo o que importa
para a sua atual configuracdo e notoria atuacacendério educacional brasileiro, pois uma
tese seria pouco. Busca-se, entao, trazer osdamparecem mais relevantes, selecionando-
0s, assim como quem escolheqosabosparaXangd Os melhores, os reconhecidos acertos,
mostram-se inteiricos e compdenelm¥?, ornando-o. Todavia, alvitra-se notar quejombos
menos atraentes (as tentativas desacertadas arprivista) foram sabia e pacientemente
ressignificados (pelos que vivenciaram a realidddeia da escola ao longo dos anos),
transformados, junto a outros elementos, na parterpada damal&>. Eis o laborioso e

transformador cotidiano da Educacéao.

Em 1977, pelas méos diglorixa Maria Stella de Azevedo Santos, com 0 apoio de lmmasn
da Sociedade Civil Cruz Santa & Axé Opd Afonjanasce a Mini Comunidadaba Biyi

assim nominada em justo preito a primeyalorixa do llé Axé Opd Afonjaprincipiando a

2 Oferenda a um Orixa.
%3 Prato dileto de Xango, preparado com quiabos dostaazeite de dendé, camarao seco, cebola, sotae u
espécie de pirdo. E servido em uma gamela, ormamiadoze quiabos inteiros.
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histéria de uma instituicho comprometida com a adé@c sonhada pdide Aninha, a qual ja
havia profetizado: “Quero ver meus filhos com ameldedo, aos pés dangd” Esta escola
comeca a funcionar sob a forma de creche, atendandalmente, criancas na faixa etaria
“‘de 6 meses a 6 anos”, filhas biologicas (ilsas destellé Axé Essas maes, enquanto
cumpriam as suas jornadas de trabalho, tinhamwrasega de que as suas criangas estavam,
de fato, acolhidas e educadas sem o0s rancos disatémios que geram assimetrias e
desvantagens sobre o segmento social negro e chlehista. Mas até o “nascimento” da
creche, foram anos de “gestacéo”. Pelo “cord&o licabdessa prenhez”, comunicam-se mais

de seis décadas.

N&o se pode ignorar que, muito antes, no inicie@mlo XX,Mae Aninha ja idealizava o
terreiro como uma instituicdo incentivadora e prtwreda formacao civil dpovo-de-santo
de maneira que todos tivessem acesso a educagaéal fem todos os niveis de ensino,
pudessem colar grau, aprendendo também sobreuaacd# origem africana, enfim, tivessem
a oportunidade de desenvolver o seu intelecto demitpde, sem se desvincular do terreiro,
nem da sua linguagem, nem da sua identidade. @scemetaférico dessa cena de inspiragéo
oxuniand* — da gestacao, pdae Aninha (em vida, e prolongada no getreiro-uterd, e do
nascimento, poMae Stella — surge na tentativa de rememorar, de maas#itética, o que ja
fora evidenciado nesta pesquisa: ha uma extengxiaisle idealizacdo da educacdo muito
antes da fundacdo da escola, que remonta a rewfdGAG> também materializada na
arquitetura ddlé Axé pensada pavlde Aninha como um protétipo de Africa, no sentido de
agregar, harmonicamente, na mesmmaunidade-terreirpa adoracédo aagixasde diferentes

cidades de origem do impémagq tendo o rei d®yg Xangg na lideranca dbé Axé

Desde o tempo da Mini Comunida@ba Biyi a alegria Ay ja se fazia presente, quando as
criancas passaram a vivenciar, no terreiro, expeaé sensoriais de uma pedagogia voltada
para a preservacao da sua identidade. Antes, eismmnidnadas em escolas publicas. Foi

** Relativa aOxum orixa das aguas doces, protetora da gestacdo, do pais eriancas. Okbejis, orixas
infantis, acompanham-na.

® De acordo com Melo (2008, p.158), “ndo h& um esfeial tedrico Unico para se compreender a
reafricanizacéo, pois existem varias possibilidadkeseafricanizar”. Nesta tese, compreende-seicaafracio
como as tentativas de manter vivas, no Brasil, diras e os conhecimentos africanos, com o intdéo
afirmacao do negro na sociedade brasileira.
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marcante a resposta dada por criancas, morador@p@dfonja — algumas delas, netas de
Deoscéredes Maximiliano dos Sanfosestre Didi — a Juana Elbein dos Sarfioso serem
guestionadas se frequentavam escola (SANTOS & L@AQ7, p.37). As criancas
confessaram: “N&o gostam da gente 14". E possivelegse alerta tenha soado como um grito
para a comunidade buscar os mananciais da cuftorbrasileira, em socorro a educacao das
suas criancgas, vitimadas por praticas europocéstdo sistema de ensino, pela “ideologia do

embranquecimento” e pelo consequente “recalcanuanidentidade negra” (SILVA, 1995).

Entdo, além dévide Stella de Oxés® da Sociedade Cruz Santa Iteo Axé Opd Afonja
fizeram parte desse momento primeiro da Mini Coutashe Oba Biyi Deoscoredes
Maximiliano dos Santos, coordenador do GTE, da SEH&Nlemais membros deste grupo,
entre eles, Drd. Juana Elbein dos Santos (coordemad SECNEB nessa época) e Professora
Eliane Quadros, e trés funcionarias provenientesdainidade do 11é Axé Opd Afonja: Dona

Nidia, Dona Helena e a jovem Tutuca.

Santana (2006, p.51) afirma que foi na gestadde Ondina Valéria PimenteMaezinha
gue o Projeto Piloto Mini Comunidad&ba Biyifoi implantado. E Santos e Luz (2007, p.43)
registram queMae Ondina acolheu e participou da fundacdo da Minn@adadeOba Biyj

pois estdyalorixa vivia rodeada das criancas Agé populacdo infantil das diversas familias
da comunidade. Todavia, o prédio da creche foigneado somente em 1977, apos 2 anos do
falecimento deMae Ondina ocorrido em 19 de marco de 1975. A fim de esclaressa
dissens&o, traz-se o depoimentoMfie Stella de Oxdsstoncedido a Nascimerifo(2012),
sobre a origem da Escola Municipal Eugénia AnnaSi#os, resumindo, também, a historia
da Mini ComunidadeOba Biyi Pela credibilidade e pelo valor histérico desspoimento,

opta-se por retoma-lo na integra:

°¢ Recebeu de Eugénia Anna dos Santos, a quem chamado titulo dAsogba supremo sacerdote do culto
de Obaluaiyé Consagrado artista plastico, Mestre Didi executbjetos da arte sacra afro-brasileira e escreveu
sobre cultura afro-brasileira. Em 1980, fundou ei&tade Cultural e Religiog# Asipado culto aos ancestrais
Egun em Salvador. Expds suas obras em Gana, Senegkltelrra, Franca e Nova York. No Brasil, ganhou
reconhecimento apds a 232 Bienal de Sao Paulo, 988, fjuando recebeu uma sala exclusiva para expsr s
obras. Com o apoio da UNESCO, desenvolveu pesceisagarativas entre Brasil e Africa. Partiu pa@ram

na madrugada de 05 de outubro de 2013, aos 95 anos.

*" Etnéloga argentina, autora @s nagd e a mortEl986) e esposa de Deoscéredes Maximiliano domSdtra
chamada de Juanita, pelo seu marido e pelos membfgd Afonjae da Mini Comunidad®ba Biyi

%8 professora Iraildes Nascimento é a atual vicetatiseda EMEAS.
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Pensou-se, na comunidade, em um espago que aeofsessancas de
6 meses a 6 anos de idade para que suas maesepudesisalhar.
Essa ideia surgiu de Deoscdredes Maximiliano dogoSae de sua
esposa Juana Elbein dos Santos, administradorm@aisnda creche.
Através do convénio firmado entre a Sociedade Giwillé Axé Opd
Afonja e a SECNEB, a instituicdo comecou a funcionar. réclee
funcionava no espaco que seria a casa de Maegrddip que hoje é
a Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos, depois, a saida da
SECNEB, passa para o prédio que hoje funciona ar€&ulturaf®.
Era a casa de P&tuAs criancas chegavam pela manha, saiam a tarde,
sendo cuidadas pelas mulheres do terreiro. A criechbém contava
com a ajuda da comunidade para o fornecimentoidiemtios para as
criancas. Estas criancas ficavam na creche atéletargm 6 anos,
depois, elas saiam para a escola normal. Quandeaestna creche,
elas apenas ouviam sobre os mitos africanos. Dadarista plastico e
fazia artes com as criangas, mas sO contava sabraistorias
africanas, que era uma coisa boa, para as criangsserem ouvindo
sobre os mitos africanos. Com o passar do tempdi Queria
administrar sozinho, sem o consentimento da Sodeeda isto nao
podia. Eles se afastaram e ficaram com os docusen&s chaves da
creche. A Sociedade teve que pagar um valor peda eapelos
documentos... deixa ver se eu me lembro mais...ahleu conversei
com Caryb& que precisdvamos dar uma funcéo para as criagges,
a creche deveria virar escola. Fomos, vérias veaeSecretaria
Municipal, onde era o Juliano Moréita para falarmos com a
Secretaria de Educacéo, buscar uma ajuda paraegicata. Mas néo
conseguimos logo. Depois, chegou Marinalva comofepsora.
Marinalva dava aula para umas trés a seis criamgasuitas vezes,
juntamente com as outras funcionarias, tiravam,pdiprio bolso,
dinheiro para fazer a merenda para as criancadvdtsbs sem ajuda.
Com o passar do tempo, conseguimos o0 convénio derafaitura e o
Estado, completando a escola. A creche chamava Gtimiunidade
Oba Biyi voltando a funcionar na casa que pertenceu a il&ez
Quando virou escola, passou a chamar Escola Eugémia dos
Santos, funcionando com os dois convénios. As @udeias, Tutuca,
Maria, Nidinha e a professora Marinalva foram asdas) depois,
pela Prefeitura.” (Mae Stella).

9 0 Centro CulturaDdé Kayodgéhoje, funciona anexo & EMEAS, para aulas de Davigaica e Informética
(NASCIMENTO, 2012).

% Filha-de-santo d®p6 Afonja No terreiro, os filhos e filhas podiam constro@sas para se abrigarem no
periodo festivo, mas esses imoéveis passavam asiitarn responsabilidade da Sociedade Civill@dxé Opd
Afonjaquando ndo havia herdeiros com lagos religios@sSGIMENTO, 2012).

61 Artista plastico argentino (naturalizado brasigima época, Presidente da Sociedade Civil déut Opd
Afonja. Foi Secretéario de Educagdo do Estado daiaBdbeixou um extenso e diverso acervo: pinturas,
esculturas, ceramicas, ilustracdes). Faleceu em. 199

62 Antigo endereco do Hospital Psiquiatrico Julianor®dra, no bairro de Brotas. Vale lembrar que o tbou
Juliano Moreira foi um consagrado médico negrordagou na FAMEB, trés anos antes da abolicdo da
escravatura, com 13 anos de idade. Formou-se amscs8em 1891. Integra o rol de herdis da SaldanBa
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Conforme lembrou Mée Stella, Mestre Didi contavanit®s africanos para as criangas, a fim
de que elas crescessem ouvindo sobre eles. Mesena qontacdo de mitos ainda néo fosse,
naquela época, o sustentaculo do ensino de toddsa@glinas nem o eixo dialégico entre
elas, Mestre Didi desenvolveu uma préatica de draag#o dos contos, por ele narrados,
incrementando-os com adaptacdes para apresentag€imsas coreografadas, inserindo
mausicas e dialogos em yoruba e portugués (SANTCEB9)1 Vale lembrar que os
conhecimentos de Mestre Didi sobre a lingua yorebaram-no a publicar um pequeno
dicionario, intituladoYoruba tal qual se fal1950). Ai estdo os “quiabos @mald. Essa
experiéncia de vanguarda de uma educacéo afrddwadirouxe consigo algo que muito
importa nesta tese: o emergir da valorizacdo dsepga das linguas africanas no ambiente
escolar, por meio da contacéo de mitos afro-biesslea fim de combater o recalcamento da
identidade negra. E essa cena de contacdo de emtioasde mote para a discusséo sobre a
relacdo entre o Iéxico e a educacao na constrdeaditiaria afro-brasileira, a ser desenvolvida

nas proximas paginas, na segunda secéao destéhtrabal

N&o se pode deixar de mencionar que, em 1983 (aimds antes da Lei 10.639/03), irrompe
um importante movimento iniciado por lideres do dmanblé Keto para o processo de
afirmacédo da identidade negra, o qual registra éamb desejo de valorizacdo da lingua e dos
mitos yoruba na educacéo sistémica. Trata-se danmeoto de dessincretizacdo, quando Méae
Stella de Oxossi, juntamente com Mae Menininhge(lya Omin lyamaskeédo Terreiro do
Gantois Méae Olga l(é Maroia L4ji), doTerreiro do Alaketpe Méae Teté de YansBélorixa

do Ilé lyd Nasso ORadaCasa Branca do Engenho Vellam¢garam um manifesto, que contou
com a adesdo de outros lideres religiosos do capidoie acordo com Melo (2068) tal
manifesto, registrado pelo documento denominddarta Signataria preconizava a
dessincretizacdo da religido dwisxascom as demais religides, sobretudo, com o catolimis
desvinculando o®rixas dos santos catélicos. Naarta Signataria as referidagdyalorixas
afirmaram que o candomblé originou-se antes dasiéo, tendo sido constituido, pois, a

partir de um repertorio trazido pelos africanossda terra natal, e, a partir dessa afirmativa,

% MELO, Aislan Vieira. Reafricanizacéo e dessinaatiio do candomblé: movimentos de um mesmo pracesso
In: Revista Anthropoldgicas UFPE. Ano 12, v.19, n.2. Recife: 2008, p.157-182sponivel em:
<http://www.revista.ufpe.br/revistaanthropologidagdéx.php/revista/article/view/101/98>

Acesso em: jan.2012.
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teceram “proposicdes de alta relevancia para o-gdevsanto, tais como a de que o ensino da
lingua yoruba e da tradicdo dos orixas se tornabsgatorio nas escolas” (CONSORTE,
1999, p.74). Trés anos depois, Mae Stella fundas@l& Eugénia Anna dos Santos, dando
continuidade e ampliando o que ja havia sido idwigma Mini Comunidade€Oba Biyi
buscando, na medida do possivel, por em praticaedf@ posto na Carta Signataria, em se
tratando de educacao sistémica.

A fim de informar as datas e os niumeros da histiggada por Mae Stella (j& que, como
gri6®*, ndo se prende a um tempo cronolégico), vale landure a Escola Eugénia Anna dos
Santos nasceu com duas diretorias: uma estadualaemunicipal. Para que se tornasse
definitivamente uma escola municipal, a Prof?2 Dghda Machado, com a aquiescéncia de
Mae Stella, denunciou o convénio estadual, uniicans dois grupos de educadores. Isto
ocorreu depois de 10 anos do término da Mini CodadeOba Biyi O nome da escola
continuou a homenagear Mae Aninha, atendendo asamig 12 a 42 série do Ensino
Fundamental, com a seguinte mi$s&o

Desenvolver atividades e vivéncias pedagogicaspgssibilitem as

criancas a construcdo do conhecimento, exceléecéesgempenho de
papéis na sociedade e sua integracdo cidadd, temwho apoio

motivacional do processo ensino-aprendizagem mfe&xg culturais

da comunidade dibé Axé Opd Afonja

Diante das dificuldades financeiras, nota-se a melesolidariedade do povo-de-santo, a
exemplo da atitude da Professora Marinalva e daatuncionarias, conforme narrée
Stella. Nessa rede, os que tém pouco ajudam qudm tean. Entdo, s6 houve uma saida.

uAa

Apesar do “6nus” da adaptacédo inicial a valoregnguhgens do Aparelho Ideoldgico do
Estado, pela obrigatoriedade de seguir o curriofildal de um Estado dito “laico” (mas

visivelmente influenciado pelas religifes judaicstés), foi necesséario a Escola Eugénia
Anna dos Santos buscar o “bbnus” de ser financeingenaparada pela Rede Publica de

Ensino. Seria pior conviver com a falta de estajtassistir ao fenecer do seu funcionamento.

64 Contador de histdria, mestre ancestral em muiteigdades africanas.

% Tal miss&o nasceu com a proposta do P.P&PAy6e completara 15 anos de existéncia em 17 de {ldho
2014.
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A Escola, entdo, foi municipalizada em 1998, padsanatender cerca de 350 alunos, na faixa
etaria de 6 a 14 anos, com turmas de CEB, terceitpsrtas séries. A fim de sobreviver ao
branqueamento do curriculo oficial imposto pela dR@diblica de Ensino, a Escola nunca
deixou de buscar imprimir as tintas da cultura deunidade-terreiro. Houve a vigilante
consciéncia de que o cartesianismo predominantecurdculo oficial e nas praticas
pedagogicas emolduradas em livros e materiaisidodat os quais, principalmente naquela
época (e ainda hdj®, submetiam criancas e jovens afro-brasileirossté#tiea do mundo

neocolonial e silenciavam a cultura de origem afr&c— alijava a identidade negra.

Um novo caminho foi encontrado em 1999, quando al&simplantou o Projeto Politico
Pedagdgicolré Ayé (Caminho da Alegria), de autoria de Vanda MacAad® Carlos
Petrovicli®, pautado no ensino da Histéria e da Cultura Afastieira, em parceria com a
Secretaria Municipal de Educacdo e Cultura. Novaengrelo carater historico-documental,
retoma-se a fala griotizalade M&e Stella, dessa vez, na certiddo de renastimema
feitura, da Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos:

Atendendo a vontade da comunidade, a Secretaiaueacao, Profa.
Dirlene Mendonca, e as professoras da nossa Bsogé&nia Anna dos
Santos conversaram entre si e resolveram conveosersco. Era o
gue esperavamos. Encarregamos dois educadores daa no
comunidade Vanda Machado, umiarixa, e ooga Carlos Petrovich
para conversarem sobre o que e como poderia secéeno educacéo
para as nossas criangas. Eles se entenderam e smyanpueste
trabalho, Prosa de Mg6. Eles tratam da tradicdo cultural afro-
brasileira, como modo de inserir aspectos de umgagdo que a
sociedade desconhece. Como construir a identidadeciladania
brasileira, conferindo, ao mesmo tempo, o0 conheatdope o
entendimento das ciéncias e a compreensdo da ooksea? Com
este trabalho, acreditamos que os professoresiestapacitados para

% Em 2013, a Prefeitura de Salvador implantou ceSiatde Ensino do Instituto Alfa e Beto. Em um teyde
compde it distribuido pelo Sistema, ha sinais de racismaipra comparacao entre uma boneca branca e uma
boneca negra: a branca é elogiada, a negra, dagaedia nitido preconceito em relagdo a nossaraultu
conforme atestou o Professor Elizeu Clementinaldlitdo PPGEduC da UNEB, ao analisar, a pedidgerdal

A TARDE os materiais didaticos distribuidos nas escaaRetle Municipal de Ensino de Salvadér TARDE
22/03/2013).

®" Filha de Oxuntollé Axé Opd AfonjaCriadora do Projeto Iré Ayé. Escritora de literatinfanto-juvenil afro-
brasileira.

8 Oga de Ogunto I1é Axé Opd AfonjaFoi ator, integrante da Companhia de Teatro dmeoB! que originou
o Teatro Vila Velha, do qual foi um dos fundadores.

% Inicialmente, uma leitura draméatica em 17 de julbdl999. Depois, foi registrada por Vanda MachH2606,
p.100-101), sob o titul8om a palavra, Mae Stella
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ampliar o curriculo da escola, uma vez que o tertreng&doramente
facil de ser posto em préatica. Poderdo também ajaslariancas a
compreender a sua identidade e até se definir sgiofialmente,
formando, para isto, uma consciéncia de projetsqagle vida. Os
autores deste trabalho, duas pessoas sensiveigiadas, foram
inspirados po©Olorum-Deus para confec¢do do texto, onde dizem: o
gue esta n®run e noAiyé nao estd na educacao sistémica. Agora

7

podera estar. Este trabalho é “um ponto de pdit{titaria Stella de
Azevedo).

Neste projeto, as criancas negras sao integradaswn@roprio processo de educacao — tal
qgual o significado do ideograng&ankofa—, puxando aquilo que o negro ja tem dentro de si,
lancando aos olhos o passado, buscando os seus, legdseus espelhos. E a oralidade
africana é colocada no centro de todas as acomsnAitencdo oral das histérias das realezas e
dos deuses africanos, da sua simbologia e dasritusglades permitiu, na esfera religiosa
(terreiro), uma nova configuracdo das identidadegras, e, assim, Mae Stella ratifica a
proposta: que se fagca o0 mesmo na esfera educadiumla escola, assim como o terreiro ao
longo do tempo, funcione como um espaco de redioeamsento do ser negro, da
possibilidade de re-identificacdo com vencedoresccrepositorio de resisténcia social. A
contacdo dos mitos é esse olhar para o passadargiena como engrenagem mobilizadora
tanto do processo ensino-aprendizagem de criarigabrasileiras, quanto da formacéo e
gualificacdo de educadores, ou seja, como transfdsra do presente e do futuro, da
possibilidade de construir um projeto pessoal d@,valimentando o “desejo de ser” com a

sua identidade de “ser negro”.

A municipalizagdo da escola sé aconteceu no an6,2fitando o MEC declarou a Eugénia
Anna dos Santos como Escola de Referéncia Naciboam os resultados da implantacéo do
PPPIré Ay que laurearam a Escola Eugénia Anna dos Santog Befieréncia de Ensino de
Histéria e Cultura Afro-Brasileira no cenario nawah Os quiabos continuam sendo

ressignificados, porque nunca se deixa de fam@lano Opd Afonja!
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1.40 LOCUSDA PESQUISA

Os simbolos, via de regra, ndo sdo simbolos repes®s de
entidades. Os simbolos sdo o que representam. AsSionja
nao representa a terra ¥angd O Afonjaé a terra d&Xangd A
terra doAfonjaé lugar sagrado. (MACHADO, 2006, p. 94)

A EMEAS localiza-se ndtlé Axé Op6 Afonjasituado a Rua Direta do Sdo Gongalo, no bairro
de Sao Gongalo do Retiro, funciona em dois turnogatutino e vespertino — e atende cerca
de 350 estudantes. Algumas pessoas ainda considgrano terreiro esteja localizado no
bairro doCabuld®, talvez pela proximidade de ambos os bairros ¢ faeo de oCabulater
sido um bairro originado (e assim nomeado) gracagrégacao deerreiros em uma regido
de um antigo quilombo. @p6 Afonjadestaca-se na paisagem local ndo somente pela sua
extensdo, demarcada por um grande muro brancotamd®m por conservar um imenso
cinturdo verde, mata preservada pela cultura dgmriafricana ali estabelecida, espécie de
pulmao do bairro. O fato de uma escola ocupar uibiemte privilegiado pela presenca da
natureza, considerada divihafaz toda a diferenca quando se constata que,anariendas
instituicdes escolares, ndo ha sequer uma arvossiyelmente substituida por um patio
concretado, aos moldes arquitetdnicos prisionaisiocme Foucault (1987[1975]). Faz toda a
diferenca para a crianca, nos momentos de chegadlig, intervalos ou aulas ao ar livre,
sentir o frescor da sombra de uma grande arvogay pena folha, observar o trabalho de uma
formiga, conhecer os nomes de plantas que compgeEisagem, quando, em grande medida,

as criangas ndo tém acesso a um maior contato catuieza.

Nenhuma descricdo traduziria a experiéncia de exiddpd Afonja de sentir a energia
dagueleespaco-terreirp pedaco d®yqg sobretudo as quartas-feiras, diaatoala de Xango
N&o poderia deixa de notar o zelo com as palawassmalizam as edificacbes (exceto as

residéncias das familias dos integrantes da coradeid das sacerdotisas) e algumas plantas

0 Cabula termo originado do kikongokimbuld, significa “toque paraObaluaée Besseimem angold.
(CASTRO, 2005 [2001], p.184).

I N&o somente por ter sido criagdo de um D@lerum mas por agregar todos os elementos da natureza
divinizados.
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do ambiente, ndo com placas padronizadas ou madehmas com a simplicidade de cada

registro que se integra ao espaco centenario, sagredir.

A fim de melhor compreender a distribuicdo das iealfbes no terreiro, facilitando a
visualizacdo da localizacdo da escola, sdo trazdatanta baixa ddlé Axé Opé Afonja

(Figura 03) e a sua e a fotografia aét¢Bigura 04):

Ilé Axé Opo Afonjd

Cabula-Salvador-Bahin

1. Casa e Ouum 1. Ikt {caza onde o worsssim 1% Banhmiros

2 Cana e Orddsl o5 moros 0. Projals Mobilizacss Crancs em
3 Casn e lanss 1 Auisn 1D Cihun Lats Frseo (Moaean)

i, Cana ds Ogum EE Daninhsa 21, Bala&de Oxalh [Ienda de Jealal
& Casa de Omol, Mandi e Ceumand 84, Escola Muricigal Eugénia 2. Besidoncia da iakonead

B Casa de Oxald Aiiitek ddas Sankcs =} BATRCD

7. Casa dis lamanga 5 Py cla Claum 24 Consi 3 Alakl (BeopagRm

i Cafn e Kangl 1E. Lanchanehs arlesanal do pono da ook

& Casa oo Ossaim 7. Eablateca IR [ bl I5. Boguranga

10, Crmsam 8 B A0 Carrrd o e Aed 0%, Poitsd do eedracss o Taimmig

[ muesidncies

Figura 03 — Planta da roca do 11é Axé Op6 Afonja

"2 Fotografia aérea do I1& Axé Opd Afonja. Google mafia satélite.
Disponivel em: <https://maps.google.com/maps?hiEpktab=wI> Acesso em: jun. 2011.
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Figura 0: — Fotografia aérea do IIé Axé Opd Afonja.

Na planta baixa (Figura ), publicada por Campos (200&m cor rosa salméo, marc-se as
residéncias ocupadas pintegrantes da comunide-terreirg responsaveis pela manuten
dos valores e da cultura presentes. Essas casas pertenc&ucéedade Cruz Santa do
Axé Opd Afonjé&e ndo podem ser vendidas, sendo, sim, passadas (ilho de santopara
outro, com o consenso da comunidade, respeitanddneslos comunitarios e os valol
hierarquicos religiosoEEm cor branca e numeradas em algarisarabico, destacam-se as

edificacOes institucionais religiosas e socioeduaatdo terreiro, conforme a legen

01- Casa de Oxum; 02 — Casa de Oxéssi; Casa de Yansd; (— Casa de
Ogum; 05— Casa déOmolu, Nana e Oxumaré; (— Casa de Oxala; 07 —
Casa de Yemanja; (- Casa de Xang6; 09Gasa de Ossaim; + Casa de
Exu; 11— Ibd (casa onde se veneram 0s mortos)— Museu Ilé Ohum
Lailai; 13— Lojinha; 14 —Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos—
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Fonte de Oxum; 16 — Lanchonete; 17 — Bibliotecgold lI1é Iwé; 18 —
Cozinha do Axé; 19 — Banheiros; 20 — Projeto Mahiffo Crianga em
Risco (Mocan); 21 — Balué de Oxala (tenda de Ox&2)- Residéncia da
lyalorixa; 23 — Barracéo; 24 — Casa do Alaka (&@gein artesanal do pano
da costa); 25 — Seguranca; 26 — Portdo de entmadarckiro (CAMPOS,
2003, p.52).

Ao passar pelo portdo principal do terreiro, véae,lado direito, o prédio da EMEAS
(edificacdo de numero 14, na Figura 03), uma cogdtr inaugurada em 1977, mas que
passou por reforma e ampliagdo em 2004, ganhandoannbientacéo rica em detalhes da
cultura afro-brasileira. Logo em frente a escoaddeita para a esquerda, vé-se a lojinha de
coisas doAx€ apelidada de Carrapicho, a cas@Ddsaime a casa d¥angd Entre a escola e

o Carrapicho, h4 uma pequena pracinha, com bareasveénaria, nos quais as pessoas
responsaveis pelas criancas, em sua maioria, reglhggscansam um pouco, ao trazé-las para
a jornada diaria de estudos ou para aguarda-l&®mdmio da saida. Nao ha muros apartando
as edificacdes, e as criancas dispdem de um gesp#go para correr, brincar e extravasar

sua energia natural da idade.

Subindo uma pequena rampa de acesso a escolamairpriconstrucdo a direita € a do
refeitério, que agrega, ao fundo, uma cozinha e dapodsito para merenda escolar. O
refeitdrio € bastante ventilado e agradavel, poistoda a sua extensao lateral, ndo ha parede
fechando tal cdmodo, e sim um gradeado de madeicado em uma base de alvenaria,
apenas para proteger o lugar apés o seu horarfoend®mnamento. E um ambiente também
decorado com motivos africanos, de uso multifuraiopois, além de refeitorio, serve como
espaco para exposicao de filmes e videos, entnedatns e confraternizacdes que envolvem

o compartilhar de alimentos ajeund®,

Logo apos o refeitério, localiza-se a principalhfada do prédio da escola, pintada em cor
bege, num tom que lembra areia. Nesta fachada réFigb), em letras menores, vé-se o
logotipo da Prefeitura Municipal de Salvador. Almaisobre um grande painel de tijolinhos
rasticos, 1é-se o nome Escola Municipal Eugénia &dons Santos, em letras mailsculas,

feitas de material metalico, pintadas de preto.nmacidas duas primeiras letras do nome

3 Ajeumé uma expresséo, em yorubjeur), que significa “venha comer” (CASTRO, 2005 [20Q1]148).
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Escola, esta o simbolo da instituicdo, or& o machado duplo dorixd Xangg patrono do
terreiro e da escola. Abaixo da fachada, inicia-se umiesitanteiro de plantas que compde

0 jardim externo da escola.

FOTO: Lise Dourado

Figura 05 — Fachada principal da Escola Municipagdia
Anna dos Santos.

Mais adiante, a segunda fachada é pintada em Jesmedr votiva do orixa Xangd, onde
também ha outro canteiro. Nele, entre plantas ocengais e apropriadas para afugentar
energias ruins, comespada de Ogunvéem-se cincquartilhdeg* de barro, dispostos lado a
lado, presos em suportes de ferro. No canteirtain@ém placas com frases de boas vindas e
incentivos, em Yorub4, seguidas da sua traduca®a@tagués, a exemplo dedwo afe wa’,

gue significa “Receba o0 nosso amor”. Entre esshafia e a proxima, ha o primeiro portdo
gue da acesso as setes salas de aula, ao jardimoirfem area aberta) e ao laboratério de

Informatica, localizado depois das salas, ao fundo.

" Assim como aguartinha, o quartilhdo — que, “etimologicamente, vem dgarta (recipiente de 40 litros)”
(POVOAS, 1989, p.187) ithdo (que designa aumentativo) — € um “objeto na snadio simbolica enquanto
assentamento e sinalizagdo de espagos sagradésrmedos” (LODY, 2003, p.204). Assim, sinaliza-gee o
espaco da educacao é também sagradaxéle
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FOTO: A a EME,
Figura 06 — Segunda fachada da Escola MunicipaéiagAnna dos
Santos.

Em frente a segunda fachada, ha um telefone puljlioto aos bancos da pracinha e outras
plantas. Essa foto (Figura 06), pertencente avac®cumental da escola e exposta no antigo
blog’® da instituicdo, foi feita no periodo da reinaugém apés reforma e ampliacdo, em
2004. Atualmente, uma década depois, as pinturdsrn@s e internas encontram-se
desgastadas, dois dos potes foram danificados érda substituidos, trés salas de aula e a
biblioteca passaram a sofrer alagamentos em pededochuva, afetando negativamente o
funcionamento da escola, dentre outros problemasfatta de manutencao estrutural,
responsabilidade da Prefeitura Municipal de Salva@agportdo desse prédio da acesso a um
corredor que interliga os setores, a saber: aodiaeta secretaria; a biblioteca; a sala dos
professores; o depdsito de materiais didaticogi® ghnitarios (um masculino, um feminino).
No final do corredor, ha um grande painel de exg@msde artes, textos e trabalhos escolares
e, dobrando a direita, chega-se a uma porta qaea%so ao jardim interno e as salas de aula.

A EMEAS conta ainda com um anexo, o Centro Cult@dé Kayodg¢assim nomeado em
homenagem a Mae Stella de Oxdssi, pois esse éargai(nome iniciatico que a identifica).
Odé Kayodésignifica “O cacador traz alegria”. Nesse espago,.estudantes tém aulas e

"> Disponivel em: <http://escolaeugeniaanna.blogspot.br/> Acesso em: jan. 2011.
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ensaios de Danca e de Teatro, apresentando-se esalinanou em outras instituicoes,
acompanhados pelos seus professores.

Na terceira secdo desta tese, detalha-se a nomeagdimgua Yorub4, das salas de aula, de
plantas e espacos circunvizinhos. As “palavras cadi(MACHADO, PETROVICH, 2004,
pg. 44) se espalham por toda a escola, trazendloimento, recebendo com gentileza os que
ali chegam. A decoracao temética da escola remettoezacdo da cultura afro-brasileira, da
cultura do terreiro, dos seus icones e simbolgwe8enca de muitas plantas e do colorido de
materiais reciclaveis, por exemplo, sinaliza imgoiés posturas caracteristicas das
comunidades de terreiro: o respeito a natureza celidado em preserva-la. Muitos dos
materiais utilizados na ambientacdo interna da l@&ssdo renovados periodicamente,
motivados pelas vivéncias curriculares de cada seejeconforme a temética especifica do

mito afro-brasileiro escolhido consensualmente pplofessores.

A EMEAS conta com uma equipe composta por dez desgrermanentes (concursados) e
um docente colaborador, um secretario, duas merasdelois agentes de limpeza, dois
vigilantes. Todos os professores do quadro permarsio graduados, sendo que oito tém
especializacdo (Anexo 8). O corpo docente da EMBASca desempenhar o papel de
mediador de conhecimentos diferentes: os exigidtsqurriculo comum a Rede Municipal; e
0 que atende as necessidades da comunidade terrirante todo o ano letivo, os
professores buscam ser fiéis ao projeto politictagégicolré Ayg ao ensino da cultura e da
histéria afro-brasileira, mas seria um incentivo gtande valia se |hes fossem garantidos

permanentes avangos na sua formacao.
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2 A INTERFACE LEXICO E EDUCACAO NA CONSTRUCAO IDENTIT ARIA
AFRO-BRASILEIRA

A incorporagcdo de palavras de origem indigena ka@a ao portugués de Portugal e o
contato cultural e linguistico desses falantes amros de outras linguas tornaram o
portugués brasileiro (PB) uma lingua cheia de paedades, as quais, segundo Arthur Neiva
(1940), passaram a ser conhecidas cdmasileirismos O |éxico brasileiro é tao diverso

guanto o povo do Brasil.

O léxico de um povo reflete, em si, a cultura destepor conseguinte, torna-se peca
fundamental para a construgcéo identitaria dessenmg@®vo. Fazer com que o vocabulario
dos estudantes seja ampliado, que eles conhecawrgmloriundas dos principais grupos
etnolinguisticos que compuseram o povo brasileigue os remetam a sua cultura € uma
forma de Ihes proporcionar a constru¢ao das seasidéides. Mas o que se vé, na maioria das
salas de aula brasileiras, € 0 ensino da linguagusa sem o compromisso de aproximar 0s
estudantes das palavras dos povos aqui colonizadescravizados. Neste estudo de caso, a
fim de alcancar o objetivo da pesquisa, € predasues, definir que “léxico de origem

africana” € este posto em uso na referida inséitugducacional.

2.1 DE QUE LEXICO ESTAMOS FALANDO?

A Lexicologia, um dos ramos da Linguistica, € adgtcientifico do Iéxico, pode-se afirmar
gue € uma ciéncia recente, embora os estudos at@&scpalavras remontem a Antiguidade
Classica (ABBADE, 2011). Léxico, por sua vez, pgde compreendido como o conjunto de
palavras de um determinado povo, espelha os isgsganseios, costumes, sentimentos desse
mesmo povo, reflete a sua cultura (DOURADO, 20@0)éxico de uma lingua constitui-se
num sistema de compreensao e configuracdo do mued®, uma comunidade linguistica

vasa 0 seu conhecimento e reconhecimento do m¥dBL(A, 1995, p. 78).

Na Lexicologia, algumas distingdes sao indisperisagemo a distingdo basica entre palavra,

lexia e vocabulo, que ndo sao sindnimos. Palawassg modo, € um termo genérico,
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tradicionalmente utilizado na lingua, fazendo paevocabulario de todos os falantes. O
vocabulério, por sua vez, pode ser compreendid@asubconjunto que se encontra em uso
efetivo, por um determinado grupo de falantes, ema wleterminada situagcdo. A lexia,
diferente da palavra, é a unidade significativdédtaco de uma lingua, ou seja, € uma palavra
gue tenha significado social. A palavra é uma wedsignificativa, mas a sua significacéo
nao € so lexematica, pode também ser morfemasimagj gramatical. A lexia, ao contrario,

tem significagdo externa ou referencial, ou sgjanas lexematica (ABBADE, 2011).

Nesta pesquisa, compreende-se léxico de origermaa&i como um conjunto de lexias
advindas de linguas faladas no continente africarfeerdadas pelos brasileiros, devido a
contatos linguisticos de falantes africanos, oatmscravizados, com os falantes da lingua
portuguesa ou das linguas indigenas em solo brasilem outras palavras, grosso modo, o
Iéxico de origem africana seria 0 acervo lexicahposto por palavras e expressdes africanas
e afro-brasileiras. Vale lembrar que, no léxicoodigem africana, esta contido o Iéxico de
terreiro (DOURADO, 2010), que também abrange term@setimologia portuguesa, mas
usuais entre o povo-de-santo, pois o léxico yoryi@, exemplo, também circula na
linguagem popular cotidiana, ja que “muitos brasike em sua linguagem, utilizam
guotidianamente palavras commantq dois dois fazer santpfundamentppai pequencetc.,
falam, sem duvida, uma lingua nigeriana, com aémuéa portuguesa” (YA, 1985, p.28). A
linguista Iracema Luiza de Souza, professora dal&ade de Letras da Universidade Federal
da Bahia (UFBA) também afirma que “além das pakem yorub4, encontramos termos do
portugués sendo usados para veicular sentidosamfisce também certos procedimentos
linguisticos que remetem ao idioma” (SOUZdud MARIANO, s.d.Y®. Assim, palavras
como barracdq cadeira (aga rogboky)espada (ida) machado (ox8, feijdo €wd etc.
veiculam sentidos proprios ou especiais que gamhara terreiro e, de acordo com Yai

(1985), fazem parte de uma lingua nigeriana cormréape portuguesa.

® MARIANO, Agnes. lorubad nos terreiros. Histérias do povo negro. [s.d.] Disponivel em:
<http://historiasdopovonegro.wordpress.com/fe-gliia-ioruba/>
Acesso em: fev. 2014.
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Em uma escola situada dentro do espaco fisicordgirte— sendo este um pedaco da Africa
encravado na cultura brasileira (POVOAS, 1989) ebilizada pelas historias orais herdadas
do povo-de-santo, da mitologia transmitida de bacauvido, € preciso considerar que o
léxico € afetado pela integracdo de culturas queeflete na lingua falada. Os fatos
linguisticos, entdo, espelham uma cultura africabsasileirada, e anodus vivendi—

alimentacdo, indumentaria, fauna, flora, configécag distribuicdo do espaco sagrado —
mostra-se em um vocabulario especial adotado pelfiacia, 0 que permite afirmar que, no

nivel do léxico, palavras portuguesas africanizare-gice-versaljidem.

Ainda que a EMEAS seja laica e ndo pratique pricseldo, ndo se pode negar a presenca de
lexias de terreiro compondo 0 acervo léxico emneescola, pois, além de esta se encontrar
no espaco fisico do 1lé Axé Opd Afonja, de ndo haweros apartando ambas as instituicdes
(a escola e o terreiro), ha presenca de lexiasrdeirb nos livros de literatura infanto-juvenil
e, sobretudo, nos mitos afro-brasileiros, cuja agid mobiliza o funcionamento de todas as
disciplinas do curriculo escolar, de acordo conra@e® Politico Pedagogiché Aya Este
desenvolve atividades de vivéncia pedagdgica e pem objetivo fortalecer os valores
civilizatorios no processo educativo de criancasdiEscendentes, buscando possibilitar a
formacédo de cidadados conscientes e atuantes redadej tendo como referencial a historia,
0s mitos e os valores da cultura afro-brasileirdl@#xé Opd Afonjaum terreiro de tradigéo
nagd Assim, ha um grande numero de lexias da linguabgo Essa € uma particularidade

marcante neste estudo de caso.

Outras pesquisas sobre o yoruba falado e cantadoripmcas e jovens ja foram feitas na
comunidade do Op6 Afonj4, a exemplo da dissertatgionestrado da linguista Iracema
Souza, a qual se surpreendeu com a presenca dbayoneucomunidade, registrando que,
apesar de autores como Antonio Houaiss sempreaa@rmque a influéncia de outras linguas

no portugués brasileiro € minima, ela foi percebequt ndo era bem assim (SOUZA, 1978).

Nesta pesquisa, salvo em citacdes, optou-se potemarescrita das palavras em yoruba da
forma mais proxima a usada na EMEAS — de maneirgldicada, suprimindo sinais

subgrafados e mantendo uma acentuacdo minimar{atichd os acentos referentes ao sistema
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tonal) — usando, portanto, corruptelas, “tal quatho se fala”, conforme sugere Mestre Didi, a

fim de facilitar a aprendizagem oral dos estudantes

Gracas a presenca do professor de Percussgio) senegalés, Doudou Rose Thyone, que
trabalha em parceria com o professor de MusicanE@Gardoso, os estudantes da EMEAS
também tém vivéncias com algumas lexias da lingudofVSegundo o CLAD, a lingua
Wolof, pertencente a familia das linguas nigercgotesas, é falada na Africa Ocidental,
sobretudo no Senegal, mas também em Gambia, MaaridRepublica Dominicana. No
Senegal, ainda que o Francés seja a lingua oficiglais, cerca de quarenta por cento da
populacdo tém o Wolof como lingua materna. Antigaeepara registrar as palavras em
Wolof, usava-se o alfabeto arabe, mas, a partirl¥é4, em decorréncia de decretos

governamentais e da participacdo do CLAD, implaist®a ortografia pelo alfabeto latino.

Os gribs senegaleses dominam a técnica de transmitir mensgmr meio de tambores — os
chamados “tambores falantes” — que reproduzem, perfeicdo, palavras em Wolof. No
entanto, nesta pesquisa, ndo se aprofundam estadasa lingua Wolof, apenas registram-se
algumas lexias (os numerais usados na contagenerdaspdo) e a existéncia de musicas
cantadas nessa lingua, as quais ndo foram trassgoibis sdo ensinadas oralmente, e nem
mesmo os professores de Mduasica da EMEAS as traesoreconforme as normas
estabelecidas pelo CLAD, utilizando, sim, o “portle¥” (como 0s proprios professores

designaram), que seria uma espécie de “Wolof @l sgipronuncia em Portugués”.

Em resumo, compdem o léxico de origem africanalypseado nesta tese: lexias das linguas de
tronco linguistico banto — kimbundo (Kimb.) e kigon(Kik.), ndo havendo presenca do
umbundo (Umb.); lexias da lingua yoruba em suaagédo contemporanea (Yor.); lexias de
formacdo brasileira (FB.) com influéncia das lirgguafricanas (hibridos, decalques e
derivados); lexias de formacado portuguesa (FPtepeentes também ao léxico de terreiro; e

lexias da lingua wolof (Wol.) em uso na EMEAS.
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2.2 A RELAGCAO ENTRE ENSINO DE LEXIAS DE ORIGEM AFRANA E
CONSTRUGCAO IDENTITARIA AFRO-BRASILEIRA

Muito antes da Lei 10.639/2003, a EMEAS ja havidosieconhecida como referéncia no
ensino de histéria e cultura afro-brasileira, istle tendo merecido destaque em periddicos
de circulacdo nacional: no jorn&blha de S&o Paulocomo uma instituicdo em que 0s
“alunos aprendem yoruba” (VITA, 2000); na revistague Brasil como “primeira escola a
aplicar nogdes de yoruba e familiarizacdo com lenelarencas africanas, para reforcar a

autoestima e a consciéncia negra” (2000).

E comum, quando se pensa em ensino de uma lingaagra, pensar também em aulas que
objetivam a “competéncia perfeita” da lingua que deseja aprender, compreendendo
competéncia perfeita como o “dominio que o falaméivo supostamente possui da sua
lingua” (RAJAGOPALAN, 2003, p. 67). No caso da liagYorubd, atualmente, sdo poucos
os falantes nativos de paises como Nigéria, Bemiogo e Serra Leoa que apresentam a
competéncia de tal lingua, sobretudo pela coloazapfrida por grande parte do continente

africano.

Na Africa, assim como em outros continentes, hoavémposicdo das linguas dos
colonizadores, as quais ndo conseguiram silenciac@mpleto as linguas africanas, devido
ao fato de, como afirma Desai (1995, p.20), o tingiismo ser a lingua franca da Africa. Os
contatos linguisticos continuaram e, em linhasigee® lado das linguas oficiais, as linguas
nativas sobreviveram, apesar de ter ocorrido angiigdio do niumero de falantes destas e a
perda do seu prestigio. Quanto a lingua yoruba,selm brasileiro, o linguista Olabiyi

Babalola Yai sustenta que o yoruba,

[...] de lingua veicular que era, tornou-se umagdlia” ritual. Ja nenhuma
lingua nigeriana se fala hoje no Brasil. Mas tadisisaram tracos em varios
niveis e registros do portugués. Ndo se pode cimddequadamente o
estudo da influéncidestas linguas a ndo ser paralelamente com umoestud
sécio-linguistico do portugués brasileiro. O efeitportugués sobre nossas
linguas foi o de desmembra-las sintaticamente. fé&wu, praticamente,
para operar sendo o léxico. Ndo negamos, diganools, & influéncia
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sintatica, mas dizemos que a influéncia do Iéxieondais sensivel e a mais
profunda. (YAI, 1985, p. 27)

Nesse sentido, Lopez (2004) constata que, nas ¢daues de terreiro onde realizou a sua
pesquisa e nas demais que visitou, os falantemnfaziso de um vernaculo baiano,
introduzindo diversas palavras e expressoes derorgfricana e ndo faziam a diferenciagédo
dos trés tons da lingua yoruba. Sobre tal fendm8onaza (1998) nota que, apesar de se
configurar como uma lingua tonal, no Brasil, hddias de que a oposicdo entre tons altos e
baixos da lingua Yoruba tenha desaparecido, engxistam raros falantes que conservam tal
distingcdo, a exemplo de sujeitos idosos ocupantepaktos de prestigio na hierarquia
religiosa afro-brasileira. PoOvoas (1989) afirma ,qusbmente em alguns terreiros
tradicionalistas e conservadores, ha pessoas lque fluentemente a lingua Yorubd, e lembra
ainda que, no tempo em que se rezavam missas @m batitos devotos, apesar de saber de
cor a liturgia, ndo sabiam falar tal lingua, nensme tinham nocao do significado do que
cantavam, podendo o mesmo ocorrer com os fiéisdgueantam em Yoruba.

Considerando, entdo, a assertiva de Yai (1985)ude em se tratando da lingua Yorub& no
Brasil, restou apenas o Iéxico para operar, junito@ossibilidade de ensinar tal lingua nas
escolas, por falta até mesmo de professores qu®raiiem”, pode-se dizer que\gue
Brasil foi mais feliz que &olha de Sao Paul@o noticiar sobre o ensino dessa lingua na
EMEAS. Nesta escola, os estudantes, por meio dneigs com 0s mitos afro-brasileiros,
tém acesso a nog¢des do Yoruba, que se restringdéxiao e a algumas frases. Inclusive, 0os
estudantes da referida instituicdo escolar témsace&o apenas as lexias de origem yoruba,
mas também as de origem banto, a exemplmadeé, borocoxd, cacamba, cacarecos, cafofo,
cafuné, camundongo, capenga, catita, chilique, dogb, fuxico, fuzué, mafudtc.,
observadas em uma das atividades escolares aaslipath pesquisadora, e ainda algumas
musicas e numerais em Wolof, tais colmeen faar, fett Aeent(um, dois, trés, quatro),
percebidos tanto em apresentacfes musicais dakettg, na contagem da percussao, quanto
na entrevista aos professores de Musicgri® senegalés Doudou Rose Thioune e o baiano

Elson Cardoso.
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Se, por um lado, ndo é possivel ensinar linguasaafs nas escolas brasileiras, por inGmeros
motivos (por falta de professores preparados pssa tarefa, pela questdo de o ensino de
lingua estrangeira ainda estar associado ao peeskégque tal lingua goza ou do que sua
proficiéncia pode trazer de retorno financeiroaarfte etc.), por outro, é possivel oportunizar
aos estudantes o ensino-aprendizagem de lexiasrigemo africana mais presentes em
contextos brasileiros, com o intuito de facilitatanhecimento das Historias, das Literaturas e
das culturas africanas e afro-brasileiras, de pgrmbvas construcdes identitarias, de
aumentar a autoestima dos afrodescendentes. Ne###os vale lembrar que o Iéxico opera
como sustentaculo da linguagem verbal e que “umenoiue possui a linguagem possui, em
contrapartida, o mundo que essa linguagem expeegse |he € implicito” (FANON, 2008,
p.34). Para se apropriar do conhecimento africantes, € preciso apropriar-se da palavra

africana.

O léxico de origem africana, herdado da oralidagleestre, presente em muitos terreiros,
quilombos e espraiados pelo Brasil, em inUmeradymi@es culturais em diversas areas — tais
como a Literatura, a MUsica, a Museologia etc. -bitiza valores que engendram o combate
as ideologias de recalque e denegacdo culturaGuodo desconstruir um modelo de
linguagem europeia, ainda predominante na mai@saedcolas oficiais brasileiras. De acordo
com o linguista indiano Rajagopalan (2003), a uMicena de definir uma identidade € em
oposicdo a outras identidades em jogo, assim,esdidédes sdo definidas estruturalmente, e
ndo se pode falar em identidade apartada das eslag$truturais que imperam em um
momento especifico. Essa oposicdo pode ser opernada estudantes desde cedo,
apresentando-lhes ndo s6 as palavras de origemgpeda, mas também as de origem
africana, de forma contextualizada, em textos doagrinformando-lhes (ou fazendo com que
busquem) os seus significados. E por meio da palawe é preservada e nutrida a memoria
coletiva, “a verdadeira modeladora da alma africarerquivo de sua historia”, conforme

Amadou Hampaté B4a, ao se pronunciar sobre o padealdvra.

N&o se pode mais admitir que os estudantes brasilelesde cedo, tenham acesso as longas
listas de sufixos e prefixos gregos e latinos e apipalavras de origem indigena e africana

permanecam invisibilizadas na maioria das granstide Lingua Portuguesa, que
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desconsidera o fato de que o Portugués falado meilBanto influenciou quanto sofreu
influéncias das linguas dos povos outrora colomigalescravizados. A maioria da populacao
brasileira ndo é branca, portanto é preciso roroper a ditadura luséfona que tenta asfixiar
as demais identidades na lingua nacional. As ungbiés educacionais, em cumprimento das
Leis 10.639/03 e 11.645/08, tém a obrigatoriedadsedmobilizar para proporcionar o contato
dos estudantes com as linguas dos principais pguesformam a identidade nacional
brasileira, pois as linguas ndo sdo meros instrtoael®e comunicacdo, como pregam os livros
introdutorios da Linguistica, mais que isso, com@rRajagopalan (2003, p.69), as linguas
“sdo a propria expressao das identidades de quka® s apropria. Logo quem transita entre
diversos idiomas esta redefinindo sua proépria idade. Dito de outra forma, quem aprende
uma lingua nova esta se redefinindo como uma nessop”. Entdo conhecer e fazer uso do
Iéxico de origem africana contribui para a constouiglentitaria dos estudantes, que podem se
redefinir como sujeitos mais proximos da culturgetada por meio de tal léxico. Essa
redefinicdo é constante, fluida, movente (BAUMAN)O2), por isso, ndo vale querer que
criangas se identifiguem com aquilo que néo € eotstem sua vida. As palavras africanas

precisam estar por perto sempre.

Néo se defende, aqui, 0 ndo ensino da Lingua Rmsagnem o ndo ensino das demais
linguas de origem europeia. E importante que asopssenham a liberdade de escolher a(s)
lingua(s) que querem falar, assim como € impredahdue conhecam a propria lingua do
seu pais. Defende-se, sim, o ensino da Lingua qReesa do Brasil, ndo ignorando as
contribuicbes das linguas dos povos que compdetertidlade nacional brasileira, e a
maioria dessas contribuicbes estdo no léxico. Agulds, além de instrumentos de
comunicacgdao, atributo distintivo do ser humano,taédém bandeiras politicas, por meio das
guais, reinem-se povos e em nome dos quais meitdisgdem a derramar o proprio sangue,
sendo necesséario o desafio de refletir sobre digaolinguistica, sobretudo, a respeito do
planejamento linguistico da nagdo (RAJAGOPALAN, 200

No nefasto periodo do nacionalismo alem&o, a palithguistica imposta por Adolf Hitler era
a de que a raca ariana, devido a sua superioritetede ser protegida de quaisquer contatos

com as “ragas inferiores” e, por isso, a linguanaledeveria ser rigorosamente defendida
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contra as influéncias das linguas estrangeiras. faracionalizar tal politica, Hitler ordenou
a queima de livros ndo alem&esdem como instituiu o controle do ensino da lingleana,
gue deveria manter a sua “pureza” tal qual a da asigna. “E vale observar que a luta pela
lingua talvez tenha sido travada em sua forma migesa dentro da escola, porque esta era o
bercario onde precisavam ser cuidadas as semeuneeslagabrochariam e formariam as
futuras geracdes” (HITLERpudRAJAGOPALAN, 2003, p.92).

No Brasil, ha um perigo talvez maior, uma incessémgueira “invisivel”, cujas brasas tentam
destruir as culturas consideradas “inferiores”. Brabhaja uma legislacdo que garanta o
contrario, os curriculos da educacéo basica bimasilguando se trata de linguas africanas e
indigenas, nutrem uma politica linguistica consgova, ainda tentando preservar a “pureza”
do Portugués, em detrimento das presencas aind&eoadas estrangeiras a esta lingua. As
escolas, em sua maioria, s6 dao espaco as letieenak e indigenas em momentos pontuais
do calendario escolar (quando d&o), ficando oscdéxdessas linguas engessados em um
nicho folclérico. Inversamente, as linguas estrangeeuropeias, sobretudo o Inglés e o
Espanhol, gozam de grande prestigio, sdo blindadasova do fogo do preconceito
linguistico, desfilam como componentes curriculasbsgatorios nas escolas brasileiras, e,
durante todo o ano letivo, os estudantes ampliagelo repertorio lexical referente a tais

linguas.

Talvez seja possivel combater a “invisivel” e panente xendéfoba fogueira linguistica com

a palavra de origem africana no seu estado desfiuimbrrente em vivéncias cotidianas orais e
escritas: na contacado de mitos, contos, diversadriais e provérbios; na troca de palavras de
gentileza; no cantico e na percussao de musicaspm@ato com elementos da natureza, tao
presentes na oralidade de origem africana, e sum@BaQao; na visitacdo a museus, terreiros,
guilombos e outros espacos de educacgado ndo sistémiaceclamacdo de poesias em saraus;
no processo de elaboracdo de vocabularios e pegjaicionarios; no tomar conhecimento

dos nomes dos herois negros etc.

77 Pode-se assistir a emblematica cena da queimaiwios Estrangeiros na Alemanha, bem como cenas que
mostram o controle nazista na educagéo alemame Ailmenina que roubava livrq2013), dirigido pelo inglés
Brian Percival, baseado rmst-sellerhombnimo do escritor australiano Markus Frank Kugaiblicado em
2005.
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O léxico e a ideologia ndo se apartam. As tentatda silenciamento do Iéxico de origem
africana ndo sdo poucas, a exemplo da polémicatitentdo segmento neopentecostal de
vendedoras de quitutes afro-baianos de mudar o doraearajé— tipico bolinho feito a base
de feijao fradinho, cebola e azeitedndé- para “bolinho de Jesus”. E 6bvio que a frustrada
investida tinha o intuito de apagar a historiagieBa do bolinho, que € indissociavel ao seu
nomeacarajé de origem yoruba, referente a comida votivaod@a Yans& a Senhora do
Mercada O acarajé e outras iguarias da culinaria afro-baiana gamhama ruas da Bahia
pelas maos das vendedeffade comidas de tabuleiro, que, ap6s a abolicAcsdaeatura,
passaram a ser conhecidas cdm@nas de acarajéNesse caso, os individuos (as baianas
pentecostais, em sua maioria, de etnia negra @alitss de religibes de matriz africana)
mobilizados por necessidades e interesses sop@igm esconder sua etnia ou se afiliar a
outras etnias (NAGATA, 1974). Afiliadas a nova atmeligiosa, essas baianas buscam se
livrar dos emblemas vinculados aos terreiros, Bigki do mais poderoso, a palavra.
Possivelmente, o léxico de terreiro é causador eseahforto, um incébmodo a formacéo
discursiva neopentecostal. Dai, a tentativa demeao, de recriar as coisas de terreiro. E
comum ver a cena de um sujeito de religido neopestal, ao pronunciar uma lexia de
terreiro, na sequéncia, vociferar a expressao} gsta amarrado em nome de Jesus”. O nome
€ impregnado de ideologia. Trocar o noatarajé por “bolinho de Jesus” é impor Jesus no
lugar deYansa

Trazer o léxico de origem africana para a salautke @demais espacos escolares €, sobretudo,
possibilitar diferentes construcdes identitariagligersidade de estudantes, sujeitos que
carregam diferentes historias de vida, idiossinasastém diferentes religides etc. Um
estudante candomblecista, por exemplo, pode teuaaasitoestima mais elevada ao se
identificar com um |éxico supostamente conhecida momunidade religiosa de que faz
parte, com o qual tem contato com maior frequérddaum estudante catolico ou evangeélico

pode passar a conhecer 0s contextos em que egsedéxXaz presente e, com isso, abandonar

8 Vendedeiras ou ganhadeiras eram mulheres neg@syizadas ou libertas, que, a partir do sécuk, Xas
ruas das grandes cidades, mercavam produtos diversion de garantir 0 seu sustento e o de seussfiElas
eram obrigadas a pagar aos seus senhores umapadstabelecida do que ganhavam, ficando comtantes
para uso préprio ou para acumular os ganhos, a@dimomprar a sua liberdade. “A tarefa de vendedsiigia,
como Maria Odila observou em seu estudo sobre madham S&o Paulo, uma espécie de ‘faro para o imegéc
(DIAS, 1984, p.116). E isto as africanas ja trazidenAfrica, onde eram consideradas eximias comeasi
(SOARES, 1996, p.60).
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preconceitos e posturas intolerantes, redefiningigaaidentidade como alguém que respeita a
cultura do Outro. Essas séo apenas suposi¢cdesn@oise pode prever como se dardo as
construcdes identitarias, que podem ser multiplas sua fluidez, pelo seu estado de eterna
mobilidade. Mas caso a histéria dcarajé fosse contada as criancas nas escolas, talvez
houvesse a diminui¢cdo de incOmodos e intoleranpiasto a existéncia dessa palavra ou, no
minimo, as criancas perceberiam que Jesus € pgesunde outras historias, de outra
mitologia, mas nado da historia doarajé

Yansé deusa dos ventos e das tempestades, é a seoka@iab e dona da
alma dos mortos. A ela séo oferecidos os bolinbibssf de feijao fradinho e
fritos no azeite delendé o acarajé Segundo a lenda, a deusa dos ventos,
mulher deXang@ foi a casa déa, buscar um preparado para seu maiido.
entregou o encantamento e recomendou que, quémagd comesse, fosse
falar para o povoYansadesconfiou e provou o alimento antes de entrega-lo
ao marido, nada aconteceu. Quando chegou em casega@l 0 preparado
ao marido, lembrando o qli& disseraXangécomeu e, quando foi falar ao
povo, comecaram a sair labaredas de fogo da s Yaasaficou aflita e
correu para ajudar o marido, gritandaw6 Kabiesilé Foi entdo que as
labaredas comecaram a sair da sua boca tambémEgsa histéria do
Candomblé explica 0 nome d@earajé que vem do yorubakara (bola de
fogo) eje (comer) (Mito afro-brasileiro de dominio publido

No Vocabulario Yoruba: para entender a linguagem dosas, de Napoledo (2011, p.40), ao
termoakaraje atribui-se a seguinte definicdo: “Nome pelo diedu conhecido odkard no
Brasil, composto da unido dakard com o verbo je’ (comer)”. (bidem) E ao termakarg,
“Acarajé. Bolo frito em azeite de dendé, feito cpafpa de feijao fradinho moida e temperada
com cebola e sal. Pdo.biden). Ja oDicionario Yoruba Portuguésde Benist® (2011, p.
84) traz a classe gramatical e o significado parzeibeteakara seguido da frase que

supostamente originou a palawaearajé “s. Bolinho frito feito de pasta de feijao fralm

9 A HISTORIA DO ACARAJE. Meninos do Peld, dez. 20@8sponivel em:

< http://pelopelourinho.blogspot.com.br/2008/12#ésdo-acaraj.html>

Acesso em mai. 2013.

8 O autor José Beniste, além de produzir esse digimmue traz as palavras categorizadas gramagcaéme
exemplificadas com frases para efeito de entendoméambém escreveu o lividitos yorub&: o outro lado do
conhecimentpo que demonstra a sua intimidade com as palaleasrigem yoruba, as quais podem ser
encontradas, em grande maioria, na contacdo dessssque também registrou. Na Bahia, o referi@dtodario

foi lancado nabarracdodo llé Axé Op6 Afonjano dia 26 de abril de 2012, tendo sido a EMEAS@nteada
com um exemplar.
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Fun mi ni akara die- Dé-me um pouco dekara”. Nota-se que ha uma correspondéncia entre

o significado deacarajé(comer bola de fogo) e a histéria mitica da sigean.

As palavras que habitam o mito, relacionadas adgraidade dos feitos herdicos ou as
facanhas dos deuses, eternizam-se e, a partir, detaas palavras e expressdes — e, com elas,
sentimentos de pertenca, de autoafirmacdo, destima@e— podem vir a nascer. A mitologia
afro-brasileira, por exemplo, pode fazer brotarapas e expressfes associadas a seus
personagens, as quais ja ndo causam estranhanosntanados de quem escuta as historias
herdadas da oralidade ancestre: bel®amiana justicaxangotica vigor exuziaco alegria
elegbariana bravuraoguniana etc. Esses termos ndo adentram a maioria das dalaula,
mas circulam, ha muito, na poesia negra e suardacko performatica, a exemplo do que
versou Arnaldo Xavier: “Um tempo novo exige umaadwnguagem. E que esta linguagem
seja exatamente o sentidquizilista o gestoxangoticQ a sugestdcebodlicg a careta
guilombistica a escritaexuziacague o corpo do Negro aponta de forma prépriaegénsivel”
(XAVIER apud SOBRAL, 2012). Nablog?' de Cristiane Sobral, ap6s citar Arnaldo Xavier,
esta escritora registra a necessidade de criacadomdaovo léxico e uma nova gramatica

vinculados a identidade negra, aos seus refersrugtdricos, miticos, artisticos:

Dia desses disseram, légico que foi pelas costasyrde ndo olha no
olho, que ndo gostavam da minha postura, ah,G$stzane Sobral é
muito preta, sempre com esses escurecimentos,aEnague estavam
me elogiando porque sempre serei negra, honrandgues me
precederam. Deixem-me em paz com as minhas preiddues,
preciosidades... Ndo vou me pautar a partir de wmdam branco como
referencial principal, comigo é preto no brancBreto no preto... E
papo reto... Nao aceito ter que usar uma identibealeca para passar
em teste de boa aparéncia... A gente sO pode gae @... Nao me
convidem para o almoco dos calhordas.

Acordei com o desejo de criagdo de outros tecidestios, novas
gramaticas, com termos que nos contemplem. E presgtudar os
dicionarios para criar outras linguas e perceber @nda podemos
desdobrar, articular a nossa lingua, misturanddubaom ioruba,
quimbundu com tupinambéa, gégsicf, nagd. E preciso revisitar

8 SOBRAL, CristianeProvocacdes03/08/2012.
Disponivel em: <http://cristianesobral.blogspot.dmm2012/08/provocacoes.html>
Acesso em: out. 2012
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Timbuktl’?, ou Tombuctu, a prestigiosa universidade coramiea
Sankor&®... Pela criacdo de uma nova gramatica repletaedeume,
para que possamos recitar em bom negrés, que ahegerssa vez...
(SOBRAL, 2012, grifo da autora).

Se, historicamente, o branco, ao colonizar e egeng\ratou de ordenar ao indio e ao negro o
“dobre a sua lingua”, impondo-lhes o seu Iéxiceya gramatica, a sua mitologia, € chegada a
hora de fazer o movimento inverso, engendrar orgcombate, “desdobra-la”, como sugeriu
Sobral, brincando com o duplo sentido desse teingitando a liberdade de criacdo, de
desenvolvimento, de empoderamento por meio de imgaadgem propria. A Educacao tem as
armas, uma delas pode ser a Literatura, a exempldrettho supracitado, a outra, a
Lexicologia. Nao € mais possivel aceitar que apariasofonia, a lusofilia e as suas herancas
europeias gozem de um estatuto de disseminacagudagnitologias, consideradas classicas,
criadoras de palavras, cujos processos de criatdo ncados e legitimados nas graméticas,
em imensas listas de afixos gregos e latinos, peitesdo apagamento dos |éxicos de origem

africana.

Conhecer neologismos de origem africana — como riaxa” (relativo aOxum deusa do
amor e da beleza), “oguniana” (referent®©gum deus da guerra, do ferro), “quizilista”
(relativo a quizila, ao interdito, aquilo que étaudb), “exuziaca’ (referenteExu Senhor das
comunicagOes, da procriacdo, dos prazeres huméranyotico” (relativo aXxangg deus da
justica, da sabedoria, do fogo e dos trovdes), lisldo(que é proprio debqg da oferenda em
pedido ou agradecimento), “quilombistico” (que éppio dos quilombos nucleos de
resisténcia negra) — é tdo importante quanto camhes termos de etimologia grega:
“afrodisiaco” (relacionado a Afrodite, deusa do @mthermafrodita” (pessoa que possui 0s

dois sexos: o falo, simbolo de Hermes; e a vuliabslo de Afrodite), “narcisista” (alguém

82 A cidade de Tombuctu, localizada no norte do MuadiAfrica, é conhecida como depositério de sapeardia
de antigos manuscritos cientificos.

8 A instituicdo foi uma das principais escolagislcas durante a Idade Média. As instalagbes deetsiilade,
as mesquitas e os mausoléus de alguns dos mestrpatsiménio tombado pela UNESCO. Parte dessekogré
foi destruida durante a ocupacgdo dos radicais istfame ha risco de que alguns dos 20 mil manuscd&s
escolas tenham sido roubados” (Gazeta do Povaiil@ayr28/01/2013). Disponivel em:
<http://www.gazetadopovo.com.br/m/conteudo.phtd#2B839842&tit=Militares-da-Franca-controlam-acessos
a-cidade-historica-no-Mali>

Acesso em: jun. 2013.
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gue nutre admiracdo por si mesmo, tal qual Narc=mhportamento “edipiano” (de desejo
pela prépria mae, assim como Edipo), atividadeciiea” (trabalhosa, que demanda muitos
esforcos, como fez Hércules), linguagem “adamipeiténcente a Adao, quando, conduzido

pelo Criador, nomeou 0s animais).

Sem duvida, os educandos tém direito a ter acesstoa esses referenciais, afinal, “entre a
Atica e a Africa, tanto podemos aproximar Hefes®@gam, ferreiros divinos, ou Hermes e
Exu, mensageiros itifalicos, quanto podemos apastaRISERIO, 1996, p.71A questdo é
que, diante do silenciamento historico dos |éxit@s brancos, diante do “dobre a sua lingua”,
das incessantes tentativas de apagamento dase/tetess pretas, faz-se necessario acender a
tinta das palavras, ou seja, prioritariamente, topiar aos educandos a ampliagdo de um

repertério lexical rico em referenciais negros.

Se a crianca cristd, em casa ou na igreja, € edugguhrtir de uma mitologia biblica que
reforca uma visdo demoniaca e estereotipada ssha&ioanos e as suas culturas, € preciso
gue a escola faga um movimento inverso, educandota de mitologias que engrandecam o
sujeito negro. A escola ndo tem a funcdo de ensel@ido, mas pode e deve mediar, no
terreno da Literatura, as leituras criticas, em gseestudantes percebam que coexistem
histérias diversas, originadas de diferentes cagtur

Assim, nesta pesquisa, investiga-se, por meio donendo Iéxico de origem africana,
realizado em vivéncias curriculares, sobretudo wadas a contacdo da mitologia afro-
brasileira, sobre a possibilidade de uma institugscolar apresentar aos estudantes a cultura
negra livre do viés folclérico, de esteredtiposjahdo para a diversidade e oportunizando
novas construgcdes identitarias a partir da lingaaa trilhar esse caminho, foram necessérios

alguns passos metodoldgicos, descritos a seguir.
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2.3 PRESSUPOSTOS METODOLOGICOS

Esta tese é um estudo de caso, e a pesquisa giggnawsegue uma abordagem qualitativa,
de cunho etnogréfico, desenvolvida em situacaduoginal e contextualizada. Devido a esse
cunho etnogréfico, a pesquisa suscitou um contais direto com 0s sujeitos envolvidos:
gestores, professores, estudantes. Com esse ,jmatzaram-se visitas a EMEAS, as quais
proporcionaram nao somente a coleta de dados,amdim o estreitamento de vinculos com

membros da referida comunidade.

A partir de 2010, realizou-se a reviséo de litemtlendo-se os textos que fundamentaram
teoricamente este trabalho (conforme secédo de &wefias), o qual demandou estudos nas
areas de Educacdo, Estudos Culturais e Lexicold¢gase mesmo ano letivo, houve uma
tentativa de iniciar a pesquisa de campo, no emtaa consultar a Secretaria Municipal de
Educacdo de Salvador e a direcdo da EMEAS, tomaiéseia de que, devido ao fato de ja
haver pesquisadores de outras IES coletando ds@sgyia possivel principiar as observages
em 2011, procedimento que foi acatado pela pestpigaO projeto de pesquisa foi acolhido
tanto pela direcdo escolar, quanto pela respong@l@lterreiro, Mae Stella de Oxdssi, e esse
aceite foi motivo de felicidade, um importante castilvel para engrenar o trabalho de um

pesquisador.

No periodo de 2011 a 2013, tomando como ponto dielpa necessidade de observar o que a
escola oferece aos estudantes a respeito de stuéioraveis ao contato com palavras de
origem africana, a coleta de dados deu-se comsswagdes dessas situacoes, registrando-as
guer em anotacdes quer em fotografias, considerandaltura especifica da instituicdo
pesquisada e do terreiro no qual esta se encoiseada. Tais acdes foram realizadas a partir
do principio de que a pesquisa de cunho etnogréfiptica a coleta direta e detalhada dos
fenbmenos observados, por uma impregnacdo duradouooatinua € um processo que se
realiza por aproximacgdes sucessivas, sendo essésiéaos recolhidos tomando-se notas,
mas também por gravacao fotografica ou cinematicgrdf APLANTINE, 2003 [1988]).
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Ainda em 2011, deu-se um contato inicial com a dmmtacao referente a EMEAS: o Projeto
Politico Pedagoégictré Ayg producdes académicas sobre a escola e o Pragteportagens
e noticias sobre o Projeto, tais como as de VRa{p Vargas (2001), Almeida (2001), entre
outros; o videdMemoria Negra(2008), em que Abdias do Nascimento, em visitaOp0
Afonja, fala sobre a Educacao neste terreiro; eoidie outorga do titulo de Doutdobnoris
Causaa lyalorixa Stella de Oxéssi, concedido pela UNEia cerimdnia, realizada em 10 de
setembro de 2009, no Teatro UNEB, também destammagdo de Méae Stella no ambito
educacional (2010).

As observacdes seguidas de anotacdes foram reaizpdnzenalmente, as quartas-feiras,
dias em que, segundo Machado (2002), o Op6 Afamjiatse Oyo, e tudo ali inspira e move
as dinamicas do terreiro, quando se pede a bénkaogb. Ja as fotografias foram feitas nos
momentos de culminancia da contacdo dos mitoshafreileiros, quando a escola mostra aos
pais, a comunidade e aos convidados os traballvasizidos pelos estudantes no semestre.
Assim, as fotografias ndo tém apenas carateralisady;, trazem registros de situacbes que, de
alguma forma, interessam a pesquisa e, portarddrafidas e comentadas na tese. Para esses
registros, feitos pela prépria pesquisadora, fiizatla uma maquina fotografica digftal

Em 2013, ap0s o Exame de Qualificacdo e novosidiramentos da pesquisa, sentiu-se a
necessidade de “voltar e buscar aquilo que ficoa pas”, entdo a pesquisadora retornou a
campo para coletar dados que faltavam: era precisy as vozes estudantis. A técnica de
coleta de dados escolhida para a construcdocaipus da pesquisa foi a entrevista

semidirigida, a qual foi filmada. De acordo com kéde André (1986, p.34), “a grande

vantagem da entrevista sobre outras técnicas élguygermite a captacdo imediata e corrente
da informacdo desejada, praticamente com qualdperde informante e sobre os mais

variados tépicos”. Essa técnica, na qual se “busicdaormes contidos na fala dos atores
sociais” (CRUZ NETO, 1994, p.57), € marcada pelaetisdo do social e promove uma
interacdo entre o entrevistador e o(s) sujeito(gjeristado(s). Esse procedimento “néo

significa uma conversa despretensiosa e neutra,vemaue se insere como meio de coleta

# De marca Sony, modeldyber-shotcom resolucdo de 14.1 megjaels
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dos fatos relatados pelos atores enquanto suijese da pesquisa que vivenciam uma
determinada realidade que esta sendo focalizauoid&(r).

A entrevista aos estudantes foi antecipadamenteejplda, conforme costuma ser toda
entrevista semidirigida, ainda que, pela sua fibddxle caracteristica, tenha provocado novas
interacdes, outras perguntas fora do roteiro progd®, surgidas ora pela falta de clareza da
informacdo pretendida, ora como meio de induzirntregistado a conceder os dados
necessarios a pesquisa. As respostas inesperadagezes, conduziram a pesquisadora a
outros caminhos, a exemplo da necessidade de istdretambém os dois professores de
Musica da instituicdo (Apéndice 05), gracas a mécmia de citagcbes dos seus nomes pela
maioria dos estudantes entrevistados, no tocantoato com lexias de origem africana.
Para a gravacdo de todas as entrevistas em védan) fitilizados equipamentsia Web TV
UNEB®, operados pelo cinegrafista Junior Araujo. J4 pageavacdo das cenas musicais, a
prépria pesquisadora utilizou urhandycan(camera de mao) digital, também concedida pela
Web TV UNEB.

Antes das entrevistas, foram coletados, em fickaviotual (Apéndice 01), dados pessoais
para compor o perfil dos estudantes: nome; sexoleidcor; religido; série escolar; ha quanto
tempo frequenta a escola; convivio familiar (compass, apenas com a mae, apenas com 0
pai, com avo, com avd, com tio, com tia); se temaws; convivio em outra(s) comunidade(s)
além da escolar (no terreiro, na igreja, no baero,grupos esportivos etc). A pesquisadora
apresentou-se, buscando estabelecer confianca c@mirevistados, deixando-os a vontade e
com interesse em participar. Buscou-se estabeleneclima de conversa, deixando que 0s
estudantes falassem além das respostas espeeag]d com que ndo se preocupassem em
dar respostas “corretas”, pois quanto mais “conaiivig” a interlocucdo, mais produtiva é a
entrevista.

8 Uma camera Panasonic PZ HVX 200A, um microfonerBdaidiotec, um microfone de lapela WUPZ Sony,
um tripé de camera médio, um iluminador LED 160L.

8 A Web TV UNEB integra a estrutura da ASCOM da UNE&orcando a politica integrada de comunicacdo
da referida universidade com producdo audiovisnalusive dando suporte técnico qualificado (no giie
respeito as etapas de filmagem, edicdo e produedwidko) a pesquisas desenvolvidas por professores
estudantes dessa IES.
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Na realizagdo das 12 entrevistas, totalizaram-seras e 40 minutos de gravacao. A fim de
viabilizar a transcricdo apenas dos trechos imptatapara esta pesquisa, ora pelos conteudos
das respostas que atendem aos objetivos destéhtrabea por explicitar o uso das lexias de
origem africana, elaborou-se, uma sintese, aquinatla de Extrato da Entrevista aos
Estudantes (Apéndice 03), também disponivel emovitleesse extrato, as respostas dos
estudantes foram agrupadas, organizadas e trassaé@ acordo com a sequéncia das

Questdes da Entrevista (Apéndice 02).

Como nao se trata de uma pesquisa quantitativsijre,qualitativa, nem todos os falares
foram transcritos, houve uma selecéo, na qual farandos apenas os falares que, de alguma
forma, contribuiriam para o alcance do objetivo pasquisa. Na representacdo do
entrevistado, usou-se a abreviatura “E”, signifttarestudante, seguida de uma sequéncia
numeérica atribuida a cada um deles, de acordo cordean da realizacdo da entrevista. As
reticéncias entre colchetes [...], utilizadas nessagmentos, representam as pausas ou
interrupcdes, quer por parte do proprio falanterqela entrevistadora. As reticéncias entre
parénteses (...), por sua vez, sinalizam as suesealizadas nas transcricdes. J& o colchete
vazio [ ] indica que um trecho especifico ndo p&de transcrito, pois ndo foi possivel

compreendé-lo.

A partir das entrevistas aos estudantes, analisaos-seus falares, atentando para o que eles
dizem sobre as vivéncias com as lexias de origeitaad nos espacos de interacdo escolar,
familiar e comunitaria, com o intuito de notar comdluéncia dessas lexias interferem nas
trajetorias de identidades desses estudantes. Nemspectiva, as perguntas estavam
relacionadas a contacdo dos mitos afro-brasil@im&spaco escolar e as demais vivéncias
com as lexias de origem africana, as quais foraserehdas no primeiro periodo da pesquisa
(2011 a 2013).

A transcrigdo de tais entrevistas ainda serve xte tease para coletar 65 (sessenta e cinco)
lexias de origem africana — vinculadas ao conte#® suas vivéncias escolares, familiares e

comunitarias —, registradas e agrupadas em 12 )(dategorias: saudagdes, orixas, cargos
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sacerdotais, culinéria, vestuério, instrumentosicaiss plantas, animais, espacos fisicos,

mobiliario, linguas africanas, herois.

Elaboram-se quadros onde se dispde a relacao liggica das lexias de origem africana
encontradas nos falares dos estudantes, organipemitasategoria, em ordem alfabética,
elucidando a origem, o nivel sociocultural, bem ean{s) falante (s) que fizeram uso de cada
uma delas. A definicdo do nivel sociocultural deuaspartir de Castro (2001, p.80), que
estabelece cinco niveis de integracdo dos aporfesares, a partir dos contextos
sociolinguisticos em que os referidos aportes eaorpermitindo uma leitura organizada dos
dados coletados, sendo eles: o nivel 1 ou a lirgunagligiosa dos candomblés da Bahia ou
lingua-de-santo (LS); o nivel 2 ou a linguagem Ligoapovo-de-santo (PS); o nivel 3 ou a
linguagem popular da Bahia (LP); o nivel 4 ou guimgem cuidada e de uso corrente, familiar

na Bahia (BA); o nivel 5 ou o portugués do Bragilgeral (BR).

Para a elaboracdo dos quadros de relacéo lexicaldgiram consultadas as seguintes obras
de referénciaFalares africanos na Bahia: um vocabulario afro-bilairo, de Castro (2001),
por ser considerado “0 mais completo e sistema#gstro do léxico de origem africana no
Brasil” (ALKMIM & PETTER, 2009, p. 155);Dicionario de arte sacra e técnicas afro-
brasileiras de Lody (2003)Dicionério etimoldgico da lingua portuguesae Cunha (2007);
Dicionéario Houaiss da lingua portuguesde Houaiss e Villar (2009picionario Yoruba —
Portugués de Beniste (2011)ocabulario yoruba para entender a linguagem dagas de
Napoledo (2011); e, exclusivamente para a catefaiatas, foi consultada a oliEave oOrisa:

uso litrgico e terapéutico dos vegetais nas cagasandomblé jéje-nagde Barros (1999).

Logo apls cada quadro, segue a analise de cadgoGate esclarecendo as suas
especificidades, a fim de evidenciar informacoesdad de carater cultural religioso (ja que
as lexias vinculam-se a contextos referentes @nwias curriculares em torno da contacéo
dos mitos afro-brasileiros, dos quais emanam comeedtos ancestres vivificados na

comunidade-terreiro).
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Em seguida, sédo trazidas as lexias glosadas extoaizadas nas falas dos estudantes,
considerando os significados naokcionarios e vocabularios consultados. Nas ensrada
adotaram-se 0s seguintes critérios: 1) as lexias agfiesentadas em letras maiulsculas,
grafadas conforme constam morpus de base, seguidas pela classificacdo genérica da
categoria gramatical a que pertencem, posta emr@nieses; 2) as lexias compostas séo
classificadas como expressodes; 3) as entradasodossnséo feitas pelo masculino e singular,
salvo quando as lexias se apresentam apenas noirfeng/ou plural; 4) as entradas dos

verbos séo feitas pelo infinitivo.

Apoés as entradas, apresenta-se a significacdoxila he@ contexto especifico. Depois da
definicdo de cada lexia, elencam-se os exemplosndgsnas, retirados do texto de base
(Extrato da Entrevista aos Estudantes). Os exenggloitados na ordem em que aparecem
no texto de base, iniciados com a representac@ewdalante (E1, E2, E3 etc.), seguida dos
sinais de dois pontos e travessao, trazendo entmadexia em questao e, entre parénteses, a
letra Q (representando “questéo”), seguida do narfean algarismo arébico) da questdo, em

gue se encontra o seu registro.

Como ultima etapa metodoldgica, a partir das petsfaes de observacao e analise dos falares
dos estudantes e das lexias de origem africanaadges considerando o conceito de
identidade a partir da lingua, de Rajagopalan (2@B4a, 2004b, 2004c), tecem-se

consideracdes acerca das construgdes identité@sasstidantes da EMEAS.
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3 ABEBE DE PALAVRAS: VIVENCIAS COM PALAVRAS DE ORIGEM AFRICANA
POR MEIO DA CONTACAO DE MITOS AFRO-BRASILEIROS NA E SCOLA
MUNICIPAL EUGENIA ANNA DOS SANTOS

VIVENCIAS
CURRICULARES DO
LEXICO DE ORIGEM

AFRICANA NA
ESCOLA MUNICIPAL
EUGENIA ANNA
DOS SANTOS

Figura 07- Grafico Abebé de palavras
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“Que a lingua seja ‘o verdadeiro espelho da raz@oho o quer
Leibniz, ou que ela seja para o pensamento 0 Qoepo € para

a alma, como o quer Descartes, as palavras ainda sa
essencialmente, instrumentos do conhecimento. [A/]
Gramatica e a Politica dos Fil6sofos amparam-seamente: a
livre circulagdo das palavras, este sopro muite k& verdade,
pode neutralizar a violéncia das coisas, instanimaniverso da
liberdade” (Bento Prado Jr., na apresentacaBrdaio sobre a
origem das linguagde Jean-Jacques Rousseau).

Entre os anos de 2011 a 2013, foram observadassniiténcias curriculares desenvolvidas
na EMEAS que sinalizavam um terreno propicio a @ag@b do repertorio de palavras de
origem africana entre 0s seus estudantes. Issa@oantes de pesquisar a receptividade dos
estudantes acerca do repertorio lexical ofereciela mstituicdo escolar, o que eles dizem
sobre o repertério apreendido e o seu uso em 8#sade interacdo, fez-se necessario
esquadrinhar como a escola proporciona o contatariEncas com essas palavras.

As observacdes foram iniciadas desde a primeieal@sta pesquisadora lncusda pesquisa,
pois foi impossivel ndo perceber, desde o primiistante, naquele lugar, as palavras de
origem africana registradas e em circulacdo nosagesp de aprendizagem. Com a
continuidade das observacdes, ficou explicito queguela escola, vivenciavam-se
experiéncias que dizem respeito & Africa 0 andrint@do somente em 20 de novenfbre

13 de mai®®, como ocorre na maioria das escolas brasileitgss @urriculos insistem em
silenciar a cultura de origem africana, a despadoque determina a lei 10.639/03. Muito
antes desta, que torna obrigatério o ensino daiitisia Africa e da Cultura Africana e Afro-
Brasileira nas matrizes curriculares das escolasilbiras, a EMEAS ja vivenciava um
curriculo comprometido com os principios e valatesultura afro-brasileira, buscando legar
aos seus estudantes o conhecimento africano, ¢mtidouconstrucdes identitarias saudaveis a
crianca negra, bem como o empoderamento destagiordas suas potencialidades. Sobre a

relacdo entre curriculo e manutencéo das identiddolminantes, Silva afirma:

87 Desde 1995, 20 de novembro passou a ser o Di@iNdaa Consciéncia Negra, por ter sido a dataatéem
de Zumbi (em 1695), homenageado pela sua lideram€uilombo dos Palmares, pela sua luta herdicprein
da liberdade negra.

8 Dia da Abolicdo da Escravatura, em homenagemidaass da Lei Aurea pela Princesa Isabel em 1888.
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E através do vinculo entre conhecimento, identigageder que os temas da
raca e da etnia ganham seu lugar na teoria cuaric@ texto curricular
entendido aqui de forma ampla — livro didatico egadético, as licdes orais,
as orientacdes curriculares oficiais, os rituasokses, as datas festivas e
comemorativas — esta recheado de narrativas nagji@aicas e raciais. Em
geral, essas narrativas celebram os mitos de origamional, confirmam o
privilégio das identidades dominantes e tratamdamtidades dominadas
como exaticas ou folcléricas. (SILVA, 2009, p.101)

Nadando contra a corrente da maioria dos curricoficgais brasileiros, esta o curriculo da
EMEAS, que segue o projeto politico pedagddiéoAya A partir da leitura desse projeto e
do inicio das observacdes na pesquisa de campmy-setque todas as vivéncias curriculares
dessa escola sustentam-se numa vivéncia-eixo,tagémnde mitos afro-brasileiros. Pensando
em como as palavras de origem africana circulanest@la e como sédo sustentadas pela
oralidade, por meio da contacdo desses mitos|dboedo unAbebé de palavragspécie de

grafico das vivéncias do Iéxico de origem africaadEMEAS.

Por queabeb® Na lingua yorubdabebé(abébé significa leque. NaDicionario Yoruba-
Portugués José Beniste (2011, p.31) definbébécomo “leque, ventarola”. Erfralares
Africanos na Bahia: um vocabulario afro-brasilejirgeda Pessoa de Castro (2001, p. 136),
por sua vez, definabebécomo “leque de forma circular em cujo centro sea@rtada a
figura de uma sereia; o de latdo simbol2aum e o de metal prateadtemanjd. J& no
Dicionario de arte sacra e técnicas afro-brasileffg Raul Lody (2003, p.145-146), além de
apresentar a definicdo dbebécomo “leque em yoruba — abebe” (p.145), traz upsdcao

desse objeto sagrado, a luz do entendimento do-gewanto, da sua cosmogonia:

E, antes de tudo, um distintivo sexual desorixase maes ancestrais. [...] o
cabo e o corpo, tradicionalmente circular ou ovalafio uma mimese da
cabacaagbé que, por sua vez, é uma remissao ao Utero. Aafalondtero é
principio rememorizado tanto da iniciagdo com waldacacontendo agua —
elemento seminal da propria vida, que é rompidemierando o ato do

8 Tenho profundo apreco pelo titulo desse diciondei@specialidades, pois, ja na capa, mesmo amtieshea-
lo, o consulente, caso seja de todo desavisade sobsfera ideolégica da obra, depara-se com arg#gacao
da vinculacdo da palavra “sacra” com a arte excdude igrejas, mosteiros, abadias, mesquitas eotantos
espacos religiosos judaico-cristdos. A arte ligagdo povo-de-santo, outrora desrespeitada, desdmiz
apreendida em batidas policiais até meados dosgadsado e, atualmente, ainda maculada nas nisiste
invasdes de intolerantes agressores aos terrggehe o adjetivo que Ihe cabe devidamente: sacra.
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nascimento. A 4gua marca o ciclo permanente ecortgslementar — vida e
morte — um entendimento funcional para as ideofogiligiosas afro-
brasileiras. Ai, mbebé&é um simbolo referente ao processo criador da. agua
[...] H&, também, uma tendéncia em enfatizar oroedt objeto, o que seria

a parte principal do abano (corpo circular) com nzaixe de espelhos
redondos em ambas as faces (LODY, 2003, p.145¢t#6s do autor).

A 4gua, simbolizada pelabebé,é fonte de criagdo e de linguagem. O ser humargieexi
gracas ao liqguido seminal masculino e ao acolhimaguoso no ventre materno. Na agua
uterina, a crianga inicia um processo de aprendipage comunicacdo com a sua mae, com o
reconhecimento da voz materna, das primeiras @aa® agua vive em nosso corpo, templo
de mudiltiplas linguagens, do nascimento a mortearBbém a agua que compde a saliva,
simbolo da oralidade, onde a palavra € molhadaf@adia a velhice. A saliva das maes e
pais, dos ancidos, dggids, dos educadores é que (re)cria historias por meiopdéavras,
pondo-as em circulagdo, conferindo-lhes vida. Aaya e o sangue, fluidos circulantes da
vida, sd0 os elos entre o sujeito e a sua anddafital o seu povo. E por meio das palavras, é
a partir da lingua que se constroem identidadesJ@FOPALAN, 2003, 2004a, 2004b,
2004c). E as identidades também séo liquidasasu{BAUMAN, 2005). Eis as justificativas

para o titulo do gréafico que, inspirado no mitdddeim, nomeia esta secao da tese.

Nos mitos, nomeiam-se muitas coisas, compreenderstgiras, crencas, valores,
identidades. Foi sabia a decisdo de Mae Aninhaddeag a partir dos mitos do seu povo. A
iyalorixa fundadora do 11é Axé Op6 Afonja e homeseada na nominacdo da escola, Eugénia
Anna dos Santos, nunca abandonou o ideal de quefidieos estudassem, tivessem uma
formatura, mas sem se desvencilhar dos valoresipsaqo terreiro, da sua linguagem, da sua
identidade. “Ver as criancas de hoje no amanhdardd no dedo e aos pés de Xangd”
(SANTOS; LUZ, 2007, p.8): essa foi a estratégiadada por Mae Aninha — ao participar do
Il Congresso Afro-brasileiro em 1935, a convite Eftison Carneiro — a sobrevivéncia do
povo-de-santo, que deveria responder aos desafiogatolonialismo impostos a populagéo

negra.

Ainda hoje, apesar da lei 10.639/03, “a populacégran ainda ndo se vé registrada nos

conteudos escolares, exceto como pecal/produto ci@aner forca de trabalho no periodo
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colonial” (AMANCIO, 2008, p.36), entdo a estratégla Mae Aninha é absolutamente
contemporanea, pois o fortalecimento do povo-déssanrasura na atual configuracao socio-
econOmica, depende da apropriacdo dos conhecimexitpdos pelo ensino oficial, mas sem
perder o vinculo com o sagrado e com 0s conhecosaricestres que dele emanam. Nesse
sentido, desde o tempo de Mestre Didi na instibjyigguando ainda se chamava Mini
ComunidadeéDba Biyi as criancas da escola ja vivenciavam a contagdoritos {tang, os
guais lIhes transmitiam oralmente tracos significetida cultura africana, vicejando seus
principios civilizatorios: a cosmogonia yoruba;tamsbordamentos do sagrado; a logica e o
sentido da vida comunitaria; a sua linguagem padpla havia o contato com palavras da
lingua yorubd, sempre presentes na contagdo e amdteteatral dos mitos, proporcionadas
por Mestre Didi, autor da primeira publicacdo deupd no Brasil, o dicionari&yoruba tal
gual se fala(1950), que, “segundo dizem, ndo ha pai de samt® A0 a possua”
(PORTUGAL, 1998 [1985], p.11).

Mas foi a partir da implantacdo do Projeto PolitRedagogicdré Ayo que a contacdo de
mitos afro-brasileiros, assim designados por Masleéetrovich (2004), passou a funcionar
como uma vivéncia inspiradora e mobilizadora deasods disciplinas do curriculo da
EMEAS. As aulas passaram a ser narradas, cantddasadas, isso porque, como bem
lembrou Machado (2006), o africano é um contadohid®rias por exceléncia. Entdo, o
pensamento africano pulsante em sua mitologia eswanoralidade passou a conduzir a
didatica vivida naquela escola, a ensejar a formags educandos como cidadaos, sujeitos
autdbnomos, coletivos. Mae Stella de Oxossi, mataifeld-se sobre a contagdo de mitos
vivenciada na EMEAS, escreveu que “com os coniesdas trabalhados por Vanda e Petrd,
pode-se facilitar o aprendizado, envolvendo a tad®suma forma tdo forte como a ‘de
principio’, sé que com uma nova didatica, dignaedgstro” (SANTOS, 2004, p.8).

O registro dessa nova didatica ja foi feito de nrangetalhada por Machado (2002, 2004b,
2006), reverberou em outras producdes académiess,como as de Borges (1996),
Nascimento (2012), nesta e em outras. No entantoypa questédo de delimitacdo tematica,
nesta tese, investiga-se apenas uma parte dessasoaspectos relacionados ao contato e ao

uso do léxico de origem africana por meio da c@ualesses mitos.



90

No livro Iré Ayo: mitos afro-brasileirgsos autores, Machado e Petrovich (2004), recriaram
vinte e quatro historias mitoldgicas, as quaissemmaioria, S0 protagonizadas peldsas
Esses herdis, seus feitos, pertences e elemeigi@sleq, por sua vez, “saltam” das paginas do
livro e retornam ao reino da oralidade, nas bawas ouvidos e nos movimentos corporais dos
professores e estudantes. Também passeiam pela&smspimisturando-se ao vento. De vez
em quando, tornam a pular de volta ao papel, natha fle caderno, numa atividade escolar,
num dicionario construido por um menino, em pedat®sartolina, junto a desenhos, a
colorir as salas de aula, nos murais da escolantdra tantas histérias repletas de
encantamento, de sabedoria ancestre, de valorizBg&er negro, irrompe um rico acervo
lexical que passa a habitar o cognitivo e a traduiinaginario da crianga que escuta, escreve
ou canta. A atmosfera magica que envolve os misdeitos grandiosos e a presenca do

fantastico marcam a memdria de quem os escuta.

Diante de tantos enredos fascinantes, dificil ®lbec apenas um mito a ser trabalhado em
determinado semestre. Para fazé-lo, os professommrdenacdo pedagogica e a diretoria se
reunem, a fim de analisar quais tematicas sdo mtégessantes para se discutir com as
criancas em determinado periodo. As necessidadgsugo escolar, mediante a emergéncia
de mudanca de atitudes ou de preparacdo paradaarum esperado porvir, com um

acontecimento importante, sdo o termdmetro patiadnd tematica do mito a ser contado. De
acordo com as problematicas levantadas, surgencagiks de alguns mitos. A plenaria,

entdo, discute as possibilidades, pondera, entra&@meenso ou, caso necessario, inicia a

votacdo do mito a ser escolhido.

No inicio do primeiro semestre de 2012, por exempl ocasido da escolha do mito,
prevaleceu o que tratava mais incisivamente datteanda preservacdo da natureza, ndo so
pela constante importancia do assunto, mas taml@gue despontava a necessidade de
preparar a comunidade escolar para discutir o itespenatureza, a preservacdo do meio
ambiente, ja que, em junho do mesmo ano, ocoraeR#& Mais Vinte, uma conferéncia da
ONU, a ser sediada no Rio de Janeiro, a fim deutlisacoes em prol do desenvolvimento
sustentavel do planeta. E bem verdade que, em tslostos afro-brasileiros, ha o respeito

pela natureza, considerada sagrada, mas foi el@itibo Ossain, o protetor das folhgénexo
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03), no qual o her6i mitoldgico efetiva acdes exiangs, suscitando atitudes desejaveis para

se combater o desmatamento das florestas.

De acordo com Eliade (2010[1963]), a principal fimgdo mito consiste em revelar os
modelos exemplares de todos os ritos e atividadesahas significativas. O feito herdico,
entdo, serve de modelo e tende a ser imitado.93erraotivo, o herdi mitologico sempre foi
uma figura necessaria a humanidade, da organizagdananutencao das relagdes individuais
e comunitarias. No mit@ssain, o protetor das folhas orixa Ossainndo so6 evita o ceifar de
varias plantas, como conscientiza sobre a fung@agortancia de cada uma delasoixa
Orunmilg igualmente herdi, para que as plantas se tormassela vez mais poderosas,
nomeia-as, a fim de que cada uma delas exerca @ag®l no planeta, o de curar, o de
alimentar, o de embelezar, o de perfumar etc. @senalas plantas citados nesse mito, junto
aos de outras, trazidos pelas professoras da EMi#&8n trazidos para as salas de aula em
atividades diversas, sobretudo na elaboracdo delicionario de ervas pelos estudantes, o

gual seréa descrito mais adiante.

O ato criador da nomeacdo das coisas e dos seadgoeque esta presente em varias
mitologias. Por esse motivo, € de grande valiardagdo de mitos afro-brasileiros com o
intuito de ampliar o repertorio lexical de quemaose ou |€, ainda que os mitos, “quando
revestidos de uma aura de verdade absoluta, taseatoncorrentes desleais para as teorias
construidas com dados de raciocinio, as quaisér@atmesma carga emocional” (VIARO,
2014, p.48F. Do mito em que Yansa se empodera da capacida@@niana de lancar fogo
pela boca, surge a explicacédo do significado duciicarajé— nome “composto da unido de
“akard (bola de fogo) com o verbge’ (comer)” (NAPOLEAO, 2011, p.40) —, que € alimento

votivo de Yansa.

Segundo Viaro, no entanto, deve-se ter 0 cuidado @® mitos etimoldgicos, as historias
criadas para explicar a etimologia das palavrasxeanplo do mito que gira em torno da

palavra “forr6”. H4 um mito pernambucano — repradazelo rei do baido, Luiz Gonzaga,

0 Mario Eduardo Viaro é coordenador do NEHILP, ddPU&utor déPor tras das palavrag2004) eEtimologia
(2011).



92

em entrevista a TV, no final da década de 1970 gudea palavra “forrd” teria surgido dos
bailes para celebrar a inauguracdo da primeiradsstde ferro no interior de Pernambuco,
pela companhia inglesa Great Western, em 1879.n8legasse mito, tal empresa tinha o
costume de reunir elites e operarios, 0s quais emamocados por meio de cartazes, onde se
lia a expressétor all (para todos), que teria originado a palavra “forfi@is festejos e seus
anuncios podem, de fato, ter ocorrido, todaviaaderdo com Camara Cascudo, a palavra
“forrobodd” — de origem africana, da familia denito banto — que significa “divertimento,
festanca”, € bem mais antiga do que a primeiradstde ferro pernambucana, pois seu uso
no Brasil data do século XVII (VIARO, 2014). Segon@astro (2001, p. 236), o termo
“forré” tem origem banto, vem do kikongwo(fwo) e significa “arrasta-pé, farra, folia”, e
“forrobod6”, do kikongo fwo(fwo) mbanvg significa “grande forr¢’ipiden). A palavra

“forrg”, portanto, ndo € coisa de branco, é paldaa preta.

Como, na oralidade, principalmente nas comunidddésgrreiro, os mitos afro-brasileiros e o
léxico de origem africana foram transmitidos e @resdos pelos mesmos falantes,
dificilmente, nesses mitos, as palavras serdo@gqds de modo a trair completamente a sua
etimologia e os seus significados. E evidente lyfuevariacdes, ja que o oficio de contar
histérias e transmitir a lingua suscita a memdriividual de quem o exerce, os guardides da
memoaria coletiva. Aqui, entende-se memaoria comeopredade de conservar informagdes
especificas, referente a um conjunto de funcdepijgsis que permite ao individuo atualizar
impressdes ou informacdes passadas, ou reintedpsetamo passadas (LE GOFF, 1994). Na
escrita, também, percebe-se que ha muitos casastdees que registraram tanto 0os mitos
guanto as palavras de origem africana, a exempldlere Didi e José Beniste, em suas

publicacdes literarias e nos dicionarios da linguaba.

Por meio do mitoOssain, o protetor das folha®s estudantes da EMEAS conheceram
diversos nomes de plantas — nomes populares (etugpés), cientificos (em latim) e em
yorubda — e suas funcdes medicinais, culinariasnétsas etc., tiveram contato com amostras
dessas plantas e de produtos originados das mesm@struiram um livro de receitas
culinarias a base de inhame (de nomenclatura fi@@n€@olocasia Esculentau Colocasia

Antiquorum de nomeYam em yoruba), promoveram uma degustacao de alimentmse de
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inhame, elaboraram um dicionério de ervas medgiregprenderam sobre a importancia da
preservacdo do meio ambiente, 0 respeito a natueezpnheceram trés importantes

personagens mitologicesOrunmilg Ossaine Ogum

Para o segundo semestre de 2012, foi escolhido i amja leitura pudesse provocar o
aumento da autoestima das criancas negras regatigau corpo e ao seu intelecto. No raito
senhora das aguas doces e da belezprotagonist®xum deusa da beleza e do am®s
professores mediadores dessa leitura e das vigograculares conduziram os estudantes a
perceber alguns ensinamentos: os cuidados compo eocom a aparéncia; a desconstrucao
do esteredtipo de mulher bonita como alguém queéniideligente; o uso da racionalidade
junto a amabilidade, a delicadeza (mostrando alithpcdia da troca de saudacdes, do uso de
palavras de cordialidade, do controle emocionaitdidos adversarios, a fim de suplanta-los);
a importancia da autoconfianga, da autoestimalaizacdo da figura feminina na sociedade,
0 empoderamento de mulheres negras no passade@tenporaneidade; e qualidades da
personagenOxum tais como a de ser eximia cozinheira, detentergpatleres magicos,
admiradora do que € belo, amavel. O atrilmxonianode olhar para si, de valorizar as suas

caracteristicas foi repetido pelos estudantes erasvéivéncias na escola.

Em uma dessas vivéncias, eles podiam mirar-se emrande espelho, posto no corredor da
escola, junto a objetos referentes a beleza e erm@ddde d€Oxum (pentes, outros espelhos

menores, aneéis, pulseiras, bonecos etc.), no guld:s*‘Nosso conceito de beleza”. Assim,

tentou-se induzir as criancas a perceber a suariprégleza, a iniciar o processo de

desconstrucdo da ideia de superioridade da beileppeda, ainda tdo inculcada na sociedade
brasileira e insistentemente divulgada na midia, Inwos didaticos, na maioria das escolas
etc. Segundo Hall (2001), o sujeito p6s-modernode&iem uma identidade fixa, essencial ou
permanente, pois essa se torna “uma celebracad’mgweser construida processualmente e
de acordo com “as formas pelas quais somos repaesEnou interpelados nos sistemas
culturais que nos rodeiam” (HALL, 2001). Assim,agsem celebracdo constante consigo

mesmo, aceitando-se, autoafirmando-se precisarsexarcicio diuturno.
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Em outra, numa dindmica de fabricagdo de bonecgsa®Bbayomj os estudantes foram
sensibilizados a promover o fortalecimento da atio@ e o reconhecimento da identidade
afro-brasileira. Em yorub&ba significa “encontro” (BENISTE, 2011, p. 28),Gmi, “agua”
(BENISTE, 2011, p. 581). Conta-se que, nos navegsairos, as mulheres rasgavam parte das
suas vestes e faziam boneadsayomipara seus filhos e que, nas senzalas brasileiras,
encontravam-se para confeccionarAdsyomi,pedindo saude e prosperidade Ao final dessa
dindmica, as bonecas sao presenteadas aos essydapttes sdo levados a perceber o quao
presente e bela é a negritude em seu corpo, coingli para o exercicio da consciéncia
negra, o0 aumento da sua autoestima e a sua cd@ustidentitaria, tal como nas demais

vivéncias curriculares inspiradas no mit@enhora das aguas doces e da beleza

J& durante todo o ano letivo de 2013, diante dassétade de dar continuidade as vivéncias
de cordialidade dentro da comunidade escolar entensificar, escolheu-se o mitd
transformacdo da conquémleste, fala-se, sobretudo, do ato transformadorqaem,
verdadeiramente, decide mudar o rumo de sua vittema atitudes para isso, perdendo o
medo do olhar critico sobre si, a fim de sanaruas $alhas e potencializar as suas virtudes.
Esse mito trata também da importancia de escutasetttos das pessoas mais velhas,
representadas pela personag@imow (sacerdote d&a®), bem como de se tornar mais cortés
e amavel com todos em seu entorno, de usar saglgudlavras de gentileza, no texto,
denominadas “palavras magicas”. Nesse sentidofuoppa-se aos estudantes a ampliacdo do
repertorio léxico de origem yorubda, quando estesghbem, de maneira contextualizada, as
lexias:oluow; kauri; kuawrd; kuawro 0ag0; ago ya; ku ixé; adup& kualé; kualé 6; adola;
Oxala.

Ao observar as atividades e experiéncias escolaadizadas em torno desses trés mitos,
foram notadas vivéncias que possibilitam as crisrgacontato com o Iéxico de origem

africana, as quais parecem estimular construc@egitérias saudaveis aos estudantes, ja que

1“0 Ifa &, simultaneamente, a divindade africana (tambénhecido comaOrumild) e o préprio oraculo
responséavel pela leitura do destino humano, nosgis¢m acesso, por meio de coquinhos do dendgEtais
guineensiysou dekauris — ‘buzios cilindricos e lisos que tém uma abertetdinea e de bordos serrilhados na
face inferior, e uma saliéncia mais ou menos ekptio dorso’ (ONIDAJO, 2007, p.26) — a informacéesrca
do passado, do presente e do futuro do consuld@URADO, 2010, p. 31).
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trazem referenciais positivos da negritude e du@ihegra, fazendo o movimento inverso ao
da maioria das escolas brasileiras, trazendo paddidiano as palavras de origem africana e

todo o legado cultural carregado pelas mesmas.Vidiacias sdo descritas a seqguir.

3.1 NOMINACOES NA AMBIENTACAO ESCOLAR E NOS ESPACOS
CIRCUNVIZINHOS

N&o é dificil, ainda que nédo se tenha a formacad.etras nem a intencdo de pesquisar o
léxico de origem africana, ao visitar a EMEAS, pber a ambientacdo de tematica africana,
traduzida em palavras e pecas iconograficas. Masreira e mais forte sensagéo de estar em
um pedaco da Africa vem antes mesmo de se chegaédio da escola, vem ao se adentrar o
portdo do terreirtlé Axé Opd Afonjao qual, como ja foi dito, teve a sua arquitepleanejada

a partir de uma ideia de reafricanizacdo, pensadavige Aninha como um protétipo de
Africa, no sentido de agregar, harmonicamente, aanmcomunidade-terreirpa adoracg&o
aosorixas de diferentes cidades de origem do imp@agq tendo o rei d®©yqg Xangg na

lideranca ddlé Axe

A crianca recém-alfabetizada, que geralmente tecostume de ler tudo o que vé ao seu
entorno, ndo deixando escapar letreiros, diversomaos, outdoors etc., passa a ter, no

caminho até a escola, contato com palavras denorigfeicana. Vigotsky (1998), tedrico

interacionista, considera 0 ser humano como esdpramte historico, pelo fato de estar
sujeito a determinacbes do seu contexto cultural, qual, a interacdo lastreia o

desenvolvimento humano. Assim, o processo de gdoisia linguagem e 0s contextos em
gue a mesma ocorre interferem diretamente na f@magmana e identitaria da crianca.
Mesmo antes de frequentar a escola, em casa, asasi formulam perguntas, assimilam
nomes de coisas e de pessoas do ambiente ondeeoevesse processo se intensifica no
periodo escolar, principalmente logo apds a suabetlizacdo, quando a decodificacdo da
palavra escrita que permeia 0 mundo muitas vezesdioa como uma agradavel descoberta,

uma divertida brincadeira.
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Do portdo de entrada dié Axéaté chegar a EMEAS, as criancas podem ler os ndeneada
Casa de Orixafeitos de ferro, escritos com letras em caixa;ale facil visualizacdo, fixados
na parede de cada edificacdo. Nesse percursojs$@eis aCasa de OxaldaCasa de Xangd

a Casa de Ossaipa Casa de Exwe o Museulé Ohum Lailaj sendo que estes trés ultimos
localizam-se quase em frente a escola. A leiturssate palavras torna-se ainda mais
interessante a essas criancas a medida que estdgiddm os “donos dessas casas” como
personagens das histérias contadas pelos profesdereses e heréis imbuidos de sentimentos
humanos, que, tendo virtudes e defeitos, transnligges de grandes feitos ou de superagodes.
Assim comeca o0 processo de desconstrucdo de eftesedacistas e segregacionistas
referentes a comunidade-terreiro. Considerandoeoafjuma Ziviani (2012), as personagens
negras, quando representadas positivamente em njagestracoes, descricbes e acoes,
contribuem construtivamente na formacdo do reféaérme si, na autoestima das criancas
negras, bem como na sensibilizacdo da crianca dradccaminho até a escola é, entao,
permeado do encantamento das histérias escutaisa® possivel aos estudantes da EMEAS,
cotidianamente, passar perto das “casas dos pgmwiaainda que as suas moradas sejam 0s
elementos da natureza, muitos dos quais tambéno gstfisentes no terreiro, quer

materializados, quer representados.

WA

FOTO: Lise Dourado .

M

Figura 08 — Fotografia da fachada @msa de Figura 09 — Fotografia da fachadaGasa deExu

Ossaim



97

FOTO: Lise Dourado

Figura 10 — Fotografia da entradaMaseu llé Ohun Lailai

O Museullé Ohun Lailai(Casa das Coisas Antigas) € um espaco de conderdachistoria
do terreiro, pois preserva e publiciza a memdériall@doAxé Opd Afonjaepresentada em
valorosos objetos da arte sacra e das técnicabsdeiras utilizadas pelo povo-de-santo, de
uso cotidiano ou festivo. A visitacao publica aerao do museu, pelos alunos da EMEAS e
de outras instituicdes de ensino, tem viabilizaiddodos multidisciplinares e vivéncias sobre
0 Iéxico em uso no terreiro. Junto aos objetospserna placas que comunicam o nome de

cada um deles, bem como a procedéncia, a datai#oas informacoes.

Ainda que os estudantes ndo memorizem tantos neraessse nao € o objetivo da visitacdo
ao museu —, a observacao dos objetos expostogjasim-0S aos seus nomes € importante
para a percepcéao da cultura do terreiro, livrerda visdo estereotipada sobre as religibes de
matriz africana, para a contextualizagdo de multes histérias escutadas na escola. Ali, as
criancas podem apreciar as pecas das indumentéoasparamentos, das insignias, do
mobiliario, da cozinha etc., quase sempre preseesnitos afro-brasileiros. Dessa maneira,
tém a chance de vivenciar a historia e o léxicted@iro. A seguir, em um desenho a lapis de
cor, feito por um estudante da EMEAS sobre o quenai visita ao musellé Ohun Lailai
(Figura 11), notam-se representacdes por meio dentdes e palavras: bandeiras, colares,
ferro (de engomar roupas), méao de pildo, pilaoplamcas, histériagabaca cestos, panela de
barro, chapéu, jarra, ferros (de fundamentw)xas etc. Essa ilustracdo foi emoldurada,
transformada em um quadro, que se encontra exmstaim dos corredores da escola,

proximo as salas dos professores e da diretoria.



98

FOTO: Lise Dourado

Figura 11 — Fotografia de um desenho de um estedi#mtEscola
Municipal Eugénia Anna dos Santos

Passear pelo museu, contemplar os objetos ant@mw#)ecer 0S seus nomes, as suas
caracteristicas e funcbes é uma vivéncia que pwde facilitar a compreensao do universo
cultural ali exposto. As intervencdes dos mediagldisssa leitura vivenciada tém importancia
basilar para que essa atividade se torne interatixe@ente, ludica. As visitas dos estudantes da
EMEAS costumam ser intercaladas com brincadeiresnéacdes dos mitos, o que rompe 0
estigma de que museu € lugar chato, deposito dascoelhas. A Casa das Coisas Antigas €
apresentada pelos professores aos estudantes corhagyar cheio de vida, cheio d&é a

energia que tudo mobiliza no terreiro.

Em frente ao museu, ao lado da escola, ha plamtassd no terreiro, identificadas com
pequenas placas que trazem os seus nomes. N@ss#&n, o protetor das folhgdnexo 03),

as criancas também conheceram alguns nomes e fudgdeplantas. Mais uma vez, no
ambiente escolar e em seu entorno, notam-se eleméntas palavras que os representam)
gue compdem o enredo das histérias escutadas gstlafantes. “Para que as plantas fossem
cada vez mais poderosa3tunmila deu um nome a cada erva, a cada folha que existe n
mundo. [...] E, assim, cada folha ganhou o seu n@aw@ cumprir a sua fungdo no mundo”
(MACHADO; PETROVICH, 2004, p.41). Nas Figuras 123 registram-se dois exemplos de
plantas encontradas no jardim proximo a escolant@ eobi. A coronha, de nome cientifico
Ormosia arbéreada familiaFabaceae Faboideae nativa do Brasil e tem fungdo magica,

pois suas folhas sdo empregadas em banhos dos didi@ssaine nos objetos sagrados deste



99

orixa. A semente da coronha, pelo seu formato, € cotd@cimo olho de boi e tem a funcéo
de combater mas energias, “olho grande”, mau olh&itw, de nome cientificoCola
Acuminata é uma arvore nativa do oeste africano, cujo fautam importante elemento no
culto aos orixas, sendo considerado simbolo da&ioragOrum E o fruto sagrado dasixas

e, quando oferecido como alimento, é sempre préogabr rezas. O convivio dos estudantes
com as plantas dos jardins, com o “cinturdo venief arboriza o lIé Axé Op6 Afonja, bem
como a leitura do mit@ssain, o protetor das folhasotivaram a atividade de elaboracéo do

Dicionario de Ervas Medicinajsjue sera detalhada na subsecéo 3.5 desta tese.

OTO: Lise Dourado

|

Figura 12 — Fotografia da placa do nome da planta ~ Figura 13 — Fotografia da placa do nome da planta
Coronha Obi

Percebe-se também que, dentro da escola, em suantagho, os estudantes tém acesso a
histdria do terreiro, lendo as placas, junto asgsoonde se encontram os nomes de cada sala
de aula, bem como os murais permanentes, locabzaalinterior das salas, onde se resume a
histdria da gestdo de caalorixa. Das sete salas de aula da escola, cinco saadedizom
osorukds(nomes religiosos iniciaticos) damlorixdsque comandaram o terreiro, € uma, com

0 nome de uma importante professora da escolanieaa Cerqueira, gragas ao seu exemplo
de dedicacdo a instituicdo escolar. Assim, a nwiddas salas € nomeada por hierbnimos

(nomes proprios religiosos), e, dentro delas, teraegsso aos antropdnimos (nomes proprios
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civis) das iyalorixas e seu periodo de gestao meite, a saber: Salga Oba Biyiou sala de
Xangg§ em homenagemMae Aninha de Afonj&ugénia Anna dos Santos (de 1910 a 1938);
Salalya Olufa Deiyiou sala d®xalg em deferéncia Blae Badade Oxala Maria Purificacédo
Lopes (de 1939 a 1941); Salga Oxum Muivd ou sala de€Oxum homenageanddlae
Senhora Maria Bibiana do Espirito Santo (de 1942 a 19&Alalya Iwin Tonaou sala de
Oxala, em deferénciaMae Ondinade Oxala Maezinha Ondina Valéria Pimentel (de 1969 a
1975); Saldya Odé Kayod®u sala déxdssj em homenagemae Stella de Oxdsdviaria
Stella de Azevedo Santos (de 1976 até os diassatlddmenagear personalidades negras
com a nominacdo de ambientes em que se cultivaeresglsobretudo na educacgéao sistémica
— como salas de aula, salas de cinema, bibliotacastorios, teatros etc. —, surge como uma
iniciativa necessaria para lancar aos olhos dosdastes referenciais negros, ainda
silenciados nos espacos fisicos escolares. Ao rtrgaga os espacos de educagéo
representacdes ndo estereotipadas e socialmemtezadhs do sujeito negro, contribui-se

para o processo de construcdo da identidade posditiypovo negro.

Figural5 — Fotografia da placa do nome da lsdla

Figurald — Fotografia da placa do nome da lsdla
Oba Biyi Olufa Deiyi
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MAE SENHORA
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FOTO: Lise Ij_ourqdo. y:

Figural6 — Fotografia do mural permanente sobre S&dora

Na ambientacdo da EMEAS, inspirada no miosenhora das aguas doces e da beleza
(Anexo 04), apos pesquisas dos estudantes solbmdegranulheres negras do cenario afro-
brasileiro, foi feito um painel no qual sé&o visto®mes e fotografias de ilustres
personalidades, que receberam destaque em divdesas — Rainhdlzingg Elisa Lucinda,
Luislinda Valois, Tais Araujo, Reitora Ivete Sacemto, Mde Stella dé€xo6ssj Vanda
Machado etc. Estas duas ultimadya Stella de Oxdéssi e a escritora Vanda Machado, estdo
sempre em contato com os estudantes. Consideraiigtassociointeracionista, de Berger e
Luckman (1999), de que a crianca identifica-se @mueles que considera importantes —
“outros significativos” — no seu processo de swagho, essa atividade com antropbnimos
pode vir a contribuir para a identificacdo dos @satles negros com sujeitos negros
considerados vencedores. Os estudantes “brancas”,spa vez, também podem ser
positivamente afetados com atividades como essgdida que sao educados a conhecer, a

nao estigmatizar, ndo subestimar e a respeitavo pegro.

A segquir, nas Figuras 17 e 18, respectivamentemiys®e a RainhdNzinga — estrategista
politica e militar, habil guerreira, lider carisicat uma rainha que se manteve no poder por
40 anos, passou a vida combatendo e morreu sera temgido capturada, cujo non@&nga,

ou Jinga?, é evocado em rodas de capoeira, congados e maraua Brasil, tornando-se

92 Apesar de dicionarizada como “ginga”, a lexia ¢, de origem banto, tanto significa “movimento
fundamental do jogo de capoeira, do qual partenostods golpes defensivos ou ofensivos” (CASTRO,
2005[2001, p. 260), como também “personagem raittheongada. Kik./KimbNzinga ou Njinga a Mbandi a
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veneravel ancestral em Angola (FONSECA, 2012) —&e [8tella,iyalorixa, graduada em
Enfermagem, intitulada DoutorBlonoris Causapela UFBA e pela UNEB, escritora e
catedratica da ALB.

Ori eni ni um
‘ni joba.

Acabecga de um pessoa §
z dela um rei
&4

-—. i P
Usar corretamente a cabega e
certeza de grandes realizagdes.

FOTO: Lise Dourado

FOTO: Lise Dourado

Figural7 - Fotografia de atividade com  Figural8 - Fotografia de atividade com
antropdnimos de personalidades negras: Rainha antropénimos de personalidades negras: Méae Stella
Nzinga

Machado (2002, p.122) assegura que “a crianca resgece de espelhos para a sua vida”.
Nesse sentido, a atividade com antropdnimos dedgsamulheres negras dos cenarios
africano e afro-brasileiro configura-se como umeercia que combate a ideia da hegemonia
cultural euro-brasileira e possibilita aos estudamnxergar-se em referenciais de vencedoras,
aumentando-lhes a autoestima, a autoconfiancatinefb em sua vida um autoconceito

positivo.

Além de todos esses quadros, murais, placas eesytsuportes que materializam o discurso
de afirmacdo da negritude e as palavras de origenmftuéncia africana circulantes no
terreiro e na EMEAS, notam-se ainda, nos corrediaiesscola e nas salas de aula, plaquinhas
com saudacdes e incentivos, palavras, expressfiases em yorubd, que visam a tornar a
escola um espaco aprazivel, acolhedor e adequediovivéncia positiva entre as pessoas. A
sequir, tecem-se consideracdes a respeito das/fpalmagicas”, num recorte sobre as lexias

de gentileza.

Ngola nome da lendaria rainha guerreira do reino daMhbg, no interior de Angola, entre 1582 e 1663,9gue
batizou com o nome de D. Ana de Souzhitem p.261).
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3.2 USO COTIDIANO DE LEXIAS DE GENTILEZA, EM YORUBA

Figura 19 — Mosaico fotografico das “palavras masjicnas paredes das salas de aula da
EMEAS

Fotos: Lise Dourado.
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“Bi ekolo ba joiba ile, ile a I'anu “Se a minhoca pedir licenca
a terra, esta |he abrird a boca”. Com delicadezi@sdcriaturas
se tornam maledveis. (Provérbio africano traduzido Mae
Stella de Oxéssi)

Sem duavida, a troca de cordialidade por meio dodasosaudagdes, palavras e expressdes de
acolhimento e incentivo, em yorub4, é o “carro ehefas vivéncias com o léxico de origem
africana na EMEAS. Isso porque, para além das qlagae espalham essas “palavras
magicas” (MACHADO; PETROVICH, 2006) nas salas d&agtrigura 19) e nos corredores
da escola, ou da sua presenca nos mitos afrodirasjla fluéncia se da de boca a ouvido,
entre estudantes, professores e gestores escalam@gmente, durante todo o periodo letivo,

ano apos ano.

Saudar é salutar, faz bem a saude do corpo e ddt@sp si, aos outros, as relacdes
interpessoais. A troca de saudacBes é um habiténtegra o cotidiano dos terreiros. E um
momento privilegiado o da troca de béncaos, poisasedita no intercambio e na
intensificacdo das energias, da forca vital da tiidade, do crescimento mutuo. No
candombléndo ha rito litirgico sem as saudac¢des entreayshros do terreiro, sem saudar a
casa, sem saudar as divindades, e esse habitteseleeg ultrapassa o espaco do terreiro,

sendo realizado em outras circunstancias.

No terreiro, na escola ou em qualquer outro espiceducacdo, é necessario o exercicio
diuturno de educar para a convivéncia coletivaa pansformar gente em pessoa gentil, a fim
alimentar ocontinuumda gentileza que gera gentileza, com palavras iolabude afeto

positivo, de incentivo, a jorrar circulantes na #msia das relacdes interpessoais, a “roda
d’agua’ das palavras. Notou-se que, na EMEAS, adag@es estdo presentes no cotidiano da
comunidade escolar influenciada pelodus vivendr do terreiro, espraiadas nos dialogos, no
espaco fisico da instituicdo, nas histérias orasaitas, nos canticos (como se pode ver na

subsecéo 3.3 desta tese).

% Na sua forma prépria de lidar com as diferencasy as individualidades de tantos, com as alteridguss
operar na coletividade.
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Na sala dos professores, ha um quadro que, fixgdoee, ndo deixa que sejam esquecidas
palavras, expressdes e frases de gentileza, ssentayorub4a, de maneira simplificada —
como, alias, quase sempre ocorre na forma es@gsadlingua usada na escola, a fim de
facilitar a aprendizagem oral dos estudantes -irsugdo sinais subgrafados e mantendo uma
acentuacdo minima (eliminando os acentos referegesistema tonal), usando, portanto,
corruptelas, formas menos prestigiadas de esc(engronunciar) um determinado vocébulo.
Um exemplo de corruptela € a palakw@awrg assim ensinada na EMEAS, originada da
juncédo de duas palavraku‘+ aaro (bom dia), que sofre assimilacdo (substituicdaiaha
vogal na unido de duas palavras) e muda para R{BEPOLEAO, 2011, p. 27), mas que, a
fim de facilitar a pronuncia pelos estudantes, teansendo ensinada corkaawra Dito de
outra maneira, no ensino das palavras e expressbgsrubd, privilegia-se a oralidade, ndo a
escrita, como ocorre na maioria dos terreiros chel@ablé, por isso, sempre que possivel,

escreve-se o0 yoruba “tal qual se fala”, conforngesu Mestre Didi, em 1950.

No quadro exposto na sala dos professores, irdulzsstudo da tradicdo cultural afro-
brasileira: palavras em yorubd utilizadas pelos rad8 na construcdo de sua identidade
(Figura 20), elaborado como material de apoio dgpely Politico Pedagdgideé Ayg podem
ser lidas: palavras e expressdes, seguidas daspectiva traducao, tais comalola! (Até
logo!), Adupé! (Obrigado!), Agd! (Com licenca!),Agd ya! (Licenca concedida!)Alafia!
(Paz!), Axé! (Forca!), Ayo! (Alegria!), K esén!(Boa tarde!),Ku isé! (Bom trabalho!),
Kuawro! (Bom dia!), Pe le6! (Desculpa!) Wa! (Apareca!); e fras€§ também acompanhadas
de traducdo, combwo odara! (Vocé é positivo!)Jwo ore mi 6!(Vocé é meu amigo!wo
tobi! (Vocé é importante!)Kaab6 ore mi b(Seja bem vindo, meu amigopwé afe wal!
(Receba o nosso amorMo fe koe!(Eu quero ler))Mo ni dudu dara dara{Sou um negro

bonito, sou um negro legal!).

% Objeto de estudo da Fraseologia, ndo da Lexicald®pr esse motivo, dado o recorte da pesquists, tese,
houve apenas um estudo lexical e ndo fraseolégies, isso ndo quer dizer que as frases de acolloment
incentivo e autoafirmagédo sejam menos importantes.
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Figura 20 — Fotografia do quadistudo da tradicdo cultural afro-brasileira: palaas em
Yorubd utilizadas pelos alunos na construcao deideatidade

Foto: Lise Dourado.
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As lexias que denotam gentileza estdo em todaalas de aula, em plaquinhas avulsas ou
murais coloridos, atrativos, para tornar prazerasaua aprendizagem. A maioria dos
estudantes da EMEAS ¢ proveniente de familias @éliaag, e os primeiros contatos diarios
com palavras e expressdes de origem africana ptitecausar certo estranhamento, sendo
este superado logo que passam a reconhecer o sg®Ilérico nos mitos afro-brasileiros e no
cotidiano das turmas mais avancadas, veteranaisn Aesno ocorreu com a pesquisadora, um
visitante que chegue, a tarde, a porta da salalldeda 5° ano, por exemplo, certamente sera
recebido pela turma com uma unissona saudag@&sén(Boa tarde!). Quem chega fago!
(Com licenca!), e logo a turma resporiigd ya! (Licenca concedida!). E o exercicio do uso
desse codigo de boa convivéncia comeca a formapagsnais gentis, ao passo que também

preenche o dia a dia dessas criancas com afetiw@®snanifestados pelas palavras.

Na Figura 21, podem ser observadas as placasaadoconfeccionadas com papel, papelao e
tecido estampado, que exibem as lexias de gent{lezaesén adupé kuawrg ya ag9,
acompanhadas da sua respectiva traducdo. Logooalk@ize a frase incompleta: “Espelho,
espelho meu, existe alguém mais bonito do qu@”[.Hara que o estudante complete a frase
interrogativa com a palavra que falta, € colocasioguande espelho enfeitado com flores de
cartolina, a fim de que o estudante possa se w&s,gpalavra seria 0 pronome “eu” ou 0
nome préprio de quem se mira. Ao lado, |é-se tamB@ada um tem sua beleza interior”.
Sobre a mesa, notam-se produtos de beleza, perfareeses, pentes, bijuterias, maquiagens

e uma pilha dabebésartesanais, confeccionados com borracha EX/afnarela.

% “Conhecido entre artesdos e artistas, como EVAtilovihil Acetato é aquela borracha néo-toxica quosle
ser, e é, aplicada em diversas atividades artesaAai placas de E.V.A. sdo de grande versatilidade,
laminados em diversas cores, espessuras, durdeasidades”.

Disponivel em: <http://espacoeducar-liza.blogspot.br/2009/05/0-que-significa-eva-como-e-feito-éstal>
Acesso em: jun. 2013.
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FOTO: Lise Dourado

Figura 21 — Fotografia das lexias de gentilezagj@ndlindmica do espelho.

Nota-se que, com essa atividade, vivenciada narsedeculminancia do mit® senhora das
aguas doces e da beleanexo 04), no semestre 2012.2, intenta-se provogastudante a
percepcao das suas belezas, potencializando-atezatexterior, refletida pelo espelho, junto
a produtos cosméticos ali dispostos, lembrando @aggm como ensina a protagoniSeum
todos precisam cuidar de si, do proprio corpo,daestética, e se amar; e a beleza interior,
gue também deve ser cuidada, valorizando o seleéte sendo autoconfiante, mantendo o
autocontrole emocional e sendo gentil, assim car@®kum Nesse mito, mesmo diante do
seu desesper@xum manteve-se no controle da situacdo, procurandgeyspicaz, usar a
inteligéncia e manter-se gentil. Ela fez uso deypak doces, as “palavras magicas”, e, com
isso, ndo afugentou os seus algozes, podendo danudade ao seu plano de recuperar as
suas joias, o qual logrou éxito. As palavras ddilgga embelezam o espirito, e 0s que as

usam tornam-se benquistos no meio em que convivem.

A frase “Espelho, espelho meu, existe alguém maistd do que [...]?” foi importada do
conto de fada#é\ Branca de NevéGRIMM, 2004 [1812-1822]), de uma conhecida fata d

vila, a Rainha Madrasta, em conversa com o seuhespgagico, que insiste em ratificar a
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beleza da Branca de Neve. Na atividade realizad&EM&AS, nota-se que o espelho,
ressignificado a partir dabebéde Oxum a qual é a protagonista do mResenhora das aguas
doces e da belezWACHADO; PETROVICH, 2004), tem a funcéo de, jurée “palavras

magicas”, refletir e potencializar as belezas ematt e interior — das criancas negras.

3.3CANTICOS EM YORUBA E WOLOF

Figura 22 — Fotografia da apresentacdo musicakdbglantes da EMEAS
na culminéncia do mit@ssaim, o protetor das folhas.

“E uma palavravolof que significa mais do que ser um mero
contador de historias: grid € um mensageiro de seu tempo,
um visionario e o criador do futuro” (Djibril Dioplambety,
cineasta senegalés).

A partir da entrevista aos professores Doudou Rdseune, umgrid senegalés, e Elson

Cardoso (Apéndice %) um musico baiano, pdde-se perceber a relevarmiandino de

% Essa entrevista é de suma importancia pela riqdezdetalhes sobre as técnicas do ensino das gmlavr
africanas nas aulas de Musica na EMEAS. Sugircetpuseja lida integralmente, ainda que, nesta tedes os
dados ali encontrados ndo tenham sido perscrutadosmtento. Nao foi possivel avancar na pesquilsee s
universo musical, dada a necessidade de limitatistsissdes nas subsec¢des, por motivo de inexedadsl
imposta pelo fator tempo, o qual determina as agéesn pesquisador.
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Percussdo e Musica no processo de ampliagdo deedaomnto da cultura africana, bem
como do repertorio lexical africano e afro-brasilailos estudantes da EMEAS. Na maioria
das falas dos estudantes entrevistados nesta pasquProfessor Doudou foi citado como
alguém que traz para perto das criangcas da ess@alavras de origem africana. Ninguém
melhor que um artista polivalente, @nd — musico, cantador, contador, dangarino, mimico e
historiador tradicionalista africano — para embeve&s criancas, conduzindo-as ao mundo
encantado das palavras africanas. A funcdo saxiatte e a retérica griétitalastreiam a
pedagogia d@rid, a qual valoriza a tradicdo oral e, de acordo &arzano (2013), tende a
romper com o0s preceitos da pedagogia tradicionaleatal ou de qualquer outra estrutura
curricular engessada, vigente nas escolas que agmeaalizam ou operam conhecimentos

embasados na cultura escrita.

Como, na EMEAS, busca-se atender as demandas dartigulo comum, cujo cumprimento
€ exigido pelo Sistema de Ensino Publico Municipal, também, do Projeto Politico
Pedagogicdré Ayg pautado no pensamento africano, dois professier®slsica, ao lecionar
tal componente curricular, cumprem, respectivameagefuncdes dgrid e de escriba. Nas
aulas de Mdusica, enquanto o Professor Doudou, e do contar, do cantar e do tocar dos
tambores, ensina palavras em Wolof, o ProfessanElgjue também ensina MUsica por meio
do canto e da flauta —, quando possivel, tentatrégias via escrita, a fim de contribuir com a
memorizacdo das mesmas pelos estudantes, assim jgoaumntece com as palavras em
Yoruba na escola. Na medida do possivel, ambosukmtn traducdes do Wolof para o
Portugués, delineando parcialmente a experiénaargla pelo historiador e antropologo

senegalés Cheikh Anta Dip no quarto capitulo do seu lividations négres et culture

% O termo “griética”, originado do francégiotique, foi criado e inicialmente usado no teatro afra®
antropdlogo e dramaturgo costa-marfinense Niaamg@oaquet conceitua gridtica como “a expresséao étiam
na qual se integram, de maneira metddica e harm@nmverbo e o canto, a mlsica e a danc¢a, a mamica
(linguagem) gestual, e que pde em movimento arastda literatura das sociedades afro-negras” (RQUET,
1981apudGNAOULE-OUPOH, 2000, p.152).

% Diop, considerado um dos maiores historiadorésaafos do século XX, provou cientificamente quentiga
Egito foi uma cultura negra, realizou investigachieguisticas sobre wolof e oséréere(idioma homénimo dos
ancestrais dos povasgolof, peul e leboy e, tendo estudado Fisica, traduziu parte da TeariRelatividade, de
Einstein, para a sua lingua maternayobof. Recebeu, ainda, na celebracdo do Primeiro FedfiamlArtes
Negras, em 1966, o prémio de escritor que maiscenanfluéncia sobre o pensamento africano do eé¢Xl
Ancestralizou-se em 7de fevereiro de 1986, aosr@3.aDisponivel em: <http://www.casafrica.es/pcitiet
who-is-who.jsp?PROID=36580> Acesso em: dez. 2013.
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(1954), quando propds que o teatro africano fasskizido em linguas ocidentais, mas que
também o teatro ocidental fosse traduzido em lirgjtiaana (Wolof). Nessa troca, da-se o
espelhamento da experiéncia intercultural que, M&EAS, € vivenciada por professores e
estudantes.

As criangas, conforme depoimento do Professor Bhsoantrevista, ja “aprendem um pouco
de Yoruba pelo proprio mito” e precisam “aprender ppuquinho das coisas em Wolof, para
ter proximidade com Doudou e conhecer a histori@etgegal’. Com esse intuito, o Professor
Doudou conta histérias do seu povo por meio dacalsi também, ensina palavras que sao
“ditas” por meio dos tambores. O que o Prof. Doufida é ouvido no instrumento, porque o
tambor, como disse este professor, ndo € usadaraddpvertir, mas para trocar mensagens
por meio de palavras produzidas pelo tambor falgatqgue, antigamente, ndo havia telefone,
nem televisdo, nem jornal. Ele ainda explica queguid aprende a transmitir a palavra por
meio do tambor: conta histérias, cita sobrenomdamdias africanas (e, assim, acredita que,
mesmo a longa distancia, os familiares recebemrsagem enviada por um parente, porque

“0 vento pega esse toque e leva”).

Na entrevista, os Professores Doudou e Elson eantanisicas em Yoruba e Wolof. E o
Professor Doudou contou o mito @xala que explica o porqué de algumas caracteristicas
desteorixa: de serfunfum(so vestir branco), evitar dendée o carvao, e dangar encurvado.
Assim, ele costuma intercalar cantos e contos.egtudlizando, historicizando, gesticulando
de maneira performatica, a exemplo de ter se careadimitarOxala Se ali as criancas
estivessem a escuta degg®, ouviriam e veriam, de maneira lidica, um poucasrsabre
Exu YemanjaOxala XangQg dendé

No video em que a pesquisadora registrou algumasaias musicais dos estudantes da
EMEAS (Apéndice 06), pode-se assistir a um grupardéacas cantando o Hino da Escola,
gue é também o Hino d& Axé Opb Afonjada autoria de Eugénia Anna dos Santos, Mae
Aninha, fundadora do terreiro:

Opo6 Afonja I'ewal- Opd Afonja é lindo!
Opo6 Afonja I'ewal- Opd Afonja é lindo!
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| kale si— Sentado ele esta

Opo6 Afonja— Opb Afonja

Ké ja bé- ceifa a briga, remove-a,
Ké ja ko— ceifa a briga, disciplina.
(Eugénia Anna dos Santos)

Ao iniciar a percussao que acompanha o canticardy b Professor Doudou faz a contagem
dos toques em WolofBenn, fiaar, fiett, ieentUm, dois, trés, quatro!)’. Na letra do hino em
Yorubd, traduzido para o Portugués, a mensagempwmas palavras, pode ser lida da
seguinte maneira&Xangd Afonj& lindo, pois a sua sabedoria é tamanha que, mssntado
em seu trono, Ele resolve as desavencas e disciptinseus filhos. Percebe-se, na letra, a
mesma ideologia pregada por M&e Aninha na fraser@uer meus filhos com anel no dedo
aos pés d&Xangd, em que os seus filhos (de santo) — e, por e&tendos os que sao
educados a partir dos conhecimentos circulantedeneiro — devem ser educados na
educacao sistémica, mas respeitando os vincultsdisdes do terreiro, representado pela
figura do rei deDyo entronizadoXangd Percebe-se a ideia de que, via educacao, podie-se
e receber influéncias culturais, sem abrir maoudeexisténcia enquanto cultura distinta e sem
desrespeitar o que haveria de comum entre os Bareanos (MUNANGA, 1996, p.54),
ceifando as desavencas, disciplinando para um borido com o préximo, educando para a
diversidade.

Tanto no extrato da entrevista aos estudantes (Ag@&03), quanto no video das entrevistas e
vivéncias musicais dos estudantes (Apéndice 063eve& musica do mitd transformacao da

conquérsendo cantada pelas criancas:

Todos os bichos se entendiam na floresta, masrajuénndo sabia
conversar. O dia inteiro, ndo fazia outra coisafisdva reclamando “t6
fraco, td fraco”. Ela foi ver @luow, para entender. Ela queria resolver seu
jeito horrivel de viver. Ela foi ver ®@luow , para entender. Ela queria
resolver seu jeito horrivel de viver. @uow, ele falou ‘Preste atencéo! Se
nao mudar, ndo vai haver transformacéo. Vocé vatemo tudo vai mudar.
Palavras magicas eu vou te ensiréu: awrg pra dar bom dia; coragd,
peca licenca; ndo se esqueca do obrigadapé & Ku awrg pra dar bom
dia; comagd peca licenca; ndo se esqueca do obrigadapé & Todos
ficaram surpresos com a mudanca. @t@la lhe deu bolinhas brancas. E a
conquén, com o poder dessas palavras, conseguie gugria: viver melhor.
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A musica contribui para que, de maneira contextadl e Iudica, as criancas memorizem as
palavras e expressdes de origem ou influénciaaafsieconquén(galinha d’Angola) Oluow
(conselheiropabalad, Ku awré (bom dia),Ago (licenca),Adupé 6(obrigado),Oxalé (orixa

da paz) — ao passo que compreendem os seus sigodicNa letra dessa musica, viver
melhor e em paz é a consequéncia do uso da cortEsa‘palavras magicas” (lexias de
gentileza), as quais tém o poder de tornar a céngia mais agradavel entre os seres. Além
da percussao tocada pelos estudantes, orqueswadaneaestria pelo Professor Doudou, a
musica € cantada pelo coral, conduzido pelo Prafddson, com o acompanhamento do som
de flautas, tocadas por estudantes. Assim, cantarse historia da cultura negra como

propagadora da paz, da interacao pautada na gentle respeito ao outro.

Ainda no video das entrevistas e vivéncias musidassestudantes (Apéndice 06), criancas
também cantam uma muasica em Wolof, todavia, naopéssivel transcrevé-la, pois a
pesquisadora ndo tem conhecimento a respeito llegaa, e até mesmo o Professor Doudou,
gue domina o referido idioma oralmente, ndo o operascrita. O Professor Elson chega a
transcrever apenas algumas palavras em Wolof tial gg fala”, um “Portuwolof”, como ele
mesmo definiu, fazendo o papel de escriba, a exemplque descreve grid, Professor
Doudou: “Eu falo de minha lingudreen fiaar; fiett fieent Que significa: um, dois, trés,
guatro! E assim, ele (Professor Elson) anota tadoreve tudo. A crianga pega, comeca a ler

0 que ele escreveu. Escreve certo. Eles comecandar sozinhos’, nds ficamos olhando”.

Os trabalhos desses dois professores com a Mase#ps para a importancia do ensino, na
oralidade e na escrita, das palavras em Yoruba Bf\Wfancionam de forma harmoniosa,
amalgamada, como afirmou o Professor Elson. Taghuelesse ser ainda melhor, mas ha um
entrave. Nessa fala do Professor Elson, fica marea@lta de recursos financeiros por parte
dos professores para investir em um ensino de baliddgde, a exemplo de néo ter condi¢des
de adquirir livros como gostaria, falta-lhe, poeewlo, um dicionario Wolof-Portugués: “eu
mandei até une-mail para a Embaixada do Senegal e ndo consegui aidid@nario, mesmo
gue fosse Wolof-Francés, que tem. O Wolof-Franc&®m®ra. Mas o Wolof-Portugués, eu
encontrei, uma vez, no Amazon, sé que meu créalim. t eu ndo consegui”.
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3.4 USO SELETO E DILIGENTE DE LIVROS DIDATICOS E RADIDATICOS

O discurso do respeito a diversidade cultural,ddaegra, comeca a se esvaziar antes mesmo
de chegar aos espacos escolares: na producédo @mdwcm editorial de livros didaticos e
paradidaticos; nas lacunas que marcam a formaa&jualificacdo de muitos professores; nos
curriculos prontos, sem flexibilidade a propostedggdgicas comprometidas com a formacao

cidada dos educandos que respeitem as suas idkgida

No entanto, na EMEAS, percebeu-se que o uso dassl& seletivo e h4 uma diligéncia no
sentido de s6 levar para a sala de aula livrosteriag que estejam em consonancia com o
Projeto Politico Pedagdgico da escola. Assim comaraiitas escolas da Rede Municipal de
Educacédo, na EMEAS, em 2013, também houve umadejeiokit didatico distribuido pelo
Sistema de Ensino do Instituto Alfa e Beto. Agag-6e necessario retomar o que ja foi dito
na nota de rodapé da pagina 56 desta tese: emxtiongige compde dit distribuido pelo
Sistema, evidenciam-se sinais de racismo em um@a@gao entre uma boneca branca e
uma boneca negra — a branca € elogiada, a negreecaela. “Ha nitido preconceito em
relacdo a nossa cultura”, afirmou o Professor Dzel Clementino, Titular do PPGEduC da
UNEB, ao analisar, a pedidos do jormelTarde os materiais didaticos distribuidos nas
escolas da Rede Municipal de Ensino de SalvallofARDE 22/03/2013). A comparacao
entre essas bonecas ratifica a subordinacdo dasermhs, imputando ao sujeito negro
(representado pela boneca negra) um lugar deonftade, dificultando-lhe a construgdo de

identidades positivas, da autoestima.

Nesta subsecéo da tese, serdo trazidos dois dos tiatalogados no acervo da biblioteca da
EMEAS, a fim de possibilitar a discussdo sobre mtato dos estudantes com as palavras de
origem ou influéncia africana, por meio do uso teeke diligente de livros. A diligéncia
bibliogréfica, o olhar atento e critico dos protess sobre a representacdo social do negro é
fundamental para a “desconstrucédo do modelo uni@llcom pretensées hegemonicas, a fim
de instaurar um modelo transcultural, construimtbmiidades ricas e estaveis” (SILVA, 2011,
p. 96). A professora Catarina Pedreira — muitosadeéepolémica sobre o conteudo racista do

texto sobre as duas bonecas, a branca e a negraxe para a sua turma a leitura do livro
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Vida que voade Lena Martins (2011), ilustrado com as boneeggsasAbayomj em singelos
painéis.Com a leitura da historia junto a dindmica de fad@éo dag\bayomj os estudantes
sdo sensibilizados a promover o fortalecimento dwestima e o reconhecimento da

identidade afro-brasileira.

No enredo, h4d duas personagens: Isadora e a suaNasoilustragbes com as bonecas
Abayomj sdo marcantes a delicadeza ancia de contariaist@r afetividade entre avo e neta,
sobressaindo o carinho e a cumplicidade entre as daragfes. A ancianidade é acatada
como uma fase em que o0 sujeito goza de sabedseate prazer em transmiti-la oralmente
para os seus descendentes, como a avo de Isadersgmybém presenteia 0s ouvidos da sua
neta com canticos bucdlicos, que “falam de passhooboletas, vida que voa”. No cenario do
Jardim Boiuna (ou Jardim das Cobras Grandes), anmena sua avo atravessam 0 tempo,
balancando-se em uma rede. As personagens negfastal® de um momento de lazer, de
relaxamento, da contemplacdo da paisagem, longeatlalho, das atividades domésticas,
subvertendo o espacgo de serviddo quase semprga@3els personagens negras no canone
literario brasileiro. Com o balancar da rede, a imeercresce ouvindo a avd e, assim,
fortalecem-se os lagcos afetivos familiares. A apae simboliza o voo e metaforiza a

liberdade, é associada por Juliana ao movimentedta “A gente tem asa, vovo, € a rede...”

Em umsite’”® sobre as bonecasbayomj diz-se que elas sdo cuidadosamente ornadas com
fitas, bordados, sobras de bijuterias e miudezas, trazendo, propositalmente, em sua
expressao facial, definicdo de olhos, nariz e bactin de favorecer o reconhecimento da
identidade das mudltiplas etnias africanas e, demsaeira, sem estabelecer padrdes,
possibilitar uma comunicagdo subjetiva. A confecgéssas bonecas, de formas e tamanhos
variados, nao utiliza cola nem costura, e os retatte panos e malhas séo apenas amarrados,
tornando o seu fabrico facil e de baixo custo, &mrao as criancas na producdo dos seus
préprios brinquedos, oportunizando-lhes também mheoimento sobre a histéria dessas
bonecas e da origem do seu nome. Em yoribasignifica “encontro” (BENISTE, 2011, p.
28), eOmi, “agua” (BENISTE, 2011, p. 581). Conta-se que, m&os negreiros, as mulheres

% Disponivel em: <http://www.bonecasabayomi.com.Bxtesso em: dez. 2011.
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rasgavam parte das suas vestes e faziam boAbagemipara seus filhos e que, nas senzalas
brasileiras, encontravam-se para confeccionaAlzsyomi, pedindo saude e prosperidade.
Lena Martins traduAbayomicomo “meu presente”. Ao final da dindmica inspiradalivro

Vida que voaas criancas sao, de fato, presenteadas céag®mique fabricaram.

Figura 23 — Fotografia do livrgida que voa Figura 24 — Fotografia das boneadsayomi
junto as bonecasbayomi. produzidas pelos estudantes da EMEAS.

Na biblioteca e nos “cantos de leitura” das sataauwla na EMEAS, sdo muitos os livros que,
em seus enredos e ilustracdes, as personagens rs&graepresentadas de forma positiva.
Além da palavra Abayomi” no livro de Martins (2011), as criancas da EMEA® tacesso a
muitas palavras de origem africana em outras ataderatura infanto-juvenil, a exemplo do
livro Epé Laiyé terra vivgSANTOS, 2009), cuja narrativa foi inspirada redicdo dodtans
Nestes, ha muito, contam-se historias, transmitordémente tracos significativos da cultura
de terreiro, vicejando seus principios civilizab8ria cosmogonia de origem nago; o sentido
da vida comunitéria; a compreensdo de varios aspelz pratica religiosa; sua linguagem
propria. Nesse livro, a iconografia e a linguagemptes, aliadas as palavras de origem
yorubana, envolvem as criancas numa atmosfera cenementoExy Oxalg Yemanja
Oxum Oi&; Eug Ossae Oxassj Ogun Xangd Okg Oxumaré Omolu etc. Ha pouco, era
impensavel o acesso das criancas ao repertéricaledt® povo-de-santo em uma producdo

literaria orientada pela escrita.

O acesso a tal literatura possibilita a construgdoum novo espago simbdlico, no qual

predomina a reversao da condicdo subalterna impettaescravizacao africana, ao contrario



117

do que, por exemplo, acontece nas obras infantnjawe Monteiro Lobato. Nestas, todos os
deuses e heréis sdo brancos, alguns deles §fégoas personagens negras séo, muitas vezes,
associadas ao folclorico e diabdlico, como o Samei®, ou ao sulbalterno, como a tia
Anastacia e tio Barnabé, desprovidos de familimpse prontos a servir, representados de
maneira caricatural. Em seus livros de Literaturkaritil, Lobato, como muitos escritores

ocidentais, ainda associa a pratica da magia agpmiala feiticeira € a vild, a Cuca.

Em Epé Laiyé terra viva em outros livros que compdem o acervo bibliogpdia EMEAS,
propicia-se a identificacdo positiva de estudaotes herdis negros, com o sistema escolar, ao
contrario do que ocorre na maioria das unidadeslass do sistema formal de ensino,
conforme sugere Cavalleiro (2000), pautando-seestiglos de Silva (1995), Oliveira (1992),
Goncalves (1987), Rosemberg (1984) e Hasenbal®)197

Ao lado do propésito de escrever um livro em defésameio ambiente, e de educar as
criangcas como co-responsaveis pelo futuro do @areghEpé Laiyé terra vivao texto (e
nele, o Iéxico acionado) escrito por Mae StelladDaéssi busca associar a natureza e a magia
ao sagrado, transmitindo tracos da cultura doiterrengendrando o combate as ideologias de
recalque e denegacao cultural, contribuindo pal@saonstrucédo de um modelo de linguagem
europeia, ainda predominante na maioria das oltexgirlas infanto-juvenis, conforme se
pode notar no quadro a seguir.

199 No livro O Minotauro (LOBATO, 1939), os netos da personagem Dona Beingm aventuras na Grécia
antiga, encontrando personagens da mitologia gedsee os leitores dessa Literatura Infantil pass@onhecer
caracteristicas, facanhas e nomes de deuses, beldjmres: Péricles; Atenas; Fidias; PartenorgsPAtena;
Tessdlia; Olimpo; Hércules; Sécrates; Hidra de apminfas; Naiades; Driades; Satiros; Esfinge; Gidc
Apolo; Labirinto de Creta; Séfocles etc. Essas awas continuam no livri@s doze trabalhos de Hércules
(LOBATO, 1944), no qual se podem observar os notdércules; Nemeia; Centauros; Micenas; Medusa; ¥ont
Cirineu; Erimanto; Fénix; P&, o deus da Arcadia;Angonautas; o rei Augias; Medeia; Dionisio; Ewgist
Dédalo; Delfos; Temiscira; Faetone; Cléris; Nefetometeu; Belerofonte; Cérbero.
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Figura 25 — Quadro das lexias de terreirobp® Laiyé terra viva

CATEGORIAS LEXIAS DE TERREIRO NUMERO
EM EPE LAIYE TERRA VIVA DE LEXIAS
Santos Orixas; Exu; Senhor do movimento; Divindadponsavel pela
comunicacédo; Oxald; Yemanja; Deusa mée de todos)d@ss;
Oxum; Oya; Eua; Ossae; Oxoéssi; Deus protetor dinsedsy 19
Ogun; Xang0; Okod; Deus da agricultura; Oxumaré; dmo
Espacos Natureza; Floresta; Arvore; Aguas doces; Rios; Geiths; Mar; 10
Sagrados Montanha; Ventos, Tempestades
Plantas folhas; alfazema; cabacas. 3
Saudacdes Eré ié ié 6!; Iba ajé o Iba, Iba aj@ddbun; Odoia! 3
Culinaria comida; omoloku olelé; feijao fradinheos; quiabo, mel. 6

Autoria: Lise Dourado.

No enredo, a protagonista é uma arvore que ganhage parte em busca da construcdo de
um mundo que respeite a terra, as plantas, os spiasaaguas, enfim, 0 meio-ambiente. Em
sua missaoEpéLaiyé recebe a ajuda do orixdssain conhecedor e protetor das plantas, que
aconselha: “Na natureza. Procure os deuses nerat(SANTOS, 2009, p.24). Muitos dos
espacos sagrados correspondem aos proprios dé\ssis), os leitores infantis passam a
conhecer mais sobr@xum asAguas DocesYemanja o Mar; Oxdssj a Florestg Oy4, o
Vento etc. Epé Laiyétambém passa a conhecer a comida dileta de cadaed@as suas
saudacdes. Ao final da aventura, a protagonistaidaro leitor a contribuir para o equilibrio

do mundo.

Por meio da leitura literaria que versa sobre ovarsbd africano e/ou afro-brasileiro, as
criancas passam a conhecer novas palavras ou #igdennas paginas que as encantam,
palavras ja conhecidas, percebendo a cultura do pegro registrada nos livros em uso na
sua escola. H& muito o que conhecer sobre essaggml A cada nova leitura, o ensino do
léxico pode ser explorado de modo a conduzir oarethdos estudantes a percepcao dos
sentidos exteriorizados pelas palavras. E o usdidonario pode ser uma boa ferramenta

didatica, como se pode ver a seguir.



119

3.5CONSULTAS LEXICOGRAFICAS E ELABORACAO DE PEQUENOS
DICIONARIOS

Entre as vivéncias curriculares do léxico de origaincana na EMEAS, duas atividades
lexicograficas desenvolvidas pelos estudantes deemmaatencdo da pesquisadora,
considerando o periodo do inicio desta pesquiskbemracdo défricanario, ao longo do ano
letivo de 2010; e a elaboracdodionario de ervas medicingiem 2012. Ambas atividades
suscitaram consultas a dicionaffdse vocabularios disponiveis na biblioteca da reéeri
instituicdo escolarDicionario Houaiss da lingua portuguesde Houaiss e Villar (2009);
Novo dicionario banto do Brasitle Lopes (2003); Dicionario Yorub&a — Portugu&sBéniste
(2011);Falares Africanos na Bahia: um vocabulario afro-bilairo, de Castro (2001); entre

outros.

Em 2010, foi criado e desenvolvido pela ProfessOedarina Pedreira um projeto de
elaboracdo de um pequeno dicionario pelos estuslaintel® ano do Ensino Fundamental |,
denominadoAfricanario, contendo palavras de origem africana, mais usuaisotidiano.
Muitas delas ja se encontram nos dicionarios l®iass de Lingua Portuguesa, mas a sua
origem africana ainda costuma ser invisibilizada maioria das escolas do Brasil.
Considerando que, na EMEAS, as demais vivénciatcalares ja propiciam aos estudantes
um maior contato com a cultura yorubd, com palagraspressdes provenientes da mesma, e
gue a maioria das palavras africanas faladas nsilBean origem banto, na elaboragdo do
Africanario, de acordo com a Professora Catarina, houve oogitopde predominar a

presenca de palavras de origem banto.

Para a elaboragéo @dricanario, sempre havia uma atividade que estimulasse thodagtes
a busca pelo significado das palavras. Nesse serati®Professora Catarina ora buscava ora
criava textos, a fim de trazer novas palavras gaggassem a curiosidade dos estudantes e

Ihes provocassem a alegria da descoberta e o maZeicionarizar’, a exemplo do tex@

101«No ambito de suas politicas educacionais, o Bpasisou a incluir dicionarios na sele¢éo de obidéticas
destinadas as escolas publicas do Ensino Funddméhtarocesso de selecdo e de aquisicdo de obras
lexicograficas adequadas a escola se da no antbisatjrama Nacional do Livro Didatico, de respoiiskine

do Ministério da Educacgdo (MEC) e efetivado peladauNacional de Desenvolvimento da Educagéo (FNDE).
(KRIEGER, 2012, p. 10).
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fuzué do camundongalisposto em uma Atividade de Lingua Portuguesa X&n@6),

direcionada aos estudantes do 4° ano do Ensinaafaerdal I:

Ontem, cheguei a mdlé um tantoborocox com aquela vontade de que
mamae me fizesse umafuné mas, infelizmente, ndo pude té-lo, porque
estava em secafofq completamente assustada por ter visto, embaisnae
cama, uncamundonganuito do esperto e agil. Vocés nem imaginam o que
havia acontecido: foi unibanzédaqueles, o maiofuzué Mamae gritava
muito e todos que passavam pela rua ouviam toaieéem nossadlé. Ela,
com medo, arremessatracose cacarecossobre o bichinho inofensivo, que
s6 estava ali pra comer os restinhos e migalhaneda nacacambado
passarinho que estava sobre o parapeito da ja@elando, finalmente,
consegui abrir a porta doafofq mamaéae havia tido urohilique O lugar
parecia ummafua O camundongoquando me viu, escap@apengapor
debaixo da porta. Coitado do bichinho! Ele tinhdosatingido por uma
estatueta feita da madeira daob4 Olhei pela janela e vi que os vizinhos
estavamfuxicandoe fazendo o maioiurdunco sobre olelelé que tinha se
passado la em nos#6, todo essestardalhacosé por causa de um animal
catita. (ALMEIDA, Mayaraet all, 2010, grifos dos autores).

Como se V€, apenas nessa atividade proposta,unkaetds tiveram contato com vinte lexias
de origem africana, as quais, na ocasido, forardosdispostas em ordem alfabética, bem
como receberam os significados conforme a compéieedas criancas mediante o contexto

em questao.

Depois, a professora, junto aos estudantes, canfesi registros e 0s corrigia quando
necessario. Nao houve uma preocupacado em espeaifatamologia, dada a complexidade de
tal tarefa para estudantes da faixa etaria em wenb0 anos. Assim, Africanario foi sendo
construido. E cada crianca tinha o seu, gracaslioricdo de cada uma, a escrita “com as

suas proprias palavras”, o que pressupde fagidateriores consultas.

Como, no final do ano letivo de 2010, cada estwaditionarista” levou o seAfricanario
para casa, ndo foi possivel ter acesso a um exesgdger, pois o inicio da pesquisa de
campo deu-se no primeiro semestre de 2011. A tital@olaboracdo com esta pesquisa, a
Professora Catarina Pedreira cedeu a pesquisador@os textos motivadores da atividade
lexicografica, bem como informou que foram arrofadainformalmente “dicionarizadas”

cerca de 80 lexias.
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Observando a amostra de 20 lexias destacadas tooQexyzué do camundongdispostas a

seguir no quadro de relacdo lexicoldgica, conteadorigem e o nivel sociocultural de

linguagem, conforme Castro (2001), e o significaldocada uma delas, de acordo com o

contexto em que estdo inseridas, comprova-se acigade da informacdo dada pela

Professora Catarina: n@fricanario, de fato, foram predominantes as lexias de etig@lo

banto. Constata-se que houve uma preocupacaoezetef as criancas vivéncias curriculares

gue contemplassem o acesso as lexias de origem, leanfio somente as lexias originarias da

familia linguisticakwa, de onde provém a lingua yoruba (mais presentailitara dollé Axé

Op6 Afonjg, conforme se pode perceber no quadro a seguir.

Figura 26 — Quadro das lexias de origem african@xto O fuzué do camundongo

fa

NIVEIS
LEXIAS ORIGENS SOCIO SIGNIFICADOS
CULTURAIS
Aué Kwa (Yor.) BA Confusao, tumuli
Banzé Banto BR Confuséo, barulho
Arvore gigantesca da
Baoba Francés, de BR familia das bombacéaceds,
origem africana nativa das regifes tropicais
Africa
Borocoxd Banto/Kwe BR Pessodraca, sem corage
Cacamba Banto BR Recipiente, vasilha
Cacarecos Bantc BR Objetos envelhecid
Cafofo Banto LP Quarto, recanto privado
Ato de cocar, de leve,
Cafuné Banto BR a cabeca de alguém
Camundongc Bantc BR Ratinho caseil
Capengs Bantc BR Manco, cox
Catita Bantc LP Pequeno animal, bichin
Chilique Bantc BR Sincope, ataque de ner
Estardalhaco oC BR Confusao, barulho
Furdunco Bantc LP Barulho, desorde
Fuxicando Banto BR Mexericando, intrigando
Fuzué Bantc LP Algazarre
Ié Kwa (Yor.) PS Casa
Lelelé Banto/Kwe LP Confusa
Mafua Banto LP Conjunto de coisas velhas
Objeto que néo se sabe ou
Trecos OoC BR nao se quer nomear

Autoria: Lise Dourado.
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Para a elaboracdo do quadro que apresenta a rdEgaologica anteriormente, foram
consultadas as seguintes obras de referéRalares Africanos na Bahia: um vocabulario
afro-brasileira de Castro (2001)Novo dicionario banto do Brasilde Lopes (2003);

Dicionério etimolégico da lingua portuguesge Cunha (2007Picionario Houaiss da lingua

portuguesade Houaiss e Villar (2009Ricionario Yoruba — Portuguésle Beniste (2011).

De acordo com o depoimento da professora Catagdeea, a experiéncia da elaboracao do
Africanario pelos estudantes foi considerada positiva, porgueossivel ndo s6 proporcionar

a cada um deles a ampliacdo do repertorio de palale origem africana, como também o
aumento da sua autoestima, mediante o prazer ders@equeno “dicionarista”. O ato de
escrever pequenos dicionarios, conhecer novas rpalage origem africana e receber
reconhecimento pelo trabalho realizado é, inegameley um ato de empoderamento por parte
dos estudantes. Vale lembrar queAficanariosforam entregues aos seus respectivos autores
em cerimobnia de culminancia do semestre, com &pgasfestiva da comunidade escolar e de

familiares dos estudantes.

No primeiro semestre de 2012, inspirada no r@issain, o protetor das folhasgcriado por
(MACHADO; PETROVICH, 2004), a Professora Mariangelesu o projeto de elaboracao do
Dicionéario de ervasmedicinaispelos estudantes do 5° ano do Ensino Fundamernitigske
dicionario, deveriam constar os significados daafpresentes no contexto do referido mito
e de outras, a que 0s estudantes tivessem acessm, Antes de construir os diciondrios, 0s
estudantes, com media¢cdes e contribuicdes da povégsconsultaram obras lexicograficas
diversas, realizaram pesquisas sobre os nomesficeni{em Latim) e os nomes em Yoruba

dessas plantas.

A sala de aula foi enfeitada com placas, ilustraabess fotografias das plantas, onde também
podiam ser lidos os seus nomes, em Portugués, Latinforuba, respectivamente:
Alfavaquinha de cobraylonniera trifdlia, Efinfirt Aroeira, Schinus molle L. Ajobi; Capeba,
Piper umbellatum L Ewe iy§ DendezeiroElaeis guianeensjdariwé ou Igi 6pe Folha da
costa,Bryophillum calcinunou Kalanchoe pinnataAba moda Inhame,Colocasia esculenta

ou Colocasia antiquorumYam MamonaRicinus communis LEwé Lara
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Examinando a nomeacdo das plantas nessas tréadjngs estudantes foram levados a
perceber a importancia das folhas para a medicdpalar e para a ciéncia, a Farmacologia, e
a valorizar o conhecimento botanico salvaguardagla pralidade popular afro-brasileira.
Afinal, “foi a cultura erudita e letrada quem absar parcialmente os conhecimentos
populares para compor os seus tratados de MedidipdHNING, 2006, p. 314). E

importante colocar o conhecimento africano em péiglaldade (ou numstatus de

superioridade) ao conhecimento ocidental, jA gustoficamente, 0s colonizadores se
apropriaram dos conhecimentos botanicos africanosndégenas e patentearam o0s
medicamentos, ndo lhes dando os devidos créditesy imes remunerando, nem lhes

recompensando de forma alguma.

No Dicionario de Ervas Medicinajsos estudantes registraram os verbetes de maneira
simplificada. Nas entradas, ndo ocorreram clasgifies gramaticais nem etimoldgicas. Os
verbetes foram dispostos em ordem alfabética. Aisig@&es foram criadas pelos estudantes, a
partir das leituras prévias sobre as ervas, etradas a lapis, a fim de permitir a reviséo pela

professora e a reescrita pelos pequenos “dicidasatis

Nota-se que as criancas sdo incentivadas a teesste por dicionarios, a consulta-los e a
construi-los. Ainda que sejam necessarios maisstiaentos na formacao de professores em
Lexicografia Didatica ou Pedagodgica e na “constéaide diferentes acervos de dicionarios
para todas as escolas publicas, compostos dedigtirstos, correlacionados as condigdes de
aprendizagem do publico-aV8® tais vivéncias dos estudantes da EMEAS também
sinalizam uma postura desta instituicdo educatidifierente da postura da maioria das

escolas brasileiras, denunciada por Irandé Antunes:

Certamente, ainda ndo podemos registrar um gratelesse da escola pelos
estudos em torno do dicionario (quer dizer, peblactgrafia) nem pela
andlise sistematica e fundamentada dos difereipies de dicionarios (quer
dizer, pela metalexicografia), sobretudo nessappetsva de descobrir em
suas linhas tracos da memoria cultural de um p@@NTUNES, 2012,
p.138).

192 proposta inovadora do PNLD de 2012. “O processcalecdo e de aquisicdo de obras lexicogréaficas
adequadas a escola se da no ambito do PNLD, densaglidade do MEC e efetivado pelo FNDE” (KRIEGER
2012, p.11).
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Figura 27 — Mosaico fotografico da atividade conmee de plantas em Portugués, Latim e
Yoruba.
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A atividade de construgdo dbicionario de Ervas Medicinajscontextualizada com a
contacdo do mit@ssain, o protetor das folhgmrece permitir aos estudantes uma visdo mais
acurada sobre um dos aspectos caracteristicodtdeacafro-brasileira: o respeito a natureza
gue cura e nutre os seres humanos, permitindcaliveda noAyé na Terra. Acredita-se que,
com a mediacdo de professores e pais, movidos desejo de apresentar as criancas as
palavras que tudo nomeiam no mundo, concedendo-tltoeslicbes de compreender
significados, ampliar seu repertério |éxico e pmdtextos, “um dicionario nunca devera ser
tomado apenas como um simples repositério de @elaao contrario, devera ser um guia de
uso e, como tal, tornar-se um instrumento pedagddgcprimeira linha” (BORBA, 2003, p.
16).

O Dicionario de Ervas Medicinaifoi apresentado aos familiares e visitantes quecj@aram

da semana de culminéncia do m@dgsain, o protetor das folha®s estudantes explicaram
como o dicionario foi feito, falaram com propriedagbbre as ervas ali definidas. Na ocasiao,
familiares e visitantes puderam degustar iguargimd a base de inham¥af) e foram
presenteados com lembrancinhas, pequenos sacliés@#os, confeccionados com aroeira

(Ajobi). Assim, nessa vivéncia, foram aproximadas as paaves coisas.

FOTO: Lise Dourado" " ek FOTO: Lise Dourado

Figura 29 — Fotografia d®icionario de

Figura 28 - Fotografia da Exposi¢cdo do Ervas Medicinais.

Dicionario de Ervas Medicinais.
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4 A ESCUTA DAS VOZES ESTUDANTIS: AS PALAVRAS DE ORIGEM AFRICANA
NAS TRAJETORIAS DE IDENTIDADES DOS ESTUDANTES

4.1 PERFIL DE CADA ESTUDANTE ENTREVISTADO

“[...] o nome da pessoa é intimo, como se fosssemaentro do
ser. Devia haver uma autorizacdo para alguém gadaunciar
o nome de um outro”. (Suplicio, personagemdéltimo voo
do flamingg de Mia Couto)

A fim de compor o grupo de entrevistados, houve salacéo prévia das criancas por parte
dos professores da escola, que utilizaram doiéricst a manifestacdo, por parte da crianca,
do desejo de ser entrevistada; o recebimento dootele autorizacdo de cessdo de uso de
imagem e voz (Anexo 07), preenchido e assinadosppkis ou responsaveis. Muitos

estudantes quiseram ser entrevistados, todaviasgd@iforam devidamente autorizados.

Minutos antes de cada entrevista, foram coletagimsficha individualizada (Apéndice 01),
uma para cada entrevistado, dados pessoais paporconperfil dos estudantes: nome; sexo;
idade; cor; religido; série escolar; ha quanto rfrpquenta a escola; convivio familiar;
namero de irmaos, caso tenha; convivio em outragg)unidade(s) além da escolar (no

terreiro, na igreja, no bairro, em grupos espostietr).

No entanto, nesta tese, entre os dados pessoasu@i®s entrevistados, um foi posto em
sigilo: 0 nome. Além de ndo trazer a publico osssaomes, também nédo foi feita a
substituicdo por pseuddnimos, por respeito a urhammento de heranca africana. E que, nas
sociedades africanas, de maneira geral, 0 nomadte pessoa tem uma grande importancia
na vida de quem o carrega. Neste texto, a epignafambicana ratifica a dimenséo dessa
importancia. A primeira vista, pode parecer paraticxm uma pesquisa que trata de léxico de
origem africana e construcao identitaria, ndo eves nomes dos sujeitos informantes, ja que
0 nome € o elemento linguistico que primeiro idmati socialmente a pessoa. Mas ha
justificativas para tal procedimento: primeiro, pona questdo ética, pela necessidade de

resguardar esses informantes de quaisquer conseagi€ios seus ditos; segundo, porque se
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trata de criangas, sujeitos a quem se deve, naieméd, redobrar o zelo, o cuidado, por néo

serem ainda considerados responsaveis pelos ssus at

Nesta pesquisa, ndo foram criados nomes fictiaifigy de néo trair a crenca africana de que,
no nome, ja esta tracadoodu (a sorte, o destino) da pessoa, portanto renoaigaém é
coisa muito séria, € um ato de muita responsabiidila Africa, ainda ha cerimdnias de
mudanca de nome, quando séo conferidos a jovengeniodo da puberdade, novos homes
para lhes trazer qualidades desejaveis pela comdmidla no Brasil, nos candomblés de
tradicdo Keto, ha também o ritual dalia do nome quando a(o) novica(o)iad, €
apresentada(o) a comunidade religiosa, ap0s teneiado alguns dias de recluséo, periodo
chamado derecolhimento No dia do nome, a(ojad, apods afeitura, considerada um
renascimento para o sagrado, recebe um nome aicestewrukd Cadaorukétambém tem
uma historia, enlaca identidades e também deveesguardado para um nimero limitado de

pessoas diamilia de santala(o)iad, presentes no ritual dba do nome

No periodo escravagista, a troca de nomes dosvesatas, batizando-os no catolicismo e 0s
renomeando com nomes portugueses, como tentati@pad@mento da sua memoria e da sua
identidade, foi um processo violento e doloros@ @ases sujeitos, pois estes acreditavam que
os nomes dados pela sua familia, pelo seu povgpwomam parte de si, da sua existéncia. A
troca de nome, nesse sentido, poderia ser compamdao ato de mutilar alguém com o

proposito de lhe colocar uma protese em lugar dobne extirpado.

Mas, ao lado dessa crenca africana, sobreviveudianabde que 0 nome deve ser resguardado
do inimigo. A imortal Mae Stella, no seu livRyoverbios(SANTOS, 2007, p.13), lembra aos
leitores um provérbio brasileiro de sabedoria afr&; que diz “Oculta 0 seu segredo ao seu
amigo e 0 seu nome ao seu inimigo”, e ainda emlfatampletando: “No seu (ou nos seus)

nome(s), encontra-se uma das chaves da sua eiast@hiclem p.14).

Em outras palavras, por uma questao de respeitsuggisos entrevistados e ao conhecimento
herdado pelos africanos sobre a importancia do nundyrio, nesta pesquisa, optou-se por

ocultar os nomes dos informantes e ndo |lhes impeps nomes falseados. Assim, 0s
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estudantes tiveram 0s seus nomes protegidos panocoes alfanumeéricos (portanto, uma
mera representacao, esvaziada do “ser dentro §o ex@r que a letra maidscula “E” significa
estudante, e o nimero subsequente correspondeetn atd entrevista a esse sujeito no
conjunto de entrevistados. Entdo, E1 foi o primsugeito informante a ser entrevistado, E2
foi o segundo, e assim sucessivamente. Traca-segair, o perfil de cada um deles,

elaborado a partir das respostas a ficha indivi(éndice 01).

Estudante 1 (E1) é uma menina de 12 anos, autoddalale cor negra. Nao declarou a sua
religido. Cursa o 5° ano do Ensino Fundamentardqienta a EMEAS desde o 1° ano do
Fundamental I. Mora no bairro Sdo Goncalo do Retom os pais e 11 irmdos. A mae é
domeéstica, e o pai, seguranca. Além da comunidscidag, E1 revelou que convive apenas
com os seus familiares, ndo mantém contato conessops do bairro onde mora, nem pratica

esporte.

Estudante 2 (E2) € uma garota de 11 anos, autodéealde cor negra, evangélica. Cursa o 5°
ano do Ensino Fundamental I. Frequenta a EMEASaded® ano do Fundamental I. Mora no
bairro Sdo Gongalo do Retiro com a mée e 2 irmdosae é costureira. Além da comunidade

escolar, E2 convive com a comunidade da igreja.

Estudante 3 (E3) € um menino de 13 anos, autodddate cor negra, evangélico, adepto da
Congregacéao Crista do Brasil. Cursa o 5° ano do&muental |. Frequenta a EMEAS desde o
1° ano do Fundamental I. Mora no bairro Sdo GongalBetiro com a mée, a avo e 1 irmao.
A mé&e é domeéstica, cuida da prépria casa, e aa@posentada, € quem custeia a despesa da

familia. Além da comunidade escolar, E3 convive esncomunidades do bairro e da igreja.

Estudante 4 (E4) é uma menina de 11 anos, autoddalale cor negra. Nao declarou a sua
religido, pois ainda ndo se decidiu a respeito, disse que a mée é evangélica. Cursa o 5°
ano do Fundamental I. Frequenta a EMEAS desdeao®®0 Fundamental I. Mora no bairro
de Sédo Goncalo do Retiro com a mée. Nao tem irmdosde € cabeleireira. Além da
comunidade escolar, E4 convive com as comunidadagrdja evangélica, da qual a mae é

adepta, e do bairro onde mora.
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Estudante 5 (E5) € uma garota de 10 anos, autedéalde cor negra, catolica. Cursa o 4° ano
do Fundamental I. Frequenta a EMEAS desde: o 18arkundamental I. Mora no bairro Sédo

Goncalo do Retiro com os pais e 3 irmdos. O paeéamco. A mae é doméstica, cuida da
prépria casa. Além da comunidade escolar, E5 censtom as comunidades da igreja e do

bairro onde mora.

Estudante 6 (E6) € uma menina de 10 anos, autodeéalade cor negra, evangeélica,
testemunha de Jeova. Cursa o0 4° ano do FundanhelRtaguenta a EMEAS desde o 1° ano
do Fundamental I. Mora no bairro Sdo Goncalo dar®kebm a mée, a avo e 2 irméos. A mae
esta desempregada, € doméstica. A avd, aposemtagiaem custeia a familia. Além da

comunidade escolar, convive com as comunidadegréliaie do bairro onde mora.

Estudante 7 (E7) é um menino de 10 anos, autodecade cor negra. Sua religido é o
candomblé. Cursa 5° ano do Fundamental I. FrequenEMEAS desde o 2° ano do
Fundamental I. Mora no bairro Sdo Goncalo do Retinm a mae, universitaria do curso de
Biologia, e 2 irm&os. O seu pai também € univeisit&éursa Engenharia Civil. E7 preferiu
nao falar das profissbes dos pais, mas demonstroto rgosto em dizer que ambos sé&o
universitarios. Além da comunidade escolar, E7 n@gom as comunidades do I1lé Axé Opd

Afonja, seu terreiro, e da capoeira, seu esporte.

Estudante 8 (E8) é um garoto de 11 anos, autodedaregro, evangélico, adepto da Igreja
Universal do Reino de Deus. Cursa o 5° ano do Foedtl |I. Frequenta a Escola Eugénia
Anna dos Santos desde o 3° ano do Fundamentalrd Mo bairro Sdo Gongalo do Retiro
com a mae, a tia e 2 irmaos. A mae € garconetie, 4ue estd desempregada, cuida da casa e
dos sobrinhos. Além da comunidade escolar, E8 germom as comunidades da igreja e do

bairro onde mora.

Estudante 9 (E9) € um menino de 11 anos, autodeéclanegro. Disse nao ter religido
definida. Cursa o 5° ano do Fundamental I. FrequentEMEAS desde o 1° ano do

Fundamental I. Mora no bairro Sdo Goncalo do Retom os pais e 2 irmaos. O pai é
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pedreiro, e a mae é domeéstica, cuida da prépria eados filhos. Além da comunidade

escolar, convive com a comunidade do bairro ond&mo

Estudante 10 (E10) € um garoto del0 anos, autoddolale cor negra, evangeélico da Igreja
Universal do Reino de Deus. Cursa o 3° ano do Foedtl I. Frequenta a Escola Eugénia
Anna dos Santos desde o 1° ano do Fundamentalrd Mo bairro Sdo Gongalo do Retiro
com o pai, a avé e 10 irméos. O pai é pedreiro,agéa aposentada. Além da comunidade

escolar, convive com as comunidades esportivaatdbdl e do volei.

Estudante 11 (E11) € um garoto de 9 anos, autaddolaegro, evangélico. Cursa o 3° ano do
Fundamental I. Frequenta a EMEAS desde: o 2° anfeuddamental I. Mora no bairro Séo
Goncalo do Retiro com os pais e 4 irmaos. A maenéédtica, cuida da propria casa, e o0 pai é

pedreiro. Além da comunidade escolar, convive camnaunidade do bairro onde mora.

Estudante 12 (E12) é um menino de 8 anos, autoddolaegro, evangélico. Cursa o 3° ano
do Fundamental |I. Frequenta a Escola Eugénia Arowm $Bntos desde o 1° ano do
Fundamental I. Mora no bairro Sdo Goncgalo do Retmmn o pai e 3 irmdos. O pai €

seguranca. Além da comunidade escolar, E12 coreivea comunidade da igreja.

4.2 PERFIL DO GRUPO AMOSTRAL

Apés a observacdo de cada ficha individual (Apé@ndit), a pesquisadora elaborou um
guadro que sintetiza a caracterizacdo do grupo temho® qual foi constituido de 12

estudantes do Ensino Fundamental |, cujo perfit@#igura a partir dos seguintes dados
declarados: 7 meninos e 5 meninas; com meédia die ida 10 anos; negros autodeclarados;
sendo 7 evangélicos, 3 sem religido definida, Haarblecista e 1 catélico; todos moradores
do bairro de S&o Goncalo do Retiro; e considerasslovariaveis “bairro onde mora” e

“profissdo do(s) responsavel(is)”, ha indicios de gdo provenientes de familias de baixa

renda.



Figura 30 — Quadro do perfil do grupo amostral.

Bairro Profissdo do(s) | N°de
Estudante | Sexo | Idade | Cor Relig. | Série onde responsavel (is) | irmaos
mora
_ S. Gongalo| Mae: Doméstica
El F 12 negra 5a do Retiro Pai: Seguranga 11
S. Gongalo| Mae: Costureira
E2 F 11 negra| evang. 5a | do Retiro - 02
S. Gongalo| M&e: Doméstica
E3 M 13 negra| evang. 52 | do Retiro | Avé: Aposentada 01
_ S. Gongalo| Mae: Cabeleireira|]
E4 F 11 negra 52 | do Retiro -
S. Gongalo| Mae: Doméstica
E5 F 10 negra| catol. 4a | do Retiro | pPaj: Mecanico 03
S. Gongalo| Mae: Desempreg.
E6 F 10 negra| evang. 42 | do Retiro | Avé: Aposentada 02
S. Gongalo| M&e: Universit.
E7 M 10 negra| candom. 5a do Retiro | pPai: Universit. 02
S. Gongalo| M&e: Gargonete
E8 M 11 negra| evang. 52 | do Retiro | Tia: Desempreg. 02
_ S. Gongalo| Mae: Doméstica
E9 M 11 negra 5a | do Retiro | pai: Pedreiro 02
S. Gongalo| Pai: Pedreiro
E10 M 10 | negra| evang. 32 | doRetiro | Avé: Aposentada| 10
S. Gongalo| Pai: Pedreiro
E1l1l M 09 negra| evang. 3a do Retiro | Mae: Doméstica 04
S. Gongalo| Pai: Seguranca
E12 M 08 negra| evang. 3a | do Retiro - 03

4.3 COMO TRANSCORREU A ENTREVISTA

Nesta subsecdo da tese, detalha-se o processcdrdeista em relacdo a participacdo da

pesquisadora e dos alunos entrevistados, as stEpPE&eS, aos ambientes em que ocorreu
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Autoria: Lise Dourado.

essa etapa da pesquisa, as circunstancias masnea,caos imprevistos.

Devido ao tamanho do grupo amostral, o processntitevista durou dois dias. No primeiro
dia, 28 de novembro de 2013, foram entrevistadissestudantes (E1, E2 E3, E4, E5, E6), e

no segundo dia, 05 de dezembro de 2013, maisEai€g, E9, E10, E11, E12).
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O primeiro dia de entrevista foi mais tranquilogsgr das condigcbes em que se encontrava a
escola. Era um dia chuvoso, uma sala de aula esoespacos haviam sido interditados, por
causa de infiltracbes que causaram alagaméhtdZara a realizacdo da filmagem das
entrevistas, a diretora escolar, muito gentiimeogégleu a pesquisadora e ao cinegrafista da
Web TV UNEB um espaco em que talvez pudesse haeepsntransito de pessoas e mais
siléncio, apesar de temporariamente ser multifuradioEra uma pequena sala que, naquela
ocasido, estava servindo simultaneamente comadsal@rofessores e deposito de materiais

didaticos.

O cinegrafista Junior Araujo, da Web TV UNEB, pasiou 0s equipamentos de captacédo de
imagem e som (camera, microfone, microfone de #&pepé de camera médio, iluminador),
a fim de conseguir um melhor angulo dos entrevistad-oi possivel acomodar cada
entrevistado, um por vez, em um pequeno sofa pmaifjanela. Nas paredes da pequena sala,
havia alguns avisos destinados aos professoresalendario escolar, um cartaz @@ Iwé
Feira de Livros e duas plaquinhas contendo saudagf@eyoruba, mas que, no angulo da

filmagem, ficavam atras dos entrevistados. Elespu@itam vé-las.

Depois que o estudante, a ser entrevistado, ses¢ana sofa, a pesquisadora apresentava-se,
buscando estabelecer confianca com os entrevistddomndo-os a vontade e com interesse
em patrticipar. Diante do cenario de filmagem, @ncas demonstraram certa empolgacao, e
muitas delas perguntaram se iriam aparecer na BvinBneira simplificada, a pesquisadora
Ihes respondia que ndo, mas que, no final da psgai EMEAS receberia uma copia do
video das entrevistas, o qual passaria a fazes garicervo documental histérico da escola.
Alguns, ainda perguntavam: “Nem em canal fechad&?ntrevistadora lhes respondia que
ndo, mas que as participacdes nas entrevistasnsengio importantes para a pesquisa, e que,
possivelmente, esta seria usada para melhorarlidapede ensino da propria EMEAS e de
outras escolas. Eles compreenderam e, em linhassgpareciam confortaveis no papel de

entrevistados.

103 Mesmo a instituicdo tendo sido qualificada pelo®&mo escola de referéncia afrodescendente e gmami
no CEERT, a EMEAS néo recebe cuidado especial da Renicipal de Ensino de Salvador, a fim de preser
aquele espaco fisico, localizado dentro de umitertembado pelo IPHAN.
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Tentou-se estabelecer um clima de conversa, desxgud os estudantes falassem além das
respostas esperadas, fazendo com que ndo se m@ssenpem dar respostas “corretas”. Ao
formular oralmente as questdes, a pesquisadoraedéda do possivel, buscou maneiras de
parecer um “bate-papo”, procurando estabelecer iowepso bem natural, sorrindo com os
estudantes, encorajando-os a falar quando apres@ntinidez, e, por vezes, falando de suas

proprias impressoes.

Foi necesséaria uma pausa durante o intervalo te@eda escola, devido aos sons das
brincadeiras das criangas. Ainda assim, em umaedasvistas, foram ouvidas vozes das
criancas brincando, correndo, conversando, acdoagama da infancia acolhida em um

ambiente de alegria. Foi muito Util o uso de doisrafiones, pois estes conseguiram, mesmo

mediante o barulho, tornar mais audiveis as falasedtrevistados.

Apesar da auséncia de chuvas, o segundo dia devietdrnao foi tdo tranquilo. Como as
inunda¢cBes haviam piorado, na salinha usada comé&rioeno primeiro dia de entrevista,
foram acomodadas caixas contendo merenda escotamorlenadora pedagdgica autorizou a
pesquisadora a fazer as entrevistas na varandal ldéeCasa d¥angd Entéo, ali, na Casa do
Rei de Oy foram filmadas as demais entrevistas. O lugaru@omagradavel, ventilado,
aberto, proximo a arvores. O Unico problema fanaassibilidade de isolamento. Entdo, no
intervalo recreativo da escola, formou-se uma f@dtéantil que, a todo instante, inquiria a
pesquisadora e o cinegrafista sobre a filmagemeram repdrteres, se o0s participantes
apareceriam na TV, se todos eles poderiam panti¢cgpabém. Compreensivel a presenca
infantil na Casa dXang@g Ele que é o pai ddbejis. Com serenidade, explicava-se aquelas
criangas que seria preciso que seus pais tivessemzado. Elas prometeram néo atrapalhar
as entrevistas, tentaram ficar quietas, mas, veguando, “sopravam” uma resposta. O jeito
foi esperar o intervalo recreativo terminar por ptato para reiniciar as entrevistas. Mas foi

divertido.

Em linhas gerais, as entrevistas foram considenaiét® proveitosas. Até mesmo quando um
estudante ndo sabia responder a determinada p&rgurdua expressao de frustragdo em

desconhecer algumas palavras de origem africanlizsiva também o seu querer sabé-las, o
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seu desejo de aprender. Foram muitas as expreds@asinho por parte dos estudantes ao se
lembrar de professores e de uma escritora. Housgoséas imprevisiveis, a exemplo de
criangas evangélicas que consideraram seus herp@tantes figuras na cultura dos terreiros
— umaiyalorixa e ooluow (babalag sacerdote dea, conselheiro). Houve resposta dada sob a
forma de cantico, surpreendendo e embevecendo quipadora e o cinegrafista. Foram

momentos de ricas aprendizagens.

Por parte da entrevistadora, ndo houve como caxeressdes de aprovacdo (Que lindo!
Certo! Isso!), de compartilhamento de sentimenast@mbém gosto muito dela!) e sorrisos
gue irrompiam, escapando do inicial intuito de semais imparcial possivel, obviamente

tentando manter a naturalidade.

4.4 O QUE OS ESTUDANTES DISSERAM SOBRE AS VIVENCIE®DM AS
PALAVRAS NOS ESPACOS DE INTERACAO

4.4.1 Escolar

Quando a pesquisadora perguntou aos entrevistadeles aprenderam palavras africanas na
escola, todos responderam positivamente e exeogphfin. Todos os exemplos foram das
“palavras magicas”, lexias que denotam gentilersinadas na EMEAS cotidianamente,
presentes nos mitos contados, em cancdes e esgmlbad placas nas salas de aula e nos
corredores, fixadas nas paredes. Foram Aldispé Adupé § Agd; Agd ya;Ya agd Kuawro;
Kuawro 0; Ku esénKu esen 6Citaram também duas frasésp tobi (Vocé € importante); e
Mo fe koe(Eu quero ler). Ainda que, ao longo da entrevistas tenham se lembrado de
outras palavras de origem africana, as respostasepaa primeira pergunta deixam claro que
essas saudagfes sdo as palavras mais marcantebieata escolar, afinal, estdo em praticas

cotidianas de interacdo entre estudantes, colpg#gssores, gestores.

Sobre a questao “Vocé acha importante aprendes pstavras (africanas) na escola?”, todos
responderam que sim, mas apenas E5, uma estudaidlea; deu uma resposta mais

completa, justificando a importancia de aprenderadavras africanas, exemplificando:
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E5: — Porque, assim, a gente pode aprender aguéaquelas pessoas, ela
da... brinca com a gente, da felicidade. E a gelégar, ndo gostar dessa
pessoa que é tao feliz com a gente, brinca, dahzgramor.

P: — HA&... Qual pessoa vocé esta falando? De gsege

E5: — Assim... Tem umas pessoas também que a lgénéa, gosta. S6 que
ela acha que a gente ndo gosta dela.

P: — HA... S&0 pessoas de outra religido? E isso?

E5: — Hum-rum. Os meninos diz também, daqui dalastah, eu ndo vou
ficar com essa menina néo, porque ela mora aqugrnero” .

P: — Ah, e temisso é?

E5: — E que uma menina!X ela estuda aqui na escola, eu sempre brinquei
com ela, normal, nunca tive essa coisa assim.

P: — Ai, vocé acha importante, entdo, aprendersgsakavras, para poder
brincar melhor com X?

E5 acena positivamente com a cabeca e respondem-iin. (APENDICE

4,Q.2)

Percebe-se que E5 compreende a funcdo das saudégdescomo a necessidade do
acolhimento das criancas que moram naquele teqpelas outras criangas que frequentam a
escola, uma maioria cristd (evangélicos e catdliddsta-se o porqué de a escola priorizar o
ensino dessas palavras de gentileza e acolhimetiotedas as outras de origem africana que
circulam nas demais vivéncias curriculares. Talezisso, pela necessidade de continuar a
trabalhar a temética da importancia de ser gemtéd eonviver bem com os demais, o nAto
transformacdo da conquétenha se mantido nos dois semestres do ano lé&va013. E
necessaria a interagdo pautada no afeto positive es estudantes, a fim de evitar as tensdes
e os conflitos, de combater os preconceitos jdéadas nas criangas em outras vivéncias fora

da escola, pelo posicionamento subliminar da sadediscriminatoria.

Quando, de maneira mais especifica, pergunta-seestadantes se eles acham que essas
saudacOes sdo importantes e por que, todos dizersiou e déo diversas justificativas. E3
diz que essas saudagbes sdo importantes parasampel® terreiro e da escola. E4 explica
gue o uso dessas saudacdes incentiva a pessomaiseducada. E6 responde que sim, sdo
importantes “pra gente se dar bem com o nossompmxiE12 acha que as saudacgdes séo
importantes tanto para as criangas, quanto paeda$os. Na visdo da pesquisadora, essas

respostas convergem para um mesmo ponto e se coergm: o0 uso de saudacdes é uma

1940 nome dessa menina foi ocultado tanto na trag@rquanto no video da entrevista, a fim de prasersua
identidade. No caso do video, usou-se 0 mesmoseajure a TV utiliza para esconder palavras ou egpes,
colocando um som sobre o dito que se pretendeancult
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manifestacdo de boa educacgéo e torna saudavelvav@atia entre as pessoas em qualquer
fase da vida. As respostas dos estudantes indiceerelgs manifestam ter consciéncia da

importancia do uso das palavras de gentileza.

Ao serem questionados como aprenderam as palawasrigem africana (que eles
interpretaram como sendo apenas as saudacdes abdyerse elas foram dificeis ou faceis
de aprender, os estudantes deram diversas respastagioria respondeu que foi facil e
rapido; um estudante (E3), que foi facil, mas dexdor uma estudante (E1), que foi dificil,
porgue ndo tem boa memoria. Entre as respostagns®mma estudante explicou como

aprendeu essas palavras:

E4: — Eu acho facil. E s6... que é assim: a profagsassa muito dever com
esses negaécios, com essas coisas de origem afridamagente pega, ali na
frente mesmo, ndo sei se vocés repararam, temtali@las, uma em cima e
outra embaixo, e tem aquelas palavrinhas la em.cdkaasala, tem uma

tabela de um lado e outra de outro do quadro. §é&rde pega e vai pescando
pela... por esses lugares [risos].

(APENDICE 4, Q.3)

E possivel inferir que os usos cotidianos, oradai®, das saudacdes facilitem o processo de
apreensdo dessas palavras e dos seus significadipgsca” pelas tabelas, que contém a
grafia em Yorubda e os significados em Portuguésifigra-se como recurso de
memorizagdo, um suporte para que o falante, em momge dlvida sobre o uso de
determinada palavra ou expressao, busque-a soziohe, o hébito da consulta.
Posteriormente, podem ser exercitadas as consuli&sonarios. Por outro lado, as tabelas,
sem um estimulo, ndo funcionam. No depoimento devE4e que as muitas atividades

propostas pela professora mobilizam a busca ddastipelas palavras que pretende usar.

Quando questionados como se sentiam aprendenddaasgs africanas, todos os estudantes,
de diferentes maneiras, responderam que se seri@m Alguns detalharam o seu
sentimento. Na resposta de E5, a estudante identié com os africanos e, com um largo

sorriso, afirma gostar disso:
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E2: — Assim... eu sou daqui do Brasil, mas quandoetora chega na sala
falando assim, eu me sinto como se eu fosgfritza.

P: — E? Vocé gosta disso? Gosta?

E2 acena positivamente com a cabeca.

(APENDICE 4, Q.4)

O sentimento de pertenca descrito pela E5 evidep@aas construcdes identitarias ocorrem
por meio da lingua. Ela ndo nega a sua identidademal, pois diz, convicta, “eu sou daqui
do Brasil”, mas a partir do momento em que a dieetmtra na sala de aula e, por exemplo,
diz “Agd@” ou “Kuawrd”, em vez de “Com licenca!” ou “Bom dia!”, a criga diz se sentir
“como se fosse da Africa”. A percepcéo da sua idade afro-brasileira comeca a ser forjada
pelo uso de um Iéxico de origem africana no ambiegcolar. Em outras falas de E2,
percebe-se que ela também faz uso de lexias adcaréio s6 a diretora e os colegas. A
escola, por meio do ensino dessas lexias, permé@@agrianca negra perceba, nutra e goste do
seu pertencimento étnico, da sua identidade afteddente. E “a convivéncia entre duas
linguas se torna um indicador de afirmacéo de idadés” (MOTA, 2010, p.49).

E3 afirma se sentir uma “pessoa que sabe falamagdalar essas coisas, normal”. Nesse
depoimento, o estudante identifica-se com quent'faanalmente” o yoruba. Ainda que esse
estudante nao fale fluentemente a lingua Yorubdeetenha respondido, na questao anterior,
gue aprender (apenas) essas palavras “foi facif demorado”, a sua resposta agora
demonstra que ele se sente confortavel na aprgaiizdas palavras desse idioma na escola,

a ponto de se identificar com, por exemplo, umnage falante de Yoruba.

E4, em meio a sorrisos, responde que se senteeaegonta que chega em casa, dividindo
com a mae a alegria de aprender palavras em YoE$bafirma que se sente muito bem, pois
aprende palavras novas. Os demais estudantes desponde maneira breve, dizendo apenas
“bem”. Entdo, em linhas gerais, as respostas dngla@ases apontam para a existéncia de

aceitabilidade e satisfacdo em aprender as palderaggem africana.

Quando foram perguntados se ja tinham visto padaaf@icanas em livros, a maioria
respondeu que ndo. Dois estudantes (E3 e E7) @issgpre ndo lembravam. E7 citou algumas

palavras africanas vistas em livrosalabg acarajé acaca— e ainda “feijao fradinho” e
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“arroz” como sendo palavras africanas. Considerando geéouma criangca candomblecista,
0 uso de “feijao fradinho” e “arroz” como palaviasicanas pode apontar para a ocorréncia
da interferéncia do nagb no portugués ocasionaldagaeralizacdo do léxico vernaculo e a
introduc&o de novos contetdos semanticos (POVOB89)1 O feijdo fradinho, presente no
preparo doomolokumou doakarg ganha um sentido de alimento sagrado para agerian
adepta do candomblé. Da mesma forma, o arroz -eaelenbasico para o preparo @woz de
Oxala e doarroz de Nandalimentos votivos dessesixas segundo Lody (2003, p.40) —

também ganha um sentido sagrado.

Ainda sobre a pergunta se ja tinham visto palaafasanas em livros, dois estudantes (E2 e
E6) lembraram do livro que conta a histGkisransformacéo da conquéedm estudante (E12)
responde que ndo, mas que conhece as palavramafitsé no Professor Doudou mesmo”.
Percebe-se que, para E12, o seu professor € anieesgfio do conhecimento, € como se
fosse um livro vivo, o conhecimento oral do megnié substitui 0 conhecimento escrito nos
livros. Essa fala do E12 faz lembrar um provérbiiccano, registrado por Amadou Ampaté
B4, que associa o ancido, guardido da sabedoriaaotana biblioteca: “Na Africa, cada
ancido que morre € uma biblioteca que se queima”.

E os autores desses livros, quem sdo? E5, E6 edpBrderam que conheceram a escritora

Vanda Machado, sendo que E5 recordou como a camhece

E5: — Vanda Machado.

P:—E?
E5: — A gente foi um dia, ja conhece ela.
P:—Hum...

E5: — Ela ja contou. Ela chamou os meninos, os mesnpequenininhos do
grupo cinco, contou a histéria com ela, lab@oracdq no dia que a gente
apresentou o encerramento do mito. A gente apmseAf, ela contou a
histéria daconquén

(APENDICE 4, Q.6)

E12 terminou se lembrando de um livro, segundo A&legalinha d’Angola(certamente,
referindo-se ao livrdré Ayo: mitos afro-brasileirofMACHADO; PETROVICH, 2004), no

gual, consta o mité transformacao da conquéibidem p. 43-45). Quando perguntado sobre
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a autoria desse livro, E12 responde: “De... foesleola mesmo”. Nota-se que, possivelmente,

para este estudante, a sua escola € quem cridass mi

Sobre a visita ao Musdié Ohun Lailai(Casa das Coisas Antigas), situado no espagt& do
Axé Opb AfonjaEl, E3, E7 e E8 demonstraram ter percebido @&pcasde palavras africanas
naquele local. E1 afirmou que, visitando o musewpessoas aprendem “o yorubd, os nomes
dos bonequinhos (esculturas dosxas), varias coisas”. Ao escutar essa fala da E1, a
pesquisadora recordou-se que, na sua infancia, neanamtiga loja de artigos religiosos e
lembrancas da Bahia, pertencente ao seu pai, tarpbésou a conhecer e a memorizar 0s
nomes do®rixas por meio de “bonequinhos”, imagens feitas de @essoloridas e também
bonecas negras, feitas de plastico, vestidas coimdamentarias dosrixas Ja E3 afirmou
gue, no museu, “tinha um bocado de coisa que fdkwsobre... sobre coisa de yorubd”,
mencionando as placas informativas sobre cadacotipeticervo do museu. E7 lembrou-se de
nomes de objetos encontrados no museu: “Eu lenbabatbaque agogq espadaespada de
Yans&. E8 chega a contar parte de uma dinamica, prapoesta professora de Danca, que
consistia em premiar (mas ndo detalhou sobre igsem acertasse palavras sobre as
indumentarias de algumsixas expostas no museu:

E8: — Ja. A professora de Danca levou toda a tdior&® ano. Eu vi. Eu vi as
espadasum bocado de coisa la.

P: —Vocé lembra de alguma coisa que vocé viu?

E8: — E... tinha uns negdcios que... vocé lemdi&8. pergunta a um colega
que estava perto] que, quando eu acertava a palayre ela fez um negdcio
de Oxume Yemanja quem acertava queupaselas vestiam, isso e aquilo.
Ai, tinha asespadastinha os neg6cios que elas usavanmpapas
(APENDICE 4, Q.10).

Tal dinamica realizada pela professora de Dangfaceatr importancia das intervencoes dos
educadores, no sentido de tornar a visita ao museuatividade interativa, atraente, Iudica e
produtiva. Ainda que ndo saiba os nomes dos ob@toyoruba, E8, evangélico, sabe que
Oxum (Apard?) e Yemanjaséo orixas femininos, que usam indumentérias cespadas
(alfanje) e roupas com caracteristicas diferenciadas.

195 Oxum Apar& umaOxumguerreira, que carrega uaifanjede latdo dourado (LODY, 2003, p.170).
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Sobre o desejo de aprender a falar alguma lingicaaé, todos os entrevistados responderam
positivamente, mas ndo citaram uma lingua espaniote. Surpreendentes, no entanto,

foram as respostas de E2 e E8. Entre um suspinsaeedpressao sonhadora, E2 manifesta o
seu inocente desejo: “Ah, eu queria aprender &, fadaeu pudesse, né, eu queria aprender a

falar todas as linguas da Africa”. Resposta pased@l E8, mas citando apenas alguns paises:

E8: — Queria.

P: — Qual?

E8: —E... é... de toda a Africa, né. [...]

Por exemplo, daligéria, do SenegaldaAfrica do Sul
(APENDICE 4, Q.14).

Quando foram questionados se ja tinham visto algé@emdo ou cantando uma lingua
africana, com excecédo da E5, os demais estudasiesmderam que sim e citaram o Professor
Doudou. Inicialmente, E5 havia respondido que m@as, logo depois, lembrou-se do
Professor Elson, dizendo que “ele ensina a tocimentos e canta”. Em seguida, E5 canta
a musica completa do mit transformacéo da conqugdizendo ter aprendido as “palavras
magicas” nessa musica, ensinada pelo Professon,Etsaqjue aponta para a eficiéncia

pedagogica da musica no ensino do Iéxico:

E5: — Todos os bichos se entendiam na floresta, axasiquénnio sabia
conversar. O dia inteiro, ndo fazia outra coisafisdva reclamando ‘t6
fraco, td fraco'. Ela foi ver ®@luow, para entender. Ela queria resolver seu
jeito horrivel de viver. Ela foi ver ®@luow , para entender. Ela queria
resolver seu jeito horrivel de viver. @uow, ele falou ‘Preste atencéo! Se
nao mudar, ndo vai haver transformacéo. Vocé vatemo tudo vai mudar.
Palavras magicas eu vou te ensiu; awrg pra dar bom dia; conagd,
peca licenga; ndo se esqueca do obrigadopé & Ku awrd pra dar bom
dia; comagd peca licenca; ndo se esqueca do obrigadapé & Todos
ficaram surpresos com a mudanca. @i@la lhe deu bolinhas brancas. E a
conquén, com o poder dessas palavras, conseguiel gugria: viver melhor.
(APENDICE 4, Q.15).

4.4.2 Familiar

N&o foram muitos os depoimentos sobre as vivénomas as palavras nos espacos de

interacdo familiar, até porque a configuracdo feamitlos estudantes aponta para nucleos
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cristdos. A maioria dos estudantes sinalizou telomeontato com as palavras de origem

africana na escola. Houve, no entanto, algunsoeté¢ ocorréncia do uso dessas palavras.

A E4 declarou se sentir alegre aprendendo as palale origem africana e, sorrindo, narrou
um dos seus momentos de alegria, quando voltoucpaeae contou a sua mae as palavras que

aprendeu:

E4: — Eu me sinto alegre. Tem vezes que eu chegyo gasa, ai, eu falo... ai,
eu falo com mainha essas palavras. Mainha peghaepalra a minha cara,
fala “Filha®, o que é isso?”. Ai, eu pego e falo: Oxe, mairtha, é as
palavras... é...dgoruba (APENDICE 4, Q.4)

A E6 afirmou que as saudacgfes (em yorubd) serveangp@ as pessoas convivam bem com o
seu préoximo e exemplificou que se aproximou mass ks irmaos em casa, ensinando-lhes

as saudacoes, e que eles aprenderam “mais ou menos”

E6: — Pra gente se dar bem com 0 nosso préximo.

P: — Ah, certo. Cé tem algum exemplo pra dar, gsdaralguém que vocé
passou a tratar melhor, porque sabe fazer sautaffiE® se aproximou
mais de alguém com essas saudacdes?

E6 faz gesto positivo com a cabeca.

P: — E? Com quem?

E6: — Com meus irmaos.

P: — E? Vocé ensinou essas saudagdes para seas emaasa?

E6: — Ensinei.

P: — Ah, ta. E... me diz uma coisa: eles aprendésaimho?

E6: — Aprenderam.

P: — Foi?

E6: — Mais ou menos, mas aprenderam.

(APENDICE 4, Q.7)

Quando questionados se usam as saudacdes em yorabda escola e, se sim, em que

lugares, E3 respondeu citando uma frase dita endiea

E3: — Falo assim pra minha m#&o tobi
Ali, ela disse: “O que é isso, menino?”
Al, eu falei: Vocé é muito importante pra mim. ¢5$

198 A ' m&e chama o nome da filha, ocultado tanto mestracao quanto no video.
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(APENDICE 4, Q.8)

Em relacdo a mesma pergunta, E10 disse que, as, wesseas saudacdes em casa, mas que
também se esquece, e ainda sinaliza, em sua tsaa gua mée se interessa em saber se 0

filho aprende algum idioma africano:

E10: — As vezes, eu uso. As vezes.

P: — Quais sdo?

E10: — Eu me esqueco também. Quando eu chego eam mazha mae
perguntaque eu aprendi alguma lingua africana. Ai, eu falorefyli um
pouco. (APENDICE 4, Q.8)

E, de fato, pouco provavel que esses estudantasifago de palavras de origem africana em
casa. Entretanto, o interesse das familias (cyist@issaber se e 0o qué os seus filhos estédo
aprendendo e, sobretudo, a postura de ndo se opaertivar que eles tenham acesso a
nogdes sobre as linguas, culturas e historiasaafigsao fatores positivos na educacao dessas
criancas. Na secdo de anexos da tese de douteadanda Machado, ha uma reportagem
sobre criancas evangélicas na EMEAS, publicada jmical do MEC em agosto de 2001,
gue traz a resposta de uma mée ao ser questioeadi demia a censura do pastor da sua
Igreja a respeito de sua filha estudar em uma @stmitro de um Terreiro: “Somos negros e
Ana precisa saber a histdria do nosso povo. Ssde contra, teria que oferecer um colégio
evangélico de graca”. Essa postura dos pais evaagélegros aponta para a ndo repressao da

construcao identitaria afrodescendente dos sdosfil

4 .4.3 Comunitaria

Houve apenas um relato de vivéncia com as palaas®spacos de interacdo comunitaria, o
de E7, Unico estudante candomblecista entre oswvstados. Ao ser perguntado se ja usou
palavras de origem africana fora da escola, E7orel, apontando para a porta lateral da
Casa de Xangolugar onde foi entrevistado, deixando entender fglava sobre o uso das

saudacdes logo na entrada do recinto sagrado:
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E7. - Ja.

P: —Ja? Onde?

E7: — Aqui pelcaerreiro.

P: Aqui noterreiro? Ah, como é que foi? Vocé pode contar?

E7: — Assim, quando tem gente, eu td entrando, mgsimo. Quando eu tb
entrando, ai tem as pessoas, ai eu falo. (APENR|CES)

Muito provavelmente, as vivéncias de E7 junto a emaunidade religiosa tenham sido o
motivo de este estudante ter se lembrado de variadmes de plantas, cujos usos estédo
associados as préticas liturgicas do candomBlBebé Oxumobord ayabanativo, eu acho,
ewé inan espada de Ogumrespada de Yansdleixa eu ver...agua de elevaniecana de

macaco também tem... S6”.

E7 é também capoeirista, mas nada falou sobre deigalavras de origem africana na sua

pratica esportiva.

Além do espaco escolar, E3 disse ter percebidesepca das palavras africanas no Mercado
Modelo e em seu entorno. No Brasil, 0 Mercado Modelum dos mais antigos espacos de
comércio de arte afro-brasileira produzida, soli@typelo/para o povo-de-santo, pessoas que
acionam e fazem existir patrimdnios expressivos casmpos da musica, da danca, da
arquitetura, da indumentaria, da joalheria, dor¢eata alimentacdo e de muitos outros meios
gue estabelecem vinculos com esse amplo e divausdorcultural chamadafro, onde os
terreiros funcionam como pélos produtores e mantmes de historias, de civiliza¢des, de

arte, de memoria e de sabedoria ancestre (LODY5,129).

O Mercado Modelo foi o local de trabalho de M&enkai por muito tempo, tendo o comércio
de produtos africanos Ihe possibilitado juntar eooias para adquirir o terreno onde, hoje,

situa-se o Ilé Axé Op6 Afonja.
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5 O LEXICO DE ORIGEM AFRICANA NOS FALARES DOS ESTUD ANTES

Nos falares dos doze estudantes entrevistadogp$sivel arrolar 65 (sessenta e cinco) lexias
de origem ou influéncia africana, vinculadas aotextio das suas vivéncias escolares,
familiares e comunitarias, registradas e agrupadad? (doze) categorias: saudacgdes, orixas,
cargos sacerdotais, culinaria, vestuario, instruogemusicais, plantas, animais, espacos

fisicos, mobiliario, linguas africanas, heréis.

5.1 NUMERO DE LEXIAS POR CATEGORIA

Figura 31 — Quadro do numero de lexias por catagmrs falares dos estudantes.

CATEGORIA NUMERO DE LEXIAS
POR CATEGORIA

Saudacobes 09
Orixas 09
Cargos sacerdotais 03
Culinaria 05
Indumentérias 05
Instrumentos musicais 02
Plantas 11
Animais 06
Espacos fisicos 07
Mobiliario 04
Linguas africanas 01
Herois 03

Autoria: Lise Dourado.

5.2 NOTAS LEXICOLOGICAS

Em cada quadro a seguir, dispde-se a relacéo légica das lexias de origem ou influéncia
africana encontradas nos falares dos estudantgsnipadas por categoria, em ordem
alfabética, elucidando a origem, o nivel sociocalitbem como o (s) falante (s) que fizeram
uso de cada uma delas.
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Para a elaboracdo dos quadros de relacéo lexicaldgiram consultadas as seguintes obras
de referénciaFalares africanos na Bahia: um vocabulario afro-bilairo, de Castro (2001),
Dicionério de arte sacra e técnicas afro-brasilerale Lody (2003)Dicionéario etimolégico

da lingua portuguesade Cunha (2007)Dicionario Houaiss da lingua portuguesae
Houaiss e Villar (2009)Dicionario Yorub4 — Portuguésde Beniste (2011)Yocabulario
yorubda para entender a linguagem dos orixds Napoledo (2011); e, exclusivamente para a
categoria Plantas (Quadro 7), foi consultada a Blr@ orisa: uso litirgico e terapéutico dos

vegetais nas casas de candomblé jéje-ndgdarros (1999).

Antes de cada quadro de relagéo lexicoldgica, sagu#lise de cada categoria, esclarecendo
as suas especificidades, a fim de evidenciar irdgfi®s basicas de carater cultural, ja que as
lexias vinculam-se a contextos referentes as viaérzurriculares em torno da contacdo dos
mitos afro-brasileiros, dos quais emanam conhedwmsenancestres vivificados na

comunidade-terreiro.

Apoés cada quadro, sao trazidas as lexias glosatast@xtualizadas nas falas dos estudantes.

5.2.1Das saudacbes

A troca de saudacdes € um habito comum ao cotidiasoterreiros. Na troca de béncaos,
ocorrem o intercambio e a intensificacdo das easgrgia forca vital da coletividade. No

candombléndo ha rito litirgico sem as saudac¢des entreayshros do terreiro, sem saudar a
casa, sem saudar as divindades, e esse habitteseleeg ultrapassa o espaco do terreiro,

sendo realizado em outras circunstancias.

A presenca das saudacGes em yorubd comprovou-dalaes dos estudantes entrevistados,
gue, de maneira geral, demonstraram compreendepartancia da cordialidade entre as

pessoas, conforme se pode observar no extratotoevista aos estudantes (Apéndice 03),

embora ainda ndo facam uso da totalidade das edaegentis, em yoruba, ensinadas pela
escola.
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Na categoria Saudagodes, foram identificadas 9 {nex&as:adupé adupé §agd, ago y4 ku

esenku esen 0, kuawr&uawro § ya ago

Nas respostas dos estudantes, também surgiramoegsie esquecimentos, naturais no
processo de aprendizagem. Entre os trés equivamosidns, dois deles foram percebidos
pelos proprios falantes, sendo que um deles corsigj ‘Ku esén @& ‘licenca’. Ndo! Eago é

‘com licengca™ (E8, Q1), e o outro afirmou ter esqigdo, “Eya ag6é obrigado. Ndo. Me
esqueci o resto” (E2, Q1). O terceiro equivoco fudigercebido pela falante: “[..KU agd
significa “licenca” (E5, Q1). Supde-se que essendlttenha sido provocado pela semelhanca
sonora entre a expressBa agQ§ falada por E5, e o trecho da musica “[...] Cagd, peca

licenca”, cantada pela mesma estudante (E5, Q.15).

Figura 32 — Quadro da categoria Saudacdes:

NIVEIS
LEXIAS ORIGENS SOCIO FALANTES
CULTURAIS
ADUPE Kwa (Yor.) LS E1l, E9, E11
ADUPE O Kwa (Yor.) LS E1, E5, E11
E2, E5, E7, E&
AGO Kwa (Yor.) LS E9, E10, E11, E12
E1l, E2, E4, E5, E7,
AGO YA Kwa (Yor.) LS ES8, E10, E11, E12
E3, E4, E7, ES,
KU ESEN Kwa (Yor.) LS E9, E10, E12
KU ESEN O Kwa (Yor.) LS E3, E7, E8, E10,E14
KUAWRO Kwa (Yor.) LS E2, E3, E4, E5, E6
KUAWRO O Kwa (Yor.) LS E3, E4, E6
YA AGO Kwa (Yor.) LS E1l, E2

Autoria: Lise Dourado.
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ADUPE (interj.) — Obrigado(a).
El: — Tem umas queaslupé Outras que é... a resposta, ai fatlypé 6(Q.1)
E9: — Acho que eu me lembro de uma, qaddpé parece que € “obrigado”. (Q.1)
E11l: — Temag6 agd ya adupé adupe 6(Q.1)
ADUPE O (interj.) — Por nada.
El: — Tem umas queaglupé Outras que €... a resposta, ai fathypé 6 (Q.1)
E11l: — Temagb, agb ya, adupé@dupé & (Q.1)

E5: — [...] Palavras mégicas eu vou te ensikarawrg pra dar bom dia; corag6, peca
licenca; ndo se esqueca do obrigatypé 4 (Q.15)

AGO (interj.) — Com licenca.
E2: —Ag0, agd ya ya agg kuawra E... deixe ver mais... (Q.1)
E2: —Ag6 é “com licenc¢a”. Ai, quando vocé fatab ya € “licenca concedida”. (Q.1)

E5: — [...] Palavras mégicas eu vou te ensikarawrg pra dar bom dia; corag6, peca

licenca; ndo se esqueca do obrigatypé & (Q.15)
E7: —KU eséré “boa tarde”Ago é “licenca”.Ago yaé “licenca concedida”. (Q.1)

E7: — Assim, quando eu entro na sala, ai, eu paygumi, eu faloagd para entrar. Ai,

respondenagd ya que tdo deixando eu entrar. (Q.1)

E8: —Mo fe koeé “eu quero ler"Ku esénque € “boa tarde’ K esén &... é “licenca”. Nao!
E agd é “com licenca”agd yaé “licenca concedida”. Deixe eu ver outréyo tobi, “vocé é

importante”. O. N&o me lembro mais n&o [risos] 1{Q.

E9: — Acho que eu me lembro de uma, qaelépe parece que é “obrigaddku esérparece

“boa tarde”.Ago, “licenca”. (Q.1)
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E10: —KU esémuer dizer... acho que é “boa tarde”. Mas tambémkieesén, ki esén &g6,

ago ya.E outras ai que eu me esqueco também. (Q.1)
E11l: — Temag6 agb ya, adupé, adupé @.1)
E12: —-Agb. (Q.1)

E5: — Importante. Ai, a gente ja sabe. Assim ggerde chegar e entrar numa sala, ai, a gente

ja falaagd. Ali, eles, os alunos, respondeagbd ya (Q.4)
AGO YA (interj.) — Licenca concedida.

El: — Tem umas queadlupe Outras que é... a resposta, ai fathypé 6 Outras que... pera ai,
deixe lembrar... Outras temAgo0 ya, ai, a resposta é... [suspirjd ya ya agq sei la. Ai,

tem outras, tem varias, mas eu so lembro de algy@as
E2: —Agd, agd ya ya agd kuawra E... deixe ver mais... (Q.1)
E2: —Agbé “com licenca”. Ai, quando vocé fagd ya é “licenca concedida”. (Q.1)

E4: — Eu sO aprendi duas, quek@ esén Nao. Aprendi... acho que foi quatidl esén

kuawrg kuawro 6 Foi trés. Nao. |gob ya (Q.1)
E7: —KU eséré “boa tarde”Ag6 é “licenca”.Agod yaé “licenca concedida”. (Q.1)

E7: — Assim, quando eu entro na sala, ai, eu paygumi, eu faloagd para entrar. Ai,

respondenagd ya que tao deixando eu entrar. (Q.1)

E8: —Mo fe koeé “eu quero ler’"Kua esénque € “boa tarde’ K esén &... é “licenca”. Nao!
E agd é “com licenca”’agd yaé “licenca concedida”. Deixe eu ver outréo tobi, “vocé é

importante”. O. Ndo me lembro mais nao [risos].

E10: —KU esémuer dizer... acho que é “boa tarde”. Mas tambémkieesén, ki esén 0, ago,

ago ya E outras ai que eu me esqueco também.

E1ll: — Temag6,agd ya adupé, adupé §Q.1)
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E12: -Agb ya (Q.1)
KU ESEN (interj.) — Boa tarde.

E3: — E tem a outra, que faté esén Ai, todo mundo fal&u esén bAi, todo mundo entra.

Ai, vai entrando e vai sentando. (Q.1)

E4: — Eu s6 aprendi duas, quek@ esén.Nao. Aprendi... acho que foi quatidl esén

kuawrqg kuawro 6 Foi trés. Nao. |gb ya (Q.1)
E7: —KU eséné “boa tarde”Agod é “licenca”.Ago yae “licenca concedida”. (Q.1)

E7: —KU esén respondenkd esén OE... deixando... é... falando, respondendo “badetado

mesmo jeito. (Q.1)

E8: —Mo fe koeé “eu quero ler’Ku esén que € “boa tarde’Ku esén @&... é “licenca”. Nao!
E agd é “com licenca”’agd yaé “licenca concedida”. Deixe eu ver outréyo tobi, “vocé é

importante”. O. N&o me lembro mais n&o [risos] 1{Q.

E9: — Acho que eu me lembro de uma, qaelépé parece que € “obrigaddku esénparece
“boa tarde”.Agg “licenca”. (Q.1)

E10: —KU esénquer dizer... acho que é “boa tarde”. Mas tambémki& esén ku esén 0,

ago, ago yaE outras ai que eu me esqueco tambeém. (Q.1)
E12: —KU esén Ai falaKu esén 0E... “boa tarde”. (Q.1)

KU ESEN O (interj.) — Boa tarde, em resposta.

E3: — E tem a outra, que fadta esén!Ai, todo mundo fal&u esén & Ai, todo mundo entra.

Ai, vai entrando e vai sentando. (Q.1)

E7: —K( esénrespondenkl esén O E... deixando... é... falando, respondendo “badetado

mesmo jeito. (Q.1)
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E8: —Mo fe koeé “eu quero ler’Ku esénque é “boa tarde’Ku esén 6¢é... é “licenca”. Nao!
E agd é “com licenca”agd yaé “licenca concedida”. Deixe eu ver outréo tobi, “vocé é

importante”. O. Ndo me lembro mais nao [risos]1)Q.

E10: —KU esémuer dizer... acho que é “boa tarde”. Mas tambémkieesénkl esén ¢ ago,

ago ya.E outras ai que eu me esqueco também. (Q.1)
E12: KU esénAi falaKu esén O E... “boa tarde”. (Q.1)

KUAWRO (interj.) — Bom dia.
E2: —Agd agd ya ya agg kuawro. E... deixe ver mais... (Q.1)
E2: —Kuawro, se ndo me engano, € “bom dia”. (Q.1)

E3: — Tem uma que tem assim o name tobi, que fala “vocé € importante”. E tem outra que

falakuawro. Kuawro. Ai, todo mundo fal&kuawré 6 (Q.1)

E4: — Eu sO aprendi duas, quek@ esén Nao. Aprendi... acho que foi quatidl esén

kuawro, kuawro 0 Foi trés. Nao. |ago ya (Q.1)

E5: — Sim. Significa. kuawro significa “bom dia”. (Q.1)

E5: — [...] Palavras magicas eu vou te ensikaawro, pra dar bom dia; commgd peca

licenca; ndo se esqueca do obrigado, adupé 6! Q.15
E6: — LembroKuawro, que é “bom dia”. (Q.1)

KUAWRO O (interj.) — Bom dia, em resposta.

E3: — Tem uma que tem assim o name tobi, que fala “vocé € importante”. E tem outra que

falakuawra Kuawra. Ai, todo mundo fal&kuawro 6. (Q.1)

E4: — Eu sO aprendi duas, quek@ esén N&o. Aprendi... acho que foi quatidu esén

kuawrqg kuawro 0. Foi trés. Nao. |Bgo ya (Q.1)
E6: — Ekuawro 6, que responde: “bom dia para vocé tambéem”. (Q.1)

YA AGO (interj.) — Licenca concedida.
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El: — Tem umas queadlupe Outras que é... a resposta, ai fathypé 6 Outras que... pera ai,
deixe lembrar... Outras temAg0 ya ai, a resposta é... [suspirAgo ya ya agg sei la. Ai,

tem outras, tem varias, mas eu so lembro de algy@as

E2: —Agd, agd ya ya agg kuawra E... deixe ver mais... (Q.1)

7

E2: —Kuawrg, se ndo me engano, é “bom dia’y& agbé... “obrigado”. Nao. Me esqueci o
resto. (Q.1)

5.2.2Dos orixas

Os orixas, divindades do pantedo yoruba ou nagdé;Kéb simbolos vivos, assimilados a
natureza e as acdes dos homens e se manifestar@ntaattavés da corporeidade humana
(DOURADO, 2010). Na Africa, grosso modo, cada orix&ultuado de maneira limitada a
determinada cidade ou regido, somente uns poudadsaem culto mais disseminado em
grande parte do territério yoruba. Na América, atpao yoruba é composto por cerca de
vinte orixas e, assim como em Cuba, cada orixdtéazlo em todo o pais (PRANDI, 2001a).
Serra (1999) sustenta que o termo orixa, derivagloyaruba orisg designa divindades

concebidas como capazes de manifestar-se no mandatdreza e no horizonte da cultura,

embora tenham sede no dominio transcendente.

Na categoriaOrixas foram identificadas 9 (nove lexia)gum Orunmila, Ossaim Oxal§,

Ox06ssj Oxum XangQ Yansé Yemanja

Diante da observagcdo dos falares dos estudantesvistados, percebe-se que, apesar de
adeptos de religido evangélica, E2, E5 e E8 remamheosorixas como protagonistas dos

mitos contados na EMEAS, como deuses que realizgiesahumanas e, como tal, estdo
sujeitos a acertos, erros, aprendizagens e sugstalls estudantes também identificam

elementos relacionados a esses deuses no acelaseo 1€ Ohun Lailai

Ao ser questionado se conhecia plantas com norriearads e, caso a resposta fosse positiva,

como havia aprendido esses nomes, E8 (Q.12), sesmonelizer “sim”, responde ao
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guestionamento citando trés deuses, dois delesonEgens no mit@ssain, o protetor das
folhas (Anexo 03), e fala sobre as plantas logo depoisfilNd desse mito, tant@runmila
guantoOgumaprenderam os ensinamentoisainsobre as folha®©gumdesistiu de cortar

as plantas, ®runmilaas nomeou. Os nomes dessesas foram lembrados por E8 (Q.12).

Foram consideradas as lexi@sossi, Oxum, Yans& Ogum referentes aoerixas quando
surgiram nos falares dos estudantes, denotandgicelde pertenciment@tella de Oxdssi
(iyalorixa consagrada aorixa Oxoéss); abebé Oxum(folha pertencente aorixa Oxun);
espada de Yang@olha doorixa Yans espada d®©gum(folha pertencente amrixa Ogun).
Essa nominacdo que demarca pertenca as divindades\é#m no universo litirgico afro-

brasileiro.

Figura 33 — Quadro da categoDaxas

NIVEIS
LEXIAS ORIGENS SOCIO FALANTES
CULTURAIS

Ogum Kwa (Yor.) PS E8
Orunmila Kwa (Yor.) PS ES8
Ossaim Kwa (Yor.) PS E5
Oxala Kwa (Yor.) PS E5
Oxéssi Kwa (Yor.) PS ES8
Oxum Kwa (Yor.) PS E5, E7, E8
Xangb Kwa (Yor.) PS E2
Yansa Kwa (Yor.) PS E7, E8
Yemanja Kwa (Yor.) PS E8

Autoria: Lise Dourado.
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OGUM (s.m.) — Divindade masculina do ferro e da guerra.

E8: — [...]Yansd Ogum e Orumilg, ele também fala muito de plantas: ch&deomila pata
de vaca. é... tem muitas folhas, véi! (Q.12)

ORUNMILA (s.m.) -Divindade que preside o oraculo e I& o destinchdmsanos.

E8: —[...]Yansd Ogume Orumila, ele também fala muito de plantas: ch&amomila pata

de vaca. é... tem muitas folhas, véi! (Q.12)

OSSAIN (s.m.) — Divindade da medicina, conhecedor dast@$ae das suas funcbes

medicinais, litdrgicas, alimenticias, cosméticanamentais etc.

E5: — Tem muitas plantas que, no mito @ssaim que eles usaram como fazer roupa,
remeédio. (Q.12)

OXALA (s.m.) — Divindade suprema da paz, da criacialg@#idos osrixas

E5: — [...] AtéOxala Ihe deu bolinhas brancas. E a conquén, com o pieksas palavras,

conseguiu o que queria: viver melhor. (Q.15)

OXOSSI (s.m) — Divindade das matas e da caca, responpéieelprovidéncia e fartura de

alimentos, pela alegria.
E8: — O meu tenMéae Stella d®©xadssi (Q.9)

OXUM (s.f.) — Divindade dos rios e de todas as aguassisem a qual a vida na terra seria

impossivel.

E8: —[...] quando eu acertava a palavra... quéeglam negdcio d®xum e Yemanjaquem

acertava queoupaselas vestiam, isso e aquilo. (Q.10)

E7: —AbebéOxum, Oboré AyabaNativo, eu achoEwé Inan Espada de OgunkEspada de

Yansa deixa eu ver..Agua de Elevant&Cana de Macacaambém tem... S6. (Q.12)

E5: —Oxum. Ela gostava muito de joias. Ficava embelezada. toihda com as joias dela.

(Q.17)
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XANGO (s.m) — Divindade dos raios e do trovao, rei edhdp povo deOyd senhor da

justica e da sabedoria.

E2: — Tem a sala d¢ang6, se ndo me engano. (Q.9)

YANSA (s.f.) — Divindade do vento, do fogo, do trovaces tempestades.
E7: — Eu lembro databaqueagogg espadaaespada d&ansa (Q.10)

E7: —Abebé OxumObord AyabaNativo eu achoEwé Inan Espada de OgunkEspada de

Yans3 deixa eu ver..Agua de Elevani€ana de Macacaambém tem... S6. (Q.12)

E8: —[...]Yansgd Ogume Orunmilg, ele também fala muito de plantas: ch&a@omila pata

de vaca. é... tem muitas folhas, véi! (Q.12)
YEMANJA (s.f.) — Divindade dos oceanos, mée de todosir&sor

E8: —[...] quando eu acertava a palavra... quéezlam negécio d®xume Yemanja, quem

acertava queoupaselas vestiam, isso e aquilo. (Q.10)

5.2.3Dos cargos sacerdotais

Cada um dos terreiros de candomblé de tradicdo keigdé presidido por uma autoridade
responsavel, ou escolhida pdfa, oraculo e orix4 do conhecimento, da leitura destidos,

ou ocupante do cargo por heranca sanguinea. Emsamshboasos, para assumir a direcdo do
terreiro, deve-se ter sido iniciado(a) na religggmumprido todas as suas obrigacdes religiosas.
Os demais membros do terreiro devem-lhe, incondidioente, respeito, reveréncia e
obediéncia. Em quaisquer circunstancias do cotdiéimpovo-de-santo, deve-se respeitar aos

mais velhos, pois antiguidade (principalmente nope defeitura) é posto.
Na categoria Cargos Sacerdotais, foram encontfa(tads) lexiasAlabg Mae e Oluow.
O oluow é também conhecido conbabalag um sacerdote dé4, dotado de vidéncia, aquele

que |é o destino e aconselha as pessoas. No Bnasilps babalorixas (pais-de-santp

também assumem o papel dabaladés(oluow), mas nem todbabala6é umbabalorixa
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Ao ler o mitoA transformacéo da conquéAnexo 05), os estudantes da EMEAS passaram a
conhecer a figura doluow como a de um sabio senhor, uma “pessoa que vividoda
conselhos a todos que o procuravam” (MACHADO; PEVRTH, 2004, p.43) e que ajudou

a protagonista, a conquén, a se transformar emania@ra mais amavel, cortés, educada,
bem quista, ensinando-lhe “palavras magicas”, sgieda A figura da personageruowvem
afrouxar as amarras do preconceito em relacdoasmesdotes e sacerdotisas das religides de
matriz africanas, que costumam ser retratados rdiande maneira caricatural, como
enganadores, charlatbes, malévolos. Na literatardental infanto-juvenil, a maioria das
personagens que lidam com a magia € associada lacAsnruxas quase sempre sao as

antagonistas, e as princesas (figuras de elit@roaagonistas.

Figura 34 — Quadro da categoria Cargos Sacerdotais.

NIVEIS
LEXIAS ORIGENS SOCIO FALANTES
CULTURAIS
Alaba Kwa (Yor.) LS E7
Mae FB PS E2, E4, E5
E6, E8
Oluow Kwa (Yor.) PS E5, E7, E9

Autoria: Lise Dourado.

ALABA (s.m) — Chefe supremo dos sacerdotes no culEgden(espirito de morto).
E7: — Foi... acho que failaba, um negocio assim. (Q.5)
MAE (s.f.) —Sacerdotisa afro-brasileira. Equivale a iyalorixa.

E2: — Tem a sala d¢angg se ndo me engano. A minha sala é ®de Stella A sala deVide
Aninhae... E. As que eu me lembro é essa. (Q.9)
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E4: — A minha mesmo s0... é... so ta Profess@aProfessora o qué! Bae Stelld (Q.9)

E5: — Ou éVide Stella E que eu ndo me lembro muito. (Q.9)

E8: — O meu tenMae Stella de OxdssNo 3° ano, éae Aninha Acho que do 1° ano ou do

2°, da Pro Dara, é Professora Marinalva Cerqugx&)

E6: —Mae Stella (Q.16)
OLUOW (s.m) — Sacerdote d&, que |é o futuro e aconselha. Equivaleahalad
E5: —[...] Ela foi ver dluow, para entender. Ela queria resolver seu jeitaverde viver. O

Oluow, ele falou “Preste atengao! Se ndo mudar, nabaxagr transformacéao...”. (Q.15)
E9: — OOluow. (Q.16)

E9: — Porque ele da conselho. Ele da conselhmpguén A conquénsé vivia dizendo “T6
fraco! To fraco!”. Ela foi pedir uma ajuda &@uow. Ai, o Oluow disse a ela pa se comportar,

falar com todo mundo, usar as palavras magica$6§Q.

E7: —[...] Ai, um animal falou, um animal falounseela, que ela... pra ela ir visitaQduow,

um senhor que da conselhos. (Q.17)

5.2.4Da culinaria

A culinaria do terreiro engloba o aparato mategiagimbodlico de producédo de alimentos de
origem africana e afro-brasileira, com o fim deazelosorixas, alimentando-os, e nutrir de
axéo corpo e o espirito doovo-de-santoEssa culinéria se inicia no espaco fisico deitery
agregando os membros dgé mas se estende ao cotidiano popular, ganhanda fouicéo
social e ladica, criando novos espacgos simbolieosedisténcia, a exemplo dos alimentos que

sao vendidos nos tabuleiros, pelas baianas.



157

Na categoria Culinaria, somam-se 5 (cinco) lexasarg acacg acarajé arroz e feijao

fradinho.

O abarg o acaca e o acarajé sdo comidas de terreiro também comercializadass pela
vendedeiras, chamadas baianas. Dentre esses gjaitutabuleiro, acarajé(akard) alimento

votivo de Yans@ a Senhora dos Mercados protetora das baianas, foi tombado como
patrimonio nacional pelo IPHAN em 01 de dezembr@@@4. Houve tentativas, por parte das
baianas evangélicas, de renomeacarajé Elas queriam batiza-lo de “bolinho de Jesus”, o

gue demonstra o imbricamento entre o Iéxico e aladéa.

O arroz € um alimento que se faz presente tantalimentacdo diaria e ndo sagrada do
terreiro, quanto em algumas comidas sagradas, mpéxedo arroz de Nan&e o arroz de
Oxala (LODY, 2003, p.40), ambos preparados sem quaiscpedimentos, nem mesmo sal.
Sobre arroz (de etimologia aralae;ruzz, Castro (2001, p.132) explica que se trata de uma
lexia portuguesa importada pelas linguas africapemndo foram introduzidas pelos seus
respectivos falantes no Brasil. Com maior frequinantes, eram mais usadas as lexias:
calucq de origem banto (Kik./kimbka lusq nos terreiros de tradicdo Angolajrési em
yorubd, importada do ingléfce, conforme Beniste (2011, p.389), nos terreirodrddicdo

nagb Keto.

O feijao fradinho, assim como o arroz, € um alirnente se faz presente tanto na alimentacéo
diaria, quanto em algumas comidas sagradas, a éxelmpmoloky comida doorixa Oxum
preparada com feijdo fradinho cozido, camardo seslola, azeite ddendée ornado com
ovos cozidos. Este prato foi citado na obra infgatenil Epé Laiyé terra vivgSANTOS,
2009), disponivel na biblioteca e nas salas dedalBMEAS, nos cantos de leituraaBara

e oacarajétambém sao alimentos preparados com feijao fradinho
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Figura 35 — Quadro da categoria Culinéria.

NIVEIS

LEXIAS | ORIGENS SOCIO FALANTES

CULTURAIS
Abara Kwa (Yor.) BR E5
Acaca Kwa (Yor.) BR E7
Acarajé Kwa (Yor.) BR E5, E7
Arroz FB BR E7
Feijao FB BR E7
fradinho

Autoria: Lise Dourado.

ABARA (s.m) — Bolo de feijdo fradinho, cebola e camar@cosmoidos, temperado com
azeite delendée sal, envolvido em folha de bananeira e cozidapan

E5: —[...] Entéo, ela fez uma bacia cheiaadarajée abard, levou. (Q.17)

ACACA (s.m) — Bolo de milho branco ou amarelo, com au s€tcar, cozido até se tornar

gelatinoso e envolvido, ainda quente, em folhaatebeira.
E7: — Ja vacarajé acaca (Q.5)

ACARAJE (s.m) — Bolinho de feij&o fradinho e cebola moidemperado com sal e frito em

azeite delendé
E7: — Ja vacarajé, acaca (Q.5)
E5: —[...] Entdo, ela fez uma bacia cheiaadarajé e abarg levou. (Q.17)

ARROZ (s.m) — Planta da familia das gramineas, cujossge@nstituem a dieta basica de

grande parte da populacdo mundial e também fazeta g culinaria de terreiro.
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E7: —Arroz branco.arroz. (Q.5)

FEIJAO FRADINHO (s.m) — Planta da familia das leguminosas, cugasestes, de cor

creme com hilo preto, sdo usadas tanto na culibéagileira quanto na derreiro.

E7: —Feijao fradinho. (Q5)

5.2.5Das indumentéarias

Na categoria Indumentérias, foram coletadas 5 @¢ilexias:espadaespada de Yansfias,

machadosroupas

As vestimentas especificas dosxas sdo usadas apenas em cerimOnias festivas. J4 as
vestimentas litirgicas dos membros do terreiro sadas no cotidiano e em cerimdnias
comemorativas, sendo diferenciadas. As roupas tangcbénunicam statusdo(a) usuario(a),
membro do terreiro, bem como identificam aréxas a quem pertencem. Cada terreiro cria
seus proprios padrdes para a escolha dos teciftvma de apresentagcédo dos artefatos, sem,
contudo, deixar de manter tracos em comum com ®uggeiros no que diz respeito a
mitologia e a simbologia inerentes ao processo fdndamentos religiosos de cada casa
(MARTINS, 2008, p.100).

Cadaorixa tem sua roupa especifica, e seus detalhes refapsemuito dos seus atributos e
da sua relagdo com os demais orixas. Alguns adersfo, simultaneamente, insignias e
ornamentosEspada, espada de Yansa e machado (s&é)armas cortantes, pertencentes a
orixas que guerreiam, portanto também compdem as suameérdarias. Agoias de Oxum

séo aderecos simbdlicos de feminilidade e riquetzdutos desterixa.

Os estudantes da EMEAS passam a conhecer as int@uiagiglos orixas tanto na contacdo de

mitos, quanto na atividade de visita ao museu, cegn@ode notar nos seus falares.
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Figura 36 — Quadro da categoria Indumentarias.

NIVEIS
LEXIAS ORIGENS SOCIO FALANTES
CULTURAIS

Espada FB BR E3, E7,

ES, E9
Espada FB PS E7
de Yansa
Joias FB BR ES
Machados FB BR ES
Roupas FB BR ES8, E9

Autoria: Lise Dourado.

ESPADA (s.f.) — Peca da familia da armaria de laminastesgdd embleméatico que compde a

indumentaria de algurgixas servindo-lhes de distintivo de seus aspectosgives.

E3: — Foi boa. Tinha um bocado de coisa 14, quetintinha até um... um negocioepada

assim, que ficava la no chdo, num quadro assim0}Q.
E7: — Eu lembro databaqueagogq espada aespada de YansfQ.10)

E8: — Ja. A professora de Danca levou toda a talon®°® ano. Eu vi. Eu vi asspadas um
bocado de coisa la. (Q.10)

E8: — [...] quando eu acertava a palavra... qudéeglaim negécio d®xume Yemanja quem
acertava queoupaselas vestiam, isso e aquilo. Ai, tinhaespadas tinha os negocios que

elas usavam, as roupas. (Q.10)

E9: —[...] Sdanachadosespadasroupasdelas. (Q.10)
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ESPADA DE YANSA (s.f) — Também conhecida conaifanje a espada de Yansa
distintivo do seu aspecto bélico, apresenta lammatilica mais larga, de cobre e em desenho

curvilineo, lembrando a cimitarra arabe.

E7: — Eu lembro databaqueagogq espadaaespada de Yansa(Q.10)

JOIAS (s.f.) — Conjunto de adornos, tais como pulse&agolas, brincos, colares, anéis etc.,
gue representam 0s aspectos da vaidade e da rigaeakyunsorixas tais comoOxume

Yemanjadonas dos ornamentos de ouro e de prata respaetnte.

E5: —Oxum Ela gostava muito dpias. Ficava embelezada toda... linda comasas dela.

Ai, um dia, apareceu dois homens e roubarajuias dela. Ela, um dia, achou esses homens
que roubaram. Entéo, ela fez uma bacia cheiacdeajé e abarg levou. Ai, encontrou eles.
Ai, perguntou se eles estavam com fome e deu.sBpnela botou um remedinho. Ai, eles
acabaram dormindo. Ai, ela recuperoyagas dela tudo de novo. (Q.17)

MACHADO (s.m.) - Instrumento cortante encabado, contendas ddaminas,
tradicionalmente de madeira e antropomorfico, coldleecomooxé arma emblematica do
orixa Xanga

E9: —[...] S&danachados espadasroupasdelas. (Q.10)

ROUPAS (s.f.) — Vestimentas dosrixas incorporados e dos membros tireiro, cujos
detalhes de cores, materiais utilizados e acabas\@otdem expressar a identidadeodra e

a hierarquia dos membros.

E8: —[...] quando eu acertava a palavra... qudéeglaim negécio d®xume Yemanja quem
acertava queoupas elas vestiam, isso e aquilo. Ai, tinhaespadastinha os negocios que

elas usavam, asupas. (Q.10)

E9: —[...] Sdanachadosespadasroupasdelas. (Q.10)
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5.2.6Dos instrumentos musicais

Na categoria Instrumentos Musicais, foram colet@d@hiias) lexiasagogoe atabaque

A obrigacgéo de p6r toda a orquestra do candomlvétpaar para os orixas, € indissociada do
prazer de estar junto dos seus, de compartilharactamilia-de-santo o animo, a grande forca
emanada dostabaquese agogds mesmo nos tempos em que isso podia custar adeida

muitos. O som dos instrumentos musicais dos tegeimd muito, anuncia a resisténcia do

povo-de-santo.

A orquestra — composta pelo aparato musical cangmmnsta, dividido em instrumentos
membrofones e instrumentos idiofones — € saudaaahomraria nos diversos ritos sagrados

do candomblé.

Membrofone é todo instrumento musical construidoqouro animal esticado sobre aro de
madeira ou caixa oca de madeira. A parte prinalpatabaqueé justamente o couro, local
onde é realizada a percussdat@baquetambém ocupa o papel de uma divindade e, por isso,
€ sacralizado, alimentado, vestido, possui nomerjgrde apenas sacerdotes e pessoas de

importancia para a comunidade podem toca-lo eagad rituais.

Idiofone é todo instrumento de percussao que stugreom com a sua vibragao por inteiro. O

agogobé idiofone.

As lexiasagogo e atabaqueforam citadas pelo falante E7, candomblecista, idaetificou

tais objetos no museu.
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Figura 37 — Quadro da categoria Instrumentos Missica

NIVEIS
LEXIAS | ORIGENS SOCIO FALANTES
CULTURAIS
Agogb Kwa (Yor.) LS E7
Atabaque FB BR E7

Autoria: Lise Dourado.

AGOGO (s.m.) — Instrumento musical idiofone, constitufsr duas campanulas de ferro,
gue se percute com um pedaco de ferro, produziotostns, um de cada campanula. Nos
candomblés ele acompanha os trés tambores da orquestra czealme tem funcéo
anunciativa dosoquespara orixas

E7: — Eu lembro databaqueagogq espadaaespada de Yansa

ATABAQUE (s.m.) — Instrumento musical membrofone, constituftbr couro animal
esticado sobre aro de madeira ou caixa oca de raadae, no ambito sagrado, € divinizado.

No ambito profano, ele € um dos mais popularesumsntos musicais do Brasil.

E7: — Eu lembro databaque agogq espadaaespada de Yansa
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5.2.7Das plantas

N&o ha candomblé sem as folhB® candomblé, refugiaram-se os saberes africarersac
dos usos das plantas, quer sejam litargicos, mreds;icosmeéticos ou alimenticios, gracas ao
culto aOssain orixa que domina todos os segredos da botanica. Deacord Lihning, o
candomblécom o seu uso ritual das plantas, possibilitou enanzacdo dos nomes yorubas
por meio do reconhecimento das folhas idénticasdaldhes, em alguns casos, 0 mesmo
nome conhecido na Africa, e adotando folhas bigsiiepara substituirem folhas africanas,
que eram necessarias para o uso ritual, porémea@nntravam aqui (LUHNING, 1999,
p.308). Geralmente, nos terreiros de candomblépp®em demato(area verde considerada
espaco sagrado), ha ervanarios, de onde se podem ab folhas indispensaveis aos banhos
de infusdo; as ervas com que se temperam as cqnadas arsenal fitoterdpico que a
medicina popular utiliza ha muitdo{den).

Na categoria Plantas, foram coletadas 11 (onzeadegbebé Oxumagua de elevante
cajazeirg camomila cana de macacaespada de Ogunespada de Yans&wé inan nativg
obor6 ayabapata de vaca

Trés estudantes citaram tais lexias nos seusg$algb E7 e E8. A maioria das plantas de uso
litargico foi citada por E7, candomblecista. JA&E8 citaram plantas medicinais, as quais

foram ensinadas no semestre de contacdo dodsgaim, o protetor das folhas
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Figura 38 — Quadro da categoria Plantas

NIVEIS
LEXIAS ORIGENS SOCIO FALANTES
CULTURAIS
Abebé
Oxum Kwa (Yor.) LS E7
Agua de FB PS E7
elevante
Cajazeira FB BR E5
Camomila FB BR E8
Cana de FB PS E7
macaco
Espada de
Ogum FB FB E7
Espada de FB FB E7
Yansa
Ewé inan Kwa (Yor.) LS E7
Nativo FB PS E7
Oboro
ayaba Kwa (Yor.) LS E7
Pata de
vaca FB PS E8

Autoria: Lise Dourado.

ABEBE OXUM (exp.) — Planta de nome cientifietydrocotyle bonariensisam, da familia
botanicaUmbeliferae tem folhas que lembram o formato do lequeDeim é usada como
paramento nas festas. E utilizada em rituais aéaigdo e banhos de prosperidade. Sua raiz é
usada no combate as afeccdes do baco, figadophidsp reumatismos e sifilis. A planta toda
serve para eliminar sardas e doencas de pele.ldasfdomadas com leite, funcionam como
calmante e tonico cerebral.
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E7: —Abebé Oxum oboro ayabanativo eu achogwé inan espada de Ogunespada de

Yansé deixa eu ver..agua de elevanieana de macagdgambém tem... S6. (Q.12)

AGUA DE ELEVANTE (exp.) — Planta de nome cientifidtentha gentilis.am, da familia
botanicaLamiaceagede uso medicinal e sagrado, cujas folhas seraato para o preparo de
cha e infusdo para inalacédo, no combate a dor lsecaapresséo alta e sinusite, quanto para

banhos, com o fim de elevar as energias e fortateasuario.

E7: — AbebéOxum oboré ayabanativo, eu achoewé inan espada de Ogurespada de

Yansé deixa eu ver..agua de elevantecana de macagdgambém tem... S6. (Q.12)

CAJAZEIRA (s.f.) — Arvore de até vinte e cinco metros, deneoccientifico Spondias
mombin da familia das Anacardiaceas, de casca adsttegermética, madeira branca, de
frutos alaranjados e comestiveis. Suas raizesadpftores, frutos e sementes tém inUmeros

usos medicinais.

E5: — Tem uma também quec@jazeira, que € do mito daonquén que aqui na escola néo
tem. (Q.12)

CAMOMILA (s.f.) — Planta de nome cientifiddatricaria chamomilla da familia das
compostas, de flores brancas e amarelas com asspiprepara um cha calmante e digestivo.
E8: —[...]Yans&d Ogume Orunmilg ele também fala muito de plantas: ch&amomila, pata

de vaca. é... tem muitas folhas, véi! (Q.12)

CANA DE MACACO (exp.) — Planta de uso medicinal e sagrado, d¢ajaas servem tanto
para o preparo de cha, no combate a problemagigd@gsguanto no preparo de banhos para

purificacdo espiritual. E também conhecida poputant® na Bahia comsangue lavo

E7: — AbebéOxum oboré ayabanativo, eu achoewé inan espada de Ogurespada de

Yansé deixa eu ver..agua de elevanieana de macacptambém tem... So. (Q.12)

ESPADA DE OGUM (exp.) — Planta de uso ornamental e litargico,ndene cientifico
Sansevieria trifasciata Hort. ex Prajrda familia botanicdiliaceag também conhecida no
terreiro comoEwé ida 0Orisa é originaria da Africa e encontrada em todo osBr&mbora

atribuida a Ogum, essa planta pode ser usada pams @rixas, na sacralizacdo de objetos.
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Seu uso ornamental em areas externas é tambéntoprespiritual, combativo a energias

ruins.

E7: —AbebéOxum obord ayabanativa eu achogwé inan espada de Ogumespada de

Yansé deixa eu ver..agua de elevanieana de macacdambém tem... S6. (Q.12)

ESPADA DE YANSA (exp.) — Planta de uso medicinal e sagrado, deenoientifico
Tradescantia spathacea Swla familia botanica Commelinaceae, cuja follhaada no ritual
de iniciacdo dos filhos de Yansa, alod, em banhos purificatérios sacudimentasTambém

conhecida com&wé Ida OyaCombate tosses e males das vias respiratoérias.

E7: — AbebéOxum oboré ayaba nativo, eu achoewé inan espada de Ogurespada de

Yans§ deixa eu ver..agua de elevanteana de macacdambém tem... Sé. (Q.12)

EWE INAN (exp.) — Planta de uso medicinal e sagrado, de rmemtifico Clidemia hirta
Baill, da familia botanicaMelastomaceaepopularmente conhecida confiolha do fogo
Medicinalmente, é utilizada contra palpitacdes dmgdo, afeccdes das vias urinérias e do
aparelho genital, sifilis e doencas de pele emlgé&ta ambito sagrado, é uma folha
pertencente ®yae XangQ§ se colhida antes do nascer do sol, &xa se colhida ao meio-

dia.

E7: — AbebéOxum oboré ayabanativo eu achogewé inan espada de Ogunespada de

Yansé deixa eu ver..agua de elevanieana de macacdambém tem... S6. (Q.12)

NATIVO (s.f.) — Planta de nome cientifiéracaena fragans (L.) Ker Gawlda familia
botanicaliliaceag tem origem africana e é muito difundida no Brgsdlra uso sagrado, com
o fim de purificacdo. E também conhecida cdrevegun Sua utilizacdo é variada, entra no

abd em banhos para diversos fins, sacudimentosagitliversos.

E7: — AbebéOxum oboré ayabanativo, eu achoewé inan espada de Ogunespada de

Yansé deixa eu ver..agua de elevanieana de macacdambém tem... S6. (Q.12)
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OBORO AYABA (exp.) — Planta de nome cientifitpomoea pés-caprae.Lda familia
botanicaConvolvulaceaeE uma folha também conhecida popularmente ceamisa da praia

consagrada #¥emanja

E7: — AbebéOxum obor6é ayabg nativo eu achogewé inan espada de Ogunespada de

Yansé deixa eu ver..agua de elevanieana de macagdgambém tem... S6. (Q.12)

PATA DE VACA (exp.) — Ha duas espécies de plantas popularnsenteecidas compata
de vacaou abafé que combatem o diabetes, as doencas renais,tim&acia urinaria e
polidria, e sdo consagrada®haluaié Elas tém os nomes cientificBauhinia forficata Link.
e Bauhinia candicans Benthambas da familia botanita&guminosaeSao usadas rabb e

nos banhos para os filhos @baluaié

E8: —[...]Yansd Ogume Orunmilg ele também fala muito de plantas: ch&a®omila pata
de vaca.. é... tem muitas folhas, véi! (Q.12)

5.2.8Dos animais

Nos terreiroscostumam-se ofertar animais am#&as. As praticas rituais de oferecimento de
animais aos seus deuses representam o respeitivaale-santo pelos elementos da natureza
e integragdo com o divino pois, para os membrogeatosiros, “o intimo relacionamento entre
0s animais e as divindades africanas estabeleoatatc e projeta nos proprios animais 0s
sentidos da vida e da forca do sangue que ir4 regarbjetos sagrados nos santuarios”.
(LODY, 1998, p. 91). H& um quase total aproveitamedos animais, muito pouco é
descartado. As carnes dos animais servem de abspata orixas e para as pessoas, filhos do
axeé e visitantes. O couro é usado para a confetgdnstrumentos musicais membrofones,
para compor algumas indumentarias etc. Os chifosses, que geralmente simbolizam forga,
para o fabrico de objetos ritualisticos. As penas alves, para ornamentar oferendas, para a

manufatura de objetos artisticos e, as vezes, s&as como amuletos. Ha animais que néo
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podem ser comidos pepmvo-de-santpou por ser sagrado, a exemplo da conquén, osegoor

éwd?’, a exemplo do caranguejo para os fiéis do candddtradicidmagd keto

Na visita ao musellé Ohun Lailaj os estudantes perceberam objetos de origem aeimal
representacdes de animais importantes pséear@iro. Nas entrevistas, também se lembraram

daconquéncomo personagem mitica.

A conquéné a representacdo viva do povo-de-santo, € unhdbgue éfeita” (VOGEL;
MELLO; BARROS; 2001, p.113), e @gads(iniciados) ganham algumas caracteristicas desse
animal no seu processo figtura, a exemplo do aspecto multicor — gracas a pirdargoral
numa triade de cores, @sun (tintura vermelha), o anil (tintura azul) eefun® (tintura
branca) — e de urikdidé®® na cabeca; etc. O mith transformacdo da conquéonta
justamante como foi que acontecefeitura desse animal, a sua iniciacdo. No contexto desse

mito, tal qual uma fabula, os animais sédo perseanids, falam.

Foram coletadas 6 (seis) lexias referentes aosa#lianimal; bicho; conquén; couro de
bicho; galinha d’Angola; osso de animal

Figura 39 — Quadro da categoria Animais.

NIVEIS
LEXIAS ORIGENS SOCIO FALANTES
CULTURAIS
Animal FB BR E7
Bicho FB BR E5
Conquén FB BR E2, E5, E6,
E7, ES8, E9

Couro de FB BR ES
bicho
Galinha FB BR E12
d'Angola
Osso de FB BR E5S
animal

Autoria: Lise Dourado.

197 Tabu, interdicdo, segredo (CASTRO, 2001, p.232).

198 Giz branco que identifica o poder 8enhor da Criacd¢VOGEL; MELLO; BARROS; 2001, p.104).

199 pena vermelha de uma espécie de papagaio cirgfeicano, usada pelos iniciados no culto (CASTRI12
p.225).
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ANIMAL (s.m.) — Designagdo comum aos organismos do wmmalia, heterotréficos,
multicelulares e com a capacidade de locomocaocasolomblé, determinados animais séo

sacrificados e consagrados as divindades, impuiseis ao funcionamento do terreiro.

E7: — Aconquén A conquén ela ndo conversava com ninguém. Ai, ela passavaa 0s

outrosanimais falava com ela, mas ela era a Unica que néao sahia (Q.17)
BICHO (s.m.) — Designacéo genérica para animal.
E5: — Todos obichosse entendiam na floresta, masoaquémao sabia conversar. (Q.15)

CONQUEN (s.f.) — Ave galiforme, de plumagem cinzenta pigdaeda de branco e cabeca nua,
vivamente colorida, campestre, da familia dos nigeims Numida meleagrjs originaria da
Africa, introduzida e domesticada em diversos padigeclima quente, considerada sagrada no

candomblé.
E2: — Eu ja vi no livro daonquén que tem ai na biblioteca, e em outros livros5)Q.

E5: — Ela ja contou. Ela chamou os meninos, os mesnpequenininhos do grupo cinco,
contou a histéria com ela, la barracdq no dia que a gente apresentou o encerramento do

mito. A gente apresentou. Ai, ela contou a histdaieonquén (Q.6)

E5: — Tem uma também que é cajazeira, que € dodaitonquén que aqui na escola ndo
tem. (Q.12)

E5: — A gente j4 apresentou ja uma musicaito da transformacao daonquén que é a
musica onde tem uma parte que é sé das palavrasasague ela aprendeu, que € uma

musica que a gente apresentou neste ano. (Q.15)
E5: — Todos os bichos se entendiam na florestagoasquénnéo sabia conversar. (Q.15)

E5: — E aconquén com o poder dessas palavras, conseguiu o quéaguieter melhor”.

(Q.15)
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E5: — Eu queria ser @luwg, porque ele ajudou muitas pessoas. Ele ajuda pagtada as
pessoas, igual @nquén Ela, antes, era triste, ndo pegava amizade coguém e, agora, no

final, ela se tornou uma boa pessoa. (Q.16)

E6: — Livro? E o livro africano, & transformac&o daonquén (Q.5)
E7: — Aconquén (Q.17)

E7: — Aconquén ela ndo conversava com ninguém. (Q.17)
E8:— E 0 mito também deonquén (Q.17)

E9: —A transformacéo daonquén (Q.5)

E9: — Porque ele da conselho. Ele da conselltopguén (Q.16)
E9: — Aconquénsd vivia dizendo “To fraco! T6 fraco!”. (Q.16)

COURO DE BICHO (exp.) — Expressédo que designa a membrana espassstente que
envolve o corpo de alguns animais. Tem muitasdatiles no candomblé, principalmente, na

fabricacdo de instrumentos musicais membrofones.
E9: — Ja. Vi um papel assim, mas s6 escrevia calrapEra feito deouro de bicho (Q.10)

GALINHA D’ANGOLA (exp.) — Ave galiforme, de plumagem cinzenta pgada de
branco e cabeca nua, vivamente colorida, campeasardamilia dos numidideodNgmida
meleagri$, originaria da Africa, introduzida e domesticagim diversos paises de clima

guente, considerada sagrada no candomblé.
E12: — Conheco. E. galinha d’Angola. (Q.6)

E12: — E. Também dgalinha d’Angola. (Q.10)

OSSO DE ANIMAL (exp.) — Tecido rigido que compde o0 esqueleto denmia dos animais
vertebrados, composto de osseina e fibras colage@ssem sais de calcio. Na cozinha do
candomblé, estd presente na composicdo de pratapiersdo servidos animais cozidos ou

assados.
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E5: — Tinha aqueles fogéo... é... grande, que tinbaca grande. Tem um bocadoodsos de
animal. (Q.10)

5.2.9Dos espacos fisicos

Os terreiros, os quilombos e os demais territ@fos-brasileiros e africanos funcionam como
espacos de resisténcia negra, referenciadores getude, sendo 0s seus nomes, 0S

topdnimos, as suas representacoes.

Em busca de uma reafricanizacdo, a arquiteturaetosros foi criada a fim de agregar um
pouco de cada lugar da Africa, salvaguardando @stizra, os seus costumes, a sua lingua e
religiosidade. Essa € a razao pela qual o teréisimultaneamente, um espaco ritual, social,
comunitario, educativo e mistico para cada membreaimunidade que ali busca e encontra
uma referéncia a terra de origem dos seus ancgsiraiespaco onde cada um acredita poder
encontrar um bem-estar pessoal e familiar (SIQUEIRB898, p.183). O quilombo é
igualmente um espaco de reflgio, de busca peledéde, de retomada do que foi destruido
pela escraviddo. Foram coletadas 7 (sete) legfasentes aos espacos fisicos: Africa; Africa
do Sul;Barracédo; Mercado Modelo; Palmares; Senegal; Terrei

Figura 40 — Quadro da categoria Espacos Fisicos.

NIVEIS
LEXIAS | ORIGENS SOCIO FALANTES
CULTURAIS

Africa FB BR E2, E4, E8
Africa do
Sul FB BR E8
Barracao FB PS E5
Mercado
Modelo FB BR E3
Palmares FB BR ES
Senegal FB BR E8

E3, E5, ES6,
Terreiro FB BR E7, E8, E10

Autoria: Lise Dourado.
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AFRICA (s.f.) — Terceiro continente mais extenso do munctom trinta milhdes de
quildmetros quadrados, composto por cinquentasepaises, de povos, culturas e religibes
diversas, onde se falam cerca de 1.500 linguas,e eorle emanaram muitos dos
conhecimentos legados a cultura brasileira.

E2: — Assim... eu sou daqui do Brasil, mas quandetora chega na sala falando assim, eu
me sinto como se eu fosseAfaica . (Q.4)

E2: — Ah, eu queria aprender a falar, se eu pudegsesu queria aprender a falar todas as
linguas ddAfrica. (Q.14)

E4: — Como o Professor Doudou mesmo, que ele & d@Africa. (Q.15)

E8: —E... é... de todadsdrica, né. [...] Por exemplo, da Nigéria, do Senegaliza do Sul.
(Q.14)

AFRICA DO SUL (exp.) — Pais localizado no extremo sul do contmefricano, entre os
oceanos Atlantico e Indico, com 2.798 quildmetras lioral, onze linguas oficiais
reconhecidas pela constituicdo do pais, sendo deiasigem europeia. E um dos maiores
produtores de ouro e diamante do mundo. Foi cemfituta dos negros, que representam

70% da sua populacao, contrapgartheid politica de segregacéao racial oficializada enm8194

E8: —E... é... de toda a Africa, né. [...] Porrag, da Nigéria, do Senegal, Africa do Sul.
(Q.14)

BARRACAO - (s.m.) Recinto sagrado do terreiro, principahodo para a celebracdo das

cerimbnias publicas religiosas, onde ocorrem oczantlanca e o compartilhar dos alimentos.
Em alguns terreiros, esse espaco € também utilizadopromover eventos socioeducativos e
culturais para a comunidade.
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E5: — Ela ja contou. Ela chamou os meninos, os mesnpequenininhos do grupo cinco,
contou a historia com ela, 14 barracédo, no dia que a gente apresentou o encerramento do

mito. A gente apresentou. Ai, ela contou a histdai@onquén. (Q.6)

MERCADO MODELO - (exp.) Um dos mais antigos espacos de coméeiarig¢ afro-

brasileira do Brasil, situado na Cidade Baixa, ealv&Ilor. Funcionou como centro de
abastacimento da cidade no inicio do século XX.oHocal de trabalho de Mae Aninha, que,
vendendo produtos da Costa da Africa, conseguimalew dinheiro para a compra do terreno

onde se situa o 1Ié Axé Op6 Afonja.

E3: — NoMercado Modelo.

E3: — Ali do lado ddVlercado Modelotem.

PALMARES (s.m.) — Quilombo localizado na Serra da Barrigga, Alagoas, considerado
como o mais conhecido do Brasil, pela sua impoiddhistérica, por ter sido palco da luta

negra contra a escraviddao, em um movimento liberi@lerado por Zumbi.

E8: — Zumbi do$almares (Q.16)

SENEGAL (s.m) — Pais da Africa Ocidental, de grande vadedde grupos étnicos, mas com
uma maioria religiosa muculmana. Cerca de quammtaento da populacdo senegalesa fala

o wolof, mesmo sendo o francés a lingua oficighdis.

E8: — E... é... de toda a Africa, né. [...] Porrag®, da Nigéria, dSenegal da Africa do Sul.
(Q.14)

TERREIRO (s.m.) — Local sagrado onde se celebram os caftosbrasileiros, e onde se
engendram acfes de manutencdo das culturas edidguarigem africana em uso pela sua

comunidade.
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E5: — Hum-rum. Os meninos diz também, daqui dalastah, eu ndo vou ficar com essa

menina ndo, porque ela mora aquit@weiro”. (Q.2)

E5: —[...] € 0o nome de uma moca que mora aqtemeiro. (Q.9)

E3: — Noterreiro, elas sdo importantes, para todo mundo aqui, ij@eaqui também. (Q.7)
E6: — Porque ela € a coisa daquiemeiro . Ai, eu acho legal. (Q.16)

E7: — Aqui pelaerreiro. (Q.8)

E8: — Eu acho que pessoas que vém aqui de... esgoeme... turistas, quando vém aqui, eu

acho que eles acham legal ver a cultura da estmtarreiro. (Q.10)

E10: — Ele é importante pra todos que moram aqtemeiro . (Q.10)

5.2.10Do mobiliario

No mobiliario do terreiro, ha pecas de maior im@iecia, dada a sua simbologia. No
barracdq espaco onde ocorrem as ceriménias publicagagleira de mandgois é um dos
objetos que representa o poder sacerdotal. Trateesema cadeira diferenciada, garbosa,
estilizada de acordo comarixa maior da casa, com bracos e encosto mais altqualase
senta a pessoa de maior autoridade no terreilgglarixa (mae-de-sanfoou o babalorixa
(pai-de-santp. Ha também cadeiras especificas para autoridpaeauxiliam ayalorixa ouo
babalorixd asequede® osogas mulheres e homens que ndo sofrem incorporacaorkds

e que exercem fungdes politico-sociais e tarefaswviurante as cerimonias.

J& na cozinha ritualistica — que, segundo MaeaStl Oxdssi, € um espaco sagrado do
terreiro, onde tudo se inicia e nada pode ser cadpaa energia que emana adsrendas
aos orixas— o fogdo € a peca mais importante, ja que é fuedtal no processo de
transformacdo de simples alimentos em comida sagrath energia, emaxé A sua
importancia é tamanha que, no terreiro, a prinfesta do ano é a da cozinha, quando o fogéao

é fechado, decorado e celebrado.
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No mito A senhora das aguas doces e da belé&zacozinhando que a protagonis@xum
conseguiu vencer 0s seus inimigos, gracas as singglades culinarias e magicas. E foram
justamente essas duas pecas do mobiliari@meiro — acadeira de mandgAga rogbokli e

o fogao (ariro) — as que mais chamaram atencdo das meninas r@sida visita a0 museu
[l€ Ohun Lailai Os meninos demonstraram mais encantamento caspaslagidas) e os
machadogoxég, enfim, com as armas.

Foram coletadas 7 (sete) lexias referentes ao i@obilcadeira; cadeira de Mae Aninha;
cadeira de Mae Stella; fogao

Figura 41 — Quadro da categoria Mobiliario.

NIVEIS
LEXIAS | ORIGENS SOCIO FALANTES
CULTURAIS

Cadeira FB BR E4
Cadeira FB PS E2
de Mae

Aninha

Cadeira FB PS E2
de Mae

Stella

Fogao FB BR E5

Autoria: Lise Dourado.

CADEIRA (s.f) — Peca do mobiliario, simbolo do poder soelgioso do terreiro, sendo a
mais importante entre todas as cadeiras a do pdaagude-de-santo dirigente do terreiro. A
cadeira especial é também conhecida coateira demando Geralmente é suntuosa, ampla
e deve se aproximar do conceito visual de um tréoale ser também reservada a Ogas,
Ekedes, Obas e convidados de honra.

E4: — Ah, muitas coisas. Untadeira, 14, enorme, que eu ndo entendi direito. (Q.10)
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CADEIRA DE MAE ANINHA (exp.) — Peca do mobiliario do terreiro, emblengtilo

poder da lideranca religiosa de Mae Aninha no ké ®po6 Afonja.

E2: — Ah, eu achei legal, porque, quando a gem Ig tinha muitas coisas antigas. Tinha
cadeira de M&e Aninhg cadeira de Méae Stella. Tinha vérias coisas asngntigamente.
(Q.10)

CADEIRA DE MAE STELLA (exp.) — Peca do mobiliario do terreiro, emblen@tilo

poder da lideranca religiosa de Mae Aninha no ké ®pb6 Afonja.

E2: — Ah, eu achei legal, porque, quando a gemi Ig tinha muitas coisas antigas. Tinha

cadeira de Mé@e Aninha@adeira de Mae Stella Tinha vérias coisas assim, de antigamente.

(Q.10)

FOGAO (s.m.)— E uma das mais importantes pecas do mobiliariteeiro, no qual ocorre
o fundamental processo de transformacdo de alimerwonuns em comida sagrada, em

energia, enaxé

E5: — Tinha aquele®géo... é... grande, que tinha a boca grande. Tem wadoode ossos de
animal. (Q.10)

5.2.11Das linguas africanas

Pode-se afirmar que o léxico afro-brasileiro foidaglo, predominantemente, das linguas de
tronco banto — kikongo, kimbundo e umbundo — e almlyd. Na EMEAS, os estudantes tém
um maior contato com as palavras da lingua yorgitagas a contacdo dos mitos yorubanos.
Esses estudantes também tém a oportunidade devzeonem um professor senegalés, falante
da lingua wolof, inclusive aprendendo canticos adégyua. No entanto, em seus falares,
citaram diretamente apenas a lingua yoruba.

Entdo, foi coletada apenas uma lexia referentangads africanagoruba
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Figura 42 — Quadro da categoria Lingua Africana.

NIVEL
LEXIA ORIGEM SOCIO FALANTES
CULTURAL
Yoruba Kwa (Yor.) BR El, E4

Autoria: Lise Dourado.

YORUBA (s.2g ) — Lingua nativa do povo yorubd, faladdresoutros idiomas, na Nigéria,
no Benin, Togo e em Serra Leoa, send, no Braddgtl por alguns e cantada por muitos

membros do candomblé de tradigdo nagd keto.

El: — As linguas, goruba, os nomes dos bonequinhos, varias coisas. (Q.10)

E4: — Ai, eu pego e falo: Oxe, mainha, é... é &av/pes... é...dgoruba. (Q.4)

5.2.12Dos herois

Nas estrevistas, estudantes evangélicos consideraeas herdis importantes figuras na
cultura dos terreiros — umgalorixa e ooluow — e um icone da luta negra brasileira pela

liberdade.

Foram coletadas, entdo, trés lexias referentesegaréa herois: Mae Stella, Oluow e Zumbi

dos Palmares.

Figura 43 — Quadro da categoria Herdéis.

NIVEIS
LEXIAS | ORIGEM SOCIO FALANTES
CULTURAIS
Mae FB BR E6
Stella
Oluow Kwa LS E5, E9
(Yor.)
Zumbi dos FB BR E8
Palmares

Autoria: Lise Dourado.
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MAE STELLA (exp.)— Atual lyalorixa do llé Axé Opd Afonjaque recebeu o titulo de
doutorahonoris causaoutorgado por duas pela Universidade Federal daaBam 2005, e
pela Universidade do Estado da Bahia, em 2009s jgelas contribuicdes a religido de matriz
africana e a cultura afro-brasileira, e foi empdasaa Academia de Letras da Babhia,

ocupando a catedra 33, tornando-se imortal em 2013.

E6: —Mae Stella [...] Porque também todo mundo gosta dela aqudoTmundo gosta dela,

gue ela é a rainha daqui, que passa na televi€adl6).

OLUOW (s.m) — Sacerdote de Ifa, que Ié o futuro e acbasedquivalente a babalad, e

personagem mitica.

E5: — Eu queria ser ®luwo, porque ele ajudou muitas pessoas. Ele ajuda yadgrada as
pessoas, igual a conquén. Ela, antes, era trétep@gava amizade com ninguém e, agora, no

final, ela se tornou uma boa pessoa. (Q.16)

E9: — OOluow. Porque ele da conselho. Ele da conselhmopguén (Q.16)

ZUMBI DOS PALMARES (exp.) — Lider do quilombo dos Palmares, situadderra da
Barriga, em Alagoas, descendente dos guerreiroangdias, de Angola. Herdi nacional, cuja

data de aniversario da sua morte, 20 de novembrdaransformada em dia da consciéncia

negra, a fim de eternizar os seus ideais libedario

E8: —Zumbi dos Palmares (Q.16)
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CONSIDERAGCOES PROVISORIAS: NUM RIO DE PALAVRAS, IDE NTIDADES EM
CORRENTEZA

Devo me lembrar, a todo instante, que o verdads#ito
consiste em introduzir a invencdo na existénciamiodo em
que me encaminho, eu me recrio continuamente. E..]
superando o dado histérico, instrumental, que dizo o ciclo
de minha liberdade. (FANON, 2008, p. 189-190).

No decorrer deste estudo de caso, as fluénciaspalasras africanas e afro-brasileiras
conduziram a pesquisadora ao uso de um aparatritisto olhar para trds e buscar as
informagfes necesséarias ao entendimento sobre atengéo da lingua yoruba nié Axé
Opb Afonjae sua aplicacao no curriculo da Escola Municipej@aia Anna dos Santdecus

da pesquisa. Foi possivel perceber quepé Afonja desde a sua arquitetura configurada a
partir do desejo de M&e Aninha de reafricanizagiiespacoyem cuidando da manutencéo e
disseminacdo da sua cultura religiosa por meio ddidade da sua gente, legando a
contemporaneidade um valioso espolio cultural tratdo através da palavraios cantos
rituais rin), nos encantamentosf(), nas rezasaurd, nas exaltacde®((iki), na contacdo
de mitos {tan) ou nas licdes por meio de provérbiow. Esse terreiro acolheu, no passado,
e continua acolhendo, atualmente, intelectuaigjtesss, dicionaristas, poetas e artistas das
culturas afro-brasileiras e africanas, trazendoa pperto de si essa heranca cultural,

compartilhando-a com os seus filhos, com a escola,toda a comunidade negra.

Sob a inspiragdo dagans foram (re)criados mitos afro-brasileiros, por Mado e Petrovich

(2004a), que passaram a nortear o curriculo da EBBé&sde 1999. Ratificou-se que esses
mitos afro-brasileiros, herdados da oralidade dareede fato, mobilizam todas as acdes da
escola. Foram observadas as vivéncias com lexiaards e afro-brasileiras na escola, e cada
uma delas, de maneiras diversas, propicia a comgieelo léxico associada ao entendimento

cultural africano e afro-brasileiro.

Percebeu-se que as nominagdes na ambientacdo rescalas espacos circunvizinhos
possibilitam que as criancas iniciem um processdadgliaridade com nomes de coisas,

pessoas e personagens relacionadas ao terreir® mi@s afro-brasileiros, livres de visbes
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estereotipadas. Transitar por um espaco de lettarre®m que as edificacdes do terreiro, da
escola e do museu, das casas @osis das salas de aula, assim como as plantas e ®bjeto
antigos sdo nomeados em yorub& — provoca na crianém-alfabetizada a naturalizacdo da
palavra de origem africana. Notou-se que, nasdaiiMis de visita a0 museu, as criangas
apreciaram as pecas antigas em exposicdo, quapeesprasentes nos mitos afro-brasileiros,
vivenciaram a histéria do terreiro, apropriandotambém de palavras da cultura afro-

brasileira.

Foi marcante a presenca do Iéxico de terreiro atses dos estudantes entrevistados. A
naturalidade das respostas dos estudantes nagigageemonstrou que, ainda que a maioria
dos estudantes da EMEAS seja crista, essas cripagaam a perceber as “coisas de terreiro”
livres de uma demonizacéo, de temores e receigagos por muitas igrejas neopentecostais
e disseminados na midia. Assim, o convivio com akvpas de origem africana —
contextualizadas em mitos e marcadas na ambienésgc@bar e seu entorno — contribui para
formacdes identitarias pautadas no respeito asideste cultural e religiosa.

Foi registrado, também, nas entrevistas aos edegjamm repertorio lexical com ugrande
numero de nomes de plantas. As nhominacfes dasaglanier no jardim proximo a escola,
guer nas atividades realizadas com a contacao twddssain, o protetor das folhasem que
0s estudantes pesquisaram a respeito de nomeardasp(em Portugués, Latim e Yoruba) e
produziram dDicionario de Ervas Medicinais contribuem para que as criangas conhegcam as
plantas, suas fung¢bes medicinais, sua importaneiavida do povo-de-santo e das
comunidades economicamente menos favorecidas, @s tazem uso mais frequente da
medicina popular. E possivel que as vivéncias sobee plantas (demarcando,
comparativamente, que a sabedoria popular afroldirasas nomeia em Portugués ou
Yoruba, enquanto que o conhecimento cientificausz do Latimutram nos estudantes um
sentimento positivo, de orgulho do povo negro gamsimitiu, em sua oralidade, tantos
conhecimentos botanicgsrovenientes da sua tradi¢do culturple depois foram apropriados

e patenteados pela ciéncia ocidental.
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Notou-se que, tanto na nomeacdo das salas de wantogna atividade com antropdnimos e

imagens de importantes mulheres negras, os oldasegstudantes negros foram deslocados
para novos referenciais histéricos, sociais e iestet Assim, homenagear personalidades
negras com a nominacdo de ambientes em que seaoulf§aberes, sobretudo, na educacéo
sistémica, urge como uma iniciativa necesséria pangar aos olhos dos estudantes

referenciais negros, ainda silenciados nos espidgioss escolares. Percebeu-se que trazer
para os espacos de educacao representacoes naotgsidas e socialmente valorizadas do
sujeito negro contribui para o processo de condtrula identidade positiva dos estudantes.
Nesse sentido, ndo se pode deixar de mencionarumgaifala embleméatica de E6, uma

menina evangélica, que citou o nome de M&e Stetlasiderando-a como sua heroina,

reconhecendo a sua importancia para as pessoasreioot da escola. Destacou, ainda, que
Méae Stella “passa na televisdo”; essa fala resswaocse estivesse a dizer “ela me

representa”, afinal, sdo raros os momentos em gqueriancas negras se veem refletidas
positivamente quando assistem & TV. E a partir‘sistemas de significacio e representacéo
cultural” (HALL, p.13, 2001) que, cada vez maisjaisificam-se os individuos.

Ainda levando em conta a urgéncia de referenciasstipadores da negritude, viu-se que 0s
livros didaticos e paradidaticos podem e devemesaminados com diligéncia a fim de
garantir a presenca de personagens negras quetrapeesentacdes afirmativas as criancas
negras. Torna-se necessario que as leituras madizpelos estudantes ilustrem a vida
cotidiana de familias negras, em situacdes dezegdies sociais e de lazer, de préticas éticas
de uma cidadania autbnoma, através de uma linguagencontemple a manutencdo das
tradicbes cultuturais africanas e afro-brasileif@s. livros paradidaticos examinados nesta
pesquisa, 0os quais compdem o acervo bibliografecEMEAS, demonstraram que é possivel
legar aos leitores infanto-juvenis palavras deemsnicafricana, evidenciando a coexisténcia
entre a Lingua Portuguesa e as Linguas Africanasemplo do Yoruba, garantindo o acesso
das criancas ao repertério lexical afro-brasil@no producdes literarias. Vale lembrar que,
guando perguntados sobre livios que disseminamvrpalaafricanas, os estudantes
entrevistados se recordaram apenas do In&gcAyo: mitos afro-brasileiros- citando-o de
varias maneiras sinalizando, com isso, maior intimidade com a @@, inspirada nogans,

de fato, norteia as vivéncias pedagdgicas. No @mtaeconhecer apenas um livio que
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contenha palavras africanas aponta para a necéssidi ler outros livros com essa

caracteristica, disponibilizados na biblioteca & cantos de leitura.

Concebeu-se que, dentre todas as fluéncias lexai@anas na EMEAS, o uso das lexias de
gentileza em yoruba € mais incisivo, pois, a tromiédiana de saudacdes pelos membros da
comunidade escolar (estudantes, professores, miieig)e juntamente a presenca dessas lexias
por toda a escola, espalhadas em placas, em camgdesnitos contados, facilitam a
apreensao de tal repertério, bem como fomentanmév@ncia sadia, pacifica, gentil entre os
seus usuarios. Nos falares estudantis, percebquesdnd uma compreenséo, por parte das
criancas, da funcdo dessas “palavras magicas”trgqneformam a vida das pessoas que as
usam, tornando-as mais agradaveis, benquistaszesfeinstaurando a harmonia entre os
conviventes. A cortesia — acdo propria dos que éempa “corte”, termo originado de
“palacio real” (CUNHA, 2007, p.221) — é compreeradtdmbém como caracteristica do povo
negro, advindo de realezas, e refletida na trocaadelacbes no candomblé, as quais séo
estendidas ao ambiente escolar. Assim, tambémengode deixar de citar a fala de E2: “Eu
sou daqui do Brasil, mas, quando a diretora chagsala falando assim, eu me sinto como se
eu fosse da Africa”. A partir dessa fala, nota-sma a fluéncia de palavras africanas pode
contribuir positivamente para a identificacdo dafu@antes com a cultura africana,
possibilitando-lhes a apropriagcdo de um Iéxico wiamdo a costumes herdados de civilizacbes
pautadas em sentimentos de gentileza, respeiidagetiade. E por meio da palavra que a
crianca pode se identificar com o que é belo, posisadio. E a palavra a “materializacio das

vibragdes das forgas que constroem o universo” (MABO, 2006, p.73).

Ancorando-se na concepc¢éo de que Iéxico e ideoldgisse apartam e que as identidades dos
sujeitos sdo construidas a partir da lingua, coeselyprovisoriamente esta tese, assumindo
gue os estudantes da EMEAS estdo sendo educadoenidicacdo com a cultura afro-
brasileira de maneira positivadora. O convivio redtaom o Iéxico de origem africana lhes
possibilita construgcbes identitarias pautadas elavges que os encantam, conscientizam,
subvertem, aconselham, acolhem, unem, referena@daocam, e enegrecem os seus falares.
Em meio a essas palavras em correnteza, multipfagdas identidades vao se formando,

abarcando a pluralidade cultural desses estudagies transitam por diversas formacoes
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discursivas. Esse é um dos caminhos possiveisspplantar a supremacia das ideologias de
recalque e denegacédo cultural, marcadas pelo ememéculo predominante na maioria das

escolas brasileiras, nas quais as palavras deoafiecana permanecem silenciadas.

Diante do exposto, acredita-se que a aplicacdca dese no campo educacional possa
reverberar em futuras intervencdes em outrasuingiis — considerando suas caracteristicas e
configuracdes culturais da comunidade escolar -eamalucdo do ensino-aprendizagem do
léxico afro-brasileiro, ndo “aos moldes”, mas “solnspiracdo” dos ensinamentos herdados
do/nollé Axé Opb Afonjaexplorados neste estudo de caso. Dessa formsa{senengendrar
articulacdes de novas préticas pedagogicas pautswlaslores do povo negro — traduzidos
nas suas culturas, nas suas linguas —, lancande sste povo um olhar mais atento a sua
memoria historica e atuagéo politica na contemmidade. Nota-se a urgéncia do construir-
se continuamente, espelhando-se em um léxico ddouk identidade negra, aos seus

referenciais historicos, miticos, artisticos, comfe sugeriu Sobral (2012).

Diante de tantos dados interessantes registradias g@etrevistas aos estudantes e professores,
ndo foi possivel aproveitd-los em sua totalidadestanetese. Foi preciso deixar,
temporariamente, algumas importantes discusséasnpamentos futuros, dada a necessidade
de selecionar, recortar e “dar conta” do que fappsto neste trabalho, respeitando o
cumprimento do tempo do curso de doutoramento. faote da pesquisadora, houve o
sentimento de incompletude desta pesquisa, caysgdadesejo de abracar todos os dados
levantados e escrever mais sobre, por exemplécagas de ensino de musica e cantico que
operam de modo a contribuir para a ampliacdo dert@po lexical africano e afro-brasileiro.
Ficou, também, no desejo explorar o papel dos gsofes, nas suas historias de vida —
sobretudo a do Professor Doudou, um grid, que damta de si, da sua familia, em meio a
outras histérias africanas por ele contadas — nas epercussdes positivas direcionadas a
construcao identitaria dos estudantes da EMEASvibieo das entrevistas aos estudantes, ao
falar de Doudou Thioune, foi visivel o brilho nchat de cada crianca que manifestou o
orgulho de ter um professor que Ihes ensina a gakvicana em cantos e contos. E dbvio
gue ter um professor africano em uma escola pubtigaicipal, localizada em um bairro

periférico de Salvador, € um privilégio, mas esie @ o Unico meio de trazer as palavras de
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origem africana para o espago escolar, a exempmood&ras vivéncias elencadas neste

trabalho.

Uma outra lacuna sentida foi a necessidade derlamgalhar mais atento as singularidades,
as histérias de docéncia dos professores da igétittescolar pesquisada, escutar as suas
vicissitudes, “queréncias” e caréncias, reconheasgr formas de participacdo desses
professores nas construcfes identitarias positraadda negritude dos estudantes. Pensa-se
gue também seja igualmente importante pesquisaspeito das construgcdes identitarias dos
estudantes egressos da EMEAS, de como eles segagasnas trajetdrias estudantis em
outras instituicbes de ensino, com outros currgubose conservaram e/ou ressignificaram o
gue vivenciaram sobre os mitos, as culturas, &/ de origem africana e a autoafirmacao

da sua negritude.

No decorrer da pesquisa, os maiores desafios ¢amfi@h vieram de maos dadas as
aprendizagens vividas. O maior deles foi 0 ndo danda lingua yorub& pela pesquisadora.
Este problema foi temporario e parcialmente sargeda aquisicdo de muitos dicionarios e
pelas frequentes buscas aos “arquivos vivos”. Mas é um ponto que sera retomado apos a
conclusdo desta tese: hd um desejo e um comprordessaprender a lingua yoruba. O
segundo desafio surgiu em meados de 2011, quanateacnentos de ordem pessoal
impossibilitaram grandes avangos na pesquisa, lpmise mudancas que afetaram toda a
conjuntura organizacional da vida da pesquisadoi@or ensina e pode ser transformada em
forca para continuar. O terceiro desafio surgiuneaio de 2013, no Exame de Qualificagéo,
guando foi notada a necessidade de avancar aléoihdo histérico e mudar o rumo da
pesquisa. Percebeu-se a necessidade de uma deentatfada especificamente para o
imbricamento de Educagao e Linguagem. Restavacanaéinte um ano para a concluséo do
doutoramento, mas a Professora Katia Mota, quejpata da Banca Examinadora, aceitou o
desafio, lancando luzes, novas propostas e persge@iara a conducao da pesquisa. Assim,

considera-se que todos os entraves e desafios fe@mpensados com aprendizagens.

Mediante todas as fendas e inquietacdes percebidasitras mais que possam, com o tempo,

ser notadas e sentidas pelo amadurecimento doddhaesquisadora sobre o objeto de estudo
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—, Vé-se que uma sO pesquisa ndo basta para comerez complexidade que envolve o
cotidiano de uma escola, assim como a adocdo diegwaurriculares emancipatérias em
atendimento as politicas educacionais, tais coupecse estabelece na Lei 10.639/2003.
Acredita-se que a forma mais honesta de abrag@gueaza dos dados levantados nesta tese
seja disponibiliza-los e, também, disponibilizarjsara novas pesquisas, afinal a vida
académica seria mais feliz se, em um ato de hudd|dBzéssemos a entrega do que foi

possivel construir e, assim, “voltar e apanhara®raquilo que ficou para trasS8ankofa
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APENDICE 01 - Ficha individual dos estudantes entr@stados

01)Nome:

02)Sexo:
() Feminino
() Masculino

03)ldade: anos.

04)Cor:

05)Religido:

06)Série escolar:

07)Ha quanto tempo frequenta a escola?

08)Mora em que bairro?

09)Mora:
( ) com os pais
( ) apenas com a mae
( ) apenas com o pai
( ) com os avos
( ) com outros parentes

10)Quais as profissées dos pais ou responsaveis?

206

11)Tem irm&os?
( ) néo
()sim: iIrmaos.

12)Convive em outra(s) comunidade(s) além da escolar?
( ) comunidade terreiro
( ) comunidade da igreja
( ) comunidade do bairro onde mora
( ) comunidade esportiva
( ) outra comunidade:
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APENDICE 02 — Questdes da entrevista aos estudantes

01) Na sua escola, vocé aprendeu palavras africéddassim, diga-me quais palavras vocé
aprendeu. O que elas significam?

02) Vocé acha importante aprender essas palaviescota? Por qué?

03) Como vocé aprendeu essas palavras? Sao ddicéseis de aprender?

04) Como voceé se sente aprendendo essas palavras?

05) Ja viu palavras africanas em livros? Quaiesivr

06) Vocé conhece os autores desses livros? Quemn sao

07) Vocé acha gue essas saudacgdes sédo importanteg@éRor

08) Vocé usa essas saudacoOes fora da escola? Se squedugares?

09) Fale-me um pouco sobre os nomes das salas deasleadcescola. Eles sdo importantes?
Se sim, por qué?

10) Vocé ja visitou o Musellé Ohun Lailai(Casas das Coisas Antigas)? Se sim, pode me
dizer alguns nomes dos objetos do Museu e o0 ges assnes significam?

11) Qual a importancia desse museu? E bom ter useunbem pertinho da sua escola? Por
qué?

12) Vocé conhece plantas com nomes africanos? Se @img ¢océ aprendeu esses nhomes?
13) Fora da escola, onde vocé percebe a presencaadegsahfricanas?

14) Vocé gostaria de aprender a falar uma lingua a@e&ual? Por qué?

15) Vocé ja viu alguém falando uma lingua africaBa@antando? Fale-me um pouco sobre
iSSO

16) Vocé se identifica com algum heroi ou heroioa dhitos afro-brasileiros ou da Historia
do Brasil? Se sim, qual e por qué?

17) Vocé se lembra dos mitos afro-brasileiros? Poeeontar um deles?
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APENDICE 03 — Extrato da entrevista aos estudantes

1 NA SUA ESCOLA, VOCE APRENDEU PALAVRAS AFRICANASSE SIM, DIGA-ME
QUAIS PALAVRAS VOCE APRENDEU. O QUE ELAS SIGNIFICAR

1.1Resposta de E1

El: — Tem umas queaglupe Outras que é... a resposta, ai fathypé 6 Outras que... pera ai,
deixe lembrar... Outras temAg0 ya ai, a resposta é... [suspirA6 ya ya agg sei la. Ai,

tem outras, tem varias, mas eu so lembro de algumas

1.2Resposta de E2

E2: —Agd agd ya ya agd kuawra E... deixe ver mais...

P: —Vocé vai me dizendo o que elas significam?

E2: — E... é porque eu entrei esse ano, ai, ags@i@ comecou a me ensinar agora.
P: — Nao, fique tranquila. Vocé so6 vai dizendo e gocé for lembrando.

E2: —Agbé “com licenga”. Ai, quando vocé fago ya é “licenca concedida”.

P: — Certo. O que mais?

E2: —Kuawrg, se ndo me engano, é “bom dia’y& agoe... “obrigado”. Nao. Me esqueci o

resto.
1.3Resposta de E3

E3: — Tem uma que tem assim o name tobi, que fala “vocé € importante”. E tem outra que
falakuawra Kuawra. Ai, todo mundo falkuawro 6 E tem a outra, que fakal esénlAi, todo

mundo fala&kd esén 6/Ai, todo mundo entra. Ai, vai entrando e vai sedta
1.4Resposta de E4

E4: — Eu sO aprendi duas, quek@ esén Nao. Aprendi... acho que foi quatidl esén

kuawrg kuawro 6 Foi trés. Nao. |agb ya



209

1.5Resposta de E5

E5: — As que eu me lembro agor&uawro e ki agé. E, s6 me lembro dessas duas. O resto,

esqueci.

P: — Hum. Ai séo as saudac0bes, né?

ES: — Hum-rum.

P: — Vocé sabe o que elas significam?

E5: — Sim. Significa. Kuawrosignifica “bom dia”.Ku agésignifica “licenca”.
1.6 Resposta de E6

E6: — LembroKuawrg, que € “bom dia”.

P: - Sim. O que mais?

E6: — Ekuawro § que responde: “bom dia para vocé também”.
P: — Que lindo!

E6: — Deixe eu ver... Eu ndo me lembro mais.

1.7 Resposta de E7

E7: —KU eséné “boa tarde”Ago é “licenca”. Agd yaé “licenca concedida”. [...] SO lembro

disso.
P: — E? Essas sdo as saudac¢des. Como é que vaxssasgalavras?

E7: — Assim, quando eu entro na sala, ai, eu pargumi, eu falcag6 para entrar. Ai,

respondenagd ya que tdo deixando eu entrar.
P: —Isso. Vocé lembra de mais alguma?

E7: —KU esénrespondenkl esén OE... deixando... é... falando, respondendo “badetato

mesmo jeito.
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1.8 Resposta de E8

E8: —Mo fe koeé “eu quero ler"Ku esénque € “boa tarde’ K esén &... é “licenca”. Nao!
E agb é “com licenca”,agd yaé licenca concedida. Deixe eu ver outravo tobi “vocé é

importante”. O. Ndo me lembro mais nao [risos].
1.9 Resposta de E9

E9: — Acho que eu me lembro de uma, qaelépé parece que é “obrigaddku esémparece

“boa tarde”.AgQg “licenca”.
1.10 Resposta de E10

E10: —KU esémuer dizer... acho que € “boa tarde”. Mas tambdmkieesén, ki esén 0, ago,

ago ya.E outras ai que eu me esqueco também.
1.11 Resposta de E11

E11l: — Temagb, agb ya, adupé, adupé 6.

1.12 Resposta de E12

E12: —-Ag0.

P: —Isso. Ai a pessoa responde...

E12: —-Ag0 ya.

P: — T&. E quais sdo as outras que vocé falou ai?
E12: —KU esénAi fala Ku esén 6.

P: — Té&. Que quer dizer o qué?

E12: — E... “boa tarde”.

P: — Sim. Lembra de mais algumas?

E12: — Lembro néo.
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2 VOCE ACHA IMPORTANTE APRENDER ESSAS PALAVRAS NASEOLA? POR
QUE?
2.1 Resposta de E5

E5: — Acho.
P: — Ah, certo. Por qué?

E5: — Porque, assim, a gente pode aprender agu®anuelas pessoas, ela da... brinca com a
gente, da felicidade. E a gente chegar, ndo gdstsa pessoa que € tao feliz com a gente,

brinca, da carinho, amor.
P: — Ha... Qual pessoa vocé esté falando? De gso@2

E5: — Assim... Tem umas pessoas também que a genta, gosta. S6 que ela acha que a

gente nao gosta dela.
P: — HA... Sd0 pessoas de outra religido? E isso?

E5: — Hum-rum. Os meninos diz também, daqui dalastah, eu ndo vou ficar com essa

menina ndo, porque ela mora aqui@eiro” .
P: — Ah, e tem isso é7?

E5: — E que uma meninaX ela estuda aqui na escola, eu sempre brinqueetmmormal,

nunca tive essa coisa assim.

P: — Ai, vocé acha importante, entdo, aprendesgsaavras, para poder brincar melhor com
X?

E5 acena positivamente com a cabeca e respondan-iin.

1190 nome dessa menina foi ocultado tanto na trag@rquanto no video da entrevista, a fim de prasersua
identidade. No caso do video, usou-se 0 mesmoseayre a TV utiliza para esconder palavras ou egpes
inconvenientes, colocando um som sobre o dito gyeetende ocultar.
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3 COMO VOCE APRENDEU ESSAS PALAVRAS? SAO DIFICEISUOFACEIS DE
APRENDER?

3.1Resposta de E1
P: — Como é que foi? Me conta ai.

E1l: — Um pouco dificil. Porque eu ndo sou boa @dwarisso ndo. So6 vou falar, assim, na

hora. Eu lembro falando, mas, assim, na memor@gcoasigo nao.

P: - Nao, né.

3.2 Resposta de E2

E2: — N&o. N&o acho dificil ndo.

3.3 Resposta de E3

E3: — Eu vou aprendendo, eu fui falando assim,deasorou para aprender um pouco.
3.4 Resposta de E4

E4: — Eu acho facil. E s6... que é assim: a profasgassa muito dever com esses negocios,
com essas coisas de origem africana. Ai, a gen@, i na frente mesmo, ndo sei se vocés
repararam, tem duas tabelas, uma em cima e outraibamn e tem aquelas palavrinhas la em
cima. Na sala, tem uma tabela de um lado e out@utte do quadro. Ai, a gente pega e vai

pescando pela... por esses lugares [risos].

3.5 Resposta de E5

E5: — E facil. Para quem ja sabe como é que éfgéilé A gente aprende logo.
3.6 Resposta de E9

E9: — Faceis.
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4 COMO VOCE SE SENTE APRENDENDO ESSAS PALAVRAS?
4.1 Resposta de E2

E2: — Assim... eu sou daqui do Brasil, mas quandmetora chega na sala falando assim, eu

me sinto como se eu fosse/faica.

P:—E?

P: — Vocé gosta disso? Gosta?

E2 acena positivamente com a cabeca.

4.2 Resposta de E3

E3: — Eu me sinto como qualquer outra pessoa duesfatar assim, falar essas coisas, normal.
4.3 Resposta de E4

E4: — Eu me sinto alegre. Tem vezes que eu chegmléasa, ai, eu falo... ai, eu falo com
mainha essas palavras. Mainha pega e olha paratemara, fala “Filhid’, o que é isso?”.

Ai, eu pego e falo: Oxe, mainha, é... é as palavéasdeyoruba
4.4 Resposta de E5

E5: — Importante. Ai, a gente ja sabe. Assim ggerde chegar e entrar numa sala, ai, a gente
ja falaagd. Ali, eles, os alunos, respondegd ya

4.5 Resposta de E9

E9: — Muito bem. Muito bem, que a gente aprendavpas novas.

5 JA VIU PALAVRAS AFRICANAS EM LIVROS? QUAIS LIVROS
5.1 Resposta de E2

E2: — Eu ja vi no livro d€onquénque tem ai na biblioteca, e em outros livros.

11 A'm&e chama o nome da filha, ocultado tanto mestracio quanto no video.
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5.2 Resposta de E4

E4: — N&o. Eu ainda néo tive a oportunidade, assénter.

P:—Hum...

E4: — Mas eu s6 vejo, assim, pelas tabelas mesmo.

5.3 Resposta de E5

E5: - Ja.

P: — Vocé lembra de algumas outras palavras?

E5: — N&o, porque faz tempo que eu ndo pego nvaisIna biblioteca.
P: — Vocé néo ta pegando mais ndo?

E5: — E porque, na sala mesmo, tem uma biblioteeaaggente leva livro, pega. Ai, a gente
mesmo, cada um tem a sua caderneta, para anotev que pega.

5.4 Resposta de E6

E6: — Livro? E o livro africano, A transformacdo da conquén.
5.5 Resposta de E7

E7: — Eu ndo lembro de livro ndo. J4 tem tempo ja.

P: — Mas quais séo as palavras africanas que aagé ¢m livros?
E7: — Foi... acho que failabg um negdcio assim.

P: —Alab&? Vocé sabe o que signifiegabd?

E7 faz sinal negativo com a cabeca.

P: —N&o?

E7: — Ja vacarajé acaca

P: —Acarajg acaca..



E7: —Feijdo fradinho

P:—Hum...

E7: —Arroz brancg arroz

5.6 Resposta de E9

E9: —A transformacado da conquén.

5.7 Resposta de E10

E10: — N&o, mas também passa na TV algumas.
5.8 Resposta de E12

E12: — Nao, s6 no Profesddoudoumesmo.

6 VOCE CONHECE OS AUTORES DESSES LIVROS? QUEM SAO?

6.1 Resposta de E2

E2: — Ainventora, a escritora que escreveu o lil@oonquén ela tava aqui.

P: — E? Como é o nome dela? Vocé lembra? N&o?

E2 faz gesto com a cabeca, respondendo negativament
6.2 Resposta de E5

E5: — Vanda Machado.

P:—E?

E5: — A gente foi um dia, ja conhece ela.

P: —Hum...
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E5: — Ela ja contou. Ela chamou os meninos, os mesnpequenininhos do grupo cinco,
contou a historia com ela, la barracdq no dia que a gente apresentou o encerramento do

mito. A gente apresentou. Ai, ela contou a histdaieonquén

6.3 Resposta de E6

E6: — J4. Vanda Machado.

P: — Ah, certo. E vocé lembra de algumas palavrasaas nesses livros?
E6: — Nao.

P: — Nao? Mas vocé sabe que tem |4, né?

E6: — Tem.

P: — Ah, certo.

6.4 Resposta de E9

E9: — Parece que é Vanda Machado.

6.5 Resposta de E12

E12: — Conhego. EA galinha d’angola

P: — E? E de quem é esse livro?

E12: — De... foi da escola mesmo.

7 VOCE ACHA QUE ESSAS SAUDAGOES SAO IMPORTANTES?RQUE?
7.1 Resposta de E2

E2: — Quando a pessoa falar assim comigo, eu naesafoer s6 falar como eu falo aqui no

Brasil. Vou saber falar de... a outra lingua.
7.2 Resposta de E3

E3: — Noterreiro, elas sdo importantes, para todo mundo aqui, iyeeagui também.
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P: — E? Por qué?

E3: — Porque fala coisa assim de um jeito difereetdalar. Ficam falando. Até dou risada

demais. Ficam falando normal.
P: — Vocé acha engracado, €?
E3: — Eu acho.

[risos]

7.3 Resposta de E4

E4: — S&o muito.

P: — Sao? Por qué?

E4: — Porque, assim, as pessoas sao muito acosisnsath a nossa lingua: “ola”, “com
licenca”, ndo sei 0 qué. E, assim, uma novidam,negocio novo €... incentiva muito as

pessoas a coisar, a ser mais educada.
7.4 Resposta de E6

E6: —E.

P: —Por qué?

E6: — Por que é melhor pra gente.

P: — Mas por qué?

[risos]

E6: — Pra gente se dar bem com 0 nosso proximo.

P: — Ah, certo. Cé tem algum exemplo pra dar, gsdamalguém que vocé passou a tratar
melhor, porque sabe fazer saudacdes? Vocé se mgooximais de alguém com essas

saudacdes?

E6 faz gesto positivo com a cabeca.
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P: — E? Com quem?

E6: — Com meus irméos.

P: — E? Vocé ensinou essas saudacfes para seos gmacasa?
E6: — Ensinei.

P: — Ah, ta. E... me diz uma coisa: eles aprendéaamho?

E6: — Aprenderam.

P: — Foi?

E6: — Mais ou menos, mas aprenderam.

7.5 Resposta de E7

E7: — Porque, as vezes, tem turistas que falans ésgmas. Ai, €... eu ja sei algumas palavras

pra conversar.
7.6 Resposta de E12

E12: — S&o.

P: — E? Por qué?

E12: — Porque ensina bem pras criangas, ensinapu®s, pras maes, que podem aprender
também.

8 VOCE USA ESSAS SAUDACOES FORA DA ESCOLA? SE SEM QUE LUGARES?

8.1 Resposta de E3

P: — Como é que foi?

E3: — Falo assim pra minha mé&eo tobi Ai, ela disse: “O que é isso, menino?”. Ai, eleifa

Vocé é muito importante pra mim.

[risos]
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8.2 Resposta de E7

E7: - Ja.

P:-J&? Onde?

E7: — Aqui pelaerreiro.

P: Aqui noterreiro? Ah, como é que foi? Vocé pode contar?

E7: — Assim, quando tem gente, eu td entrando,rmg@smo. Quando eu td entrando, ai tem as
pessoas, ai eu falo.

8.3 Resposta de E10
E10: — As vezes, eu uso. As vezes.
P: — Quais sao?

E10: — Eu me esqueco também. Quando eu chego e roazha mae pergunigue eu

aprendi alguma lingua africana. Ai, eu falo: Apiiemd pouco.

9 FALE-ME UM POUCO SOBRE OS NOMES DAS SALAS DE AULM®A SUA
ESCOLA. ELES SAO IMPORTANTES? SE SIM, POR QUE?

9.1 Resposta de E2

E2: — Tem a sala déangQg se ndo me engano. A minha sala é ®de Stella A sala deMiae

Aninhae... E. As que eu me lembro é essa.

9.2 Resposta de E4

E4: — A minha mesmo s0... é... s6 ta Profess@hProfessora o qué! Bae Stella
P: — Ah.

E4: — As outras, eu ndo reparei ndo.

9.3 Resposta de E5
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E5: — Se eu ndo me lembro bem, € 0 nome de umacdmegaora aqui nterreiro.
P:—E?

E5: — Ou éVide StellaE que eu ndo me lembro muito.

9.4 Resposta de E8

E8: — O meu tenMée Stella de OxdssNo 3° ano, éMae Aninha Acho que do 1° ano ou do
2°, da Pro Dara, é Professora Marinalva CerqueifaTambém fala muito dslae Stellaque

ela é imortal da Academia de Letras.

10 VOCE JA VISITOU O MUSEULE OHUN LAILAI (CASA DAS COISAS ANTIGAS)?
SE SIM, PODE ME DIZER ALGUNS NOMES DOS OBJETOS DOUBEU E O QUE
ESSES NOMES SIGNIFICAM?

10.1 Resposta de E1

El: - Ja.

P:-J&?

P: — Vocé foi com seus professores? Ou com algofegsor? Ou foi sozinha?

E1l: — N&o. Fui com o professor do Mais Educacaone a professora da sala de aula. [...]
Porque vérias pessoaai |4 visitar. Ai fala, comenta muitas coisas boas guoonteceu la

dentro.

P: — E vocé acha que a pessoa sai de la aprendendy por exemplo?
El: — As linguas, gorub3 os nomes dos bonequinhos, varias coisas.
10.2 Resposta de E2

E2: — Ah, eu achei legal, porque, quando a gemi Ig tinha muitas coisas antigas. Tinha

cadeira de M&e Aninh@adeira de Mae Stelld@inha varias coisas assim, de antigamente.

P: —Sim.
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E2: — Achei legal.

P: — E? Tem alguma coisa que lhe chamou assimateig&o, objetos ou nomes de objetos?
E2: — O que me chamou atencao foi os desenhosminzeld, de barro, & no museu.

P:—E?

E2 acena positivamente com a cabeca.

P: — Vocé lembra de algum nome que vocé viu la?

E2 acena negativamente com a cabeca e responde. — N

P: - Nao, né.

E2: — Assim, eu acho importante porque é... éanda a gente vai, a gente aprende como a
gente aprende daqui. Desde quando eu fui no mese@aprendi mais sobre eles. Muito

interessante 14, o museu.

10.3 Resposta de E3

E3: - Ja.

P: —Ja? Vocé poderia me contar, um pouquinho, égomee foi a sua visita ao museu?

E3: — Foi boa. Tinha um bocado de coisa la, qu&tintinha até um... um negocioeipada
assim, que ficava 14 no chdo, num quadro assinhaluma boneca impindurada. Tinha um
bocado de coisa que falava la sobre... sobre deigarubg falando assim. Falava um bocado

de coisa.

P: — Mas vocé lembra de alguma coisa assim...ldgrpa ou dos nomes de objetos?
E3 acena negativamente com a cabeca e responde. — N

P: - N&o?

P: — Vocé acha que esse museu € importante?

E3: — Eu acho.
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P: — Por qué?

E3: — Porque todo mundo vai l&a ver, visita. Tindaf& também, tem gente que chega de outro
lugar para ir 14 ver. S6 para ir la ver, viu! Teentg de S&o Paulo que vai ver. Ali, fica 14,

olhando as coisas.
10.4 Resposta de E4

E4: — Ah, muitas coisas. Untadeirg 14, enorme, que eu n&o entendi direito. E...storde

algumas... de algumas pessoas antigas. E outraiqui® consigo lembrar direito.
10.5 Resposta de E5

E5: — Ja.

P:-Ja?

E5: — Tinha aquelef®gda.. €... grande, que tinha a boca grande. Tem wadoode ossos de

animal.
P: —Vocé se lembra de alguns objetos, algumasrnaslde |a do museu?

E5: — Nao, porque faz muito tempo. Eu era... aclmap era do 1° ano, era da prd Claudia,

guando eu fui mais ela.

10.6 Resposta de E7

E7: — O que significa, eu n&o lembro.

P: — Sim.

E7: — Eu lembro databaqueagogg espadaaespada de Yansa
[-..]

E7: — Porque... pra conhecer quem foram os nosassim...

P: — Pode ficar tranquilo. Pode responder tranquilo

E7: — Coisas dos meus avos, ainda tem ai.
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10.7 Resposta de E8

E8: — J4. A professora de Danca levou toda a tulon®® ano. Eu vi. Eu vi asspadasum

bocado de coisa la.
P: —Vocé lembra de alguma coisa que vocé viu?

E8: — E... tinha uns negocios que... vocé lemHiB. pergunta a um colega que estava perto]
gue, quando eu acertava a palavra... que ela fenagacio deOxum e Yemanja quem
acertava queoupaselas vestiam, isso e aquilo. Ai, tinhaesmpadastinha os negdcios que

elas usavam, asupas

E8: — Eu acho que pessoas que vém aqui de... esgoeme... turistas, quando vém aqui, eu

acho que eles acham legal ver a cultura da estmtarreiro.
10.8 Resposta de E9

E9: — J&. Vi um papel assim, mas s0 escrevia calrapEra feito deouro de bichol...] S&o

machadosespadasroupasdelas. [...] Os turistas e os alunos visitam.Ra#o parte daqui.
10.9 Resposta de E10

E10: — Ele é importante pra todos que moram aqtgmeiro.

P: — E? Por qué?

E10: — Porque eles gostam de ver as coisa... p@lgagyostam de ver as coisas que ja eram

do passado.

10.10 Resposta de E12

E12: — Ja. Que tem uma estauta.

P: — Sim. E 0 que vocé viu de interessante 14?

E12: — A estauta. E... o papel com o nome escoiso. d
P: — Dos objetos?

E12: — E. Também dgalinha d’angola
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11 QUAL A IMPORTANCIA DESSE MUSEU? E BOM TER UM MUSJ BEM
PERTINHO DA SUA ESCOLA? POR QUE?

11.1 Resposta de E5
E5: — Ah, a gente, assim, pode aprender mais cosazle. Vendo as obras de arte também.
11.2 Resposta de E8

E8: — Eu acho que € mais perto de casa né. Pargaesei se tem museu aqui em Salvador,

mas eu acho legal ver os negdcios, assim, coisgasn

P: — Vocé lembra de algumas palavras de origeraafaila dentro do museu?

E8 faz gesto negativo com a cabeca.

P: — Mas tem muitas, né?

E8 faz gesto positivo com a cabeca e diz: — D&prder a conta. Tem uma lista assim [faz

gesto com as méaos, sinalizando a grande extenséa lilsta].

12 VOCE CONHECE PLANTAS COM NOMES AFRICANOS? SE SIKIOMO VOCE
APRENDEU ESSES NOMES?
12.1 Resposta de E5

E5: — Tem uma também quecgjazeirg que € do mito daonquén que aqui na escola ndo
tem.

[..]

E5: — Tem muitas plantas que, no mito @ssaim que eles usaram como fazer roupa,

remedio.
P: — Hum... Vocé lembra do nome dessa planta?

E5: Nao muito, porque ja faz muito tempo.



225

12.2 Resposta de E7

E7: — Abebé Oxumoboré ayabanativo, eu achoewé inan espada de Ogurespada de

Yansadeixa eu ver..agua de elevanteana de macagdambém tem... SO.
12.3 Resposta de E8

E8: — [...]Yansd Ogume Orunmilg ele também fala muito de plantas: chaamomila pata

de vaca. é... tem muitas folhas, véi!

P: — Foi no mito d®ssaim nao foi?

E8: — Foi também. Isso foi no 4° ano.

13 FORA DA ESCOLA, ONDE VOCE PERCEBE A PRESENCA DAS\LAVRAS
AFRICANAS?

13.1 Resposta de E3

E3: — No Mercado Modelo. Ali do lado ddercado Modeldem.

P: — E? Cé lembra de alguns nomes?

E3: — Ndo que ndo faz muito... ndo, ja faz... @nfaiito tempo que eu vou la. Té precisando

de ir l& de novo, agora.

[risos]

13.2 Resposta de E10

E10: — [ ] o Professor Doudou. O professor Doudoe manda... que ele da aula de

Percussao.

14 VOCE GOSTARIA DE APRENDER A FALAR UMA LINGUA AFFCANA? QUAL?
POR QUE?
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14.1 Resposta de E1

El: — Varias linguas que os povos fala. Que temmuess turistas que vém, falam uma
lingua, outro fala outra. Ai, eu gostaria de apeenfl..] Tem uns africanos que vém aqui.

Tem uns que na@

P: — Vocé ja ouviu, assim, alguma coisa interessgué lhe chamou atencdo, em relagéo a

lingua deles?

El: — JA. Que eles falam, além de ser engracastofaddm muito direito. Eu acho tudo lindo!
Eu acho bonito. E muito dificil falar a lingua dglgorque eles falam tipo um negdécio
embolado. Eu ndo entendo nada, mas € massa!

14.2 Resposta de E2

E2: — Ah, eu queria aprender a falar, se eu pudegsesu queria aprender a falar todas as

linguas da Africa.

P: — Todas?!

E2 acena positivamente com a cabeca.
14.3 Resposta de E3

E3: — Gostaria.

P: — Qual?

E3: — As que a professora fala, que eu ndo coresitgnder. Tem professor, que € africano,

daqui. Ai, ele fala, e eu ndo consigo entendequguia saber como é.
P: — Como é o nome do professor africano?
E3: —Doudou

P: —Doudol®? Mas vocé ja conseguiu aprender alguma coisalgudaleu?
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E3 acenou positivamente com a cabeca e complet&le €anta uma mausica la. Ai, eu me

lembro da primeira parte, que ele falkuhan Amina**?[cantando]. Ai, fica falando 4.
P: — Ah, certo.

E3: — E 0 nome de uma pessoa, eu acho, que ele fala

14.4Resposta de E4

E4: — Assim... é divertido. A gente fica... a gegsta de ficar falando algumas coisas que as

outras nao entendem.
P: — Ah... [risos].

E4: — A gente fica conversando assim, tem algurnasngo fala inglés. Ai, eu, como eu ja
estudei, assim, inglés, eu me lembro de algumasip@has. Ai, eu fico falando. Ai, elas ndo

entendem nada.

P: — Ah, entdo vocé acha bom falar uma linguaregdiea por causa disso, né?

E4 acena positivamente com a cabeca.

14.5 Resposta de E8

E8: — Queria.

P: — Qual?

E8: —E... é... de toda a Africa, né. (...) Pomepl®, daNigéria, do SenegaldaAfrica do Sul
15 VOCE JA VIU ALGUEM FALANDO UMA LINGUA AFRICANA? E CANTANDO?
FALE-ME UM POUCO SOBRE ISSO.

15.1 Resposta de E2

E2: — E... eu vi o ProfessBroudou

P: — Professoboudol?

12 Amina é um nome feminino, comum no Oeste da Afdee significa “honesta, confiavel”.
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E2 acena positivamente com a cabeca.
P: — Vocé me diz, me conta um pouquinho como éteBsoDoudoucantando?

E2: — Ah, legal! Ele canta bonito. E... ele atéirmmsquando ele pode, ele ensina assim pra

gente cantar.

15.2 Resposta de E3

E3 acenou positivamente com a cabeca.

P: —Vocé viu o Profess@oudoucantando. E falando também? Ja?
E3: — Ele cantou pra gente.

15.3 Resposta de E4

P: — Quem foram as pessoas?

E4: — Como o Profess@oudoumesmo, que ele é de la Afica. Ai, ele fala algumas coisas

assim erradas. Ai, ele pede pra gente ajudarfalaraa nossa lingua direito.
15.4 Resposta de E5

E5: — N&o. Pelo que eu me lembre, néo.

P: — N&o tem nenhum professor que cante aqui?

E5: — O Professor Elson, que ele... ele ensinagredaa a tocar instrumentos e canta. Ele, as
vezes, bota uma musica pra gente cantar tambéng gaete aprende. A gente ja apresentou
ja uma musica dMlito da transformacéo da conquéque € a musica onde tem uma parte que
€ sO das palavras magicas, que ela aprendeu, gua éusica que a gente apresentou neste

ano.
P: — E? Cé lembra de um pedacinho dessa musica?
E5: — Lembro.

P: —Vocé poderia cantar pr'eu ouvir?
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E5, entdo, canta a musica completa: — “Todos dsobise entendiam na floresta, mas a
conquénndo sabia conversar. O dia inteiro, ndo faziaaoatisa, soO ficava reclamando ‘td
fraco, t0 fraco’. Ela foi ver @luow, para entender. Ela queria resolver seu jeitoiverde
viver. Ela foi ver oOluow, para entender. Ela queria resolver seu jeitoiverde viver. O
Oluow, ele falou ‘Preste atencéo! Se ndo mudar, nadaser transformacgdo. Vocé vai ver
como tudo vai mudar. Palavras magicas eu vou teman&u awrg pra dar bom dia; com
agl peca licenca; ndo se esqueca do obrigadiapé & Ku awrg pra dar bom dia; conagd,
peca licenca; ndo se esqueca do obrigadopé & Todos ficaram surpresos com a mudanca.
Até Oxala lhe deu bolinhas brancas. E a conquén, com o piEisas palavras, conseguiu 0

gue queria: viver melhor”.

P: — Lindo, 6! Parabéns! Linda a musica!

15.5 Resposta de E7

E7: — SéDoudou

P: —Doudoy néo é? Vocé aprendeu o qué ddaudol?

E7: — Percussao.

P: Percussao? Além disso, ele ensina mais alguisa @oespeito de linguas africanas?
E7: — Ensina.

15.6 Resposta de E8

E8: — O Professddoudoy que ele é o professor de Musica, ele tava dizéndmas eu ndo

lembro muito ndo. Esqueci, véi!
15.7 Resposta de E10

E10: — S6 vDoudou

15.8 Resposta de E11

E11: — S@oudou So.
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15.9 Resposta de E12
E12: — S6 o Profess@oudou

16 VOCE SE IDENTIFICA COM ALGUM HEROI OU HEROINA DS MITOS AFRO-
BRASILEIROS OU DA HISTORIA DO BRASIL? SE SIM, QUAE POR QUE?

16.1 A resposta de E5

E5: — Eu queria ser @luow, porque ele ajudou muitas pessoas. Ele ajuda jagtada as
pessoas, igual @onquén Ela, antes, era triste, ndo pegava amizade cogu@in e, agora, no

final, ela se tornou uma boa pessoa.

16.2 A resposta de E6

E6: —Méae Stella

P: —Mae StellaPor qué?

E6: — Porque ela é a coisa daquie@woeiro. Ai, eu acho legal.

P: — Ah... Entdo vocé acha que Méae Stella é umairgrassim, porque ela comanda esse

terreiro. N&o € isso?
E6: —E.
P: — Vocé sabe falar um pouquinho sobre ela? Rodeifalar um pouquinho?

EG ri.

P: — Pode falar, 6... ndo interessa... fale darsreira. Pode ficar tranquila. Diga ai, o que &

gue vocé conhece déde Stell@
E6: — O que eu conheco dela?
P: — Para ela ser uma heroina assim.

E6: — Porque também todo mundo gosta dela aqud Tadchdo gosta dela, que ela é a rainha

daqui, que ela passa na televiséo, é...
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P:—Sim.
E6: — Ai, eu vejo ela na televisdo. Ai, eu vejeaisas que ela fala. E eu também gosto dela.
P: — E. Eu também gosto. Ela faz alguma coisa baepié vocé admire?

E6: — Faz, porque ela tem a religido dela, e enatenminha, mas eu ndo posso desfazer da

dela, mas ela faz muitas coisas legais.

P: — Isso é muito importante, isso é muito lindyue vocé esta dizendo.

16.3 A resposta de E8

E8: —Zumbi dos Palmares

P: —Zumbi Por qué?

E8: — Porque ele lutou contra a escravidao.

P: — Certo. E vocé acha ele um herdi? Vocé temgrarade admiracdo por ele?

E8: — Eu acho, que ele derrotou os portuguesesievasum dia que, quando chegou em 40

anos, ele foi morto, degolado. Quem deu esse nateefai um padre catolico.

16.4 A resposta de E9

E9: — OOluow.
P: — E?
E9: — OOluow.

P: - Por qué?

E9: — Porque ele da conselho. Ele da conselhmpguén A conquénsé vivia dizendo “T6
fraco! T6 fraco!”. Ela foi pedir uma ajuda @luow . Ai, o Oluow disse a ela pa se

comportar, falar com todo mundo, usar as palaviéagicas.

17 VOCE SE LEMBRA DOS MITOS AFRO-BRASILEIROS? PODME CONTAR UM
DELES?
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17.1 Resposta de E5

E5: —Oxum Ela gostava muito de joias. Ficava embelezada tdthda com apias dela. Ai,

um dia, apareceu dois homens e roubarajuiasdela. Ela, um dia, achou esses homens que
roubaram. Entdo, ela fez uma bacia cheiachrajé e abara levou. Ai, encontrou eles. Al,
perguntou se eles estavam com fome e deu. E, rétsdyotou um remedinho. Ai, eles

acabaram dormindo. Ai, ela recuperoycéas dela tudo de novo.

P: — Olha!

E5: — Ela era muito feliz. Acordava, tomava bardeoembelezava toda.
P: — Ah!

17.2 Resposta de E7

E7: — Aconquén A conquén ela ndo conversava com ninguém. Ai, ela passavaiay 0s
outros animais falava com ela, mas ela era a (queando sabia falar. Ela s6 falava, o dia
inteiro, “To fraco!”. S6 gritava isso. Ai, um anifrfalou, um animal falou com ela, que ela...
pra ela ir visitar dluow, um senhor que da conselhos. Ai, ensinou. Aiyfalonversou com
ela, a ter mais... a conversar com as pessoasaraAd ai, sempre... ai, ela passava e nao
continuou falando com ninguém. Ai, os animais rdavem mais com ela. Ai, ela foi de
novo, falou com ele. Ai, ela comecou a falar coas.eli, eles comecaram a falar com ela

também.
17.3 Resposta de E8

E8:— E o mito também deonquén|...] Vou falar sobre ela, que ela mudou o jeiéoser, que
ela ndo falava com ninguém, ndo dava um “oi”. A4 & ficava falando “Td fraco! T6
fraco!”. Ai, teve um dia que ela foi num conselbe& pediu ajuda. Ai, ele ensinou essas

palavras magicas que eu disse.
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APENDICE 04 — Questdes da entrevista aos professere

01) Vocés poderiam falar um pouco sobre a presgmgrlavras de origem africana nas aulas

de musica, desenvolvidas por vocés, e sobre atigdeple das criangas?

02) Vocés percebem outras palavras de origem afigae ndo sejam as das linguas yoruba e

wolof nas letras das musicas que vocés ensinamicagas?

03) Quando vocés ensinam essas musicas para asgastiaelas sabem também dos

significados do que estdo cantando? Vocés mostaaangtas os significados?
04) O que vocés percebem da receptividade desaasas no “final das contas”?

05) Como vocés pretendem dar continuidade a esséscias com palavras de origem

africana por meio da musica?

06) Quando vocés véao fazer o planejamento na escodmistrar o conteddo de aula, em

relacdo a esses textos [orais, em wolof] que séaltnados, como eles sdo registrados?
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APENDICE 05 — Entrevista aos professores Doudou d€bn

01) Vocés poderiam falar um pouco sobre a presgmgrlavras de origem africana nas aulas
de Mdsica, desenvolvidas por vocés, e sobre atreitigule das criangas?

Prof. Elson. — As criangcas sdo mais receptivas aqui, por caesses mitos que sao
trabalhados aqui. A gente sempre procura pegas esises e dizer assim... Pego na reuniao,
vejo qual é o mito e digo assim: Doudou, vamosaseaqjui, vamos ver 0 que € que podemos
fazer com relacdo ao mito. Qual foi o mito? Foi Mitb da Conquén”, “das palavras
magicas”. Entdo, eu penso assim, os alunos ja esgt@mdendo um pouco de Yoruba pelo
préprio mito. Ai, a gente teve 0 projeto esse @ue a gente N4o seguiu assim, mas a gente
guer continuar seguindo, que € os alunos aprengepauquinho das coisas em Wolof
também.

Prof. Doudou: — E minha lingua.

Prof. Elson: — Porque, para ter proximidade com Doudou tamb®mmportante os alunos
conhecerem a histéria do Senegal também. Ai, @getdmou iSso um pouco. Tanto que tem
as palavras em Yoruba que eles aprendemlé kualé § ag6 agd ya... Mas também tem a
contagem da percusséo, que eles fazsan faar, fett ieent E os meninos sabem falar
melhor que eu. Tem horas que eu... (risos)... &n“a ponte” e digo assim: Pdxa, Doudou, ta4
dificil! Ai eu vejo a crianca falando com uma fatdlde assim, 4! (gesto de maos abertas)
Saindo assim, ¢! (gesto de maos abertas) Poxapggeu ndo consigo falar. E a crianga ta
falando. E tem também o toque do tambor, porqueoa do tambor ndo € um toque, € uma
palavra.

Prof. Doudou: — E uma palavra.
P.— E uma fala. Isso.
Prof. Doudou: — E uma mensagem. Uma palavra.

Prof. Elson: — Entdo, Doudou, sempre, em alguns toques, agsiamdo ele tem mais tempo,
ele conta a histéria do toque. Por exemplo, assyeéze@a-ga-da-ga-damas, as vezes, tem
um tam-cum Tem um... Como é o nome daquele de, aquele gige.fgcomeca a cantar em
wolof)?

Prof. Doudou canta uma musica em wolof.
Prof. Elson: — Isso que ele esta falando é ouvido no instraonéds alunos tocam.

P.—Hum...
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Prof. Elson: — Ai, ele fala: ... (Prof. Elson canta trecho wolof). Daqui a pouco, eles véem
assim: “Pbxa, a gente esta fazendo isso daquiaagui’. Entendeu? O tambor também é
uma comunicagao.

Prof. Doudou: — Na Africa, n6s ndo usamos tambor s6 para teas divertir, tocar, tocar,
tocar...

P.— Para trocar mensagens também, né?

Prof. Doudou: — E. E uma palavra de tambor presente em Afizamo, antigamente, n&o
teve telefone, ndo teve televisédo, ndo teve jorrsd. ouve. Tambor toca, cada um africano
sabe o0 que significa esse toque. Se estamos chargante para fazer reuniao, por exemplo,
tem um toque, um sobrenome de uma pessoa. Poenuedntador de histéria, contador de
histéria, umgri6? Umgrid, por que aprende a falar... como é o nome qualae. faprender a
falar mensagem, aprender a contar histéria, apresolerenome? Porque cada toque de
tambor € um sobrenome de uma pessoa. E eu, se mudra familia na minha frente, por
minha familia estar longe, eu pego o meu tamboryento pega esse toque e leva. Ta |4 na
Africa, e eu estou tocando aqui. E a orelha ddke tesmeeeeendo. Tem gente, as vezes, que
sente: ah! (faz gesto de susto, surpresa) Uh! VEdtdando de meu nome!” Isso existe ou ndo
existe? Tem gente que sente. Sente uma coisarefl@xo...

P.—Um arrepio?

Prof. Doudou: — A-ha! Sente que: “O, vocé estava falando de !miPorque um toque de
tambor, um toque de tambor é um toque...

P.— Magico.
Prof. Doudou: — Magico! Obrigado pela palavra que vocé falounttoque magico.

Prof. Doudou: — Aqui, nesta escola, eu t6 trabalhando comnéle,dois, e ninguém se mete.
Porque um trabalho sério € um trabalho sério. Quaondthecamos a trabalhar, n0s queremos
gue cada um aprenda o que estamos fazendo, poajnessa vida. Quem trabalha esta bem,
porque cada um que esta trabalhando quer ganhargata s6 para ele, para comer e beber
agua, néo...

P. - Para a coletividade.

Prof. Doudou: — Esta ganhando para o coletivo. Porque é em wonggie esta em tua frente,
para ficar com felicidade. E o nosso trabalho af@iha para o Prof. Elson) Pode falar um
pouquinho.

Prof. Elson: — E, a gente sempre trabalha mais, assim, coanta pral. A gente ndo chega a
escrever em wolof, porque os meninos estdo em ggoade alfabetizacdo, eu ndo sei se isso
vai confundir a cabeca das criancas. A gente sefaprmais com a parte oral, cantando. Os
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meninos cantam: tanto em portugués; o hino da @&sqoke é em yoruba, que a gente esta
trabalhando agora; e o wolof também. Tanto quenésica das folhas, a gente faz link
assim... tem uma cangédo em portugués (comecaa)cdtabeca, tronco e membros, esse €
0 corpo da gente. Copa, tronco e galhos, a arvoiesga parente?” Tem até um video com
eles fazendo isso. Depois, eles cantam (comecatarta

Prof. Doudou: — Cancdo d&xu Porque é um santo. Porque é santo, e porqueriéeinm
santo que é. E maey&manjaYemanj& mae de todos os santos. Qued@xala? Oxala é pai

de Xangd Ele tem a histéria dele. Porque tem uma vez, ianqiie ele havia ficado muitos
anos sem veKangd Foi procurarXangd Quando ele foi procuraxangg antes dele sair,
chamou ele e falou a ele: “Vocé vai e ndo fala camyuém”. Ele, quando saiu para procurar
XangQ viu um que estava carregando olealdadée foi para ajudar ele. Com o coragédo que
ele tem, para ajudar ele, ele sujou tudo de dlededelé Filho deOxala ndo comedendé
Segundo, ele foi, viu um que estava carregandcioamie vai para ajudar, se suja todo de
carvao. Viu o cavalo que estava com fome, ele aaa the dar comida. Pegam ele como
ladréo. Pegam ele como ladr@oxala Botam ele num buraco baixinho, baixinho, ele n&do
podia ficar de pé, ele ficava sempre assim (eneseyaEm danca dexalg ndo tem que ficar
dancando de pé, todo mundo danca aqui embaixo. @addesses santos ai tem historia. E
Xang6 ndo sabia que era o pai dele. Depois que el€'Abi; € meu pai que esta preso”.
(Outros disseram...) “E ladréo, é ladracago..) “N&o € ladrdo n&o, é meu pai”. Cada santo
tem histéria, como nds, como eu.

P.— E. Como todo mundo tem uma histéria.

Prof. Doudou: — Ah! Cada um de nés tem uma historia. E minigilfa tem historia grande,
porque minha familia € uma familia grande, uma lfanmo mundo inteiro. Quando fala de
minha familia, todo lugar do mundo que vocé vai) iem da minha familia que ta. Eu
tenho familia grande. Se falar de Doudou N’'Diayesé&k@acabou. Porque € o percussionista
africano mais famoso dos percussionistas africast&,agora com 86 anos.

02) Vocés percebem outras palavras de origem a&igae ndo sejam as das linguas Yoruba
e Wolof nas letras das musicas que vocés ensinaneagas?

Prof. Elson: — A gente ndo percebe. Possa ser que tenha algalamaa, mas, assim, a gente
ndo percebe assim, especificamente. A gente perogdis especificamente, o yoruba e o
wolof, que é o que Doudou ensina.

P.— Certo.
Prof. Doudou: — Porque a Africa, como eu falo, a Africa é mgjtande.

P.—-lIsso.
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Prof. Doudou: — Tem lugar a que se vai, da Africa, se voc8&aifala de Yoruba, ninguém
sabe o0 que é Yoruba.

P. - Exato.

Prof. Doudou: — E ninguém sabe o que é Yorubda, de onde vemrobéoO Yoruba vem da
Nigéria, onde nem todos os nigerianos sabem fataub&. Se nado (fosse) a colonizacao,
africano com africano, cada um ndo entenderia ®u#@tas linguas que tem dentro. Se néao
colonizasse com Francés, ninguém poderia conveosaro outro, porque cada um fala seu
dialeto, sua lingua. Como o Yoruba. Yoruba... ugenano que fala Yoruba, para sentar aqui,
e outro nigeriano ndo fala Yoruba, ele conversa, @utro nigeriano fica olhando ele: é
nigeriano e nigeriano, mas nao se entendem. Matesé¢alam Inglés (faz gesto de unido com
as duas maos), tém colaboracgéao, por causa disso.

03) Quando vocés ensinam essas musicas para agastiaelas sabem também dos
significados do que estdo cantando? Vocés mostaaangtas os significados?

Prof. Doudou: — Sim, falo. Eu falo, ele escreve (toca no bdg®rof. Elson).
P.— Ah...

Prof. Elson: — Eu sempre procuro, assim... A gente sempre paodarr o significado do que
eles estdo cantando também. Como Doudou geralntexteas mdasicas, eu digo assim:
Doudou, conte a histéria da musica, conte 0 que djzer a masica. Ai, as criancas sabem.
Agora, as vezes, de um ano para outro... (risosyrso ndo é grande... A crianga, a gente
pergunta o que é, as vezes, ja esqueceu o0 que é.

P.—Ah...

Mas, assim, a gente tem, a gente sempre procat&.porque eles mostram para os pais. Se
disser assim: “Minha mée, vai ter uma apresentag@oérendo ou nao, ele treina em casa. Se
ele treina em casa, a mae vai perguntar: “O qwsd® Sua mae vai perguntar o que € isso.
Vocé tem que saber falar o que € isso. No propaiose alguém perguntar... Vocés acabaram
de cantar, de se apresentar, se alguém perguotés ¥ém que saber o que é que vocés estéo
cantando, falando. Todas as musicas que sao tealaslha gente sempre diz o contexto. A
gente ndo, Doudou diz que... ele conta o que &aada musica.

P. — Prof. Doudou: — Ah, é. Eu falo a letra da musica. Falo. Faltmgue da musica. Ele
escreve tudo. Ele é ja como um wolof, ele. Eu vegap ele como urgri6, um contador de
historia.

P.— Ele é o escriba (risos). Vocé énid, e ele é o escriba.

(risos)
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Prof. Elson: — Quando ele fala “escrever”, é porque ele dig g&io € escrito, né. E porque a
gente ndo escreve como se escreve o Wolof, até@ergnao conheco.
Prof. Doudou: — Porgue minha lingua, Wolof, ndo tem escrita.
P.— Ah, sim.
Prof. Doudou: — Nao € uma lingua “alfabetizada”.
P.— E uma lingua agrafa?
Prof. Doudou: — E uma lingua popular do Senegal.

Prof. Elson: — Ai, eu tento pegar uns fonemas “portuguesesihas tentar fazer aquela
adaptacdo para as criancas ler, e sair uma pr@adada. Mas ndo € ainda o... vamos dizer
assim... ndo € como se escreve a lingua.

04) O que vocés percebem da receptividade desaasas no “final das contas”?

Prof. Elson: — Olha, elas gostam. E, assim, o incrivel — ewg& assim, ndo estudei Letras
para falar assim, eu estudei Mlsica — mas o querebo é que a vocalizagcdo, a sonoridade,
eles gostam. E eles conseguem aprender rapida daet hoje, infelizmente, eu ndo tenho os
meninos do 5° ano, do 4° ano, mas, se pegar ecamécar a cantar um pedacinho, os
meninos ja cantam.

Prof. Doudou: — E os meninos ja aprendem rapidinho.

Prof. Elson. — Os meninos ja cantam a musica. Mesmo com um @wie, assim, 0 0s
meninos cantando a musica!

Prof. Elson comeca a cantar, e Prof. Doudou coatmoanto.
Prof. Elson: — Ai, os meninos vao fazer assim...

Prof. Elson continua o canto.

Prof. Elson: — Ficou ali!

Prof. Doudou: — Ficou!

Prof. Elson. — E eles gostam. Talvez, se fosse outra linguade sei explicar o porqué, se
fosse outra lingua, o inglés, alguma outra asséio ficasse... Parece que € uma coisa magica.

Prof. Doudou: — Ali, palavras!

Prof. Elson: — Ele fala a letra, assim, 0os meninos, prontacigrtam falar. As vezes, eu digo
assim, poxa! E fica bonita a sonoridade. Eles gosta aprender essa lingua.
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Prof. Doudou: — Tam-quimta-ga-da-ga-da(imitando som do toque do tambofam vem
para direita, direitalTan, quim Esquerda, que dguim Ta-ga-da-ga-d& (imitando toques
alternados no tambor) Como se estivesse falando:dom, trés, quatro! Eu falo de minha
lingua: been faar; fett fieent Que significa: um, dois, trés, quatro! E assite,anota tudo,
escreve tudo. A crianga pega, comeca a ler o gquesetreveu. Escreve certo. Eles comecam a
“andar sozinhos”, nés ficamos olhando.

05) Como vocés pretendem dar continuidade a egséscias com palavras de origem
africana por meio da Musica?

Prof. Elson: — A gente comecou e deu uma paradinha, porquente gem que dar, vamos
dizer assim, dar conta da parte musical também.

P.—Ha...

Prof. Elson: — Mas, assim, € uma coisa que a gente vai ret@a@ o0 prOximo ano: as
palavras wolof.

Prof. Doudou: — Wolof.

Prof. Elson: — Wolof. As palavras wolof também, pra mantertd. mais proximo de Doudou,
a gente vai manter também as yorubas, porque @stdim de um contexto aqui.

Prof. Doudou: — Hum-rum.

Prof. Elson: — Ainda ontem, quem apareceu aqui na sala foiADadgente chama Dada
Maravilha.

P.—Hum.
Prof. Doudou: — Dada Maravilha!
Prof. Elson: — Dadé& estava na porta...

Prof. Doudou: — E mais velho aqui neste terreiro. Ele que enidos os filhos que nasceram
aqui a tocar. Pois gente de fora que tocaar@mlombléele ensina. Ontem, ele estava na nossa
aula.

Prof. Elson: — Foi. Ontem, ele estava olhando assim... A gesti#va falando com os meninos
para eles se concentrarem e tudo. E Dada estawhaddo ali 6, na porta, assim... Ali,
Doudou disse assim: entre!

Prof. Doudou: — Era a primeira vez que ele fez isso.
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Prof. Elson: — Ai, explicou a histéria. Eu nem sabia que etepercussionista assim. Entrou,
tocou com 0s meninos, se comunicou atraves dasiinentos. Ele dava entragaim puni
Os meninos ja respondiam. Eu digo: olha!

Prof. Doudou: — Eu fiquei muito feliz. Quando eu tava ensingngm dia assim, é ele que
tavaescondendo no portdo. Tava assim para procunar ppaer escutar. Eu, quando eu olhei
ele, eu fiquei feliz, eu paro tudo. Chamo ele: v&finhm esse coroa ai, Dada, Dario? Ele tem
filho aqui. Filho dele nasceu aqui. Bom de musilgatocar! Menino que ensina tudo de toque
decandomblédo terreiro d®©pd Afonjé é ele. Eu fiquei feliz. Ele entrou na minha spkga
tambor, comeca a tocar, fala de coisa que eu Hia. sa

Prof. Doudou. — Eu sou para escutar. Toca, e eu ndo pago aufgektussdo. Quem me
chama para eu pagar aula de percusséo, te dignaguedcu posso sentar longe, e vocé fica
aqui a tocar. E eu gravo tudo na minha cabeca -enseambora. Ah!

P.— Hum.

Prof. Doudou. — Gravo tudo na minha cabeca: com A, final B. dfavo tudo e vou-me
embora. Nao serve para eu aprender para tocaygerq desde quando estava na barriga da
minha mae, o0 meu tambor j&4 estava pronto. Meu @aigabia se vai nascer menina ou a
nascer... como se fala... mulher ou homem. PorueAfrica, é assim. Ndo. Minha esposa
esta gravida...

P.—Vocé nao procura saber.

Prof. Doudou: — Eu ndo vou procurar saber se é macho ou f@d&ms.ndo, ndo. Meu tambor
esta ja pronto. Quando nascer, dd um ano e ningoéme.

P. —(risos)

Prof. Doudou: — Um ano, quando da duas horas da tarde, toddanbouncho (faz gesto com
as maos, imitando o comer), querendo repousar wqguatho, nesse horario, acordo todo
mundo, comeco a tocar o tambor que meu pai fezmpama De novo, quando tive dezessete
anos, ja tbé profissional, entro no Teatro Nacia@lSenegal. Dezesseis anos, ja minha carta
de profissional como artista, musico, t& na mintd.nViajo o mundo inteiro, como minha
mae, primeira mulher, da danca, que pega primeidaappara botar para construir o Teatro
Nacional do Senegal. Meu pai, a mesma coisa. Efaméia... E nasceu uma familia grande.
Mas eu adorei que vocé falou comigo, sou o respehg@r liberar para vocé, dia 10, para a
minha apresentacdo com Elson.

Prof. Elson: — Pronto. Ai, da pra ver, com Sandra, as autpdesai tudo, de filmar.
P.— Sim. E.

Prof. Elson: — E, ai, a gente vai fazer.



241

06) Quando vocés vao fazer o Planejamento na escodgistrar o conteddo de aula, em
relacdo a esses textos [orais, em Wolof] que séaltnados, como eles sao registrados?

Prof. Elson. — Entendi. Nés, do Fundamental |, ndo temos assim forma avaliativa
determinada pela Prefeitura. Porque o Fundamengéstd mais estruturado, eles tém aula de
Arte. Entdo, na aula de Arte, tem nota, tem..oeiundamental |, ndo tem isso. Entdo, como é
gue a gente avalia? A gente avalia através de latorie que a gente faz no final do ano.
Nesse relatério, vai constar tudo que foi trabath&$sas musicas sdo transcritas ainda (risos)
em “Portuwolof” (risos) ndo sei (risos), vamos clamssim.

Prof. Doudou: — “Portuwolof”.

Prof. Elson: — “Portuwolof”. Ai, eu transcrevo como as criasicantaram. Eu estou em busca
também assim, eu ja tentei conseguir pela intarnetDicionario Wolof-Portugués, e tem.
Agora, pelo que eu entendi do Doudou, a lingua éls@a. Eu acho que eles pegaram —
preciso ainda pesquisar para falar, estou falagdg ado tenho conhecimento sobre isso —
pelo que eu estou pesquisando, parece que elesapeghlguns fonemas, algumas coisas do
francés, ndo sei se é fonema a palavra certafia,gr@xiste uma grafia para o Wolof.

Prof. Doudou: — Tem. Tem.Tem palavra do Francés que entra nof\e hoje.

Prof. Elson: — Mas é dentro do alfabeto, vamos dizer assinalfddeto ocidental, o alfabeto
deaaz.

Prof. Doudou: — Tem um escritor, Cheikh Anta Diop, ele foi argira pessoa que escreveu.
Prof. Elson: — Ai, alguém grafou o Wolof, que eu ndo sei gé@m
Prof. Doudou: — Cheikh Anta Diop.

Prof. Elson: — Estou pesquisando para que a gente, para c@amece a usar. Ja fala correto,
entdo vamos comecar a escrever de uma formaojetg@para o proximo ano.

Prof. Doudou: — Cheikh Anta Diop. Ele escreveu wolof com frajcéscreveu a lingua
mesmo, traduziu para o francés. O problema é adozir para o portugués.

Prof. Elson: — Que eu mandei até um e-mail para a Embaixad@edegal e ndo consegui
ainda o dicionario, mesmo que fosse Wolof-Frangés, tem. O Wolof-Francés encontra.
Mas o Wolof-Portugués, eu encontrei, uma vez, n@zon, sé6 que meu crédito tava... eu ndo
consegui. Eu ainda perdi o...

Prof. Doudou: — O contato.
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Prof. Elson: — O contato. Mas eu t6 lutando para isso, parsegguir, para eu ver a coisa
escrita certinha assim. Eu ja vi que ndo esta aejtito que eu escrevo. Mas as coisas sao
assim, sao registradas.

P. — E, mas, entdo, vocés estdo ensinando na oralelaém projeto para, depois, passar a
ensinar a escrita também. Ah, étimo.

Prof. Elson: — Isso.

Prof. Doudou: — Passar a ensinar a escrita. E as criancasmgjgaradas, porque, quando eu
falo com eles, eles escrevem.

Prof. Elson: — Que, na oralidade, nao tem dificuldade.
Prof. Doudou: — Nao tem dificuldade de aprender essa letra néo.

Prof. Elson: — Apenas o registro para eles conhecerem concorjhecem aqui, 0 que esta
escrito:ku awrqg ku awro 0.. ta por toda a escola. A gente quer ver se lois plaquinhas
também, vai conhecendo junto.

Prof. Doudou: — Como ele escreve a musica dele. Ele escresfecitf de musica.
Prof. Elson: — Na partitura.

Prof. Doudou: — Na partitura. Escreve de novo. Ele escreve. déssreve o alfabeto de
musica. Depois, ele escreve o som de musica, grpali@ musica. Coisa que a crian¢ca hao
tem problema, porque escreve o alfabeto de muBleaescreve como é ré, mi, fa, sol. Ele
volta, escreve outro modo de escrever. A criangange quatro partes, cinco partes (faz gesto
de toques no tambor), com tudo o que ele aprenaleufazer. Eu faco meu trabalho com ele,
gracas a Deus. Tudo bom. Tudo bom.

Prof. Elson: — Que bom que ta funcionando o améalgama.

Prof. Doudou: — E. N&o tenho problema de trabalhar com elesdltmbalho é um trabalho
sério, gracas a Deus. Trabalhamos com uma escelaaopa 0 nosso trabalho, e isso €
importante.
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APENDICE 06 — DVD das entrevistas e vivéncias musits



ANEXOS
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ANEXO 01 —Ifa Lexical'*®
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113 Grafico das lexias de terreiro observadas em carepicais. (DOURADO, 2010, p.70).
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ANEXO 02 — Logotipo do Projeto Politico Pedagodi@Ayo

RE AY(

Sankofa

“Nunca é tarde para voltar e buscar
Aquilo que ficou para atras.”
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ANEXO 03 — MitoOssain, o protetor das folhas

Era uma vez, no principio de tudo. Assim quenmildchegou para participar na construcao
do mundo, ele procurou alguém para ser seu ajud@ntgudante que lhe conseguiram foi
Ossain Ossainfoi para o campo para comecar seu trabalho. EulégambémOgum para
ajudar nessa empreitadagumjé ia na frente, com o facdo pronto para limpeaminho pelo
mato. Assim que ele segurou firme para cortarmgira plantaQssaingritou: —Ewé 6! Ewe

0! Pode parar... pode par&@ssainpde a méo no chao e leva até a cabeca. Saldata glee
esta diante dele e digum vamos para por ai. Esta planta é folha da c&siaserve para
curar ferimentos. Vamos adiante, dig€3ssain e continuaram no mesmo camint@gum
segura o facdo com forc@ssaingrita: — Nao, ndo, ndo, esta ai também nao. Nagueéé
inhame, nossa comida preferida? Esta é a plantaaquém maior quantidade de ferro. E bom
para curar anemia. Agora vamos adiante, esta nde g8 arrancada, conclui. Outra intencéo
de cortar uma erva e um outro grito se levanta abom- Nao! Esta dai ndo! Esta é a
mamona. Ela serve para dor de cabeca. E assimdqaacabeca doi, a gente cobre a cabeca
toda como um capacete, deita, descansa um pouqgeiltdgw fica curado, sem dor nenhuma.
Ogumergue novamente o facdoQOssaininterrompe o gesto com rapidez. — Esta também
ndo. Esta é aroeira, serve para gargarejar. Cuigugr inflamacdo. Vamos adiantegum
para perto de uma arvore. — Ah! Esta ai eu j&Esta ai € a minha casa, a minha roupa. Este é
o dendezeiro, que da folhas pra cobrir as casasgdgurutos que se transformam em azeite.
Que se faz até 6leo para os cabelos. Esta ai,anfiode jeito nenhum. — E estas plantinhas
aqui? Pergunto@gum — Estas é que ndo se pode cortar mesmo. Sabe é igto aqui? E
capeba. E folha diga. O sumo desta folha misturada com mel cura qualgaédo figado. E
esta pode tirar? Insisti©gum — Esta aqui, nem pensar. Respond@ssaim Esta é
alfavaquinha de cobra, o melhor remédio para ossol& s6 pingar umas gotinhas e a dor
passa logo. Esta folha é de muita serventia. -t&aegii? Falo®gum j& meio desanimado.
Esta aqui? Aponto@ssain Esta é das minhas (sai cantand®).té, te, mi aghé mir6. Laiye,
laiye. Té, té, te mi aghé mird. Laiye agihNa verdade, a situacdo estava dificil. Era melhor
falar diretamente cor®runmilg e la se folOssain E Ogumo foi seguindo de perto. Os dois
pararam em frente d@runmila — Veja bem, senhor. Fal@ssain Eu pensei que podia fazer

o trabalho que me foi recomendado. Mas veja bermdCeou arrancar ervas e plantas tao
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necessarias? Vou sair arrancando assim, para @ ja se viu? Estas ervas sdo muito
importantes para manter o corpo com boa saude.denpaervir de alimento também. Foi
assim queOrunmil& percebeu que poderia colodassainnum lugar certo para servir ao
mundo. Decidiu, entdo, que, daquele dia em dig@désainficaria sempre perto dele para lhe
explicar o valor das plantas, das folhas e dasseraahora que fosse de precisdo. Para que as
plantas fossem cada vez mais poderd@asmmiladeu um nome a cada erva, a cada folha que
existe no mundo. A folha da costa, ele chamodut@lun Alfavaquinha de cobra, ele chamou
oririn. Ao dendezeiro, deu-lhe o nome igeopé Capeba, ele disse, esta@wé ewé iya E,
assim, cada folha ganhou o seu nome, para cumguadguncdo no mundo. (MACHADO;
PETROVICH, 2004, p.39-41, grifos dos autores)
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ANEXO 04 — MitoA senhora das aguas doces e da beleza

Era uma vez, |4 na Africa, ha muitos e muitos ame$a uma senhora chama@xum Oxum

a conhecida senhora das aguas doces. Mulher miegante e vaidosa, gostava de tudo que
era bonito: belas roupas, bonitos penteados, pegumtinha paixao por joias. Atenta a sua
beleza, estava sempre admirando sua beleza ndhesfrlando amanhecia o diaxumja
estava mergulhando no rio, banhando-se para er$eitaom suas joias. Na verdade, antes
mesmo de lavar as suas criancas, ela lavava as j@#&s, um dia, que surpresa desagradavel!
Oxumacordou, levantou-se com o primeiro raio de sguando destampou o bau das joias,
ele estava vazio. Nao havia uma s6 peca. O que aedntecido®xum botou a médo na
cabeca. Andava de um lado para o outro enquantsapanquem levou as minhas joias?
Assustada, ela chorava muito. Deu uma volta enptdacasa e pode ver dois homens se
afastando correndo. Cada um deles levava um sagocqQm certeza, eram as suas joias.
Oxum pensou rapido: — Eu preciso agir! Ela pensou e kxgecutou. Foi a cozinha, pegou
uma quantidade de feijao fradinho, assou bem ecolouma panela. Ali, acrescentou cebola
amassada e uma boa quantidade de camaréo sedwo, pispildo. Por fim, ela botou também
epo (azeite de dendé€) e misturou tudo até que sefdramsu numa massa bem gostosa.
Enrolou pequenas por¢gdes em folha de bananeiragsmss fogo. Arrumou tudo numa
panelinha e cozinhou. Depois de cozida esta gostosalinha, ela arrumou tudo no tabuleiro
bem bonito e saiu em busca dos ladrdes, cantamdeppantar as suas preocupacdes. Nao foi
dificil. Ela sabia exatamente por onde eles iansgrasSentou-se e, com tranquilidade, esperou
os dois ladrGes. Nao tardou, eles apareceram comaptandoOxumna maior desfacatez. —
Kuward! (Bom dia). -Kuwaro 6! (Bom dia). — Que belo dia! Que bom encontrar corhjza
por aqui. Como estamos contentes de encontrar loisen- Otimo. Entdo vamos parar e
conversar um pouco. Querem comer? Hoje, eu fizradaoda minha predilecd@/a unjeurfl
(convite para refeicdo). — Hum... Bem que a gestava sentindo este cheiro tdo bom! Os
homens entreolharam-se confiantes e falaram baixintEsta senhora € muito bonita... mas
parece muito bobinha. — Pois é, n@s tiramos toglasias joias, e ela ainda quer dividir a sua
comida com a gente. E uma tola mesmo. Os homenssp&varam outro convite e avangaram
nosabarase comeram sem a menor cerimonia, até cairem admloseum para cada lado.

Ai, neste momentddxumaproveitou, tomou os dois sacos cheios de brirmmares, anéis,
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pentes, pulseiras e prendedores de cabelo. Elaupgego rapido, enfeitou-se toda e saiu
cantando pelo mesmo caminho de volta para ¢ggaomi ni bu odomi ré Orixa o le le. lya
omi ni bu odomi’é Orixa ¢ le le. E 6 be ré o o &ea. O ina be ko ina ingMACHADO,;
PETROVICH, 2004, p.73-74, grifos dos autores)
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ANEXO 05 — MitoA transformacgéo da conquén

Era uma vez, no inicio do mundo, quando todos dsokifalavam. Os bichos, as arvores... as
pessoas... todos procuravam se comunicar e sedentdo melhor jeito possivel. Sendo
assim, muita coisa era resolvida com uma boa ceav#lo principio do mundo, era uma vez,
uma conquén que vivia ciscando e olhando apenas@aue fazia, sem se envolver com
ninguém. Passava o dia todinho a reclamar, gritahdldraco! T6 fraco! T6 fraco! A sua cor
era cinzenta e ndo tinha graca nenhuma. Pobre éongada de novo acontecia na sua vida.
E cada dia ela estava mais insatisfeita... Elavicegada vez mais zangada. Certo dia, ela
mesma compreendeu que estava demais. Era neceisd@sformar aquela situacdo. A
conquén, entdo, lembrou que ali perto moravaolmw era uma pessoa que vivia dando
conselhos a todos que o procuravam. Ela resolvepracura-lo também, para receber
orientacdo sobre o que estava acontecendo nadaa #la vivia muito nervosa. De longe,
ouviam-se os seus gritos: To fraco! To fraco! Taxdr... Ooluow a recebeu. Depois de ouvir
atentamente as suas queixas, falou pausadameriede- seu problema é este seu jeito
horrivel de tratar as pessoas. Meu conselho € go@ mude 0s seus habitos, suas atitudes,
imediatamente. Tratar bem as pessoas nos trazaatehem estar. Preste atencdo as pessoas,
principalmente aquelas que vocé encontra pela pamez. Vou lhe ensinar umas palavras
magicas. Vocé vai ver como tudo vai mudar. A congegtava muito mal mesmo, pensava e
gritava: eu quero mudar. Eu vou mudar. Agradeaiga, um punhado dieauri ao oluow e
partiu. J& na manhd seguinte, quando ela despefdouplhando para a cajazeira e
cumprimentando-a: Kuawrd A cajazeira, espantada, respondeu: Kuawr6 0! Mdiante,
encontrou dois patinhos que estavam no seu camifiadalou antes de passar entre eles: —
Agd Eles deram passagem a nova amiga, respondendo dencostume: -Agbé yd Um
grupo de conquens passou apressado para o trabalaadesejou simpaticamenteKy ixé

O grupo todo agradeceu em coroAdupéd! Na verdade, aquele dia parecia completamente
diferente. Ela parou um pouco, j& no caminho da.dag noite, todas a olhavam como se a
vissem pela primeira vez. E foi logo cumprimentaadodos com a maior cortesiakdalé

E todos responderam:kualé @ Depois de um pouquinho de prosa de nagd, a congéae
esqueceu a despedida e falou com alegri&deld Foi uma beleza a transformacéo da

conquén. Foi tanto que, no dia seguinte, ela ermoftxaladcom toda ternura e educacao. De
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tudo que ela trazia consigo entregou para o v@kala Imagine comddxaléficou contente
em receber tanta atencdo. Foi ai que, para deraposteu agrado, Ele tirou de sua bolsa um
pozinho magico e pintou a conquén todinha com ubwmhas brancas. E pegou um
montinho de barro, amassou e colocou no cocurutgodguén. Assim, a conquén ficou
marcada como um bicho da predile¢caddd@la (MACHADO; PETROVICH, 2004, p.43-45,
grifos dos autores).
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ANEXO 06 — Atividade de consulta lexicografica datia do 4° ano da Escola Municipal

Eugénia Anna dos Santos

ESCOLA MUNICIPAL EUGENIA ANNA DOS SANTOS
ALUNO(A)
PRO: CATARIMA serie: 4° ano

Atividade de Lingua Portuguesa

1) Leia o texto abaixo e procure o significado das palavras
que estdo em negrito.

0 FUZUE DO CAMUNDONGO

Ontem cheguei a meu ilé um tanto borocoxd, com aquela vontade de que
maméae me fizesse um cafuné mas infelizmente néo pude té-lo, porque estava
em seu cafofo completamente assustada por ter visto, embaixo de sua cama,
um camundogo muito do esperto & agil.

Vocés nem imaginam o que havia acontecido: foi um banzé dagueles, o maior
fuzué Maméae gritava muito e todos que passavam pela rua ouviam todo o
aué em nosso ilé. Ela, com medo, arremessava trecos e cacarecos Ssobre
o bichinho inofensivo, que so estava ali pra comer os restinhos e migalhas de
comida na cagamba do passsarinho que estava sobre o parapsito da janela.

Quando, finalmente, consegui abrir a porta do cafofo, mamé&e havia tido um
chilique. O lugar parecia um mafua. C camundongo, quando me viu, escapou
capenga por debaixo da porta. Coitado do bichinhol Ele tinha sido atingido por
uma estatueta feita da madeira do baoba. Olhei pela janela & vi gue os vizinhos
estavam fuxicando & fazendo o maior furdungo sobre o lelelé que tinha se
passado la em nosso ilé, todo esse estardalhago s por causa de um animal
catita.

Mayara Almeida, Ana Beatriz Silva, Thais Braga, Hugo Gomes (Turma: 602)
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ANEXO 07 — Termo de cess&o de uso de imagem ea®Prbfessorés’

IS
'ﬁ‘ Universidade do Estado da Bahia — UNEB

-l

\WONINEM AVGERE,

AUTORIZAGCAO DECRETO 92937/86 DOU 18/07/96 — RECONHE CIMENTO PORTARIA 909/95, DOU 01/08/95

Assessoria de Comunicacdo / We bTV.UNEB

TERMO DE CESSAO DE USO DE IMAGEM E VOZ

Eu, , portador da
Carteira de Identidade n° e do CPF n°
, residente a Rua

, n° , ha cidade de

, professor da Escola Municipal Eugénia Anna

dos Santos, autorizo o uso da minha imagem e voz pela TV UNEB, a servico da
pesquisadora Lise Mary Arruda Dourado, Doutoranda de Programa de PoOs-Graduacdo em
Educacdo e Contemporaneidade — PPGEduC, Professora Assistente da Universidade do
Estado da Bahia. A presente autorizacao € concedida a titulo gratuito, abrangendo o uso da
imagem e voz acima mencionadas, filmadas pela TV da Universidade do Estado da Bahia,
em video sem fins lucrativos, como coleta de dados da tese Fluéncias lexicais africanas e
afro-brasileiras no processo de construcao identitaria dos estudantes da Escola Municipal
Eugénia Anna dos Santos, a ser exibido no ato da defesa publica da referida tese e,

posteriormente, em eventos académicos, pela pesquisadora acima mencionada.

Por esta ser a expressdo de minha vontade, declaro que autorizo o uso acima descrito sem

gue nada haja a ser reclamado a titulo de direitos e assino a presente autorizacao.

Salvador, de novembro de 2013.

Cedente

14 A fim de preservar os dados pessoais dos profEssmtrevistados, os termos de cess&o de uso dermea
voz, preenchidos e assinados pelos ProfessoresoDoRdse Thione e Elson Pinto Cardoso de Oliveira,
encontram-se em poder da pesquisadora, tendoisjalanibilizadas copias ao Conselho de Etica da UNEB
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ANEXO 08 — Autorizacdo de uso de imagem e registommgraficos dos estudant&s
expedida pelo Conselho Escolar da Escola Muni&pgEnia Anna dos Santos

ESCOLA MUNICIPAL EUGENIA ANNA DMOS SANTOS.
SMED SECRETARIA MUNICIPAL DE EDUCACAO

Rua Direta do Sdo Gongalo, 557 - Sdo Gongalo

Caédigo - 040130709 Telefax: 3611-5405

Secretaria da Educacho

Autorizagao

Salvador, 31 de marco de 2014

O Conselho Escolar da Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos, concede a Doutoranda
Lise Mary Arruda Dourado a autorizacdo para o uso de imagens e dos registros
fonog’réficos das criangas desta Unidade Escolar, como parte do seu acervo académico de
conclusao de pesquisa de doutorado, atendendo, assim, as normas legais e éticas da

Academia sob a supervisdo da ABNT.

&W@ Q\OLCJM %/WO%A (lg(‘ ;p//ﬂw

a Ll(} Mendes de Jesus— Ge

Joatwin, et dumos Peduins,

Catarina Roberta Lima Pedreira - Tesoureira

K)o s G2 e
Namauadla_Lonia  Mozdd oBxf
Mariangela Tereza Macedd’Jorge - Coordenadqra 0

15 Esta é uma autorizagéo coletiva, pois, a fim desgvar os nomes dos doze estudantes entrevistalos,
termos individuais de cessdo de uso de imagem ,gpveenchidos e assinados pelos responsaveis dugese
encontram-se em poder da pesquisadora, tendoisjalanibilizadas cépias ao Conselho de Etica da UNEB
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ANEXO 09 — Lista dos docentes da Escola Municipaj&hia Anna dos Santd8

N, Nome Funcéo Formacgdo Académica

01 | Alexsandra Souza de Oliveira Lima Coordenadora Especializacdo em
pedagogica Coordenacao Escolar

02 | Ana Lice Mendes de Jesus Gestora Especializag&destao

Escolar

03

Ana Lucia Aguiar Vaz Sampaio

Professora Grupo 0%

» Graduagao em Pedagogia

04

Andréia Xavier Franca

Professora 5°. Ano

Egficaicdo em Historial
e Cultura Afro-brasileira.

05

Catarina Roberta Lima Pedreira

Professora 35. An

Especializacdo em
Alfabetizacdo

06

Doudou Rose Thioune
(Professor colaborador)

Professor de Percussa
Grid

0] -

o

m

07 | Elson Pinto Cardoso de Oliveira Professor deiddls | Licenciatura em Musica

08 | Idaraci do Amaral Leal Sousa Professora 2°. Ano | Especializacdo em
Processos e Organizacao ¢
Ensino Superior

09 | Iraildes Santos Nascimento Vice Gestora Espea@iio em Gestdo
Escolar e Especializacéo e
Educacéo Infantil

10 | Mariangela Tereza Macedo Jorge Professora 1. An | Especializacdo em
Psicopedagogia

11 | Patricia Santana de Almeida Professora 4°. Ano | speéializacdo em Historid

e Cultura Afro-brasileira

118 Docentes em exercicio em 2014. Nomes em ordeética.



