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RESUMO

Rabelados ¢ um fendmeno socio-religioso surgido na Ilha de Santiago, Cabo Verde,
inicialmente com a resisténcia de um grupo de fiéis as mudangas religiosas implementadas no
seio da Igreja Catdlica em Cabo Verde, nos primeiros anos da década de 1940. Porém,
somente no final da década de 1950 e inicio de 1960 em decorréncia de atritos destas
populagdes com outras autoridades do governo colonial portugués em Santiago, os Rabelados
se organizaram em dezenas de pequenos nucleos populacionais em véarias localidades no
interior da ilha representando cerca de 2% da populacao santiaguense. Ao longo da trajetoria
historica, adotaram estratégias de isolamento social e a coesdo intragrupo no sentido de
garantir a autonomia coletiva e a liberdade de viverem segundo seus valores socio-religiosos
tradicionais, mantendo o grupo afastado da sociedade maioritaria até os finais da década de
1990. O presente estudo tem por objetivo investigar a relacdo entre os Rabelados do grupo
Monte Santo com as autoridades politicas-administrativas do PAIGC/CV nos primeiros 15
anos pos-independéncia em Cabo Verde. Além disso, pretende-se analisar a representagdo
simbolica da bandeira do PAIGC e a figura de Amilcar Cabral na comunidade dos Rabelados
localizado em Espinho Branco, no municipio de Calheta Sao Miguel. Para isso, foi realizada a
pesquisa histdrica documental, alinhada a pesquisa etnografica, possibilitando de melhor
forma interpretar fenomenos especificos pertencentes a historia dos Rabelados e as dinamicas
sociais atuais. Constatamos que os Rabelados demonstraram certa intimidade/veneragdo aos
simbolos e a figura de algumas liderangas histéricas do PAIGC. Com isso, atribuiram a
bandeira do PAIGC e a figura de Amilcar Cabral uma dimensao sagrada. Porém, constatamos
que a relagdo dessas populagdes com os “camaradas de Cabral” durante os primeiros 15 anos
apos a independéncia ndo foram pacificas.

Palavras-Chave: Rabelados; Milenarismo; Resisténcia colonial; Bandeira do PAIGC;
Amilcar Cabral; Representagdao Simbolica.



ABSTRACT

Rabelados is a socio-religious phenomenon that emerged on Santiago Island, Cape Verde,
initially with the resistance of a group of faithful to the religious changes implemented within
the Catholic Church in Cape Verde, in the early years of the 1940s. However, only in the late
1950s and early 1960s, as a result of conflicts between these populations and other authorities
of the Portuguese colonial government in Santiago, the Rabelados organized themselves into
dozens of small population centers in various locations in the interior of the island,
representing about 2 % of the population of Santiago. Throughout the historical trajectory,
they adopted strategies of social isolation and intragroup cohesion in order to guarantee
collective autonomy and the freedom to live according to their traditional socio-religious
values, keeping the group away from the society majority until the late 1990s. This study aims
to investigate the relationship between the Rabelados from the Monte Santo group and the
political-administrative authorities of the PAIGC/CV in the first 15 years after independence
in Cape Verde. In addition, we intend to analyze the symbolic representation of the PAIGC
flag and the figure of Amilcar Cabral in the community of Rabelados located in Espinho
Branco, in the municipality of Calheta Sdo Miguel. For this, a documental historical research
aligned with the ethnographic research was carried out, making it possible to better interpret
specific phenomena pertaining to the history of the Rabelados and the current social
dynamics. We found that the Rabelados showed a certain intimacy/veneration to the symbols
and the figure of some historical leaders of the PAIGC. With that, they attributed a sacred
dimension to the PAIGC flag and the figure of Amilcar Cabral. However, we found that the
relationship of these populations with the “comrades of Cabral” during the first 15 years after
independence was not peaceful.

Key words: Rabelados; Millenarianism; Colonial Resistance; PAIGC Flag; Amilcar Cabral,
Symbolic Representation.
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INTRODUCAO

“Rabelados” ¢ um fendomeno socio-religioso surgido na ilha de Santiago, Cabo Verde,
a partir dos anos de 1940, em uma conjuntura marcada por atritos de um grupo de fiéis com a
Igreja Catolica e posteriormente com diversas instituicdes da administracdo colonial
portuguesa em Cabo Verde. Estas populagdes apresentaram ao longo da trajetoria coletiva,
uma identidade religiosa, politica e cultural tradicionalista, preservando valores e principios
de vida coletiva e recusando qualquer forma de modernizagdo religiosa ou secular. No
entanto, nos dias de hoje, a nova geracdo desta comunidade vive em um meio mais
modernizado que € fruto de um processo de reconfiguragao identitaria.

Etimologicamente “Rabelados” foi o nome utilizado de forma pejorativa pelas
autoridades da administra¢do colonial portuguesa na ilha de Santiago, nos finais da década de
1950, para identificar grupos de pessoas no interior da ilha que eram por eles considerados
revoltosos e ignorantes. Porém, o nome que hoje ¢ designado ao grupo foi fruto do processo
de ressignificacdo por parte desses individuos. Defendem que Rabelados ¢ sindnimo de
“revelados por Deus para pregar a palavra e a paz” no sentido religioso.

O trabalho de Monteiro Jr (1974) ¢ o primeiro estudo feito sobre este fenomeno. Feita
entre 1962 a 1964, a pedido das autoridades colonial portuguesa da época, e publicado
posteriormente em 1974, pelo Centro de Estudos de Cabo Verde. Desde o final da década de
1980, porém, particularmente nas ltimas décadas, foram desenvolvidos varios estudos com o
propésito de melhor entender a emergéncia e as reconfiguragdes identitarias que este
fenomeno conheceu. Exemplos destes estudos sdo os trabalhos de Furtado (1989), Varela
(2008), Gongalves (2009; 2013), Ascher (2011), Muniz e Bargados (2012; 2015); Semedo
(2016) e Carvalho (2020), sendo que boa parte destes, descrevem em detalhes a formagdo e a
trajetoria dos Rabelados do grupo de Monte Santo, fixado em Espinho Branco, no concelho de
Sdo Miguel'. No presente estudo, apoiaremos nas obras anteriormente citadas para trazer os
apontamentos relevantes sobre a emergéncia e a trajetoria deste fenomeno.

Boa parte dos estudos sobre os Rabelados a que tivemos acesso, sinalizam sobre a
dimensdo messianica ¢ milenarista do grupo principalmente em periodos marcados por
eventos politicos e histéricos importantes em Cabo Verde: na altura da independéncia em

1975, na abertura democratica no inicio de 1990 e também na virada do século XX para XXI

! Ver o mapa da localizagdo geografica do concelho de Calheta de Sdo Miguel, onde fica situado Espinho Branco
na figura 2 na pagina 43 deste trabalho.



(ASCHER, 2011; MUNIZ e BARGADOS, 2012 e SEMEDO, 2016).

O conceito de messianismo € de milenarismo ndo t€ém o mesmo significado, porém,
muitas vezes estdo intimamente ligados ou se relacionam. O messianismo remete a crenga em
um salvador do mundo, o préprio Deus ou seu emissario “messias” ou “profeta” (QUEIROZ,
1965). Além do mais, movimentos messianicos acreditam no fim de uma era opressiva, na
instauracao da ordem de virtude e justica coletiva. A estruturagdo comunitdria em torno de
uma lideranca carismética é uma das caracteristicas dos movimentos messianicos (NEGRAO,
2001, p. 119). O milenarismo por sua vez ¢ caracterizado pela crenga da vinda do messias na
passagem dos milénios. Além disso, remete a uma antiga crenga do fim do mundo na virada
de milénios, baseado no Livro do Apocalipse do Novo Testamento. Assim, alguns
movimentos messidnicos agregam, ideologias e crengas milenaristas.

Os primeiros sinais do aparecimento deste fenomeno em Cabo Verde se deram apoés a
chegada de novos bispo e padres® da Congregagdo do Espirito Santo a partir de 1941, com o
objetivo de cumprir a Concordata de 7 de maio de 1940 e o Acordo Missiondrio assinado
entre a Santa S¢ e o regime salazarista de Portugal na mesma data (MONTEIRO Jr, 1974;
ASCHER, 2011). Propunham a reestrutura¢do da organizacdo eclesiastica e mudangas nas
praticas religiosas entre os fiéis da Igreja Catoélica em Cabo Verde, especialmente nas ilhas de
Santiago e de Maio. Em Santiago, o objetivo era de introduzir um maior rigor no apostolado e
nos sacramentos, proibindo a pratica do sincretismo religioso que agrega o ‘“catolicismo
ocidental” as praticas culturais e costumes da realidade das populagdes.

A chegada dos “novos padres” e as proibi¢cdes impostas aos fiéis, ndo foram vistas com
bons olhos por este grupo de pessoas, pois, viver a religiosidade aos moldes dos seus
costumes e suas praticas culturais cotidianas, até os anos de 1940 era aprovado pelos poucos
“antigos padres” cabo-verdianos. De acordo com um relatério da Congregag¢do do Espirito
Santo de 10 de maio de 1943, quando os missionarios chegaram a Cabo Verde no ano de
1941, na ilha de Santiago “se contavam onze paroquias para 77 192 habitantes ¢ um tnico
padre de 66 anos” (ASCHER, 2011, p. 27).

Na época, algumas personalidades, principalmente Luis Gomes de Pina (Nhonho
Landim) que era catequista influente antes de 1941, comandaram a resisténcia contra a Igreja
Catolica oficial. Alguns anos mais tarde, estes lideraram a “nova onda de resisténcia” contra

diversas iniciativas impostas pelo governo colonial. Por falta de didlogo prévio, negaram-se a

2 Segundo Borges (2015, p. 64; 98) os missionarios Espiritanos que chegaram nas ilhas de Santiago € Maio
(1941-1945) eram na maioria portugueses e alguns suicos.



colaborar com os agentes responsaveis pelo processo de recenseamento populacional e
delimitacdo das propriedades rurais realizada em 1955, opuseram-se as campanhas de luta
contra a malaria e recolha de amostra de sangue para testagem um ano mais tarde, gerando um
clima de tensdo com as autoridades administrativas.

De acordo com Monteiro Jr. (1974), entre 1959 a 1961 era possivel contabilizar cerca
1.644 pessoas consideradas Rabelados devido ao estilo de vida que levavam, podendo ser
localizadas em varias freguesias do interior da ilha de Santiago’, resistindo a qualquer vinculo
com as autoridades coloniais e a qualquer que seja as praticas da modernidade (individualista
e capitalista). Olhando para o nimero populacional de 88.940 habitantes em Santiago segundo
registro do censo geral da populacdo realizado em 1960, cerca de 1.8% da populagdo
santiaguense eram considerados Rabelados.

O refugio destas pessoas para aldeias montanhosas de dificil acesso aconteceu em
decorréncia de atritos com as autoridades politicas locais (repressdo, prisdes e perseguicoes
por parte da Policia Internacional e de Defesa do Estado-PIDE). Alguns dos Rabelados nao
deixaram de fazer as trocas comerciais nas feiras e nos centros urbanos, porém, evitavam
relagdes com demais grupos sociais € principalmente com as autoridades administrativas
coloniais. Nao faziam registro civil para seus filhos, viviam praticamente de agricultura de
subsisténcia, pesca e criagdo de gado; praticavam medicinas tradicionais; valorizavam as
manifestagdes culturais populares e o sincretismo religioso do cotidiano santiaguense
(MONTEIRO Jr. 1974).

Sem qualquer relagdo, vinte anos depois do inicio da resisténcia dos Rabelados, nos
anos de 1960/70, Angola, Guiné-Bissau e Mo¢ambique foram palcos de atuagdo de diversos
movimentos de luta contra a colonizacdo portuguesa. Nas matas da Guiné-Bissau, guiado pelo
projeto politico e ideoldgico de “Unidade e Luta”, o Partido Africano para Libertagdo de
Guiné e Cabo Verde (PAIGC) desenvolveu desde 1963 até¢ 1974 a luta armada em prol da
libertagdo desses dois paises da dominagdo colonial, contando com a participagdo de alguns

cabo-verdianos.

3 “Esses dados distribuem geograficamente: nas localidades denominadas de Faveta, Mato Limdo, Mato Fortes,
Jalalo Ramos da Freguesia de Sdo Salvador do Mundo; em Pedra Badejo na freguesia de S. Tiago Maior; em
Salineiro da freguesia de Santo Nome de Jesus; em Figueira das Naus, Fundura, Boa Entradinha, e as demais
localidades da freguesia de Santa Catarina, na Santana da freguesia de Sdo Jodo Batista, Chao de Ponta, Ribeirdo
Milho, Palha Carga, Monte Pousada, Espinho Branco, Pilao Cao, Saltos acima da freguesia de Sdo Miguel
Arcanjo; e por ultimo nas localidades de Matinho, Achada Longueira, Cabega de Vaca, Casa Choca, Biscainho,
Ribeiras da Prata, Mato Brasil, Achada Lagoa, Pedra Comprida, Portal, Chambom e Achada Bilim, na freguesia
de Santo Amaro Abade”. (MONTEIRO Jr, 1974, 53-58).



Apenas durante o processo da descolonizagdo em Cabo Verde, apés a Revolugao de 25
de Abril em Portugal, os Rabelados passaram por um processo interessante ao terem contato
com as doutrinas de libertacao e autodeterminagdo dos povos disseminados pelos ativistas do
PAIGC no arquipélago. A priori os Rabelados viram no PAIGC a possibilidade do fim de uma
era conflituosa, marcada por perseguicdes e repressoes por parte do Estado colonial portugués
€ outras iniciativas tomadas para a desestruturacdo dos grupos.

Na literatura sobre o assunto ndo existe um consenso no que se refere ao periodo exato
desse contato.* No presente estudo, trabalhamos com a tese de que isso se deu nas vésperas da
independéncia de Cabo Verde, pois, no arquipélago, somente depois de 25 abril de 1974, data
marcada pela Revolugdo dos Cravos em Portugal que depds o regime ditatorial do Estado
Novo, a mobilizagcdo dos ativistas do PAIGC teve uma expansdo. Sabe-se que em 1 de maio
de 1974, os apoiantes deste movimento de libertacdo invadiram do campo prisional no
Tarrafal (campo de concentracdo) para libertar os presos politicos, entre os quais o0s

assaltantes do Pérola do Oceano’, marcando o inicio de uma mobilizagdo mais pratica e

* Pereira (2008, p. 115-116) afirma, com base na narrativa do Pedro Martins ativista do PAIGC em Cabo Verde
antes da independéncia, que com a instalagdo da primeira estrutura clandestina do PAIGC em Santa Catarina em
1963, teve uma expansdo da mobilizagdo politica do partido, atingido localidades do interior da ilha, com
destaque para as areas de Tarrafal e Pedra Badejo, inclusive “chegou a comunidade dos Rabelados que habita
varios pontos do interior da ilha”. Na perspectiva de Varela (2008, p. 203) a persegui¢do que os Rabelados
sofriam durante o regime colonial levou o grupo “a estabelecer uma alianga com o movimento nacionalista
PAIGC (Partido Africano para a Independéncia da Guiné e Cabo Verde), adotando seus simbolos (bandeira e
lider Amilcar Cabral) como arma de luta face ao regime politico de entdo”. Ascher (2011, p. 70) por sua vez
sinaliza que Pedro Martins € “o primeiro militante de terreno a entrar em contato com os chefes dos Rabelados
para organizar a luta” e que segundo ele “foi preciso convencé-los de que éramos de confianca! Eles
disseram-nos estar informados acerca da luta de Amilcar Cabral e que ndo nos preocupamos com eles, pois
estavam preparados para isso desde ha muitos anos”. Notamos que os dois estudos anteriormente citados ndo
deixam evidente de quando esse contato aconteceu. Por fim, Furtado (1989), Gongalves (2009), Muniz e
Bargados (2012) mostram que ndo ha nenhuma evidéncia de contato entre os Rabelados e os ativistas
independentistas na década de 1960 até os primeiros anos de 1970 e que isso s6 aconteceu nas vésperas da
independéncia.

> O assalto ao navio Pérola do Oceano na ilha de Santiago aconteceu em 20 de agosto de 1970, um periodo em
que as mobilizagdes do PAIGC em Cabo Verde estavam fragilizadas devido as irregularidades nas comunicagdes
entre os ativistas que estavam no arquipélago com os que se encontravam em Conacri. De acordo com a
descricao feita por Pereira (2008, p. 119-123), um grupo de doze homens e uma mulher, chefiado por José dos
Reis Borges, o autoproclamado “elemento do PAIGC a servico de Amilcar Cabral” sequestraram a embarcacao
que assegurava a ligacdo entre a cidade da Praia e as ilhas do Fogo e Brava, ordenando o proprietario do barco
que alterasse a sua rota rumo ao Senegal para encontrar o exército do PAIGC, a fim de receberem o treinamento
militar e armas para depois regressar a Santiago e iniciar a luta armada. O dono da embarcagéo teria informado
que o combustivel ndo era suficiente para alcangar a costa africana, por isso tiveram que atracar o navio no Porto
do Rincéo, na ilha de Santiago, e o Jos¢ dos Reis Borges saiu para comprar combustivel. Ali foram
surpreendidos pela PIDE. Todos os treze membros do grupo foram detidos, uns no dia do assalto, outros nos dias
subsequentes, incluindo o lider do grupo, José dos Reis Borges, que se entregou a DGS em 26 de agosto de 1970.
Pedro Martins classifica este episodio que resultou a morte de um tripulante que caiu ao mar, como o resultado
de um plano urdido pela DGS no sentido de infiltrar a organizagdo do PAIGC em Santa Catarina, uma vez que os
interrogatorios dos sequestradores permitiu a DGS efetuar mais detengdes e atingir degraus mais elevados da
estrutura local do PAIGC (MARTINS, 1995, p. 60, apud, PEREIRA, 2008, p. 21-22).



efetiva do PAIGC no arquipélago.

Para o nosso estudo, ¢ importante estar ciente de que independentemente do periodo
em que aconteceu, o contato com o pensamento do PAIGC foi crucial na reconfiguragdo da
dimensao religiosa e politica no seio dos Rabelados. A conquista da independéncia
significaria para estas populacdes a esperanga do inicio de uma nova fase marcada pela
fraternidade, justi¢a, paz e principalmente pela liberdade para viverem suas crencas e seus
valores tradicionais. Estes pensamentos sdo comuns de fendmenos sécio religiosos que
apresentam caracteristicas messianicas e milenaristas.

Em diversas regides do mundo o “messianismo” e “milenarismo” surgiram como
forma de reivindicagdes sociais e politicas, acrescidas do elemento religioso. No entanto, é
importante considerar as circunstancias historicas, contextuais e o carater dindmico e
processual que interferem no surgimento dos movimentos (POMPA, 1998). Geralmente as
ideologias messianicas e milenaristas aparecem entre comunidades marginalizadas, vitimas de
repressao, desigualdade social, pobreza e colonizagao.

Ao nivel da localizagdo dos Rabelados na altura do surgimento, o mapeamento feito
em 1962 por Monteiro Jr (1974) destaca que era possivel encontra-los em nucleos em mais de
duas dezenas de localidades no interior da ilha de Santiago, mas, que com o passar das
décadas, boa parte destes nticleos, passaram a “integrar-se” nas demais comunidades rurais do
interior da ilha. A acdo catequética e a intervencao dos movimentos e associagdes catdlicas
contribuiram nesse processo, criando um ambiente menos conflituoso entre os Rabelados e a
Igreja Catolica e entre os Rabelados e demais populagdes (BORGES, 2015, p. 83), algo que
vinha acontecendo antes da independéncia em 1975.

O grupo “Monte Santo”, a que atualmente agrega maior nimero de membros, apesar
de um curto periodo de reaproximacdo com as autoridades administrativas apds a
independéncia em 1975, ¢ uma das comunidades que permaneceram ‘““isoladas” socialmente e
geograficamente até os finais da década de 1990.

O processo de modernizacdo chegou a esta comunidade e a partir dos anos de 1997
inicia-se uma nova era dos Rabelados marcada pelo processo de restabelecimento de elos mais
fortes com as autoridades politicas e demais populacdes circunvizinhas, contando com apoio
de intermediarios a exemplo da artista plastica e ativista social Maria Isabel Alves (Misa

Kouassi)®. A aceleragdo desse processo a partir de 2006, com o falecimento do antigo lider

6 ;o . . . ’ . .
Esta, ¢ uma caboverdiana que viveu muito tempo na Suiga, mas sempre teve curiosidade de conhecer os



Agostinho Gongalves (Nho Agostinho) e a indicacdo do lider Moisés Lopes Pereira
(Tchétcho), foi, em parte, impulsionado por problemas relacionados a lideranga, ou melhor a
ndo-lideranca, mas também pelas proprias mudangas sociais que os assolaram
(GONCALVES, 2013, p. 244; 256).

Assim, convivendo entre os valores tradicionais em uma comunidade visivelmente
“modernizada”, o mundo exterior deixou de representar uma ameaga aos Rabelados de
Espinho Branco. Mesmo antes do falecimento do lider Nhd Agostinho (considerado como
mais conservador) a comunidade j& usufruia de politicas publicas, apostando na educagdo e
formacdo dos jovens e adultos, incentivando o desenvolvimento da pintura e das outras
atividades culturais com o objetivo de promover um desenvolvimento da comunidade, através
do espirito solidario “djunta mo” (ajudar uns aos outros) (MUNIZ e BARGADOS, 2012).

O desenvolvimento da pintura e da ceramica artistica incentivada principalmente apos
a chegada da artista Misa, fez com que a comunidade pudesse ter mais visibilidade a nivel
nacional e principalmente internacional. Hoje os artistas de Espinho Branco dispde de um
edificio denominado de Rabelarte, espago de producdo e exposicdo dos seus trabalhos,
transformando a localidade de Espinho Branco em um ponto de chegada/passagem
principalmente de académicos, turistas, instituicdes internacionais publicas e privadas.

A visibilidade que os Rabelados tiveram nos Ultimos vinte anos colocou em debate a
tese da homogeneizacao cultural e identitaria em Cabo Verde e o lugar destes na histéria
oficial nacional. A titulo de exemplo, no campo cultural e artistico, Muniz e Bargados (2012)
ressaltam que existe uma negacao da legitimidade da “arte de contestacao” produzida pelos
Rabelados, quanto a possibilidade dela se converter em um simbolo da representagao cultural
nacional. Essas tensdes surgem em meio de um cenario marcado por iniciativas voltadas a
patrimonializa¢do, no qual a classe politica, ndo descarta a possibilidade de incluir os
Rabelados nessa dindmica, a priori, visando recuperar o legado histdrico e cultural deste
fenomeno. Nao podemos perder de vista que o processo de patrimonializa¢do ¢ acompanhado
da tendéncia de mercantiliza¢do dos bens culturais com o objetivo de atender as demandas da
industria turistica nacional e internacional. Como consequéncia, verifica-se a disputa de

narrativas sobre a historia deste fendmeno santiaguense principalmente no periodo

Rabelados. Ao regressar a Cabo Verde em 1997 decidiu fazer contato com a Comunidade dos Rabelados
especialmente com o grupo Monte Santo e a partir dai desenvolveu diversos projetos, sociais, culturais e
artisticos em Espinho Branco, servindo também de ponte no processo de modernizagdo da comunidade.



pos-independéncia. O estudo de Ascher (2011) conseguiu reunir essas narrativas concorrentes.

Existe uma tendéncia do uso da resisténcia dos Rabelados para fins politicos e
discursivos por parte dos dois maiores partidos politicos do pais: o Movimento para
Democracia (MpD) e o Partido Africano da Independéncia de Cabo Verde (PAICV). De
acordo com Gongalves (2009, p. 41), se outrora os Rabelados foram marginalizados,
“denota-se um (re)valorizar do mesmo como um espago de experiéncias, de
inter-traduzibilidade das diferengas, donde no diferente, exprime uma identidade

reciprocamente comum de compreensdo com a sociedade cabo-verdiana”.

a)- Aproximacio com a tematica, delimitacio dos objetivos e procedimentos
metodologicos

Uma pesquisa ¢ primeiramente motivada por interesses subjetivos do pesquisador pela
tematica em um determinado contexto social e temporal, ao lado da busca pelo conhecimento
cientifico e comprometido com a realidade dos fatos. Para entender as razdes que levaram a
realizacdo do presente estudo ¢ necessario conhecer a minha trajetoria pessoal e académica.

Sou natural de Sio Lourengo dos Orgios, nascido em uma familia camponesa e
catolica do interior da ilha de Santiago e em varios momentos, na visao da minha mae, fui um
Rabelado. Ou melhor, passei toda a minha infincia sendo chamado de Rabelado
principalmente quando recusava ir a missa na Igreja Catdlica ou a catequese aos sabados ou
domingos. Minha mae costumava pontuar: “bu ka sta ba missa? Hm, na nha kasa fidju
rabeladu ka ta mora” (ndo vais a missa? Hum, ndo posso ter um filho Rabelado em casa).

Na época foi assim que a maioria dos cabo-verdianos ouviram falar dos Rabelados de
forma exotizada e por vezes preconceituosa. Na altura ndo fazia ideia que a realidade era
contraria. Que os Rabelados s3o pessoas com muita fé ou que tinham uma organizacao social
semi-autbnoma no qual a conduta cotidiana era baseada nos seus valores sdcio-culturais e
religiosos.

Apobs a conclusdo do ensino secundario (ensino médio no Brasil), as dificuldades
estruturais e financeiras para a realizacdo de uma formacdo superior em Cabo Verde me
empurraram para o Brasil, o pais onde (até entdo) as oportunidades no ensino superior publico
de qualidade sao melhores. Em 2014 ingressei na Universidade da Integracao Internacional da
Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB) e durante o curso de Bacharelado em Humanidades no

Campus do Malés, na Bahia, despertou em mim o interesse de estudar as comunidades



tradicionais que apresentam identidades que os tornam peculiares das demais no territorio em
que se encontram inseridos. Assim surgiu a possibilidade de conhecer os Rabelados de forma
diferente daquela que até entdo foi apresentada a mim. Pude desenvolver no ano de 2016 o
Trabalho de Conclusdo do Curso (TCC) sobre esta comunidade sécio-religiosa de Cabo
Verde, orientado pelo professor Dr. Gerhard Seibert.

Nesta primeira pesquisa apontamos a possibilidade de caracterizar os Rabelados como
um movimento messidnico e milenarista e a pertinéncia da sua comparacdo, em alguns
aspectos, com outros movimentos surgidos no Brasil no final do século XIX e inicio do século
XX, a exemplo de Canudos (1893-1897), surgido na Bahia ou o Contestado (1912 -1916)
surgido na zona serrana de Santa Catarina. No entanto, diferentemente dos dois movimentos
brasileiros que tiveram um fim tragico, os Rabelados, apesar de sofrerem persegui¢cdo e
repressdao da PIDE, conseguiram garantir a protecdo coletiva ao refugiar-se para lugares de
dificil acesso, adotando uma resisténcia passiva e estratégias autossustentaveis de
sobrevivéncia comunitaria.

Devido a um periodo de tempo limitado que tive para realizar a pesquisa de
graduacdo, ndo pude aprofundar em algumas questdes, dentre elas a relagdo dos Rabelados
com 0s governos nacionais nos primeiros 15 anos pos-independéncia. Sabendo da existéncia
do Programa de Po6s-Graduagdo em Estudos Africanos, povos Indigenas e culturas Negras
(PPGEAFIN) percebi que era uma oportunidade de continuar a pesquisar sobre este assunto.

Durante a pesquisa de campo em 2016 na localidade de Espinho Branco, ao mesmo
tempo que foi possivel observar em algumas das habitagdes dos Rabelados a presenga dos
aderecos simbolicos do PAIGC e de Amilcar Cabral, constatei que as narrativas orais
recolhidas demonstravam que apos a independéncia de Cabo Verde em 1975, a relagao dessas
populacdes com os “camaradas de Cabral” também ndo foram pacificas. Estava ciente de que
a utilizacdo destes simbolos poderiam nao representar a internalizacdo do pensamento de
Cabral ou apoio ao partido, mas sim uma estratégia de protecdo as iniciativas do governo do
PAIGC/CV. A ideologia do PAIGC era de construcao de uma “nagdo moderna”, anticlerical
que tem a educacdo e o desenvolvimento cientifico como pilar importante. Estes sdo
exemplos de alguns “pontos cruciais” no pensamento do PAIGC que os distancia da filosofia
de vida dos Rabelados da época.

Relativamente as referéncias bibliograficas disponiveis sobre os Rabelados, além dos

relatorios e estudos historicos que analisam o surgimento e as caracteristicas sociopoliticas



entre a década de 1940 a 1970, hoje é possivel acessar um vasto material escrito e audiovisual
sobre a dindmica de vida destas populagdes nas ultimas trés décadas, incluindo,
documentarios, reportagens, livros, artigos, Trabalhos de Conclusao de Curso (TCCs) e
dissertacgoes.

No entanto, entre um periodo histdrico a outro, do surgimento e isolamento do grupo a
sua abertura e reconfiguracdo estrutural, com exce¢do ao trabalho final do curso feito por
Furtado (1989), existe um siléncio na historiografia sobre este fenomeno sécio-religioso,
principalmente no que tange ao dialogo com os poderes estatais durante o regime
monopartidario (1975-1990).

Portanto, o presente estudo tem por objetivo investigar a relagdo dos Rabelados com o
Estado de Cabo Verde independente, principalmente nos 15 anos de governagdo do
PAIGC/CV. Como objetivos especificos, pretende-se:

® pesquisar o processo da reconfiguracao sociopolitica do grupo dos Rabelados de
Monte Santo nas vésperas da independéncia, apds o contato com as doutrinas de
autodeterminagdo dos povos defendidos pelos ativistas do PAIGC;

e analisar a aproximacdo e o distanciamento entre os Rabelados e as autoridades
politico-administrativas, durante o regime do partido tnico (1975-1990),
comparativamente com os primeiros 10 anos do periodo multipartidario (1991-2001);

o ¢ refletir sobre a representacdo simbolica da bandeira do PAIGC e da figura de

Amilcar Cabral no grupo dos Rabelados de Monte Santo, Espinho Branco.

Para atingir estes objetivos, priorizamos a abordagem metodologica interdisciplinar
das ciéncias humanas e sociais, combinando a analise bibliografica e a pesquisa historica
documental com a pesquisa etnografica no terreno, possibilitando de melhor forma interpretar
fendmenos especificos pertencentes a historia dos Rabelados e as dindmicas sociais atuais.

Inicialmente, mapeamos as produgdes gerais sobre a historia e caracteristicas
socio-politicas e culturais de Cabo Verde no sentido de entender o contexto onde os Rabelados
encontram-se inseridos. Selecionamos posteriormente os textos (artigos, livros, TCCs,
dissertagcdes e documentarios) que possibilitaram um aprofundamento nos conhecimentos
sobre este fenomeno Rabelados e que seriam indispensaveis para a reflexdo que propomos
fazer. Deste modo, alguns estudos ganharam destaque: Monteiro Jr (1974); Varela (2008);
Gongalves (2009; 2013); Ascher (2011); Muniz e Bargados (2012) e Semedo (2016) e
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Carvalho (2020).

De seguida, fizemos a pesquisa documental historica, consultando os dados empiricos
disponiveis nos relatorios, documentdrios e recortes jornalisticos disponiveis no Arquivo
Historico Nacional de Cabo Verde e na Funda¢ao Amilcar Cabral em Cabo Verde. Centramos
a nossa busca nas fontes escritas e audiovisuais que retratam sobre os Rabelados,
principalmente no periodo poés-independéncia, mas também fontes que contribuiram para
melhor compreensdo do pensamento tedrico e politico de Amilcar Cabral e a dindmica politica
administrativa dos governos PAIGC/CV em Cabo Verde, nos primeiros 15 anos da
independéncia.

Contudo, somente esses materiais ndo possibilitaram a compreensdo abrangente sobre
as relagdes entre os Rabelados e o Estado de Cabo Verde, os eventos vividos por estas duas
estruturas de poderes e os desdobramentos historicos dessa relagdo. Portanto, além da
pesquisa bibliografica e documental, foi feito a pesquisa de campo, o exercicio de observacao
participante, levantamento de relatos orais junto a algumas entidades influentes da
comunidade dos Rabelados de Espinho Branco, por meio de interagdes informais e aplicagao
de entrevistas semi-estruturadas, entre outubro de 2020 a janeiro de 2021.

A decisdo para realizar a entrevista semi-estrutura justifica-se pela possibilidade de
uma interacdo constante entre o pesquisador e o interlocutor que essa metodologia de coleta
de dados cria. Por vezes os papéis se inverteram. Assim, os interlocutores nao foram
meramente informantes, mas sim sujeitos ativos, imbuidos de subjetividades e uma trajetoria
de vida moldada na coletividade do grupo social que pertence. Durante a observagdo
participante e a recolha de dados orais através da interagdo no campo da pesquisa,
privilegiamos as construgdes de sentidos e as narrativas explicativas dos(as) interlocutores(as)
sobre os eventos historicos do grupo que ele(a) presenciou. As questdes formuladas
incentivaram o interlocutor(a) a rememorar o passado, ativando a memoria por meio de
compartilhamento de experiéncias individuais e coletivas vivenciadas. Os ancides e ancides
centravam suas narrativas em torno das explicagdes dos valores simbolicos € cosmogonicos
para justificar algumas escolhas historicas da comunidade perante as investidas dos poderes
politicos administrativos antes e apds a independéncia de Cabo Verde.

Perante o contexto pandémico de COVID-19 em que foi realizado este estudo, cabe ao
leitor questionar como se deu a inser¢ao no campo de pesquisa?

Primeiramente, ¢ importante relatar que a pesquisa documental e principalmente a



11

pesquisa de campo foram consideravelmente afetadas pelas restrigdes impostas pelos Estados
no intuito de conter ou diminuir a transmissdo do virus Sars-cov-2. Foi necessario fazer
adaptacdes constantes na proposta de pesquisa, respeitando as recomendagdes sanitarias, mas
também principios éticos na pesquisa, perante um cendrio atipico.

Inicialmente a ideia era de fazer uma pesquisa etnografica de médio prazo, a partir do
inicio de 2020, permanecendo cerca de oito meses na comunidade dos Rabelados de Espinho
Branco. Porém, aida ao campo de pesquisa atrasou em seis meses por conta da proibi¢ao dos
voos comerciais do Brasil para Cabo Verde. S6 foi possivel viajar para Cabo Verde nos finais
de agosto de 2020, gragas ao voo de repatriamento para os cidaddos cabo-verdianos no Brasil,
em especial para estudantes que queriam passar aquele periodo cadtico perto dos familiares.

Como forma de evitar constrangimentos relacionados a questao sanitaria envolvendo a
minha ida do Brasil para Cabo Verde e especialmente para uma comunidade do interior de
Santiago, decidi apds chegar no pais, mesmo com resultado de teste RT-PCR negativo, fazer
quarentena voluntaria de 20 dias antes de fazer qualquer contato com o campo de pesquisa.

Apos esse tempo, a minha inser¢do no campo da pesquisa se deu primeiramente
através do contato com o presidente da associa¢do da comunidade dos Rabelados de Espinho
Branco, Antonio Tavares, conhecido por To, este que desde 2016 quando realizei a pesquisa
de campo para o TCC da graduacao mantivemos contatos virtual. Em 2019 apos a aprovagao
no edital do PPGEAFIN para selegdo de mestrandos, contatei-o informando da minha
intencdo de realizar o presente estudo, pedindo a autorizagdo para o mesmo. Ele sempre se
mostrou prestativo e como representante da comunidade, autorizou a realizagdo da pesquisa.

Meu primeiro dia no campo de pesquisa foi no dia 5 de outubro de 2020. A intencao
foi de fazer primeiro contato com To6, para decidirmos quais estratégias usar na realizagao da
pesquisa de campo de forma que ndo comprometesse as medidas sanitarias impostas pelo
governo de Cabo Verde, que na altura havia declarado o estado de calamidade nacional.

Assim, decidimos que por questdes €ticas e sanitdrias seria melhor fazer visitas
periodicas a comunidade no sentido de fazer a observagdo participante e realizar algumas
entrevistas ou interagdes pontuais com algumas personalidades da comunidade, respeitando
todas as recomendagdes do distanciamento fisico de no minimo dois metros entre as pessoas,
0 uso de mascara e a desinfeccao frequente das mados com alcool em gel ou lavagem das
maos.

Como a intengdo era essencialmente fazer uma pesquisa historica sobre a relagdo entre
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os Rabelados e os poderes politicos administrativos pds-independéncia, atentando a
representacdo simbodlica que a bandeira do PAIGC e a figura do Amilcar Cabral na
comunidade, escolhemos ouvir narrativas orais dos ancides e ancides da comunidade e
algumas pessoas mais jovens dentre eles, os pintores e o entdo lider.

Além dessas pessoas integrantes da comunidade dos Rabelados, tive a oportunidade de
conhecer e entrevistar o senhor André Rodrigues Furtado, professor aposentado, ativista do
PAIGC/CV desde o periodo pré-independéncia e vizinho querido dos Rabelados de Espinho
Branco. Este senhor conheceu de perto a trajetoria dos Rabelados, inclusive desenvolveu um
estudo em 1989 sobre esta comunidade. Ele foi crucial na intermediacdo do meu didlogo com
a geracao mais velha da comunidade, geracdo esta que apresenta uma certa resisténcia para
dialogar com pessoas de fora da comunidade.

Durante as visitas periddicas ao campo de pesquisa (trés vezes por semana) entre o
més de outubro de 2020 ao més de janeiro de 2021, pude entrevistar/conversar com:

e To (presidente da Associacdo dos Rabelados de Espinho Branco);

e Tchétcho (pintor e atual lider tradicional/religioso dos Rabelados de Espinho
Branco);

e Estevao (pintor e parte da nova geracdo que ndo se consideram Rabelados mas
sim “filhos de Rabelados”);

e Sabino (um dos pintores mais destacado na comunidade, parte da nova geragao
dos Rabelados);

e Ancid 1 (filha da primeira geracdo dos Rabelados, nasceu na prisao na
esquadra policial de Tarrafal no inicio da década de 1960. Aparenta ter entre
60 a 70 anos e é fiel aos valores tradicionais dos Rabelados, inclusive
convidou-me para assistir a ladainha em devogdo a Sao Pedro que seria feita
em 29 de junho 2021);

e Ancid 2 (senhora que aparenta ter entre 85 a 95 anos, uma das pessoas mais
velhas da comunidade, parte da geracdo que levaram adiante as primeiras
iniciativas de resisténcia contra a Igreja Catolica);

e Ancido 1 (Senhor que aparenta ter entre 80 a 90 anos, parte da primeira
geragao dos Rabelados, foi por muito tempo o “hasteador de bandeira” e
devido aos problemas de saude passou esse cargo a outro ancido. Ele ainda

recusa a relacionar-se com autoridades eclesidsticas e politicas);
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e Senhor André Rodrigues Furtado (professor aposentado, militante do
PAIGC/CV e vizinho dos Rabelados).

e Alexssandro Robalo (Professor, ativista pan-africanista e conhecedor do
pensamento de Amilcar Cabral)

A previsdo inicial era de escolher um numero maior de interlocutores(as), inclusive
entrevistando os dirigentes do PAIGC/CV da Primeira e Segunda Republica. No entanto,
devido as inumeras impossibilidades de contatar estes (alguns ndo responderam o e-mail,
outros recusaram conceder entrevista uma vez que sao idosos, parte do grupo de risco da
Covid-19), resolvi aproveitar os depoimentos destes senhores reunidos no estudo do jornalista
francesa Frangoise Ascher, publicado em 2011..

Relativamente a questdo ética, ¢ importante destacar que o projeto foi submetido e
aprovado pelo Comité de Etica e Pesquisa da Universidade do Estado da Bahia (CEP-
UNEB). No entanto, durante a realiza¢do da pesquisa tivemos que enfrentar alguns dilemas.

Para submeter o projeto ao CEP era necessario ter a autorizag@o escrita e assinada por
parte do responsavel da comunidade. Em um periodo em que Cabo Verde havia declarado o
estado de calamidade sanitdria no pais, era anti-ético fazer o representante comunitario sair de
Espinho Branco na zona rural do interior da ilha de Santiago para procurar uma copiadora no
centro urbano para imprimir o termo de autorizagdo, assinar e posteriormente escanear para
me enviar por e-mail. Tivemos que fazer uma carta explicando a impossibilidade e
comprometendo a entregar esse documento assinado apds a realizagao de pesquisa de campo.

Um outro dilema enfrentado tem a ver com a autorizagdo escrita e assinada da
concessao de entrevista. Os Rabelados historicamente recusaram a relacionar-se com o poder
administrativo, rejeitaram e/ou ndo tiveram acesso a escolariza¢do, recusaram emitir
documentacao de identificacao civil individual, dar seus nomes as pessoas fora do grupo, nao
assinavam nenhum documento inclusive por meio de biometria e se identificavam no coletivo.
Como chegar nos ancidos e ancides da comunidade pedir para assinarem um termo de
concepgdo de entrevista de trés laudas, com mais de uma dezena de clausulas? Isso com
certeza acabaria com a possibilidade de qualquer conversa.

A solucdo foi de oralmente explicar a estes o objetivo da pesquisa, solicitando
oralmente a autorizagdo para realizacdo da entrevista. Estes, concederam prontamente desde
que ndo seus nomes nao sejam usados no texto da dissertagdo. Por isso, optou-se por

identifica-los por Ancido 1, Ancid 1 e Ancia 2.
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Para os jovens dar o nome nao foi um problema. S6 optaram por ndo assinar o termo
de concessao de entrevista, alguns deles também ndo sabiam assinar por nao ter acesso a
alfabetizacdo. Para eles, a autorizacdo assinada por Té na qualidade de presidente da
associacao era suficiente.

Os relatos orais foram gravados em audio no smartphone, acompanhadas de anotacdes
no diario de campo. Apds a pesquisa de campo, transcrevemos os dados gravados em audios
para sua posterior selecdo e analise. Como era um volume muito grande de entrevistas ( dez
arquivos de dudio, tendo em média 40 minutos cada) e um tempo limitado para a transcrigdo e
analise integral, decidimos realizar a transcri¢do parcial e ndo literal de alguns trechos que
serviriam diretamente aos interesses da presente pesquisa.

ApoOs a transcri¢ao e a selecao dos dados coletados, iniciamos o processo de analise
dos mesmos. No tratamento dos dados coletados priorizamos o método interpretativo, por
entendé-lo como o melhor para analisar os sentidos das narrativas orais de sujeitos sociais,
num determinado tempo historico. Naturalmente algumas formulagcdes tedricas apresentaram
como importantes no exercicio analitico, dentre elas: a teorizagdo de Cabral (2013a) sobre a
resisténcia cultural; a de Opoko (2010) sobre o cristianismo tradicional africano; a de Hall
(2015) sobre cultura e representacdo e a de Amado (2012) sobre a constru¢do simbolica em
torno da figura e do legado de Amilcar Cabral.

Esta dissertacao encontra-se estruturada em trés capitulos: No primeiro fizemos, com
base na revisdo de bibliografica, uma breve contextualizacdo de Cabo Verde em relagdo a
alguns aspectos historicos, culturais, politicos, sociais e religiosos, do processo de
povoamento, ao longo do periodo colonial a mobilizagdo em prol da independéncia e a
constru¢do do Estado-nagao no pés-independéncia.

No segundo capitulo tracamos um panorama geral sobre a resisténcia dos Rabelados a
aculturagdo religiosa, politica e cultural imposta pela estrutura colonial portuguesa (incluindo
a Igreja Catdlica, as equipes administrativas e sanitarias) a partir do ano de 1941 até 1975,
sinalizando também as reconfiguragdes socio-identitarias mais recentes. No mesmo capitulo,
contextualizamos a luta desenvolvida pelo PAIGC, situando-a em um contexto historico
marcado pelas mobilizagcdes para a independéncia no continente africano, destacando a
importancia da teorizacdo de Cabral sobre a resisténcia cultural e a sua relacdo com a luta de
libertacao.

No ultimo capitulo analisamos os encontros ¢ desencontros dos Rabelados com as
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autoridades politico-administrativas do PAIGC/CV. Além disso, exploramos as narrativas em
torno da representagdo simbolica da bandeira do PAIGC e a “figura” de Amilcar Cabral para
os Rabelados, nas relagdes no mundo sensivel ¢ a sua indissociagdo do mundo
inteligivel/cosmogonico. Fizemos uma andlise cruzando os dados orais e fontes documentais,
sem a pretensdao de validar ou reprovar os depoimentos. As lembrangas, os esquecimentos, os
siléncios e as contradi¢cdes foram importantes para a reconstru¢do no presente, das vivéncias

ocorridas no passado.
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CAPITULO I - BREVE CONTEXTUALIZACAO SOBRE CABO VERDE

Na literatura sobre o tema ¢ um consenso afirmar que os primeiros sinais de um
movimento que viria ser conhecido como Rabelados estiveram relacionados com as
contestagdes em relacdo as mudangas e proibicdes no ambito religioso impostas pelas
entidades catolica portuguesa da Congregagdo do Espirito Santo, no arquipélago de Cabo
Verde, a partir de 1941. Sabe-se também que com o passar dos anos, varios acontecimentos
reforcaram o espirito contestatorio dos Rabelados, ndo s as iniciativas da Igreja Catdlica, mas
também algumas acdes das autoridades administrativas, sanitdrias e de seguranca do Estado
colonial portugués, entre 1955 a 1962.

Especialmente em 1961, a realizagdo do recenseamento da populagdo e a delimitagao
das propriedades rurais, as agdes sanitarias de “luta contra a malaria”, a pulverizacao de
Dicloro-Difenil-Tricloroetano (DDT) no interior das casas e a colheita de amostras de sangue
para exames e posterior vacinagdo com o Bacilo de Calmette e Guérin (BCG) contra a
tuberculose, sdo algumas das iniciativas do governo colonial, responsaveis por ampliar
resisténcia, deixando evidente a dimensdo cultural, social e politica do movimento.
Acreditamos que para entender o surgimento deste fendmeno ndo podemos negligenciar um
contexto macro relacionado aos processos historicos, politicos, culturais e religiosos na
referida época em Cabo Verde, em especial da ilha de Santiago.

Para fim de contextualizagao, neste capitulo descrevemos alguns aspectos historicos do
processo de povoamento e da colonizagao de Cabo Verde desde o século XV, focando também
em alguns acontecimentos do século XIX até a primeira metade do século XX. Posteriormente
descreveremos o contexto socio-politico e religioso do surgimento e da trajetoria dos

Rabelados nos meados do século XX até os dias atuais.

1.1. Da ascensao ao declinio do sistema escravagista em Cabo Verde

Cabo Verde ¢ um arquipélago pertencente ao continente africano, composto por dez
ilhas, divididos em dois grupos. O grupo de Barlavento (no norte) é composto pelas ilhas de
Santo Antdo, Sao Vicente, Santa Luzia, Sao Nicolau, Sal e Boa Vista, e o de Sotavento (no
sul) englobando as ilhas de Maio, Santiago, Fogo e Brava. Situado aproximadamente a 570
milhas da costa senegalesa, o territdério cabo-verdiano ocupa uma area de 4033 km?,
localizado na regido Sahel, tendo o clima tropical seco, com curto periodo mais timido (boa

parte entre julho a outubro) e uma grande variabilidade das precipitacdes no espago € no
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metade do século XV até o ano de 1975, quando conquistou sua independéncia, gracas as
mobilizacdes e lutas travadas pelo PAIGC nas matas da Guiné-Bissau, sob a sua entdo
orientagdo politica do “Projeto Unidade e Luta” entre os dois territorios. Nos seus primeiros

séculos de colonizacdo o arquipélago se mostrou um ponto estratégico na dindmica do
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comércio mundial, em especial no trafico escravagista transatlantico.

De acordo com a tese oficial, quando os navegadores Antonio da Noli e Diogo Afonso
que estavam a servigo da Coroa Portuguesa chegaram as ilhas por volta de 1460, elas estavam

desabitadas. Dois anos mais tarde instalou-se o primeiro nucleo populacional na ilha de

Santiago, a maior do arquipélago.

A semelhanca do sistema de donataria introduzido na Madeira e nos Agores em 1440,
a Coroa portuguesa atribuiu aos descobridores Anténio da Noli e Diogo Afonso a
incumbéncia de exercer a administragdo da ilha recém-descoberta. Estes navegadores

exerciam a fun¢do de capitdes donatdrios detendo a autoridade de distribuicdo/delimitacdo de

sob o dominio de Portugal desde seu povoamento na segunda

terras aos colonos, autoridade juridica e fiscal (DOMINGUES, 1991, p. 47).
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Como estratégia da Coroa de incentivar a instalacio de colonos no territorio
cabo-verdiano, a carta régia de 12 de junho de 1466, estabeleceu privilégios para compensar e
ultrapassar as dificuldades que enfrentam nos momentos iniciais de fixacdo em Santiago.

Dentre os privilégios destacava o direito dos moradores de ter o monopo6lio comercial
em toda a zona da costa africana, que vai do Senegal aos Rios da Guiné (CARREIRA, 1983,
p. 29). De acordo com Fernandes (2000, p. 17-18), a publicagdo da Carta Régia de 1472 que
limitava esses privilégios anteriormente concedidos, demonstrou que o real objetivo da Coroa
era usar o arquipélago como um ponto estratégico no projeto expansionista, garantindo a
continuidade das “descobertas”, mas também aproveitando a possibilidade de realizar trocas
comerciais na costa africana.

O povoamento do arquipélago contou com a participagdo de brancos europeus
principalmente fidalgos portugueses, genoveses, espanhois, cristdos novos, alguns flamengos
e com um contingente bem mais expressivo de negros africanos de diversas etnias foram
levados da costa ocidental do continente para o arquipélago em condigdes de escravizados
(CARREIRA, 1983). Nas ideias de Hernandez (2002), ha registro da presenga também de um
pequeno contingente de negros livres que de forma voluntiria acompanhavam os
comerciantes e capitdes de navios para serem cristianizados em Santiago. O encontro direto e
prolongado entre a cultura portuguesa e as varias culturas africanas no arquipélago gerou
durante o século XVI, um processo de aculturagdo mutua resultando na emergéncia de uma
“sociedade crioula” com sua propria lingua e cultura (SEIBERT, 2014, p. 44).

A localizagdo geoestratégica de Cabo Verde na costa ocidental africana, fez do
arquipélago um entreposto comercial entre a Africa, Europa, e, a partir do século XVI, as
Américas. De acordo com Varela (2008, p. 47), o comércio com a Guiné era dominado pelos
moradores de Santiago, residentes no principal centro urbano portuario, a Ribeira Grande.
Produtos agropecuarios e artesanais eram exportados para a Guiné e escravizados e outras
mercadorias eram importadas dali. O trafico de escravizados, assim como a exploragdo da
mao de obra dos escravizados em Santiago e Fogo, constituiu nos dois primeiros séculos da
colonizagdo a base da estruturacao socioecondmica do arquipélago.

Emergia-se o sistema escravocrata por meio da materializacdo de riqueza através da

exploragdo dos morgadios’ e da recolha dos impostos pagos pelos traficantes em Santiago

70 “morgadio” era um conjunto de bens (especialmente terras para pratica da agricultura) que estava vinculado
indissoluvelmente a uma familia. Essa forma de propriedade inalienavel e indivisivel era transmitida em linha
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(HERNANDEZ, 2002, p. 44; SEIBERT, 2014, p. 49-50). Pequena parte da exploracao
agricola era dedicada as necessidades internas e boa parte era destinada a exportagdo, a
exemplo do milho, da cana-de-agucar, do algodao e, mais tarde no século XVIII e durante o
XIX, da urzela exportada para a industria té€xtil na Europa. Em meados do século XVI
comegou a tecelagem local na ilha do Fogo e em Santiago. Produtos como panos de algodao
passaram a ser usados para a permuta por escravizados e cera na costa da Guiné.

O modelo de exploragdo econdmica escravista teve uma reconfiguragdo a partir dos
finais do século XVI, em decorréncia de frequentes ataques e saques de piratas e corsarios
estrangeiros, ¢ pela perda gradual da importancia de Ribeira Grande como um entreposto no

trafico escravagista, provocando efeitos economicos devastadores.

O decreto de 1647 que legalizou definitivamente o comércio direto entre os
traficantes estabelecidos na costa da Guiné e os mercados de escravos das Américas,
medida que resultou também na perda das receitas fiscais, pois os impostos ja ndo
eram pagos em Santiago mas em Cacheu. Consequentemente, os morgadios em
Santiago nio conseguiam mais vender os seus produtos. Ainda, pela incapacidade de
explorar os latifundios, os proprietarios viram-se forcados a dividi-los em pequenas
parcelas arrendadas. A renda podia ser paga em dinheiro ou em géneros. O declinio
da Ribeira Grande desencadeou a emigrag@o da elite branca e o éxodo da populacdo
citadina para o interior de Santiago (SEIBERT, 2014, p. 50).

Essas condi¢des econdmicas frageis, somado as condi¢des geoclimaticas desfavoraveis
a producdo agricola, tornaria um desafio a sobrevivéncia no arquipélago. O clima em Cabo
Verde n3o permitiu a concretizagdo de uma economia de plantagdo como aconteceu por
exemplo, em S3o Tomé e Principe, impossibilitando a consolidagdo ¢ manutengdo de uma
sociedade escravocrata com grandes nimeros de escravizados. Em Cabo Verde, ja em 1731 os
escravizados representavam apenas 17% da populagdo. Ao mesmo tempo, os brancos eram
apenas 2.6%. Significa que ja no inicio do séc. XVIII, 80% da populagdo eram negros e
mesticos livres (SEIBERT, 2014). Portanto, no século XIX houve a aboli¢ao oficial do regime
de morgadio em 1863, a abolicdo da escravatura em 1876 e o estabelecimento do sistema
colonial moderno (SOUSA, 2015, p. 191).

Quanto a situagdo socioeconOmica, o estabelecimento da estagdo de carvao para
abastecimento da navegagdo a vapor pelos ingleses no Porto Grande em S3o Vicente, nos

meados do século XIX, revalorizou a posi¢do geoestratégica de Cabo Verde na dindmica

masculina através do primogénito. Os irmdos eram excluidos e apenas recebiam subsidios tirados do rendimento
do morgado, possuidor do vinculo e administrador dos bens que o integravam (PIRES, 2007, p. 59).
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mundial, impulsionando por algumas décadas® o crescimento econdmico na ilha. Porém a
abertura do Canal de Suez, em 1869, reduziu a importancia da estagdo de carvao em Mindelo.

Historicamente Cabo Verde foi marcado por fomes periddicas tragicas, epidemias
mortais decorrentes principalmente dos varios periodos de secas endémicas. De acordo com
Amaral (1991, p. 12-14), do século XVI aos meados do século XX, se tem contado através de
registros administrativos das ilhas, pelo menos 27 periodos de secas, fomes e epidemias. A
situacdo recente mais alarmante particularmente na primeira metade do século XX,
registrando seis fomes neste periodo’. Em 1920 o arquipélago tinha 160.000 habitantes, mas,
em decorréncia dessas crises, fomes e emigragdes, em 1948 este numero populacional
encontrava-se reduzido a 140.000 habitantes'.

A situagdo geoclimatica desfavoravel no arquipélago e a indiferenca da administragao
colonial portuguesa perante a pobreza e miséria estdo diretamente relacionadas com a
trajetoria historica dos fluxos migratérios' dos cabo-verdianos desde os finais do século XIX
e durante a primeira metade do século XX, principalmente quando se trata da emigragao para
os EUA e a emigracdo forcada para Sao Tomé e Principe, onde os cabo-verdianos
trabalhavam nas plantagdes de cacau como contratados. De acordo com Hernandez (2002, p.
126) estes ultimos foram vitimas da heranca perversa da escravatura.

Por outro lado, ¢ principalmente da diaspora cabo-verdiana resultante da emigragao
(em grande parte a voluntaria) que se desenvolveu o pensamento critico sobre as

desigualdades politico-sociais nas ilhas, emergindo assim a génese da consciéncia nacional.

1.2 Iniciativas de resisténcias rurais em Santiago no século XIX e inicio do século XX

Apds o colapso do sistema de morgadio abolido oficialmente em 1863, a exploracdo

8 A substituigdo do carvao pelo diesel como combustivel, no inicio do século XX, também contribuiu na perda da
importancia do porto de Mindelo, sendo substituido pelos de Canarias e Dacar.

° Destacamos aqui esses periodos de crise no arquipélago: 1900; de 1911 a 1918; de 1921 a 1922; de 1921 a
1924; de 1941 a 1943 e de 1947 a 1948 (HERNANDEZ, 2002, p. 43).

19 Entre 1941-1943 a ilha do fogo perdeu cerca de 7500 vidas (31% da populagdo), enquanto que a ilha Santiago
entre 1946-1948 teve a reducdo de 65% da sua populagdo (AMARAL, 1991, p. 14).

' De acordo com Pereira (1998, p. 81), 0 movimento migratorio de Cabo Verde pode ser dividido em trés ciclos
principais: Primeiramente para Guiné-Bissau (com inicio desde século XVIII com a vigéncia da Companhia do
Grao-Para e Maranhdo); para EUA (iniciado no século XIX) e para S0 Tomé e Principe (a partir de 1903 como
contratados). Em um segundo ciclo a partir dos anos 20 ao fim da Segunda Guerra Mundial, em que registrou em
menor intensidade um fluxo emigratorio para o Brasil, Argentina, Senegal e Gambia, e uma continuagao dos
fluxos migratorios para as demais provincias do Império Colonial Portugués. O terceiro e tltimo ciclo (do final
da IT Grande Guerra e prossegue até a atualidade) marcado por fluxo em direcdo a Holanda, Portugal, Franca,
Luxemburgo, Italia, Suica, Espanha, Alemanha, etc. Houve também uma reativagdo da rede migratéria iniciada
no primeiro e segundo ciclo migratorio e a descoberta de novos destinos a exemplo de paises da Asia.
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fundiaria passou a ser por meio de arrendamento e sobretudo através da “parceria”. A posse
de terras em Cabo Verde até a independéncia em 1975 continuou sendo desigual,
concentrando em um nUmero restrito de pessoas, garantindo a estes ndo s6 o direito de
exploracdo das propriedades, mas também o status politico (BORBA e ANJOS, 2012).

Historicamente foi uma rela¢do desigual, envolvendo abusos dos proprietarios com os
rendeiros e muitas vezes essa relacdo se assemelhava a um regime de servidao. O
descontentamento das populacdes em Cabo Verde quanto a condicdo social precaria vivida foi
manifestado por diferentes tipos de movimentos sociais, desde as primeiras revoltas no
campo, até aos movimentos grevistas do século XX, ou em algumas situagdes criticas,
partindo de setores do proprio aparelho de Estado colonial.

No meio rural h registros de varios episddios de conflitos entre os proprietarios e os
rendeiros principalmente na ilha de Santiago e em Santo Antdo. Os rendeiros manifestavam
seus descontentamentos muitas vezes através de ataques violentos aos proprietarios. Pereira
(2010), através de um estudo minucioso aborda trés das varias iniciativas de resisténcia rural
em Santiago, nomeadamente as revoltas dos Engenhos (1822), Achada Falcao (1841) e a de
Ribeirdo Manuel (1910). O pesquisador demonstra que para além da dimensdo econdmica
envolvendo a cobranga abusiva das rendas por parte dos proprietdrios de terras sobre os
rendeiros, a complexidade do entdo contexto politico colonial e a dindmica cultural no meio
rural, contribuiram para o surgimento dessas revoltas.

Contudo, ndo se pode esquecer o fato que a atuacdo colonial em Cabo Verde se
sustentava principalmente em uma estrutura agraria de dominagdo patrimonialista que
limitava as possibilidades de rebelides. Estamos tratando de relagcdes de subordinacdo dos
rendeiros aos proprietarios das terras, uma vez que no pequeno mundo de campo, estes
ultimos tinham além da posse fundiaria, o poder de influenciar assuntos da administragdo
colonial por manipulagdo ou trocas de beneficios (HERNANDEZ, 2002). Cabe destacar
também o papel intermediador da Igreja Catdlica, que através de suas atuacdes relativizava as
injusticas e romantizava o modo de vida submisso no campo, diminuindo a possibilidade de
surgir confronto entre os grupos sociais.

A posterior resisténcia dos Rabelados, embora surgida no mesmo contexto rural
marcada por assimetrias nas relagdes de poder, ndo estava associada a exploragao laboral. Ela
apresenta uma logica um pouco mais complexa ao romper as relagdes com a estrutura colonial

em todos os niveis, religioso, administrativo, sanitario e dentre outros.
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1.3 Estruturacio social

O povoamento do arquipélago se deu inicialmente mediante um propdsito mercantilista
assentado na ambicdo expansionista e de exploragdo comercial triangular entre a Europa,
Africa e as Américas. Ribeira Grande, em Santiago, foi o primeiro povoamento europeu
permanente nos tropicos, elevado em 1533 a categoria de cidade.

A estrutura social em Cabo Verde delineou-se desde o inicio do povoamento da ilha de
Santiago em 1462. A dinamica fundiaria e a organizacdo do trabalho sdo elementos
fundamentais para a compreensao das relagdes sociais no arquipélago durante a formacao, o
funcionamento e apos o colapso do sistema escravocrata.

De acordo com Hernandez (2002, p. 90), no primeiro século do povoamento as
relagdes sociais foram essencialmente marcadas pela dicotomia entre os colonos e os
escravizados. Esta divisao ¢ feita com base nos direitos individuais, sendo que nesse primeiro
momento a dicotomia entre branco e negro foi crucial para a definicao do estatuto social.

O exercicio da autoridade politica e econdmica era feito pelos brancos donatarios,
proprietarios de morgadios e capelas, individuos ligados as atividades administrativas,
militares e religiosas, surgidas em decorréncia da propria realidade do processo de
colonizagdo e do funcionamento da producao colonial, enquanto que os negros escravizados
faziam parte da classe subalternizada, que pela légica colonial, “¢ mais do que um
instrumento de trabalho, mas, representa a propria materializacdo da riqueza do morgado”
(HERNANDEZ, 2002, p. 44; 91). A mesma autora faz ressalva a existéncia de um movimento
crescente de um grupo de moradores formado por mestigos livres e nativos alforriados que
trabalhavam em olarias, serrarias e sapatarias. Desde o século XIX, a maior parte da
populagdo cabo-verdiana ja era mestica como destaca Seibert (2014, p. 49).

Quando se discute as relagdes sociais e raciais em Cabo Verde, a narrativa da elite
cultural e literario da primeira metade do século XX, tendia a destacar o aparecimento destes
“sujeitos mesticos” enquanto sujeitos historicos triunfantes, afastando a possibilidade de um
debate sobre diversidade e desigualdades socio-raciais e o contexto histérico da propria
mesticagem (MONTEIRO, 2012). E visivel a exaltagdio do empreendimento colonial
portugués, o refor¢o da tese de homogeneizagao racial e da democracia social.

O aparecimento do chamado badio ¢ um dos fendmenos que ndo pode ser ignorado ao
abordarmos a formacdo e a estruturagdo social em Cabo Verde em especial em Santiago.

Derivando etimologicamente de vadio (em portugués), o termo badio (no kabuverdiano), no
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contexto colonial em Cabo Verde foi usado para designar, negativamente aos individuos
recém-egressos da escravidao, que enfrentaria desafios em relagdo a sua socializagdao dentro
de um sistema escravista. Muitos desses eram individuos auto-libertados que passariam a
viver a margem da sociedade, geralmente fugidos para as montanhas, recusando o trabalho
livre (mas em condicdes servil) e mantendo um relacionamento hostil com o resto da
sociedade. De acordo com Seibert (2014), os condicionantes geoclimaticos limitavam a
autonomia de vida dos badios, com isso, a sobrevivéncia perpassava pelo desencadeamento de
ataques e roubos contra os proprietarios/morgados para garantir seus mantimentos.

Para nosso estudo essa caracterizagcdo ¢ importante uma vez que varios autores, por
conta do contexto geografico social e cultural do surgimento dos Rabelados, acreditam que
estes ultimos sdo descendentes de antigos individuos auto-libertos na ilha de Santiago,
pressupondo que o “espirito contestatario” dos Rabelados seja uma heranga dos ancestrais
remotos (ASCHER, 2011; VARELA, 2008; MUNIZ e BARGADOS, 2012).

Sabe-se que historicamente os badios foram estigmatizados, sendo considerados,
principalmente pelos intelectuais do movimento cultural Claridade (que defendiam a tese
regionalista da identidade cabo-verdiana), como “um caso a parte” quando se trata da
assimilacdo e da mesticagem no arquipélago, ou seja, estes pouco se beneficiaram desse
processo assimilacionista colonial.

Analisando o discurso literario dos nativistas (1890-1935) e claridosos (1936-1960),
percebe-se que estes defendem a ideia da “aristocratizacdao do sujeito mestico” como destaca
Monteiro (2012). De acordo com Anjos (2003), ndo podemos perder de vista que a formagao
da sociedade cabo-verdiana foi feita com base na escravizacao, destruindo a memoria étnica
dos escravizados em decorréncia da violéncia fisica e simbdlica a que foram submetidos. Pois,
a mesticagem que a narrativa oficial cabo-verdiana valoriza, foi fruto de uma relagao desigual
e nao pacifica, entre colonos e colonizados.

Iva Cabral em uma entrevista concedida ao jornal “O Publico” em 2016, questiona as
narrativas que defendem a presenca dos portugueses brancos como elemento basilar na
mesticagem racial em Cabo Verde. Com um exemplo pratico ela destaca que “no inicio do
século XVI, havia 200 vizinhos brancos na Cidade Velha e cinco mil negros. Por mais que o
portugués fosse fértil, era muito dificil miscigenar tudo isso, em finais do século XVIII, havia
apenas 2% de brancos” (HENRIQUES, 2016).

Portanto, no ambito social, a partir do século XIX, “gente branca” no cotidiano das
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ilhas ndo fazia necessariamente referéncia a cor da pele, mas sim a condi¢ao socioecondmica,
assim como ao nivel de instrug¢do (assimilagdao) que definia o “estagio de brancura”. Assim, a
ascensao social era definida no sentido simbolico ou metaférico como o processo de
branqueamento socioeconomico (FERNANDES, 2000, p. 69). Mas, ¢ perceptivel que as
relacdes coloniais deixaram sequelas psicologicas no imaginario da populagdo, fazendo com
que haja no subconsciente uma perpetuagdo de estereotipos e estigmas que reforcam a nogao
de ordem hierarquica social vinculada a raga, colocando em um extremo o “branco europeu” e
no outro o “negro africano”. Sendo assim, o primeiro continuou representando
simbolicamente algo de prestigio, poder e riqueza, enquanto o segundo ¢ associado ao
trabalho manual, servidao e exploragao.

Nas palavras de Monteiro (2020), atualmente verifica-se a emergéncia de teorizacdes
contra oficiais, feitas por pesquisadores cabo-verdianos locais e da didspora, (re)langando ndo
sO o debate sobre as relagdes raciais em Cabo Verde, mas, de forma transversal,
relacionando-o com os debates de género e pertencimento social, no sentido de combater os

estereotipos historicamente construidos.

1.4. Panorama sociopolitico de Cabo Verde a partir do século XX

O contexto social do inicio do século XX foi marcado por secas, epidemias, mortes em
larga escala, inseguranga hidrica e alimentar. No imaginario social cabo-verdiano as secas da
década de 1940 em especial a do ano de 1947 é rememorado pelos mais velhos como a mais
desastrosa'’.

Como destacamos anteriormente as condi¢des pouco desfavoraveis a sobrevivéncia no
arquipélago, somando as vicissitudes da politica colonial portuguesa empurrou uma massa
populacional cabo-verdiana a caminho da emigragao.

A elite letrada que se encontrava no arquipélago e na didspora comegou a denunciar
através de produgdes literdrias (mesmo que por meio de uma visdo ambigua, referindo aos
intelectuais da geracdo entre os anos 36 a 60) as condigdes precarias que viviam o povo
cabo-verdiano.

As criticas a crise social em Cabo Verde que inicialmente, na década de 1930, era

protagonizada pelos claridosos, intensificou e ganhou a atencdo da arena internacional no pos

"2Conhecido popularmente como “fomi 47”, a seca entre 1946-1948, contribuiu na redugdo 65% da sua
populagdo da ilha de Santiago (AMARAL, 1991, p. 14).
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2° Guerra Mundial com a emergéncia da consciencia nacionalista.

Numa época em que os paises europeus sentiam pressionados a adotar politicas de
descolonizagdo no continente africano, Portugal, na contramio deste movimento, numa
tentativa de tirar as suas coldnias da jurisdi¢ao das Nagdes Unidas, declara-as, em 1951, como
“Provincias Ultramarinas” da “nagdo multirracial e pluricontinental”, incentivando ao mesmo
tempo a emigragdao portuguesa para Angola ¢ Mocambique para ali aumentar a presenga de
colonos brancos. A expressdo “Império Ultramarino” foi assumida oficialmente na Carta
Organica do Império Portugués de 1954. Assim, como fizeram outros poderes imperiais, em
épocas anteriores, Portugal através de discursos romantizados e uso de forga, tenta justificar e
legitimar suas possessoes coloniais (SANTOS e BARROS, 2020, p. 12).

Essas iniciativas foram insuficientes para impedir a emergéncia de uma consciéncia
politica em um pequeno grupo de jovens em Portugal (provenientes das antigas coldnias),
influenciada pelo contato com a Casa dos Estudantes do Império, criada pelo regime
salazarista em 1944, e o Centro de Estudos Africanos em Lisboa, fundado por estudantes
africanos em 1951, decidiram fundar movimentos de libertagao para lutar contra a dominagao
portuguesa em Africa. Entre 1961 e 1964, estes movimentos abriram trés frentes de lutas
armadas contra a colonizacao portuguesa em Angola, Guiné-Bissau e em Mogambique.

Amilcar Cabral, contando com o apoio de mais cinco companheiros dos dois paises,
Guiné-Bissau e Cabo Verde, formaram em 19 de setembro de 1956 em Bissau, o Partido
Africano para a Independéncia (PAI), quatro anos depois de constatar o vinculo indispensavel
com a Independéncia de Cabo Verde, o PAI transformou-se no PAIGC, Partido Africano da
Independéncia da Guiné-Bissau e Cabo Verde (PAIGC)(MENDY, 2012, p. 25)."

Em 23 de janeiro de 1963, o PAIGC deu inicio a luta de libertagdo na Guiné contando
com a participagdo de alguns cabo-verdianos. Em 24 de setembro de 1973 foi declarada
unilateralmente a independéncia de Guiné-Bissau.

A Revolu¢do dos Cravos, em 25 de abril de 1974, em Portugal, foi um evento
determinante no processo da descolonizagdo, intensificando as mobilizagdes internacionais e
no arquipélago de Cabo Verde, em prol da independéncia. Além disso, ¢ inegavel o
envolvimento indireto do PAIGC na luta pela deposicao da ditadura de Lisboa e a criacao de

uma sociedade democratica em Portugal, quer seja através da politizagdo de jovens oficiais

'3 Nio existe um consenso quanto a data da fundaciio do PAIGC deste partido. Por exemplo, Anténio Tomds
(2021, p. 72-73), defende que nas correspondéncias de Cabral, entre 1956 e 1960, ndo existe uma tnica
referéncia a este partido e que por isso é mais plausivel que o PAI tenha sido criado apenas em 1959, em Bissau.
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portuguesas na Guiné-Bissau'®, ou pela alianga com o movimento popular e partidos de
esquerda em Portugal (WOOLLACOTT, 1983, p. 1132). Em 2 de novembro de 1973 a
independéncia de Guiné-Bissau foi reconhecida internacionalmente por mais de 80 paises.
Portugal reconheceu a independéncia deste pais em 10 de setembro de 1974.

Contudo, Amilcar Cabral, lider do movimento, infelizmente ndo teve o privilégio de
colher os frutos das lutas desencadeadas por ele e sua equipe, devido ao seu assassinato em 20
de janeiro de 1973.

Em dezembro de 1974 foi assinado o acordo entre Portugal e o partido PAIGC,
instaurando-se um governo de transicdo em Cabo Verde, governo esse que preparou as
eleigdes para uma Assembleia Constituinte, em 30 de junho de 1975, declarando Aristides
Pereira, dirigente do PAIGC, como primeiro presidente de Cabo Verde independente. A
independéncia politica de Cabo Verde em 5 de julho de 1975 gerou grande expectativa nos
cabo-verdianos, pelas promessas de ruptura total com o passado colonial (MUNIZ, 2007, p.
107).

Adotou-se um sistema politico monopartidario baseado na ideologia
marxista-leninista, governado pelo PAIGC oficialmente por meio do projeto de “Unidade
Politica” com a Guiné-Bissau até o golpe de estado neste mesmo pais, em novembro de 1980,
que pos fim definitivo ao projeto da unidade. Em Cabo Verde, PAIGC foi transformado em
PAICYV, que segue até o final da década como um unico partido politico no pais.

Frente as projecdes pessimistas das organizacdes internacionais (FMI e Banco
Mundial) o desafio primario da elite politica que assumiu o poder era de criar estratégias para
a sobrevivéncia da populacdo. No ambito socioecondmico, nos primeiros 15 anos
pos-independéncia, apostaram em politicas centralistas, legitimadas primeiro pela Lei sobre a
Organizagao Politica do Estado (LOPE: 1975-1980) e depois pela primeira Constituicdo da
Republica (1980-1990). No ambito internacional adotou-se uma politica externa de
ndo-alinhamento'’, no sentido de garantir financiamento externo (empréstimos internacionais,

ajuda multilateral ¢ bilateral) e das importantes remessas dos emigrantes (TAVARES, 2013,

14 Veja mais sobre em: DW, “O 25 de Abril nasceu na Guiné”, diz Manuel dos Santos”, publicado em: 06 de
setembro de 2014. Disponivel em:
https://www.dw.com/pt-002/0-25-de-abril-nasceu-na-guin%C3%A9-diz-manuel-dos-santos/a-17656412?fbclid=I
wWAR1-hXYpzZ MbSIrICVOU-70kZ9XUbawsY OSWIIMUE3CIF ROKocMhX0s Acesso em: 25 de abril de
2020.

'S Esse ndo alinhamento verificou-se mais no plano tedrico-discursivo. Pois, apesar de Cabo Verde conseguir
manter boas relagdes com ambos os pdlos em disputa na Guerra Fria, existia uma relagcdo mais efetiva, a nivel de
cooperag¢ao e de ideologia com o bloco Socialista Sovietico.
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p. 220), para financiar projetos voltados a educagdo basica, saude e infraestruturas (MUNIZ,

2007, p. 132)

Em tom critico ao modelo econdmico adotado, Muniz (2007, p. 139) destaca que:

"quiseram industrializar, de acordo com padrdes eurocéntricos, um pais com
recursos naturais e infra-estruturas materiais dimensionados para logicas de vida
alheias as nog¢des de mercado, lucro, acumulacdo, riqueza. Acima de tudo, que nao
souberam desenvolver as nossas reais potencialidades quer a nivel de pesca como no
tocante a agricultura; que esqueceram que deviam “buscar outra terra dentro da
nossa propria terra”, como havia sugerido Cabral, em criticas aos que buscavam na
emigragdo a resolugdo para os problemas que afetavam os cabo-verdianos

Podemos constatar que ao mesmo tempo que “o exterior’” constitui a solu¢ao imediata
para os problemas de sobrevivéncia em Cabo Verde, com o passar dos anos, essa dependéncia
passou a ser um problema de sustentabilidade sdcio-econdomica no arquipélago.

Com a independéncia, os nacionalistas romperam com a estrutura catdlica adotando
um modelo de Estado laico. Assim, no ambito religioso essa separagao gerou um clima de
tensdo entre as elites das duas esferas sociais. De acordo com Muniz (2007, p. 209), as
desavencas entre a Igreja Catolica (religido hegemonica no arquipélago) e o partido tnico
PAIGC/CV contribuiram para a derrota do partido independentista nas primeiras elei¢des
multipartidarias dos anos 1990.

No ambito cultural, com a independéncia, a expectativa era de colocar em pratica o
processo de “reafricanizacdo dos espiritos" idealizado por Amilcar Cabral. Consiste no
resgate das matrizes culturais africanas, recuperando elos de conexdes exatamente onde foram
desvalorizados pela colonizagdo. Essas dinamicas ndo se deram sem tensdes. Alguns autores
enxergam a ideia de “reafricaniza¢do dos espiritos” como um projeto bastante ideoldgico,
limitado a uma pequena elite urbana e escolarizada, a mesma que idealizou a independéncia
(ANIJOS, 2003).

No ambito politico o que se verificou apos a independéncia de Cabo Verde foi uma
decadéncia gradual das ideias panafricanistas, tendo o seu colapso com o fim do projeto
“Unidade e Luta” com a separacdo politica entre Guiné e Cabo Verde em 1980. A partir dai
constata-se limitadas iniciativas no ambito cultural de recuperagdo (muitas vezes com viés
exotizado e folclorizado) dos costumes africanos, a exemplo das atividades em torno da
tabanka, da culinaria, nos ritmos musicais como o funand, o batuque, a finason e em outras
manifestagdes culturais que na época colonial foram proibidas (MUNIZ ¢ BARGADOS,
2012, p. 28).
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As tensdes envolvendo os Rabelados e o Estado pos-independéncia demonstram que
os camaradas de Cabral ndo estavam isentos das ambiguidades politicas e culturais. Seus
projetos de construcao do Estado-nagdo moderno sdo também um reflexo do lugar de pertenca
ambigua. Por outro lado, a separagdo politica foi visto pelos Rabelados como uma “trai¢do a
vontade de Cabral”'®, assuntos que teremos oportunidade de discutir melhor no decorrer deste
trabalho.

A conducdo do pais pelos independentistas gerou descontentamentos por parte de
outros grupos que vinham angariando o reconhecimento politico para se opor ao partido.
Muniz (2007, p. 159-160) entende as expectativas em relacdo “a afirmagdo de direitos
fundamentais do homem, com possibilidades de viverem em ambientes de liberdades, em
diversas dimensdes”, foram frustradas no imediato pos-independéncia, pois, “o PAIGC
comegou uma verdadeira campanha de silenciamento" controlando os meios de comunicagao
e censurando qualquer iniciativa da sociedade civil que pretendiam contestar o regime, em
nome da “da ordem e estabilidade nacional”.

Cabo Verde fez parte dos paises que, com o fim da Guerra Fria e a desintegragdo do
bloco soviético, tiveram que fazer o “ajuste estrutural” exigido pelas institui¢des financeiras
internacionais (FMI e Banco Mundial) no sentido de garantir a ajuda externa dos paises
ocidentais. Assim, o pais fez parte da terceira onda de democratizacao, realizando a primeira
elei¢do legislativa pluralista (vitoria do partido do MpD, com uma maioria qualificada) no dia
13 de janeiro de 1991. Com a revisdo constitucional feita em 1992, instaurou-se um Estado
Democratico de Direito baseado em um sistema de governo semipresidencial copiado do
exemplo portugués.

De acordo com Madeira (2015, p. 173), ao nivel econdmico foram feitas reformas para
as privatizagdes e a abertura para o mercado mundial, com investimento estrangeiro. Outras
iniciativas com o papel simbélico ideologico foram levadas a cabo pelo MpD a exemplo da
modificagdo dos simbolos nacionais tirando as cores pan-africanistas (a bandeira, o hino ¢ o
brasdo de armas).

Assim como condenaram a separacdo politica entre Guiné-Bissau e Cabo Verde nos
anos de 1980, os Rabelados protestaram contra as mudancas dos simbolos nacionais, uma vez

que eles tinham uma relagdo intima com os aderecos nacionais (de inspiracao panafricanista)

' Fala de Tchétcho, durante a entrevista realizada na comunidade dos rabelados de Espinho Branco em
dezembro de 2020.
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implementadas pelo PAIGC. Porém, é importante destacar que € no contexto dos anos 1990,
com o processo de globalizagdo e divulgagdao de liberdades e multiculturalismo que os
Rabelados vao fazer uma abertura comunitaria iniciando o processo de valorizagdo
acompanhada de uma certa folclorizagdo dos mesmos por parte das autoridades politicas.

A passagem do milénio foi marcada pelas crencas messianicas ¢ milenaristas do “fim
do mundo” em boa parte das populacdes rurais cabo-verdianas, inclusive entre os Rabelados.
Por outro lado, o inicio do novo milénio foi marcado pelas proje¢des otimistas quanto ao
desenvolvimento socio-econdmico de Cabo Verde.

Com a realizacdo das eleicdes em 2001, o PAICV retornou ao poder, tanto a nivel
legislativo como presidencial. A partir do multipartidarismo a dindmica politica cabo-verdiana
pode ser caracterizada como bipolarizagdo partidaria tendo em vista a hegemonia dos dois
maiores partidos politicos do pais (PAICV e MpD). Outros partidos politicos € movimentos
independentes participam nas dinamicas eleitorais mesmo que com fraca influéncia. Apesar
da alternancia politica, houve uma continuidade das politicas (desenvolvimentistas) no ambito
doméstico e 0 mesmo perfil pragmatico de inser¢ao internacional.

Comparando com alguns dos paises ex-colonias portuguesas em Africa (Angola,
Mogambique e Guiné-Bissau) que forjaram suas independéncias no mesmo periodo que Cabo
Verde, estes paises entraram em periodos conturbados marcados por instabilidades politicas.
Cabo Verde ¢ conhecido pelo seu historico de estabilidade politica e transi¢dao eleitoral
pacifica, em todos os poderes politicos.

Ao nivel sécio-econdomico os ganhos alcangados pelo pais até 2007, o fez entrar na
lista dos paises graduados pela ONU como “Paises de Rendimento Médio (PRM). O pais tem
indices exemplares em relagdo as infraestruturas, acesso a saude e a escolariza¢do'’. Apesar
dos progressos recentes em termos de estabilidade politica e desenvolvimento econémico, o
arquipélago ainda apresenta relevantes vulnerabilidades estruturais. Sendo um pequeno pais
insular, enfrenta o desafio de criar estratégias para promover a sustentabilidade em todos os
niveis. As desigualdades de rendimentos, a pobreza'® e vulnerabilidades ambientais como

secas e anos agricolas ruins sdo algumas das preocupagdes sociais do pais.

7 Obviamente que é questionavel o modelo educacional adotado pés-independéncia e até que ponto ele reflete a
realidade histdrica e sociocultural do povo.

'8 Dados mais recentes do INE (2015) aponta que a pobreza absoluta global em Cabo Verde é da ordem dos
35,2%. http://ine.cv/wp-content/uploads/2018/06/idrf-2015-perfil-da-pobreza-versao-final.pdf. acesso em 06

de Jan 2020.


https://pt.wikipedia.org/wiki/2001
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1.5 A cristianizacio no arquipélago

1.5.1 Histéria da Igreja Catolica em Cabo Verde

Os dados do Instituto Nacional de Estatisticas (INE) de Cabo Verde referente ao
recenseamento populacional de 2010 mostram que dos 498.000 habitantes residentes no
arquipélago, 77% pertencem a Igreja Catolica Romana, enquanto 10% sdo protestantes, 2%
sdo mugulmanos e 11% ndo professam qualquer religido. Nesse sentido, entender as
vicissitudes da trajetdria historica do catolicismo em Cabo Verde ¢ crucial para entendermos o
quadro religioso estrutural da primeira metade do século XX em Santiago, consequentemente
elucidar o contexto do surgimento dos Rabelados nos meados do mesmo século.

Em Cabo Verde, os primeiros missionarios foram os que acompanharam a chegada dos
portugueses no arquipélago em 1460. De acordo com Semedo (2015, p. 160), “a origem da
Igreja Catdlica em Cabo Verde estd intrinsecamente ligada aos portugueses € ao espirito
missionario na época dos descobrimentos”. Deste modo, a participagao do clero no processo
de povoamento e colonizagdo era mais essencial para a “conversao das almas africanas” que
seriam levadas pelos traficantes da regido ocidental do continente. A tarefa de evangelizar foi
concedida aos Franciscanos (1462) e aos Dominicanos (1473), ou seja, foram estes “os
primeiros apostolos do arquipélago” (BORGES, 2015, p. 46).

O processo de cristianizagdo foi marcado por momentos de florescimento e de
decadéncia devido aos multiplos fatores conectados as dinamicas administrativas. Sabe-se que
durante os dois primeiros séculos do povoamento, o trafico de escravizados que tinha a
Ribeira Grande de Santiago como um entreposto estratégico, foi crucial na expansao
ecuménica crista. Alids, a catequizacao dos “mouros e pagdos” nas colonias era uma das
condi¢des que a Igreja Catolica (o Papa) impos a Coroa portuguesa, para participarem no
processo escravagista (SANTOS e SOARES, 2001, p. 373). O batismo, a atribuicdo de um
nome catdlico, simbolicamente representa uma formatagdo da pessoa cativa, encenando o
apagamento dos costumes, valores e memoria social de uma realidade de onde ela ou ele foi
retirado, “tornando-se aptos/as” para a venda ou para o “uso local”. Em Cabo Verde os
interesses do clero e dos comerciantes convergiram.

A fundagdo da diocese de Santiago em Cabo Verde em 1533, a primeira em Africa,
estava ligada consubstancialmente ao trafico de escravizados e dependente do sucesso do
comércio com a costa continental, que prosperou notavelmente ao longo do século XVI

(MUNIZ e BARGADOS, 2012, p. 33). A partir dos finais do século XVI a perda gradativa da
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importancia da feitoria de Ribeira Grande no trafico, somado aos sucessivos periodos de secas
impactaram negativamente o funcionamento da estrutura eclesiastica e a atuacdo civil da
igreja em Cabo Verde.

Além do clero secular procedente de Portugal, a Igreja Catdlica em Santiago pode
contar com a contribui¢do de algumas dezenas de sacerdotes nativos formados localmente,
mesmo antes da fundagdo da Diocese. “Ja por volta de 1520 existiam cerca de 20 sacerdotes
nativos. S3o ainda exemplo disso os padres Manuel Mendes e Nicolau Fernandes, naturais de
Santiago e nomeados, respectivamente, Paroco de Santa Catarina do Mato em 1574 ¢ Coénego

da S¢é Catedral em 1592."

Mais tarde em 1604 foram os Jesuitas que chegaram a Cabo Verde e deram o seu
contributo & evangelizacdo do pais regressando a metropole em 1652, substituidos pelos
Padres Recoletos em 1656 os quais permaneceram até 1830 (BORGES, 2015, p. 47). Em
meio a este longo periodo, a diocese muitas vezes chegou ao ponto de funcionar com poucos
padres e sem a presenga de bispos, por exemplo, entre 1646 e 1672 (CERRONE, 1983, p. 23,
apud MUNIZ e BARGADOS, 2012, p. 33).

A fundagado do Seminario-liceu de Sao Nicolau no ano de 1866, institui¢ao com fungao
civil e religiosa, teve uma importancia significativa ndo s6 na formagao de um niumero maior
de padres nativos, mas também na instrumentaliza¢do da pequena elite local, filhos da terra,
através da educagdo formal e estes que aos poucos, mesmo que tendo um posicionamento
ambiguo, viriam a questionar o sistema colonial. Como referimos na subsecdo anterior, tanto
no caso dos nativistas como no dos nacionalistas seus percursos foram construidos a partir do
Seminario-liceu de Sao Nicolau.

Mais do que isso, Silva (1995, p. 285) ressalta que a funcdo da Igreja Catdlica em
Cabo Verde “transcende largamente a religiosa para resvalar para os dominios de registros
cartoriais, das atividades ludicas e educacionais, o exercicio do controle social, gestdo dos
conflitos de classe dentre outras fungdes”.

Relativamente a cristianizacdo no arquipélago, ¢ importante destacar que mesmo com
a ordenagdo de padres nativos, a Igreja Catdlica ndo conseguiu resolver definitivamente o
problema pastoral. Além disso, a Lei de Separagdo Estado das Igrejas promulgada pela
Primeira Republica em Portugal (1910-1926) no ano de 1911 comprometeu seriamente o culto

catdlico na metropole com reflexos nas colonias. O encerramento do Semindrio-liceu de Sao

1 Informagdes tiradas do site oficial da Diocese de Santiago. Disponivel em
https://diocesesantiago.org/diocese/historia acesso em: 06 de novembro de 2020.
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Nicolau em 1917 por meio da Lei n.° 701, de 13 de junho do mesmo ano, promulgado pelo
Ministério das Colonias (SEMEDO, 2015, p. 197), ¢ fruto da rapida decadéncia da Igreja
Catolica no arquipélago, levando-o ao isolamento pastoral.

Ascher (2011), com base no relatorio da Congregagao do Espirito Santo de 10 de maio

de 1943, mostra que,

“o arquipélago tinha 30 pardquias, das quais 18 ndo tinham padres. De entre os dez
padres [cabo-verdianos] ai presentes, seis tinham entre 63 ¢ 74 anos e sete estavam
doentes! Quanto a ilha de Santiago propriamente dita, nela se contavam onze
paroquias para 77 192 habitantes e um unico padre de 66 anos” (ASCHER, 2011, p.
27).

A insuficiéncia de padres em especial em Santiago foi uma situa¢do que impactou
principalmente a dindmica religiosa formal no contexto rural no interior da ilha, especialmente
nas regides onde o fendmeno Rabelados emergiu. E importante sinalizar que mesmo perante a
auséncia da estrutura clerical “a populacdo da ilha de Santiago manteve-se fiel a uma fé
catolica relativamente espontanea, alheia a tradicdo das escrituras a qual ndo tinha acesso e
centrada no ambito ritual, cuja execucao e interpretacdo influi, sem duvida, a origem africana
dos seus habitantes” (MUNIZ ¢ BARGADOS, p. 34). Isto deveu-se em grande medida as
acoes dos padres de batinas pretas (padres nativos ou antigos padres como os Rabelados os
denominavam) que seguindo as recomendagdes do Papa Pio XI (1922-1939), apostaram na
criacdo de redes de divulgacdo da doutrina e da fé catdlica através dos leigos que tinham sido
instruidos para atuarem como sacristdes. No olhar de Varela (2008), esta estratégia foi
amplamente posta em pratica principalmente em muitas freguesias das ilhas de Santiago e do
Fogo.

O viver religioso no cotidiano das populagdes do interior da ilha de Santiago na
primeira metade do século XX era fruto de um processo historico complexo. O sincretismo
religioso em geral era tolerado pelos padres nativos até o inicio da década de 1940. Os
missionarios® portugueses, que chegaram a Cabo Verde em 1941, consideraram esta
religiosidade popular como uma heresia, uma vez que agregava o culto catélico ortodoxo e

uma série de diversas cosmovisdes ndo ocidentais proibidos na altura. A crenca na feiticaria

2 De acordo com Borges (2015, p. 51-52) faziam parte desta primeira leva, trés padres da Congregacio do
Espirito Santo (Pe. José Rodrigues Neiva de Aratijo, Pe. Lucio dos Anjos e Pe. Lindorfo Quintas), dois padres
seculares (Pe. Félix Lopes e Pe. Abel Leite) e dois seminaristas.
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ou oras minguadu®'; a realizacdo da Stera”, as Rezas e Ladainhas; o Guarda Kabésa®, o
Stagon® sdo alguns exemplos de um universo diversificado de manifestagdes santiaguenses,
que foram apelidados de supersti¢des, consequentemente marginalizadas por parte dos novos
padres (MUNIZ e BARGADOS, 2012, p. 35; 39).

Os anos de 1940 marcam o inicio da fase da restauragdo na historia da cristianizagao
de Cabo Verde. Propuseram reformular a forma de viver o catolicismo, introduzindo novas
regras e investindo na reestruturacdo do clero com a entrada em cena dos missionarios da
Congregagdo do Espirito Santo. Estes sdo alguns eventos que contribuiram para o
aparecimento dos primeiros sinais do fenomeno que s6 mais tarde viria ser denominado de
Rabelados.

Além disso, iniciou um processo maior de confluéncia entre o poder politico colonial e
o poder religioso catolico em Cabo Verde em torno da missdo “evangelizadora” e
“civilizadora” que s6 foi interrompido nas vésperas da proclamacdo da independéncia de

Cabo Verde.

1.5.2 Igreja Catolica a partir da década de 1940

A partir de 1941, ano da chegada dos primeiros espiritanos a Cabo Verde e do bispo
Dom Faustino Moreira dos Santos (espiritano), iniciou-se um processo marcado pelo
“renascimento da fé cristd” em todo o arquipélago de Cabo Verde (BORGES, 2015). Essa
retomada foi comandada pelos missionarios espiritanos juridicamente ancorada na Concordata
de 07 de maio de 1940, assinada entre Portugal e a Santa Sé. Este acordo fez com que o
Estado passasse a subsidiar a acdo missiondria, garantindo varios beneficios a Igreja Catdlica
no desempenho das suas missdes na metropole € nas colonias. Em troca, o Estado portugués
comandado pelo regime salazarista, “consegue que todos os bispos nomeados pelo Papa sejam

de nacionalidade portuguesa, tal como os directores dos semindrios e os padres” (ASCHER,

2! “Esta crenga corresponde as horas dos espiritos, portanto as mais funestas e propicias as atividades das
poténcias ocultas. Na vida rural, estas horas pouco recomendaveis, que também exprimem o poder dos fortes
sobre os fracos (lancamento dos esquadrdes da morte pelos grandes proprietarios), sittiam-se ao meio-dia, ao cair
da noite e & meia noite. Elas s3o o testemunho da convic¢do de uma certa convivialidade entre os seres humanos
e os espiritos malignos, todos habitantes da terra (ASCHER, 2011, p. 152).

22 Ritual finebre realizado durante oito dias ap6s o falecimento de uma pessoa. Geralmente refine-se na casa do
defunto, vizinhos e conhecidos para dar condoléncias aos familiares mais proximos, rezar e ajudar nos afazeres.
3 Literalmente “guardar a cabeca”, refere-se a um ritual que ¢ feito em um bebé na noite do sexto para o sétimo
dia apos o nascimento com o objetivo de protegé-lo contra os espiritos maléficos.

2 Consiste em marcar uma pausa em cada local de cruzes espalhadas nos cruzamentos dos caminhos, em sinal de
condoléncias para o repouso das almas, quando de um cortejo finebre (ASCHER, 2011, p. 149).
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2011, p. 26).

Em Cabo Verde, a atuacdo dos missiondrios espiritanos que inicialmente era
especialmente nas ilhas de Santiago e Maio, aos poucos, estenderam as agoes pastorais a todo
o arquipélago, desempenhando atividades que vao além da dimensao religiosa. Para muitos,
houve um siléncio (para nao dizer conivéncia) da Igreja Catédlica em Cabo Verde perante a
indiferenca do poder politico colonial em relacdo aos problemas de seca e precariedade
social-economica das populacdes, a atuagdo dos missiondrios espiritanos a partir dos anos
1950 visava descentralizar a atuagao religiosa em todo o arquipélago, mas também tentando
resolver alguns problemas estruturais até entdo ignorados pelo poder politico colonial.

De acordo com Borges (2015, p. 57), em 1955 na altura do falecimento do entdo bispo
Dom Faustino Moreira dos Santos, a Diocese de Cabo Verde tinha adquirido as estruturas
necessarias para atuar a nivel religioso, mas também no 4mbito social.®

Se a Igreja Catolica nos quase cinco séculos presentes no arquipélago nunca esteve
engajada em grandes causas sociais, podemos questionar porque a partir da assinatura da
concordata de 1940, da chegada dos padres espiritanos portugueses em Cabo Verde
comegaram a se preocuparem com os problemas cotidianos dos fiéis? Acreditamos que a
reestruturacdo da Igreja Catolica em Cabo Verde encontra-se ancorada em projeto maior do
Governo Colonial da época.

Olhando para o processo de descolonizagdo inglesa e francesa em Africa, constatando
a emergéncia de varios movimentos de libertacdo nas suas colonias no continente africano e
frente a pressao da ONU em prol da descolonizagdo e autodeterminag¢ao dos povos, Portugal
na contra mao, levou adiante um projeto reformista no sentido de garantir suas possessoes na
Africa e Asia. Ao nivel do discurso, a tonica foi colocada nas questdes humanitarias,
civilizatorias e religiosas (MUNIZ, 2007, p. 65).

E nesse periodo que o regime colonial comegou a pensar a reforma agraria, apostaram
na construcdo de infraestruturas, escolas primdrias e outras iniciativas em prol da saude
publica, luta contra o paludismo e inseguranca alimentar. Com a crise econdmica, no fim dos
anos 1960 e inicio de 1970, agravada pela seca, fica evidente que essas medidas adotadas pelo

governo portugués nao passavam de medidas paliativas (HERNANDEZ, 2002, p. 190). Em

% Com ajuda do Governo da Provincia, foram construidas 11 igrejas, 5 capelas e cerca de 15 residéncias dos
missionarios, 13 igrejas e 3 capelas foram reabilitadas. Além disso, Cabo Verde contava ja com dois orfanatos
para meninas, um em S. Vicente e outro em S. Nicolau; uma escola de lavores e um infantario, na cidade da
Praia; um dispensario e uma escola de lavores, em Santa Catarina; a Obra Salesiana em S. Vicente; 4
conferéncias de S. Vicente de Paulo, na Praia, Tarrafal, Sdo Lourengo, no Fogo e Santa Catarina; 44 escolas
rurais e 344 postos de catequese espalhados por todas as ilhas sustentados pela diocese. (BORGES, 2015, p. 57)
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entrevista com Ascher (2011, p. 54-55) o historiador cabo-verdiano Anténio Correia e Silva
sinaliza que este processo de alargamento do Estado tinha mais objetivo “politico do que
solidario, e que isso vai surpreender Amilcar Cabral, o futuro her6i da independéncia, e
fazé-lo dizer: O colonialismo quer roubar-nos o nosso discurso!”.

A atuagdo da Igreja Catdlica em Cabo Verde, mais do que antes, teve um papel
importante no processo ‘“‘assimilatorio” das massas, principalmente através do ensino
religioso. Fazendo um juizo de valor favoravel a atuacdo dos missiondrios espiritanos que
chegaram a Cabo Verde a partir de 1940, Borges (2015, p. 79) destaca que estes tiveram a
preocupagdo de “vigiar e corrigir algumas praticas culturais que segundo eles ndo iam de
acordo com a moral crista”.

Além das mudangas nos apostolados, as intervengdes no ambito cultural tiveram
impacto direto nas relagdes sociais das populagdes, principalmente no meio rural. Impuseram
a obrigatoriedade do uso da lingua portuguesa nas atividades religiosas; marginalizaram a
lingua materna dos fies, “o kabuverdianu”, a tabanca, o funand, os bailes e outras atividades
de sociabilizacdo, sob a justificativa que essas diversdes permitiam as perversidades e
imoralidades que podiam levar as almas para o inferno (BORGES, 2015). Viram nessas
manifestagdes socioculturais as causas principais do elevado niimero de casos de mancebia
(unido de casais sem realizar casamento religioso nem civil). Nesse sentido, era recusado o
batismo das criangas dos amancebados (que os pais nao sao casados no religioso). De acordo
com Hernandez (2002, p. 190), foi nesse periodo que o governo colonial, por intermédio da
Igreja Catolica, tentou reintroduzir de forma intensiva a cultura rural portuguesa no interior
da ilhas. Esse processo se deu principalmente através da instrugdo espiritual (catequese) e a
instrucao escolar (primaria rudimentar). A concordata de 1940 assinada entre a Santa S¢é e
Estado portugués, no seu artigo XXI determinava que: “O Estado aceitava que o ensino
publico seria confessional, segundo os principios da doutrina e moral cristas, tradicionais do
pais, e regulava-se o ensino da religido e moral cat6licas nas escolas publicas™.

Pouco preocupados com uma educagdo democratica e emancipadora, a Igreja Catodlica,

subordinada ao regime, vai desempenhar o papel de instituicdo legitimadora dos valores

veiculados pelo Estado Novo. Até ao fim dos anos 50, a escola objetivava formar apenas uma

% Ministério dos Negocios Estrangeiros - Secretaria Geral, Carta de Confirmagdo e Ratificagdo da Concordata e
do Acordo Missionario entre Portugal e o Vaticano, assinados em 7 de Maio findo, I série do diario do Governo
de 10 de julho de 1940. Disponivel em:

>https://dre.pt/web/guest/pesquisa/-/search/190253/details/normal ?q=Ratifica%C3%A7%C3%A30+da+Concord
atatet+do+Acordo+Mission%C3%A Irio+entre+Portugal+e+o+Vaticano . Acesso em: 20 de janeiro de 2020.
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reduzida minoria privilegiada das cidades e do campo para desempenhar fungdes auxiliares no
quadro do sistema colonial no arquipélago e nas demais colonias portuguesa no continente
africano. Esse modelo de educag¢do nega a cultura e a historicidade do sujeito, reproduz
ideologias e valores da classe dominante, contribuindo na reproducdo das desigualdades
sociais. Por exemplo, a lingua cabo-verdiana foi alvo de desprezo e ridicularizacdo. Em
sintese, ¢ o que Paulo Freire chama de educacao bancaria (FREIRE, 1997).

Na tentativa de descredibilizar as criticas dos lideres dos movimentos independentistas

no que tange a falta do ensino escolar, o governo portugués,
“demagogicamente, tomou a decisdo de reorientar sua politica colonial, promovendo
uma expansdo muito significativa do ensino nas suas coldnias, a fim de contrariar os
dados avangados” [...] Numa década, 62/63 a 72/73, a populagdo escolar aumentou
cerca de seis vezes, passando a taxa de escolarizagdo de 6.2% para 26.8%. Mas, o
incremento foi sobretudo quantitativo e limitado praticamente ao ensino primario,
medidas que visavam encobrir a veracidade dos fatos” (MUNIZ, 2007, p. 174).

Essas iniciativas a nivel educacional, assim como outras medidas paliativas que o
governo colonial adotou a nivel social em Cabo Verde, ndo foram suficientes para silenciar as
criticas ou frear as mobilizagdes dos movimentos independentistas em prol de uma “Africa
livre”. De qualquer modo, ficou evidente um engajamento maior da Igreja Catodlica no projeto
“civilizador”, até porque o acordo missionario de 1940 enquadrou os espiritanos nas “malhas
do funcionalismo publico” desfrutando de iniimeras regalias até entdo inexistente (BORGES,
2015, p. 115).

A atuacao da igreja dentro do projeto reformista colonial nao se deu de forma pacifica.
As mudangas socio-religiosas que asfixiaram as tradigdes, a pratica do sincretismo religioso e
outros valores socioculturais foram contestadas por vérios grupos populacionais,
principalmente do meio rural da ilha de Santiago. Os Rabelados sdo os mais conhecidos
porque adotaram, nesta €época, uma postura mais radical de cortar as relagdes com a estrutura
do poder colonial tanto a nivel religioso como a nivel politico e civil.

Na sua tese de doutoramento o pesquisador cabo-verdiano Adilson Semedo (2015),
analisa o posicionamento da hierarquia superior do poder catdlico, principalmente em trés
momentos de mudanca politica no arquipélago: na altura da independéncia 1975; no processo
de abertura democratica em 1991; e na altura da primeira alternancia partidaria em 2001. Para
ele, nos ultimos 15 anos da colonizacdo em Cabo Verde, a Igreja Catolica no pais se viu “no
meio de um tridngulo que tinha nas vértices as forgas politicas antagonistas, representadas

pelos nacionalistas, pelo Estado colonial e pela Santa S¢” (SEMEDO, 2015, p. 254).
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Enquanto alguns elementos do movimento independentista estavam na clandestinidade
buscando a legitimidade das suas lutas junto a massa popular cabo-verdiana, na contramao,
certas camadas sociais que consideravam a independéncia como algo utdpico, investiram em
propagandas contra o PAIGC. Apesar da autoridade maxima da Igreja Catdlica em Cabo
Verde, na época era representada pelo bispo goé€s, Dom José Felipe do Carmo Colago
(1956-1975) manter-se neutro perante a questao da independéncia até o inicio de 1974, Pedro
Martins, um dos militantes envolvidos nesse processo, destaca que alguns setores da Igreja
Catolica contribuiram no aumento das dificuldades de mobilizacdo, usando a estrutura
religiosa para fazer o trabalho de desinformacao junto aos fié¢is (MARTINS, 1995, p. 212).

Com a Revolugdao dos Cravos em 25 de abril de 1974, em Cabo Verde a dinamica
politica seria radicalizada pelas mobilizagdes dos ativistas do PAIGC em nome da defesa da
dignidade do povo cabo-verdiano e da sua autodeterminagdo tanto a nivel politico como
religioso. Com isso, a Igreja Catdlica posicionou “por um lado, na defesa da dignidade do
povo das ilhas, enquanto parte da nagdo lusa, e, por outro lado, numa reserva em relagao aos
nacionalistas combatentes na Guiné, descritos como terroristas e identificados sobre um
«fundo comunista»” (SEMEDQO, 2015, p. 255).

Apods a queda do regime fascista em Portugal, aumentou a tensdo politica e como
mostra Cardoso (2016, p. 38), algumas palavras de ordem ganharam popularidade, dentre elas
a que dizia “fora sploradoris di povu” (fora exploradores do povo) incluindo deste modo os
eclesidsticos na categoria de exploradores. Além disso, a agressdo fisica de um dos militantes
do PAIGC contra o Padre Arlindo Amaro em S&o Lourengo dos Orgdos e a acusagio dos
padres de serem informantes da PIDE marcaram a transi¢do do regime politico em Cabo
Verde (SEMEDO, 2015, p. 259).

Com a assinatura do Acordo de Lisboa em 19 de dezembro de 1974 a questdo da
independéncia cabo-verdiana estava assim definida. Deste modo, em 21 de abril de 1975 a
Igreja Catélica, com outorga da Santa Sé, nomeou o entio Padre Paulino Evora, natural da
ilha de Santiago, Cabo Verde, como novo bispo da diocese de Santiago. No olhar de Semedo
(2015, p. 245-247), este acontecimento constitui um marco na historia da Igreja Catélica em
Cabo Verde, pois, inicia-se um processo de “cabo-verdianizacdo da Igreja Catdlica local” uma
vez que simbolicamente a nova autoridade deixa de representar a “Igreja em Cabo Verde” e
passa a representar a “Igreja de Cabo Verde”.

Essa movimentagdo por parte da hierarquia superior da Igreja, ndo ¢ uma mera
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coincidéncia se olharmos para o entdo contexto politico. A Santa Sé estava ciente de que com
a independéncia nacional e a governacdo dos nacionalistas do PAIGC sob as diretrizes
ideologicas marxistas-leninistas, a sua condicdo de autoridade estava condicionada. Do
mesmo modo, 0os missionarios portugueses perceberam que “passariam a ser estrangeiros em
Cabo Verde e os cabo-verdianos deixariam de pertencer a patria lusa” (SEMEDO, 2015, p.
276), por isso, uma atualizagao no seio da Igreja Catdlica em Cabo Verde era necessaria.

Como a tomada de posse do bispo Dom Paulino Evora aconteceu em 22 de junho de
1975, este representou a Igreja Catolica local nas ceriménias da Independéncia Nacional em 5
de julho do mesmo ano e celebrou a missa em honra ao evento, no final do dia. Nas palavras
de Semedo (2015, p. 278), no dia da independéncia a “libertacdo” emerge-se também como
uma temadtica religiosa quando o bispo tem como lema “n’mandadu da nhos noba di Dids
djuntu ku notisia di libertason” (Mandaram-me dar a vos a boa nova da Deus, junto com a
noticia de libertagdo) e quando deixam impresso nas pagelas da ordenacdo episcopal «a
verdade vos libertard”.

A nivel local, incentivaram a inser¢ao da lingua, musica e gestos cabo-verdianos na
liturgia e na catequizacdo. Houve também um esfor¢o do lider da igreja local em atribuir uma
identidade africana, destacando a necessidade de didlogo com as Igrejas Catdlicas nos paises
vizinhos.

A cabo-verdianizagdo da Igreja local, perpassa, antes de mais, pela mudanca de
mentalidade dos missionarios perante a nova realidade socio-politica, visto que foi o programa
do PAIGC que ditava o funcionamento do Estado. Assim, o partido-Estado em termos
programaticos, separava a politica da religido, tomando para si a responsabilidade formadora
de uma nova consciéncia, que coloque cultura de orientacdo cientifica acima da moral
religiosa e a “africanizag¢@o dos espiritos” acima do projeto de cristianizagdo (FERNANDES,
2006, p. 179).

Com pouco suporte a nivel local, as reformas na Igreja Catolica em Cabo Verde se
deram através de estratégias de internacionaliza¢do, buscando recursos junto a algumas
organizagdes estrangeiras (muito por conta da atuagdo da Caritas) e junto a didspora
cabo-verdiana.

Durante os primeiros 15 anos pds-independéncia vigorou o modelo Partido-Estado,
que tinha, acima de tudo, o objetivo de fortalecer o sentimento nacionalista e africano (mesmo

que em termo discursivo), dispensando a contribui¢do da dimensdo religiosa catolica nesse



39

processo. Esse periodo foi marcado por tensao. Por um lado, a Igreja criticava o poder politico
principalmente pela difusdo de ideais laicizantes e ateistas?’ protagonizado por por parte de
alguns militantes do partido, e outras acdes reprovadas pela estrutura da igreja (por exemplo a
criacdo da Lei da Familia de 1976, da Lei do Casamento e do Divorcio de 1981 e da Lei da
Interrupc¢ao da Gravidez de 1986).

O PAIGC/CV por sua vez criticou a alianga histérica entre a hierarquia da Igreja
Catdlica e o poder colonial e principalmente com o Estado Novo, tratando os missionarios
com uma certa hostilidade tanto a nivel do discurso como na pratica (CARDOSO, 2016). De
acordo com Koudawo (2001, p. 122), em um contexto marcado por politicas por vezes
autoritarias em nome da Unidade Nacional, a Igreja Catolica atuou como uma forca de
resisténcia ao projeto de centralizacdo de poder por parte do PAIGC/CV.

O confronto entre a Igreja Catolica e o Estado s6 foi cessada na altura da abertura
democratica, com a transi¢do do regime monopartidario para multipartidario. Na eleicao
legislativa de 13 de janeiro de 1991, a que o Movimento para a Democracia (MpD) saiu como
vencedor com a maioria qualificada dos votos (70%), a Igreja Catolica foi vista como um
"adversario que ndo estava previsto™, aliado ao MpD.

Reprovando a forma que o PAIGC/CV conduziu o Estado cabo-verdiano durante os 15
anos apo6s a independéncia, a hierarquia superior da diocese se posicionou a favor do
multipartidarismo “de forma explicita, promovendo a democracia como um valor catdlico,
com a particularidade de ter, oficialmente, fornecido orientagdes sobre as caracteristicas do
partido que deveria merecer o voto catdlico” (SEMEDO, 2015, p. 27). Nesse sentido, o MpD
apresentou-se como um partido da oposi¢do a um regime que o clero catdlico tinha
ressentimentos ¢ munido de ideais liberais e com objetivos politicos e ideoldgicos menos
conflituosos com a concepg¢do cristd. Em contrapartida, Semedo (2015, p. 381), sinaliza que
apos as primeiras eleicdes multipartidarias o “Governo de Igreja Local” decidiu recusar-se a
atuar como ‘“um instrumento partidario na conducdo de consciéncias, embora ainda se

outorgue a tarefa de promover o desenvolvimento social e espiritual do povo a que estd

99, <

%" Era comum por parte de alguns militantes do PAIGC/CV proferir seus slogans: “Deus ndo existe”; “o homem
vem do macaco”, “a Igreja € atrasada” ou “a religido traz o obscurantismo”.

%8 Fala de Pedro Pires (um dos membros fundadores do PAIGC, Primeiro ministro de Cabo Verde entre
1975-1991, Presidente de Cabo Verde entre 2001-2011) no programa TCV, Grande Reportagem: 11 meses que
mudaram Cabo Verde. Disponivel em: https://tcv.cv/tcv/video-details?id=16592 Acesso em: 20 fevereiro de

2021.
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acoplado™.

Nos dez primeiros anos do regime democratico pluralista ndo se verificou uma disputa
entre a atuagdo do corpo politico e religioso. Também a aproximacao ideologica entre essas
duas estruturas ndo foi tdo significativa na pratica, uma vez que a Constitui¢do de 1992
reafirmou a laicidade do Estado. Ao contrdrio do que se esperava, as acusagdes ¢ as
profanacdes das igrejas e de simbolos religiosos nesse periodo também foram recorrentes,
sinalizando assim a vulnerabilidade da igreja local em detrimento do contexto politico e a
necessidade da estrutura religiosa local adotar uma estratégia de contengdo em relacdo a
determinadas matérias. Esse posicionamento do “governo da igreja” fica mais evidente na
virada para o século XXI no periodo da realizacao da terceira eleicao multipartidaria realizada
em 2001, em que o PAICV saiu como vencedor.

Nesse processo da primeira alternancia partidaria no multipartidarismo, Semedo
(2015, p. 27) sinaliza que o “Governo da Diocese”, assumiu, de forma explicita e oficial,
como uma instituicdo cidada, apelando a participacdo civica das populagdes nos processos
politicos e eleitorais, sendo neutro em relagdo a preferéncia em algum partido e reclamando a
ndo instrumentaliza¢do da fé cristd em prol de interesses partidarios.

A transi¢do do milénio também foi marcada pela pluralizagdo da vivéncia religiosa em
Cabo Verde, com a presenca de outras igrejas cristds nao catdlicas provenientes
principalmente da Africa continental e do Brasil.** Por outro lado, como o contexto
internacional do novo milénio foi marcado pelo combate ao terrorismo, associado muitas

vezes a questdo religiosa,

"o Estado cabo-verdiano parece resgatar e evocar a condigdo cristd da
caboverdianidade, recuperando a vantajosa condi¢do de Cabo Verde como reduto do
cristianismo na Africa Ocidental. Também com base nessa condicdo, busca a sua
autopromog¢do como uma mais-valia para os interesses ocidentais” (SEMEDO, 2015,
p. 400).

E importante sinalizar que este discurso além de estar associado a tendéncia liberal,

» Alias a necessidade da igreja assumir uma responsabilidade social é uma das exortagdes feita pelo papa Jodo
Paulo II, aquando da sua visita a Cabo Verde, em 1990.

% De acordo com os dados do censo populacional de 2010, a Igreja Catélica continua sendo a hegemonica em
Cabo Verde, tendo 77,3% dos fiéis. Em seguida vem as Igrejas com menos seguidores: o Racionalismo Cristdo
(1,9%); o Islao (1,8%); algreja do Nazareno (1,7%); Igreja Adventista do Sétimo Dia (1,5%); a Testemunha
de Jeova (1,0%); a Assembleia de Deus (0,9%); a Igreja Nova Apostolica (0,5%); a Igreja Universal do Reino de
Deus (0,4%); a Igreja Deus é Amor (0,1%); O Judaismo (25 efetivos, correspondentes a proporgdo de quase
0,0%); 1,3% a uma outra ndo especificada; enquanto 10,8% aparecem associados aos sem religido (INE CV,
2010).
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retoma a ideia da “especificidade cabo-verdiana em Africa" a “lusitanidade cabo-verdiana”
que em Cabo Verde ¢ historicamente associado aos regionalistas claridosos e seus seguidores.
Estes entendem que a identidade cabo-verdiana foi formada tendo como uma das bases o
catolicismo portugués. Assim, mesmo perante a um sistema politico laico, a Igreja Catolica
tem um tratamento diferenciado em detrimento das demais igrejas presentes no arquipélago. O
acordo assinado em setembro de 2010 entre o Estado de Cabo Verde e duas institui¢cdes
catolicas italianas (a Comunidade de Sant'Egidio e a Fundagao Tra Noi) para que estas ultimas
passassem atuar na Africa Ocidental a partir de Cabo Verde, um outro assinado em junho de
2013 entre a Santa S¢ e o Estado cabo-verdiano (Acordo Relativo ao Estatuto Juridico da
Igreja Catdlica em Cabo Verde)(SEMEDO, 2015, p. 22), a presenga de representantes do clero
catolico nos eventos politicos importantes (posses, inauguragdes, comemoragdes em datas
nacionais) sao alguns exemplos que ilustram esse “estatuto especial” da Igreja Catolica em

Cabo Verde no presente.
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CAPITULO II - RABELADOS E PAIGC: APONTAMENTOS GERAIS

Neste capitulo, descreveremos alguns acontecimentos importantes na historia e
formag¢do dos Rabelados nos meados do século XX e sua trajetéria até os dias atuais.
Apoiaremos essencialmente nos estudos de Monteiro Jr. (1974), Ascher (2011); Varela
(2008); Muniz e Bargados (2012, 2015); Gongalves (2009, 2013). Posteriormente faremos
uma breve discussdo sobre o sucesso da luta desenvolvida pelo PAIGC, situando-a em um
contexto historico marcado pelas mobilizagdes para a independéncia em Africa. Por fim,
abordaremos sobre a teorizagdo de Cabral em relagdo a resisténcia cultural ¢ a sua

centralidade na luta de libertagao.

2.1 A questio dos Rabelados em Santiago

Para entender o surgimento dos Rabelados, ¢ importante conhecer o contexto
socio-religioso em Santiago desde o povoamento no século XV até o inicio da década de 1940
e também considerar duas questdes fundamentais no periodo historico posterior:

e A resisténcia de uma parte da populacdo santiaguense a reestruturacao na
Igreja Catolica local, comandada pelos padres portugueses da Congregagao do
Espirito Santo a partir de 1941 até os finais da década de 1950;

e E a resisténcia dessas populagdes em torno das iniciativas sanitarias e
administrativas realizadas pelo “governo colonial reformista” modernizador a
partir de 1960 (em resposta ao inicio das guerras de libertacio em Angola,
Guiné-Bissau e Mocambique e das pressdes internacionais a favor da

descolonizagao).

2.1.1. Primeiros sinais

O estudo de Monteiro Jr. (1974) mostra que as tensdes religiosas envolvendo a
populagdo do interior da ilha de Santiago e os missiondrios da Congregagao do Espirito Santo,
de Portugal, chegados a Cabo Verde a partir de 1941, estariam na base do surgimento dos
Rabelados. No entanto, alguns apontamentos ao nivel da estrutura da igreja que antecedeu a

chegada destes missionarios explicariam essas tensoes.


https://docs.google.com/document/d/1ZHE7Z4kbXmjji_tt5ED2mc78Rx3QXPtE/edit#heading=h.4d34og8
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Figura 2: Mapa da localizacio geografica do concelho de Calheta de Sao Miguel,
onde fica situada a comunidade dos Rabelados de Espinho Branco.

0 gy Santiago
g 9

Fonte: Barruncho (2016, p. 6) com modificacao nossa.

De acordo com Varela (2008, p. 94), “em 1940 a igreja da metrépole sob ordens do
Vaticano enviou uma missdo para avaliar como estava sendo divulgada a fé catdlica e como
iam os costumes dos religiosos em Cabo Verde”. O relatério da missdo desagradou a
autoridade clerical na metropole, pois, este documento mostrava que o0s padres
cabo-verdianos antigos que se encontravam em Cabo Verde até 1940, cooperavam com o0s
sacristdes, catequistas e muitas vezes com pessoas leigas para realizar o ensino da fé e da
doutrina catolica.

Integrados na sociedade badia da qual muitos tinham sido extraidos, esses leigos
procuravam acomodar os ensinamentos recebidos pelos sacerdotes, contidos muitas
vezes em breviarios doutrinais de facil consumo que liam com dificuldade, as
praticas rituais comuns ao catolicismo badio, a fim de facilitar o seu proprio trabalho
e satisfazer as necessidades dos seus paroquianos (MUNIZ e BARGADOS, 2012, p.
41).
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Além disso, o relatorio denunciava que boa parte destes padres vivia em desvio moral,
entregues ao comércio, relacionando com varias mulheres e tendo filhos®'. Dos poucos que
residiam na ilha de Santiago, estes padres, conhecendo a realidade sociocultural desta ilha, em
nenhum momento demonstraram resisténcias aos rituais de novenas, ladainhas, tergos, rezas,
guarda kabesa, dentre outras praticas do catolicismo popular local, consideradas como pagas
pelo poder catélico na metropole e para o Vaticano.

O catolicismo oficial praticado na metropole, assim como os administradores
coloniais, condenavam a crenga nos espiritos, nas forcas sobrenaturais, nos deuses, na
feiticaria, nos sacrificios, nos rituais e na veneragao dos antepassados. No entanto, os poucos
padres cabo-verdianos que estavam em Cabo Verde aceitavam essas praticas. De acordo com
Monteiro Jr. (1974, p. 91), estes interagiam com os fiéis na lingua nacional (kabuverdianu),
valorizavam a tradicdo santiaguense e frequentemente faziam parte das festividades
paroquiais padroeiras, atividades culturais e comunitdrias no interior da ilha. Nas ideias de

Semedo (2015),

o contrato [a concordata] assinado pelo bispo D. Faustino Moreira dos Santos e pelo
Superior Principal desta congregacdo, o Rev. Padre Francisco Alves do Rego,
estipulou que o ministério religioso de toda a ilha de Santiago seria confiado aos
missionarios da Congregacdo do Espirito Santo, com exclusdo de qualquer sacerdote
de outra congregagio ou mesmo secular (BRASIO, 1973, p. 857-860, apud
SEMEDO, 2015, p. 200)

A partir de novembro de 1941 a Igreja Catolica em Portugal iniciou o envio de
missionarios portugueses e suigos da Congregagao do Espirito Santo para Cabo Verde*, com
o objetivo de reestruturar a igreja local a nivel administrativo e reformular a atuagao clerical e
litargica. Essas reformas iam de encontro com “os principios estabelecidos na Concordata que
Salazar assinou com o Papa Pio XII em maio de 1940 e exposto no essencial Acordo
Missionario do mesmo ano, era dirigido pela Congregacao do Espirito Santo” (MUNIZ e

BARGADOS, p. 39).

3! Nio ¢é estranho que vérias personalidades conhecidas no &mbito politico € intelectual em Cabo Verde sejam
filhos ou netos destes antigos padres. José Vicente Lopes (2002, p. 42) destaca que “tal como Abilio Duarte,
Aristides Pereira ¢ filho de um padre e Dulce Almada Duarte neta de um conego, do mesmo modo que Amilcar
Cabral era também neto de um sacerdote.”

32 De acordo com Borges (20135, p. 53) entre 1941-1955, a diocese de Cabo Verde recebeu da Provincia
Portuguesa e da provincia da Suica os seguintes missionarios: bispo Dom Faustino Moreira dos Santos, P. José
Rodrigues Neiva de Aratjo, P. Lucio dos Anjos e P. Lindorfo Quintas, padres seculares (Félix Lopes e Abel
Leite) e dois seminaristas (1941); Frederico Duff e Henrique Alves (1942); Augusto Nogueira de Sousa (1944);
Fernando Bussard, Manuel Rodrigues Ferreira (1944); Antonio Amancio Ventura; Antonio Figueira Pinto,
Arthur Emery, Cyr Crettaz, Francisco Alves do Rego (1946); Jeronimo Ferreira, Louiz Allaz (1947); Miguel
Madeira, Louis Mudry (1950); Afonso Vieira Gomes (1951); Avelino Vieira Alves, Jodo Eduardo Moniz (1953);
Antdnio Sa Cachada, Custédio Campos (1954); José Pereira de Oliveira, (1955)”.
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Os primeiros oito missionarios que chegaram em Santiago em 1941 (o bispo Dom
Faustino Moreira dos Santos, cinco padres e dois seminaristas), enfrentaram desafios para
driblar as limitagdes estruturais e “modernizar” a estrutura eclesiastica: afastando os antigos
padres; proibindo os leigos ministrarem ceriménias exclusivas dos padres; condenando
diversas praticas culturais e religiosas do universo badio a exemplo de ladainha, vésperas, e
rezas, stera; reduzindo ou supervisionando a atuagdo dos sacristdes e catequistas e outros
mediadores; confiscando destes os antigos “livros sagrados™ e divulgando os novos livros,
novas liturgias e novos valores.

O objetivo deste novo empreendimento missiondrio foi de monopolizar o poder
religioso através da hierarquizagdo e estabelecimento de fungdes predeterminadas para cada
membro do clero, mas também com apoio da administragdo colonial, exercer um controle
maior sobre os valores simbolicos das praticas religiosas e culturais da populagdo. Os padres
Salesianos e Capuchinhos estiveram em Santiago entre 1943-1947 a pedido do entdo bispo D.
Faustino Moreira para ajudar nessa empreitada (BORGES, 2015, p. 56).

Em um cenario social devastado pelas secas recentes, verificou-se um
“enfraquecimento do sentimento religioso por parte da populagdo, que, apesar das oragdes,
teve de contar os seus mortos, sobretudo na ilha de Santiago, devido a uma economia mais
agricola”. Os novos missiondrios “sé sabiam transmitir a mensagem teoldgica” e a propria
Igreja Catolica na altura ndo estava engajada nas questoes sociais (ASCHER, 1974, 54)

Ao contrario dos padres nativos que usavam vestes pretas e se deslocavam a pé no
interior da ilha, os novos padres passaram a usar vestes brancas, comunicavam com os fiéis
em portugués e se deslocavam na maioria das vezes em cavalos e motos. Foram impostas
muitas mudangas de forma brusca e sem iniciativas de dialogos prévios fazendo com que uma
parcela da populagdo de varias localidades no interior da ilha de Santiago a recusassem.

De acordo com Monteiro Jr. (1974), os Rabelados relataram que Joaquim Furtado, um
dos antigos padres locais que havia exercido o apostolado no concelho de Tarrafal, teria
instruido os fiéis a ndo aceitarem as reformas que viriam a ser instituidas pelos novos padres,
pois, estes eram falsos profetas que tentariam impor falsas doutrinas. Seguindo essas

recomendacdes, algumas familias demonstraram certa hostilidade aos missionarios

33 Lunario perpétuo 1884; Livro “magico” de Sao Cipriano condenado pela Igreja oficial desde o Vaticano I; o
Relicario Angélico de Monsenhor Joaquim da Silva Serrano (Lisboa, 1794), uma recolha de ladainhas, novenas e
canticos; um manual dos Rituais Romanos em latim (1884); escritos dos Santos Padres utilizados na igreja; um
livro protestante proveniente da América, etc (ASCHER, 2011, p. 63).
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espiritanos. Estas familias foram inicialmente denominadas de increntes e ignorantes pelos
novos padres. Alids, esta ndo € uma caracteristica particular do fendmeno cabo-verdiano, pois
€ uma pratica recorrente quando se depara com casos semelhantes de movimentos populares
em outras partes do mundo.

A recusa das populagdes em aceitarem as mudangas implementadas no seio catolico,
tem a ver com a percepcao que essa agdo vai além de uma simples reestruturagao religiosa da
igreja, impactando as praticas cotidianas rurais e nas manifestacdes socioculturais
santiaguenses. Além disso, a Igreja Catolica e as autoridades administrativas do regime
colonial estavam distantes das massas populares rurais, principalmente por permanecerem
largamente indiferentes em relacdo as fomes devido as secas ciclicas que afetavam o
arquipélago.

A semelhanca do que aconteceu com os Rabelados em Cabo Verde, varios outros
fendmenos socio-religiosos populares nas Américas e em outras partes da Africa, receberam
por parte das autoridades religiosas oficiais denominagdes pejorativas a exemplo de:
movimentos dos revoltosos, fanaticos, anti-progressistas, jaguncos, foragidos da lei, entre
outras negativas designagdes.

No caso cabo-verdiano, Muniz e Bargados (2012, p. 52) mostram que até o inicio de
1960 a resisténcia a hierarquia da igreja foi liderada pelo Pepe, Maximiano, Hipolito, Chot e
principalmente Nhonhé Landim. Este ultimo, era sacristdo do padre Joaquim Furtado e foi o
primeiro chefe dos Rabelados. Seguiu fielmente, até¢ a sua morte em 1965, as orientagdes
recebidas pelo seu lider padre Joaquim Furtado (conhecido no seio dos Rabelados como um
dos ultimos padres de batina preta) de recusar a colaborar com 0s novos padres.

Ainda sobre Nhonhd Landim, este ¢ rememorado pela nova geracdo como o “primeiro
profeta” e primeiro lider dos Rabelados. De acordo com relatos orais recolhidos por
Gongalves (2013, p. 242), este lider carismatico comecgou a pregacdo religiosa em Palha
Carga, perto de Assomada, e aos poucos, ganhou muitos seguidores inclusive pessoas de
outras comunidades que foram se juntando a ele e nos dias de culto e ladainhas para partilhar
a “palavra sagrada”.

Entre os seus seguidores ele era reverenciado como aquele que guiava suas pregagoes
através de leituras e interpretagdes dos textos da Escritura Sagrada e resistindo inicialmente as
mudangas impostas pela Igreja Catolica. Posteriormente ele resistiu as agdes da administragdo

colonial a partir de 1955 até a sua prisdo pelas autoridades coloniais e deportagdo em 1962
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para a vizinha ilha do Fogo, quando se opds a Missdao de Estudos e de Combate as Doengas
Endémicas. Nhonho Landim voltaria a Santiago pouco tempo depois, recebendo criticas dos
seus seguidores por ter comido refeigdes preparadas por outrem enquanto preso € por voltar a
residir em sua casa apds ser dedetizada, violando deste modo os valores comunitarios
(GONCALVES, 2009, p. 37). Os dados sao imprecisos quanto a data do seu regresso da ilha
do Fogo. O que se sabe ¢ que mesmo antes do seu falecimento em 1965, boa parte dos seus
antigos seguidores se juntaram em volta de Faustino Fernandes (Nh6 Fernandi), formando o
que hoje ¢ conhecido como grupo de Monte Santo em Espinho Branco.

Nhonhé Landim, assim como outros antigos catequistas sabiam ler mesmo que de
forma muito limitada. Em um contexto dos anos 1950 no qual o analfabetismo atingia entre
80% a 90% da populagdo da ilha de Santiago*, o acesso ao conhecimento religioso por meio
da leitura era restrito ou até secreto (MUNIZ e BARGADOS, p. 51). Os antigos catequistas
recusaram entregar aos novos padres os livros sagrados que usavam nas suas missdes. Como
forma de preserva-los, chegaram escondé-los debaixo da terra. O atual lider comunitario
Tchétcho, tem na sua posse um livro sagrado, herdado do pai, lider antecessor Nho Agostinho.

A dinamica de sucessdo do cargo de lideranca da comunidade de Espinho Branco
inicia-se com o falecimento de Nho Fernandi em 1979, passando a lideranga para o filho Nho
Agostinho e da mesma forma, em 2006 com a morte deste tltimo a lideranga foi passada para
o filho Tchétcho. As dinamicas de nomeacao do lider Tchétcho nao se deu sem conflitos, pois,
a geracao dos Rabelados mais velhos entendiam que ele era muito jovem para assumir tal
fungdo e que sua posse soO foi possivel pela intervencao da Misa.

Em geral, os estudos sobre os Rabelados costumam identificar o periodo de 1941-1959
como 0s anos em que o movimento apresentava essencialmente a dimensao religiosa e que s
mais tarde, em decorréncia de atritos com o poder administrativo colonial, com as equipes
sanitarias ¢ com a PIDE que o fendmeno passou a mobilizar em nucleos populacionais

politicamente melhor organizado em torno dos seus ideais.

2.1.2. A territorializagdo dos grupos

Apesar da existéncia de atritos envolvendo alguns fiéis catolicos e os missionarios da

Congregagdo do Espirito Santo durante a década de 1940, at¢ meados da década de 1950 nao

** De acordo com o recenseamento geral de 1950, a taxa de analfabetismo atingiu 81%, 88,1% e 89,2% nos trés
Concelhos de Santiago, respectivamente Praia, Santa Catarina e Tarrafal. Entre a populagdo rural esses nimeros
eram mais expressivos (MONTEIRO Jr, 1974, p. 32).
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era possivel identificar o grupo dos Rabelados em Santiago, demarcado a nivel territorial,
social, politico e religioso.

O termo kabuverdianu “Rabelados (referindo a rebelados e revoltosos)” apareceu na
forma escrita pela primeira vez em um documento em 1959 elaborado pelo padre portugués
Joao Eduardo Moniz (entdo Paroco da Freguesia de Santo Amaro de Abade) enderecado ao
Administrador do Concelho de Tarrafal. Em 1961 o Tenente Coronel Silvino Silvério
Marques, entdo governador de Cabo Verde (1958-1962) teve conhecimento dessas
populagdes, oficializou e generalizou o termo (MONTEIRO Jr. 1974, p. 48). E importante
mais uma vez destacar que os proprios individuos que eram denominados de forma pejorativa
apropriaram-se e re-interpretaram o termo. Como ¢ referido, passaram a auto-identificar como
Rabelados, porém com o fundamento explicativo religioso, uma vez que Rabelados traduzido
para o portugués ficaria “revelados”. Nesse sentido se autodenominavam coletivamente de
Rabelados: os escolhidos de Cristo para preservar e revelar a palavra sagrada.

A primeira comunidade organizada a nivel comunitario e territorial que até hoje ¢
rememorada pelos mais velhos, foi a de Palha Carga, no concelho de Sao Miguel, que teve
como patriarca Nhonho Landim.

A identificacdo dos Rabelados em 1961 por parte das autoridades administrativas esta
associada a recusa dessas populagdes em colaborar com os trabalhos comandados pelo
governo colonial local. Por falta de confianga ou de comunicagdo, recusaram cooperar com
varias agdes e medidas do governo, nomeadamente o recenseamento da populacdo; a
delimitacdo das propriedades rurais; a Missao Permanentes e Estudo e combate a Endemias
nas campanhas de pulverizacdo contra a malaria e de vacinagao contra as doencas endémicas
a exemplo de febre amarela e colera. Nao autorizaram a pulverizagao das suas casas com
inseticidas, ou abandonando-as quando desinfetadas a forga e sem consentimento. Recusaram
a vacina do Bacilo Calmette-Guérin (BCG) para prevengao de tuberculose e a extracao de
sangue para analise laboratorial com objetivo de pesquisa de malaria.

De acordo com Muniz e Bargados (2012, p. 58), a resisténcia dessas populacdes em
relacdo a operacao das autoridades sanitarias se deu por falta de informacao/didlogo entre as
partes. Pois, muitas vezes os Rabelados associavam as campanhas de dedetizacdo dos
edificios ao aparecimento de doengas respiratorias e a infertilidade feminina. Além do mais,
cada familia deveria contribuir oferecendo dgua aos responsaveis da operacao, lembrando que

devido a localizagdo de algumas habitagdes, isso implicava esfor¢o a medida que tinham que
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busca-la a longa distancia das suas casas.

Quanto a hostilidade dessas populagcdes em relagdo as campanhas de vacinagdo
Monteiro Jr. (1974) afirma que pelo fato dos avisos realizados pela Igreja Catolica, os
Rabelados enxergaram uma certa cumplicidade entre os “novos padres” e a equipe de saude.
Deste modo, faziam uma interpretacdo religiosa da campanha de vacinagdo, com base nas
suas crengas ¢ alimentadas na interpretagdo (por vezes de forma distorcida) dos livros
sagrados que dispunham. Entendiam que “o sangue que tiram as pessoas ¢ destinado ao
contrato com demonio: todas aquelas que se sujeitam serdo, mais dia, menos dia entregues ao
satanas” (MONTEIRO Jr., 1974, p. 115). Assim, o livro do Apocalipse torna-se uma forma de
construir um discurso que justifica a sua estratégia de resisténcia.

Para se protegerem das a¢des da Igreja Catdlica assim como da administragao colonial,
os Rabelados abandonaram as suas casas de alvenaria (convencionais) e passaram morar em
funcos (casas de palhas), lapas e em lugares de dificil acesso, procurando a “ajuda de Deus
através da Biblia” (ASCHER, 2011, p. 34). Imbuidos de um espirito comunitario e da filosofia
ancestral de “djunta mo” (ajuda mutua), essas populagdes resistiram ao projeto de aculturacao
forcada e as iniciativas de modernizagdo social, adotando uma forma de sociabilidade peculiar
das demais populacdes. Por muito tempo evitaram qualquer relagdo com os poderes
administrativos coloniais; ndo faziam os registros civis; resistiam ao consumo de alimentos
industrializados e ao uso das novas tecnologias e auto-representavam como “Rabelados” no
sentido de preservar as identidades individuais dos membros comunitérios.

Alguns comentadores sobre o assunto afirmam que ¢ por volta dos anos 1961-1962
que o movimento passou a adquirir uma estrutura organizacional territorialmente delimitada e
uma dimensdo politica e social de resisténcia (ASCHER, 2011; GONCALVES, 2013). E
também neste periodo que o movimento conhece seus dias mais turbulentos, pois, dentro do
contexto colonial da época, tiveram como resposta, violéncias fisica e simbolica,
perseguicdes, prisdes e estigmatizagdo por parte da Igreja Catdlica e do governo colonial.
Inclusive, as liderancas foram castigadas, interrogadas nas residéncias dos padres e algumas
deportadas para outras ilhas, como foi o caso do lider Nhonho Landim, no sentido de
enfraquecer a resisténcia dos Rabelados.

Todos os eventos em torno do surgimento desse fendmeno, principalmente nas décadas
de 1940, 1950 e inicio de 1960, aconteceram dentro de um quadro de reviravolta politica,

estrutural e colonial portugués, no qual, reativava o discurso reformista no sentido de garantir
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suas possessdes em Africa e Asia.

Nos cinco séculos da presenga portuguesa em Cabo Verde, registou-se a presenca das
autoridades coloniais essencialmente no Sul da ilha de Santiago, deixando a populacdo do
interior ¢ do norte da ilha sob o controle dos morgados e posteriormente dos donos dos
minifundios. As reivindicagdes por melhores condigdes de vida no arquipélago, a proliferacao
de movimentos emancipatérios na Asia e na Africa depois da II Guerra Mundial, a
consequente difusdo de ideias em prol da descolonizacdo e autodeterminagdo dos povos,
fizeram com que o Estado Novo em Portugal pensasse em estratégias reformistas no sentido
de garantir o minimo do controle social no arquipélago e evitar contestagdes também da
Organizagao das Nagdes Unidas (ONU).

Em entrevista concedida a Ascher (2011, p. 54-55) o historiador cabo-verdiano
Antoénio Correia e Silva aponta que essas iniciativas fizeram os agentes da administracao
colonial penetrar em zonas até entdo sub-administradas do interior de Santiago. A “chegada
do Estado” nas comunidades isoladas, nomeadamente aqueles descendentes de antigos
escravizados autolibertos no interior da ilha, vai representar uma ameaga a autonomia das suas
relagdes sociocomunitarias. Na oOtica deste historiador, o aparecimento dos Rabelados, politico
e territorialmente definido, deve-se ao choque entre o colonialismo reformista surgido nos
anos de 1960 e o modo de vida de um campesinato autonomo dessas populacdes (ASCHER,
2011, p. 55-56).

Nao podemos perder de vista que o cendrio sociopolitico dos finais da década de 1950
e inicio de 1960, foi marcado pelas primeiras movimentagdes dos ativistas, guineenses e
cabo-verdianos que haviam fundado o PAIGC* e que mesmo na clandestinidade, vinham
conquistando legitimidade nas suas mobiliza¢des em prol da independéncia. Em Cabo Verde a
administracdo colonial j& se encontrava sob a vigilaincia em relagdo a qualquer ato
contestatorio. Em 1960, José Leitdo da Graca organizou na Praia o grupo da Unido do Povo
das Ilhas de Cabo Verde (UPICV) que colocava cartazes na via publica reivindicando a
independéncia de Cabo Verde. Entre fevereiro e maio de 1961, onze elementos do grupo de
Leitdo da Graca foram presos na Praia, acusados de separatismo e julgados em margo de 1962
e libertados apenas um més depois.

Esses acontecimentos colocam em evidéncia que em meio a um contexto de tensdo,

3% Nao existe um consenso quanto a data da fundagio do PAIGC, assim como os seus integrantes fundadores.
Porém, boa parte dos estudos sobre o0 movimento usam a data de 19 de setembro de 1956 como a data oficial da
formagao deste partido. Alguns pesquisadores a exemplo de Sousa (2016) defendem a tese que isso s6 viria a
acontecer no ano de 1960.
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qualquer acdo que ameagava o status quo da ordem social poderia ser associada a influéncia
destes ativistas, ou dos ativistas do PAIGC, ou de movimentos independentistas em outras
nacoes africanas, que na altura ja tinham alcancado a independéncia ou estavam no processo
para tal.

Devido a vigilancia apertada da PIDE em Cabo Verde e a situagdo insular do
arquipélago, a mobilizacdo dos ativistas anticoloniais era limitada. Chegaram a existir alguns
planos de desembarque de combatentes na ilha de Santo Antdo, S3o Vicente e no litoral
nordeste da ilha de Santiago, em zonas montanhosas, coincidentemente nas regides onde
localizava boa parte das comunidades dos Rabelados. No inicio de 1960, no auge das tensdes
entre essas populagdes e as autoridades religiosas, sanitarias € de seguranga colonial, mesmo
sem provas, suas acdes foram categorizadas pelos missionarios espiritanos como de “um
movimento de inspiragdo comunista, anti-religioso, com caracteristicas de ser dirigido
externamente” (MONTEIRO Jr., 1974, p. 95). Alias, no contexto da Guerra Fria era frequente
acusar qualquer protesto como sendo dirigido externamente por comunistas.

Na altura, foram o Reverendo Padre Ferreira Campos e o Padre Jodo Eduardo Moniz
que, como estratégia de enfraquecer o grupo, sugeriram ao administrador do concelho da Praia
enviar as liderancas dos Rabelados para as plantagdes de Sao Tomé. Pelo visto, este nao
aceitou esta sugestdo. De acordo com Ascher (2011, p. 32) “estes tltimos sdao deportados para
as ilhas do Fogo, Brava e Maio onde vao viver da caridade publica, sem tentar integrar-se na
sociedade nem reconstituir uma comunidade”.

Isso contribui para a intensifica¢do do processo de (auto)isolamento. No entanto,

(...) € necessario atentarmos para o facto de que a contestagdo contra uma nova
forma do ensino da religido e a constituigdo de modos de vida alternativas
constituiram uma das formas desse grupo desenvolver praticas de resisténcia na
manutencdo e reprodugdo dos seus modos de vida caracteristicos num determinado
lugar. Assim sendo, Espinho Branco, Monte Santo, Bacio, Achada Belbel e outras
localidades reftigios dos Rabelados ndo foram apenas um espago marginal em
relagdo ao sistema social dominante, mas sim um espago social produzido, com uma
formagdo social que tendo-se constituido como alternativa a sociedade dominante se
produziu preservando manifestacdes culturais com fortes vinculos com o passado
dos seus ancestrais” (GONCALVES, 2013, p. 239-240).

A partir de 1961, nao foram os unicos na ilha de Santiago a opor-se a chegada tardia de
politicas publicas do Estado colonial portugués, principalmente no que se refere a campanhas
de vacinagdo e dedetizagdao. Ascher (2011, p. 56) aponta que nos trés referidos concelhos,
populagdes tiveram reacdes enérgicas, porém, boa parte deles passaram despercebidos devido

ao contexto de repressdo e de dependéncia das populagdes das compensagdes oferecidas pelo
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Estado, a exemplo de suplementos alimentares, trabalhos assalariados, escolarizagdo, e outras
medidas.

Ao contrario do que destacou Monteiro Jr. (1974), ndo podemos apontar a religido
como fundamento isolado e da resisténcia dos Rabelados. Até porque em Cabo Verde a
religido, a cultura e a politica sempre estiveram interligadas. Como acima referido, a propria
reforma religiosa da Igreja Catolica iniciada no arquipélago pelos missiondrios espiritanos a
partir de 1941, foi fruto de uma retomada do didlogo entre a Santa Sé e o regime salazarista de
Portugal, enquadrada nos discursos de cunho humanitario e civilizatorio.

Tratando de colonialismo portugués, ndo podemos separar a questdo religiosa da
politica-administrativa. O ensino do catolicismo fazia parte das iniciativas coloniais usadas
para fundamentar a suposta existéncia de um modo particular de Portugal colonizar, ou seja, o
colonialismo missiondrio. Rebatendo esta ideia, Perry Anderson destaca que a tese do
colonialismo missionario por sua vez ¢ usada como base para negar a existéncia de um
colonialismo do espago vital, mas que na verdade, os dois sempre constituiram um so
(ANDERSON, 1963, p. 81 apud MUNIZ, 2007, p. 74). Vejamos, o Estado Novo (1933-1974)
tinha a Igreja Catolica como principal aliada na luta anticomunista que também incluiu os
movimentos de libertagdo. Em Cabo Verde qualquer resisténcia no seio catdlico era
interpretada como uma ameaca ao Estado Colonial que por sua vez usava a PIDE como sua
principal ferramenta de repressao.

Na ilha de Santiago, a proibi¢do das tradicionais reunides em casas particulares para
rezas, ladainhas e outros atos religiosos, a aplicacdo de multas, prisdes ¢ a conducdo dos
“transgressores” ao Poder Judicial, ja tinha sido ordenado pelo administrador do concelho de
Tarrafal nos finais da década de 1950 (MONTEIRO, Jr., 1975, p. 95-97). Nao podemos
desassociar essas iniciativas de um contexto social mais amplo, marcada por politicas
coloniais de repressdo sociocultural que tentou anular tradigdes, ritos ancestrais africanos
“preservados” historicamente, principalmente no meio rural da ilha. Houve também
iniciativas de repressdo simbolica, por exemplo, no interior de Santiago, as autoridades
portuguesas decidiram “reintroduzir de forma intensiva, por intermédio da Igreja Catdlica, a
cultura rural portuguesa” (HERNANDEZ, 2002, p. 190), com o objetivo de marginalizar as
tradicoes de origem africana presente, tanto em relagdo as organizagdes sociais, mas
especialmente nas manifestacdes culturais.

Portanto, ¢ necessario entender que as dimensdes religiosa, historica e cultural
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estiveram na base da resisténcia dos Rabelados. De acordo com Gongalves (2013, p. 249)
estes eram conhecidos como os que desafiaram o projeto assimilacionista colonial, cultivando
um modus vivendi atravessado por um idedrio simultaneamente anti (novas regras) religioso e
“anti-poder”.

Existe uma lacuna nas bibliografias a que tivemos acesso, no que se refere a trajetoria
dos Rabelados nos primeiros quinze anos do periodo pds-independéncia. Fora as
consideragdes feitas por Furtado (1989), Gongalves (2009; 2013), Ascher (2011) e Muniz e
Bargados (2012), existe uma necessidade de aprofundar na andlise sobre a relacdo destes
grupos com os poderes estatais durante o regime de partido unico do PAIGC (1975-1980) e do
PAICV (1980-1990). Trazer mais informagdes sobre este periodo ¢ um dos desafios que este
trabalho propde enfrentar. No entanto, aqui cabe ressaltar alguns apontamentos que as
bibliografias citadas anteriormente sinalizam.

Na altura da independéncia, os Rabelados de Monte Santo tinham expectativas de que
com a independéncia de Cabo Verde, acabaria a marginalizagdo fisica e simbdlica. Mas, em
conversa com Gongalves (2009, p. 42), alguns integrantes deste grupo ndo esconderam seus
descontentamentos e desilusdoes em relagdo ao partido Unico PAIGC (1975-1980), e
principalmente PAICV (1980-1990).

Para Muniz e Bargados (2012, p. 65), a adogdo por parte do PAIGC a um modelo
desenvolvimentista de governacdo centrada na gestdo do territorio, centralizacdo
administrativa, reforma agraria, aposta na escolarizagdo, campanhas de vacinag¢do e outras
politicas sociais foram vistas pelos Rabelados como ameaga a estrutura sociopolitica das suas
comunidades.

Ascher (2011) por sua vez reune, no seu estudo, depoimentos divergentes recolhidos
junto as elites politicas e intelectuais (inclusive alguns dirigentes do partido unico) tratando da
relagdo dos Rabelados com os poderes politico-administrativos pds-independéncia. A autora
conclui que “os Rabelados foram marginalizados pelo poder colonial, depois pela sociedade
civil e pelo governo nacional” (ASCHER, 2011, p. 74).

Paradoxalmente, ainda hoje estes expdem nas suas habitagdes a figura do Amilcar
Cabral, preservando a bandeira do PAIGC nas mais variadas manifestagdes socio-religiosas do
grupo de Monte Santo. A separacdo politica definitiva entre Guiné-Bissau e Cabo Verde em
1980 (como consequéncia, no arquipélago, o PAIGC passou a ser chamado de PAICV), a

mudanga da bandeira nacional em 1992 os desagradou. Nas palavras de Furtado (1989) os
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contatos entre a Direcdo do Partido tinico e os Rabelados a partir da independéncia em 1975
eram limitados e em 1980 a relagdo “chegou a extingao”.

Portanto, em tese, fora alguns contatos pontuais, os Rabelados ndo se relacionavam
com o0s poderes administrativos por quase quatro décadas (do inicio de 1960 até os finais da
década de 1990). Na virada do século XX para XXI, a presenca de intermedidrios
(socioculturais) na comunidade servindo de facilitador para contatos externos, fez com que a
comunidade passasse por um processo de transi¢do.

A pesquisa etnografica de Gongalves (2013) analisa as dindmicas sociais cotidianas
dessa comunidade no novo século, sinalizando que a presenca desses intermedidrios
contribuiu na (re)formulacdo identitaria do grupo de Bacio e de Espinho Branco,
acompanhada de tensdes dentro e entre grupos. A mesma autora sinaliza a tendéncia do uso da
resisténcia dos Rabelados para fins politicos e ideologicos por meio da construcdo de
narrativas exotizadas sobre essas populacdes. Muniz e Bargados (2012) mostram que isso, em
parte, pode estar ligado a popularidade que as pinturas®® dos jovens fidjus de Rabelados
conseguiram nos ultimos anos, levantando a discussdo sobre os fundamentos por tras dessas

produgdes e o seu lugar nos discursos sobre a identidade cabo-verdiana.

2.1.3. Contexto atual dos Rabelados

Se em tempo historico cronoldgico os motivos do surgimento desse movimento sao
remetidos a década de 1940 e 1950, a sua territorializagdo e sua estruturagao socio-politica se
dava nas décadas de 1960 e 1970, nas décadas posteriores os estudos ja sinalizavam
movimento de mudangas a nivel estrutural. Houve uma dinamica de fortificacdo de lagos
comunitdrios, em torno de uma lideranca principalmente na comunidade de Monte Santo,
paralelamente era visivel uma certa permeabilidade dos jovens as influéncias extra-grupo
(FURTADO, 1989, p. 56).

Especificamente para o caso da comunidade de Espinho Branco, as mudancas mais
significativas aconteceram nos finais da década de 1990 e inicio do novo milénio, através de
um movimento duplo: da reintegragdo dos Rabelados com as demais comunidades
circunvizinhas e a desintegragdo e desestruturagao intra-grupo. Estes eventos ndo ocorreram
apenas como consequéncias das decisdes tomadas (ou que deviam ser tomadas), e, ndo ¢

nossa intencdo apontar a légica da linearidade dos fatos, uma vez que o fator dindmico da

36 O desenvolvimento da pintura artistica na comunidade de Espinho Branco, iniciou-se no ano de 1999 a partir
do atelié¢ de formacao aos jovens Rabelados, ministrado pela artista plastica Misa.
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sociedade rompe essa logica. No entanto, na trajetoria dos Rabelados, ficou evidente que com
a abertura comunitaria, ficaram sujeitas a absorver as influéncias da globalizagao e dos ideais
neoliberais (que priorizam o individuo em detrimento do coletivo), apds a adog¢dao do
multipartidarismo em Cabo Verde. Nao podemos ignorar o papel que os intermedidrios
socioculturais (representado principalmente na figura da ativista e artista plastica Misd)
tiveram nesse processo (ASCHER, 2011, p. 80; 106) e nem os problemas que a fraca (ou nao)
lideranca provocou no seio da comunidade, a partir de 2006, com o falecimento do antigo
lider Nho Agostinho e a indicagdo do Tchétcho como sucessor (GONCALVES, 2013, p. 244;
256). Esses fatos podem ter contribuido na aceleragdo das mudangas.

O estudo de Celestino Carvalho (2020) demonstra como essas reconfiguracdes
identitarias dos Rabelados foram também construidas a partir do discurso midiatico em Cabo
Verde. Analisando a midia impressa e digital cabo-verdiana de 1989-2018, Carvalho (2020, p.
155) deixa evidente, através de um esquema que: em 1992, a midia j4 destacava as
transgressoes dos jovens as ordens do lider e anunciando “que os Rabelados estavam com os
dias contados”; de 1992-2009 ¢ possivel visualizar que as noticias enfatizavam o “fim dos
Rabelados” tendo em vista as mudangas de valores e costumes dos seus membros, por conta
de uma abertura ao meio externo; e de 2009 até 2018, as noticias, em tom de convite para uma
visita a comunidade de Espinho Branco, dao destaque a producao artistica na comunidade, as
exposi¢des que os artistas participavam e as mobilizagdes da Misa para conseguir recursos
para construir infraestruturas no sentido de tornar a comunidade uma potencialidade turistica
rural.

Portanto, por um lado, o restabelecimento de lagos mais fortes com poderes publicos,
com a Igreja Catdlica e com os demais grupos sociais circunvizinhos no interior da ilha,
permitiu que a mobilidade para fora da comunidade constitui-se para os jovens Rabelados,
uma das estratégias de busca pela subsisténcia em um contexto social marcado por secas e
pobreza extrema. Hoje quase todos os nucleos familiares da comunidade dos Rabelados de
Espinho Branco t€ém um ou mais membros que viram na emigragao a alternativa de busca por
melhores condi¢cdes de vida para si e para os seus familiares. Por outro lado, a propria
comunidade transformou-se em uma atracdo ao publico externo. Recebem com muita
frequéncia, visitas de pesquisadores, representantes de institui¢des publicas e privadas,
nacionais e internacionais. Além disso, a comunidade ¢ hoje um dos pontos de

chegada/passagem obrigatdria nos roteiros turisticos da Ilha de Santiago.
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Nesse processo, as influéncias que o grupo sofre do meio externo reconfigura a
estrutura identitaria comunitaria. Isso vai ao encontro das ideias de Hall (2003, p. 52)
postulando que a globalizacdo mexe com as formas de defini¢do das identidades uma vez que
diversas comunidades culturais compartilham valores, a0 mesmo tempo que se posicionam
em prol da manuten¢do das suas “raizes identitarias” ou “identidades originais”.

No caso dos Rabelados, até a “geracdo mais velha”, apelidada de “conservadora”,
concordam que as mudangas sdo inevitaveis e que o antigo lider Nho Fernandi ja havia
previsto.’” Atualmente os jovens tém consciéncia do seu lugar de pertenca de Fidjus de
Rabelados e incorporam cotidianamente os beneficios da modernidade e do avango
tecnologico, sem perder de vista a importancia do passado historico e da trajetoria da
comunidade.

Em entrevista com Ascher (2011, p. 132) a artista plastica e mediadora social Misa,
que muitas vezes recebe acusagdes de ser a responsavel por “acabar com os Rabelados”,
defende que “ndo se pode imaginar que os ditos descendentes dos Rabelados se parecem
eternamente com os do inicio. Tal como a agua do mar ou do rio, uma comunidade nunca fica
no mesmo lugar! A tradicdo € actualizada num espaco continuo, favoravel a interac¢io e ao
dialogo”.

Portanto, ¢ inegdvel que muitas praticas ritualisticas e crengas que eram essenciais na
vida dos Rabelados ha trés décadas, hoje poucos ancides praticam. No entanto, em detrimento
de uma tendéncia a patrimonializagdo, para atender os interesses do mercado cultural, a nova
geracdo frequentemente encena uma certa “autenticidade” perante a demanda dos visitantes,
mediadores, turistas, agentes politicos e culturais (MUNIZ e BARGADOS, 2015, p. 370).%

Concordamos com Trajano Filho (2012, p. 30; 37-38) quando, tratando do processo de

37 EXPRESSO DAS ILHAS, Rabelados: o simbolo que o tempo quer apagar. Publicado em: 13 de novembro de
2009. Disponivel em: ink:
https://expressodasilhas.cv/exclusivo/2009/11/14/rabelados-o-simbolo-que-o-tempo-querapagar/12982 Acesso
em: 20 de agosto de 2020.

38 Existe um didlogo constante entre os empreendedores turisticos, guias, professores € responsdveis de outras
instituigdes publicas e privadas, nacionais ¢ internacionais, para que quando pretenderem fazer a visita a
comunidade, seja feito um aviso prévio. Assim a comunidade consegue se preparar para demonstrar como vivem
(eu diria como viviam). Os membros da comunidade saem das suas habitagdes comuns (construidas de blocos,
cimento ¢ areia) em dire¢do a uma dezena de casas tradicionais (conhecidas como funkus, construidas de
madeira, folhas de cana, bananeira, sisal ou e outros materiais vegetais) construidas logo na entrada da
comunidade para fazerem as demonstragdes de varias atividades que em décadas anteriores eram mais rotineiras
no cotidiano dos Rabelados. O pacote por vezes inclui um almogo preparado de forma tradicional no fogédo de
lenha, custeado pelos visitantes. Além de dar oportunidade aos visitantes de conhecer um pouco da historia e da
cultura dos Rabelados, o objetivo € angariar recursos financeiros para a manuten¢ao das familias, que na sua
maioria estdo no desemprego e vivem de agricultura, criagdo de gado ou comércio informal fora da comunidade.
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patrimonializa¢do de associagdes de ajuda mutua (Tabanka de Cabo Verde e da Majuandadis
da Guiné-Bissau), ele sinaliza uma tendéncia objetificacao reducao semantica dos artefatos,
historia e/ou memoéria de um grupo. Nem sempre os sentidos “originais” dados pelas
comunidades ao bem cultural sdo mantidos no decorrer da patrimonializagdo, mas isto ndo
significa necessariamente sua alienag¢ao pela via de mercantilizagdo. Os Rabelados ndo ficam
de fora dessa dindmica, pois, a possibilidade de tornar sua historia e/ou memodria um
patrimonio imaterial ¢ defendida nao sé pelos mediadores sociais, mas também por uma parte
da nova geracdo. Nao podemos descartar a possibilidade da sustentabilidade desta instituicdo
viva estar (se tornar) subordinada a l6gica do mercado do turismo cultural.

Em Espinho Branco, as oportunidades laborais sao escassas e insuficientes, alguns
nucleos de familia dos Rabelados véem nas contribui¢des financeiras dos visitantes e na
venda dos seus produtos artisticos, um meio de garantir a subsisténcia. Isso ficou evidente
com a chegada da COVID-19 em Cabo Verde, em margo de 2020, o governo adotou medidas
de prevencdo como cancelamento de voos turisticos para o pais, impactando de forma
negativa os Rabelados, uma vez que alguns/algumas chefes de familias tém o turismo em
Santiago como uma alternativa de renda.

Apesar dessas transformagdes podemos questionar até que ponto € legitimo decretar o
fim dos Rabelados? Gongalves (2013, p. 238) posiciona que isso sé € possivel quando se tem
uma visdo exotizado, reducionista e estatico sobre o conceito de Rabelados, que os define
unicamente com um olhar preso em eventos do passado (resisténcias as mudangas no ambito
religioso, as iniciativas sanitarias; as politicas coloniais; as inovagdes tecnologicas),
negligenciando a dinamizagdo que qualquer grupo social esta sujeito. Portanto, ¢ crucial uma
analise de todo um processo historico e sociocultural no sentido de que permita enxergar o
fenomeno “Rabelados” na sua metamorfose. Entender que a realidade atual da comunidade de
Espinho Branco, como qualquer grupo social, ndo esta isenta de tensdes e contradigdes.*

Acreditamos que enquanto a nova geragao se apropria de patriménio cultural herdado,

aos seus moldes, contribuem na reconfiguracao identitaria dos Rabelados, principalmente

% Durante a pesquisa de campo realizada entre setembro de 2020 a janeiro de 2021, em conversa com uma das
poucas ancides Rabeladas que ainda se encontra viva, ela afirmou que “storia di Rabeladu bira moni” (A
histéria dos Rabelados tornou-se dinheiro). Nesse postulado, essa Ancid se posiciona contra o rumo que a
comunidade tomou e o uso da palavra “moni” (para a Ancid) quer dizer money (em inglés), sinalizando que os
turistas internacionais sdo os maiores “‘compradores” dessa historia. Esta afirmagdo ¢ muito poderosa, pois, quem
a proferiu é uma das pessoas que, apesar da moderniza¢ido manteve fiel aos principios que deram origem aos
Rabelados, recusando, relacionar com outros poderes politico e religioso, condenando a influéncia das novas

tecnologias na desintegracdo social intra grupo.
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através das produgdes artisticas®. Os fidjus de Rabelados, fazem uma releitura da resisténcia,
olhando para os desafios atuais. Concordamos com Muiiiz e Bargados (2015, p. 378) quando
afirmam que ¢ precipitado anunciar o desaparecimento desse grupo do catidlogo das
comunidades humanas, pois, apesar da metamorfose, s6 o futuro pode responder essa questao.

Para o nosso estudo, como dissemos anteriormente o foco ¢ entender a relagao entre os
Rabelados e as autoridades politicas e administrativas pds-independéncia, analisando a
representacdo simbolica da bandeira do PAIGC e a figura de Amilcar Cabral na comunidade
de Espinho Branco. Para isso, apos abordar sobre a formagdo e a trajetdria dos Rabelados, ¢
necessario fazer uma breve contextualizacdo sobre o PAIGC, trajetéria de luta deste
movimento orientado pelo lider Amilcar Cabral. Deste modo, poderemos apontar as
significativas diferencas entre as duas formas de resisténcia anticolonial, a dos Rabelados e a
do PAIGC, e como os objetivos dos dois movimentos se confrontaram com a independéncia

em Cabo Verde.

2.2. PAIGC: Teoria e pratica de libertacao pensada por Cabral

Com efeito, pegar em armas para dominar um povo ¢, acima de tudo,
pegar em armas para destruir ou, pelo menos, para neutralizar e
paralisar a sua vida cultural. E que, enquanto existir uma parte desse
povo que possa ter uma vida cultural, o dominio estrangeiro nao
podera estar seguro da sua perpetuagdo. Num determinado momento,
que depende dos fatores internos e externos que determinam a
evolugdo da sociedade em questdo, a resisténcia cultural
(indestrutivel) podera assumir formas novas (politicas, econdmicas,
armadas) para contestar com vigor o dominio estrangeiro.*!

Amilcar Cabral, Libertagdo nacional e cultura, 1970.

O extraordinario sucesso politico, militar e diplomatico da luta de libertagdo nacional
empreendida pelo PAIGC, entre 1963 e 1974 fez deste movimento uma referéncia no quadro
das revolugdes africanas no século passado. Este movimento pensou a revolugdo tanto na sua
teoria como na pratica e na resisténcia para além da dimensao militar. A cultura estd no centro
das teorias de Amilcar Cabral, assumindo que a luta de libertagdo como um fator € ao mesmo

tempo um fato cultural. A nossa pretensdo ndo ¢ fazer uma abordagem aprofundada sobre a

%0 Os quadros € outras produgdes artisticas dos Rabelados, representam a maior fonte de renda para alguns
jovens da comunidade. A arte de contestacdo (muitas vezes chamada de forma pejorativa como “arte para
turistas”) ¢ um dos destaques na comunidade de Espinho Branco.

4! Trecho do pronunciamento de Amilcar Cabral, intitulado “libertagdo nacional e Cultura” na conferéncia do
primeiro Memorial dedicado ao Dr. Eduardo Mondlane em 20 de fevereiro de 1970 na Universidade de
Syracusa. (Estados Unidos da América), disponivel em Cabral (2013a, p. 269).


https://docs.google.com/document/d/1ZHE7Z4kbXmjji_tt5ED2mc78Rx3QXPtE/edit#heading=h.3rdcrjn
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formacao e trajetoria do PAIGC ou uma descri¢cdo sobre vida e obra do seu principal lider
(Amilcar Cabral), pois existe uma vasta producdo e de facil acesso sobre isso. Traremos
alguns apontamentos sobre a luta desenvolvida pelo PAIGC, situando-a em um contexto
histérico marcado pelas mobilizagdes para a independéncia em Africa. Posteriormente
destacamos a teoriza¢do de Cabral sobre a resisténcia cultural e a sua relagdo com a luta de

libertacao ativa.

2.2.1. Trajetoria de luta do PAIGC em prol da independéncia binacional

As articulagdes anticolonialistas que ganharam forca apds a Segunda Guerra Mundial
queriam além de contestar a suposta “missdo civilizadora” europeia, colocar um fim no
dominio colonial e imperial europeu na Asia e na Africa. Assim, Amilcar Cabral j4 dizia que
o progresso da humanidade dependia essencialmente da luta de liberagcdes nos territorios
colonizados e que por isso ele dedicaria sua vida a essa causa (CABRAL, 1972, p. 39-47).

O continente africano tem um historico de lutas contra inimeras formas de dominagao,
dentre elas a resisténcia a colonizagdo na qual as comunidades autdctones, “massa popular”
considerados indigenas pela logica colonial, tiveram um papel de destaque. Tratando-se das
mobilizagdes para a descolonizagdo nos territorios africanos entre a década de 1940-1970,
estas foram iniciadas por grupos de jovens que tiveram acesso a escolarizagdo. Para Cabral
(2013a, p. 32-33), estes que a priori estariam na posi¢ao de privilégio em relacdo a massa
popular e dos proprios problemas, ao tomarem consciéncia da sua posicdo no mundo,
aproveitam das oportunidades que o regime colonial lhes deram, para “lutar pela libertacao
das massas africanas, pela sua propria libertagao”.

Amilcar Cabral nasceu em 12 de setembro de 1924 na atual Guiné-Bissau, filho de
Juvenal Lopes Cabral (1889-1951), cabo-verdiano radicado na Guiné-Bissau, e de Iva Pinhel
Evora (1893-1977), cabo-verdiana emigrada para Guiné-Bissau. Foi em Cabo Verde que
Amilcar Cabral vivenciou durante sua adolescéncia momentos dramaticos na ilha de Santiago.
Em um contexto historico da década de 30 e 40 marcado por intensas crises de seca ¢ fome
que provocaram a morte de cerca de 50 mil habitantes em todo o arquipélago e que
desencadeou uma emigragdo massiva dos cabo-verdianos (VILLEN, 2013, p. 126). Ao
concluir o ensino secundario em Mindelo, em 1945, Cabral partiu para Portugal para a

realizagdo da formacao superior no Instituto Superior de Agronomia, em Lisboa. L4 ele se
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aproxima de um grupo de estudantes” das entdo coldnias portuguesas em Africa que se
encontravam reunidas na Casa dos Estudantes do Império (CEI) em Lisboa.

Cientes do panorama de devastagdo da estrutura politica, econdmica e cultural dos
seus paises de origem, espelhando no exemplo de outras revolugdes bem-sucedidas na Asia,
nas Américas e no Caribe, politizando-se nas leituras marxistas e nas ideologias do
pan-africanismo e da negritude, sentiram-se no dever de contribuir na reconquista da
personalidade historica por parte dos povos colonizados.

Amilcar Lopes Cabral era um desses jovens que além de ser carismatico, ja se
destacava como um tedrico intelectual promissor. A sua politizagdo durante o curso na entiao
metropole, seu aprofundamento sobre a realidade colonial em Cabo Verde e na Guiné-Bissau,
criou as bases suficientes que possibilitou formar em 1954, um clube esportivo e recreativo
em Bissau, com o objetivo oculto de instigar a consciéncia politica anticolonialista nos
jovens.* Pouco tempo depois, por pressio das autoridades coloniais portuguesas, Cabral
viu-se obrigado a deixar o pais, passando a viver em Portugal e Angola até 1959, visitando a
Guiné-Bissau esporadicamente.

Em uma das visitas Amilcar Cabral a Bissau ele fundou em 19 de setembro de 1956 o
Partido Africano da Independéncia (PAI) e que quatro anos depois, PAI transformou-se no
Partido Africano da Independéncia da Guiné e Cabo Verde (PAIGC). Como dissemos
anteriormente, a data da criagdo deste partido nao € consensual nos estudos sobre o tema. No
entanto, o mais importante ¢ perceber que os valores ligados ao nacionalismo expandiram-se
na Africa nos finais da década de 1940 tendo seu apogeu nas trés décadas posteriores, em
meio ao caldo de cultura da resisténcia, sobretudo através das violentas lutas nos territorios
colonizados. Nesse sentido, 0 PAIGC também fez parte dessa dindmica.

Na Guiné-Bissau, em 3 de agosto de 1959, estivadores e marinheiros mercantes do
porto de Pidjiguiti organizaram uma greve, reivindicando o aumento salarial e melhores
condi¢gdes de trabalho. Como resposta, o regime colonial portugués promoveu um ataque
sangrento, provocando 15 mortes e mais de 50 feridos (TOMAS, 2021, p. 74).** O massacre

de Pidjiguiti e principalmente o siléncio oficial em torno deste acontecimento, fez o PAIGC

2 Francisco José Tenreiro, Amilcar Cabral, Agostinho Neto, Mario de Andrade e Alda Espirito Santo, dentre
outros.

* De acordo com Lopes (2013, p. 9) a realizagdo do censo agricola quando trabalhava como engenheiro no
servigo publico de Pessube (1952-1954), foi crucial para o aprofundamento dos conhecimentos sobre a
Guiné-Bissau e estabelecer uma ampla rede de contatos com as massas populares.

* Nio ha consenso entre os pesquisadores quanto aos niimeros de mortos € feridos. Outros estudos apontam
numeros maiores de mortes e feridos. Cerca de 50 mortes e mais de 60 feridos (LOPES, 2013; MENDY, 2013).
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pensar em uma viragem decisiva no rumo das mobiliza¢des para a luta de libertacdo da
Guiné-Bissau e Cabo Verde, mudando a atuacdo da cidade para o campo e abrindo a
possibilidade de travar a luta armada (ANDRADE, 2014, p. 95-106). Como um conhecedor
do pensamento do martinicano Frantz Fanon, Amilcar Cabral tinha plena consciéncia que o
colonialismo ¢ “a violéncia no seu estado natural e s6 sucumbira quando for confrontada com
uma violéncia maior” (FANON, 1968, p. 46). Ambos tinham plena consciéncia que a
descolonizagdo € sempre um processo violento.

No entanto, s6 ap6s uma série proposta infrutifera de conversagdes apresentadas ao
governo portugués, diretamente e através da ONU, em 23 de janeiro de 1963 desencadeia-se a
luta armada, com o ataque ao quartel de Tite no sul da Guiné-Bissau. Nas ideais de Ki-Zerbo;
Masrui e Wondji (2010, p. 573) as lutas de libertag@o africanas “ndo eram explosdes nascidas
no vazio, mas representavam a continuidade histérica dos movimentos de luta e de resisténcia
que se haviam constituido contra a invasdo e o regime dos colonizadores”.

No arquipélago de Cabo Verde, por ndo possuir um passado histérico de resisténcia a
invasio europeia como em boa parte da Africa, as elites do PAIGC recorreram as revoltas
rurais que aconteceram nos séculos XIX e XX para legitimar o perfil contestatirio do povo
cabo-verdiano. Alids, no pds-independéncia, a resisténcia dos Rabelados também passou a ser
usada com esse fim.

Retomando a reflexdo sobre o desenvolvimento das mobilizagdes para a libertagao,
Pereira (2008, p. 159-160) defende que esse processo ocorreu em duas realidades
assimétricas: primeiramente, no territério guineense a luta atingiu um patamar muito elevado
e sofisticado, diferentemente de Cabo Verde onde as condicionantes estruturais geo-climaticas
impediram a realizagdo do confronto armado. Ou seja, no arquipélago a estrutura logistica era
precaria e a insularidade impossibilitava uma possivel retaguarda no caso de confronto. Por
outro lado, houve uma adesdo maior de guineenses ao partido comparando com o nimero de
cabo-verdianos. De acordo com Pereira (2008, p. 160), Amilcar Cabral, na condicao de lider
do PAIGC teve que enfrentar “o dilema cabo-verdiano” convivendo com a pressao de certos
militantes exigindo uma dinamiza¢do maior no arquipélago (a luta armada), no entanto,
Cabral tinha consciéncia dos desafios que teria que enfrentar ao levar a luta armada para as
ilhas. Porém em 1967, com a morte de Che Guevara na Bolivia, um apoiante ativo das lutas
de libertacdao na Guiné-Bissau, o PAIGC abandonou de vez a ideia de uma invasdo de Cabo

Verde pelo mar.
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Mesmo descartando a possibilidade da luta em Cabo Verde, os ativistas do PAIGC
estavam conscientes da importdncia geoestratégica do arquipélago e que a presenca
portuguesa nas ilhas traria riscos as conquistas que até entdo haviam conseguido em territorio
guineense. Isso também justificava o projeto de Unidade e Luta entre os dois povos. Além
disso, Amilcar Cabral, assim como Kwame Nkrumah, entendia que a independéncia de
qualquer territorio africano nao tinha sentido se ndo tivesse uma libertacdo completa do
continente africano do imperialismo. Nota-se que, o nacionalismo pensado por Cabral, assim
como pelos lideres de outros territérios africanos, estava integrado no projeto maior que ¢ o
pan-africanismo (KODJO e CHANAIWA, 2010).

Analisando os objetivos do partido, constata-se a complexidade e a sofisticacdo das
teorizagdes de Amilcar Cabral para justificar a unidade entre dois paises que apresentam
diferengas significativas em relacdo ao passado histérico e a estruturacio social. Para Cabral
(2013a), era necessario colocar de lado as diferengas para lutar contra o “inimigo comum”, o
colonialismo portugués. Ele entendia que a privagdo de liberdades, a negagcdo do processo
histérico faz parte de um leque de iniciativas tanto do colonialismo como do neocolonialismo.
Os colonialistas tentaram no dominio colonial criar teorias racistas, como o caso da ideia da
assimilagdo progressiva das populagdes nativas e negar a cultura do povo em questdo. Por
isso, Cabral v€ a cultura como um elemento essencial da histéria de um povo
independentemente de quais forem as caracteristicas ideolodgicas ou idealistas das suas
manifestacgoes.

A articulagdo entre a teoria e a pratica revolucionaria pensada por Cabral, com certeza
tornou 0 PAIGC um movimento diferenciado em Africa. Santos e Barros (2020, p. 13)

chamam atengao pelo fato de que:

Between the end of the 1950s and beginning of the 1960s, the PAIGC was not the
only political force struggling to spearhead the demands for independence of
‘Portuguese Guinea’ and Cabo Verde archipelago. The party faced competition from
political rivals (based in Senegal and in the Republic of Guinea) with different views
about the independence of these two Portuguese colonies.*

Para além das questdes contextuais de ordem nacional e internacional, apontadas por
Santos e Barros (2020, p. 14-15) como possiveis fatores que deram legitimidade ao PAIGC

em detrimento dos demais movimentos, podemos sinalizar a capacidade que esse partido teve

* Tradugdo nossa para Portugués: Entre o final da década de 1950 e o inicio da década de 1960, o PAIGC n#o foi
a unica forga politica a lutar para liderar as reivindica¢des de independéncia da “Guiné Portuguesa” e do
arquipélago de Cabo Verde. O partido enfrentou a competicdo de rivais politicos (sediados no Senegal e na
Republica da Guiné) com visdes diferentes sobre a independéncia dessas duas colonias de Portugal.
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de mobilizar diferentes grupos socioculturais e étnicos em prol da causa nacionalista. Da
mesma forma, estavam cientes da necessidade de unir as lutas com os movimentos
independentistas dos demais paises africanos que tinham o colonialismo portugués como um
inimigo comum, ¢ a solidariedade entre as lutas anti-racistas e anti-imperialista por todo
mundo (CABRAL, 2013b, p. 239-242).

Para o lider do PAIGC os movimentos anticolonialistas precisavam ter objetivos claros

e de uma vontade clara, ou seja, ter ideologia. Para Cabral (2013a, p. 243),

a deficiéncia ideoldgica, para n3o dizer a caréncia total de ideologia dentro dos
movimentos de libertagdo nacional - que se deve fundamentalmente a ignorancia da
realidade historica que tais movimentos afirmam transformar -, constitui uma das
fraquezas maiores de nossa luta contra o imperialismo.

Na trajetoria do PAIGC os “Semindrios de quadros” eram conhecidos como um
momento muito importante da luta de libertagdo, pois, era um espago de reflexdo critica entre
um publico restrito de combatentes, sobre o andamento da luta e criacdo de estratégias de
mobilizagdo. No semindrio de quadros realizado em Dacar, entre 19 a 24 de novembro de
1969, Amilcar Cabral, na condi¢ao de secretario geral do PAIGC, enfatizou que era “preciso
ter em conta de facto a realidade concreta da terra, para fazer a luta” (CABRAL, 2013a, p.
173). Para Cabral, s6 o conhecimento profundo sobre a realidade, politica, econdmica, social
e cultural, tanto da Guiné-Bissau como de Cabo Verde possibilitava a elaboragdo de
estratégias de lutas com “os pés fincados na terra”.

Amilcar Cabral teorizou sobre a resisténcia de uma forma ampla, incorporando ndo so6
a dimensao politico-militar, mas também a econdmica e principalmente cultural. Ele entende
que “existe uma relacdo de dependéncia e de reciprocidade entre a luta de libertagao nacional
e cultura” (CABRAL, 2013a, p. 269).

Podendo analisar o fracasso de muitas revolucdes africanas da época, Cabral sentiu a

necessidade de “investir muito na analise de diversos tipos de resisténcia*®”

como “a peca que
podia motivar a transformagédo da Africa”. Ele teve a capacidade de:

integrar a teoria e a pratica politica num todo coerente combinado, como ele fez os
elementos do marxismo classico com a teoria da dependéncia neomarxista numa
analise original da realidade social e aplicando habilmente essa simbiose na missdo
concreta de descolonizacdo da sua terra natal (RUDEBECK, 2012, p. 133)

Infelizmente, Cabral ndo pode desfrutar as conquistas da luta que ele travou tanto no

campo tedrico como a nivel pratico nas batalhas. Foi assassinado em 20 de janeiro de 1973,

% Podia ser politica, econdmica, social ou cultural.
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em Conacri. O autor dos disparos fatais, Inocéncio Cani, era um membro guineense do
PAIGC que hé muito tempo estava insatisfeito com a lideranca de Cabral e existem suspeitas
de que ele foi instrumentalizado pela PIDE. Apesar da sua condenagao a morte, o mistério em
volta do assassinato de Cabral ndo ficou bem esclarecido.

Apo6s a morte do militante n° 1, ao contrario do que o regime colonial esperava, houve
uma intensificagdo das lutas no campo politico, militar e diplomatico. Prova disso, ¢ que na
altura da proclamacdo unilateral da independéncia da Guiné-Bissau em 24 de setembro de
1973, em pouco periodo de tempo, foi reconhecimento, por um grupo de dezenas de Estados
(africanos, asiaticos, arabes e da Europa do Leste), pela ONU em 2 de novembro de 1973.

Para os combatentes, a independéncia ja era uma certeza, mesmo antes da morte de
Cabral. Aliés, a ultima declaracao publica que ele deu na virada de 1972 para 1973, conhecido

como “Mensagem de ano novo™’, demonstra isso com muita convicgao.

O cessar-fogo ¢ o reconhecimento do Estado da Guiné-Bissau por parte de Portugal
seriam apenas materializados no p6s-25 de Abril, mediante a assinatura do Acordo
de Argel, a 26 de Agosto de 1974, entre a delegagdo portuguesa, chefiada pelo
ministro dos Negocios Estrangeiros Mario Soares ¢ a delegagdo do PAIGC,
composta por elementos do CEL e encabegada por Pedro Pires. Das disposi¢des do
acordo resultou igualmente o reconhecimento do direito de Cabo Verde a
autodeterminagdo e independéncia (PEREIRA, 2008, p. 65).

De modo geral, podemos afirmar que até os primeiros meses do ano de 1974, os
independentistas dispunham de uma estrutura deficiente em Cabo Verde, tendo em vista a
forte vigilancia da PIDE. Com a Revolu¢do dos Cravos em Portugal em 25 de abril de 1974 ¢
a queda do regime ditatorial do Estado Novo, o PAIGC em Cabo Verde saiu da
clandestinidade, expandindo rapidamente suas mobilizagdes, buscando junto a massa popular
a legitimidade para independéncia (CARDOSO, 2016, p. 30-35). Neste periodo, outros
movimentos como a Unido do Povo das Ilhas de Cabo Verde (UPICV)* e Unido Democratica
de Cabo Verde (UDC)* disputaram a legitimidade politica na sociedade cabo-verdiana, “com
visdes dispares sobre o futuro das ilhas e a inser¢do das mesmas no contexto internacional”

(FURTADO, 2016, p. 864). Mas por conta do seu historico de lutas bem-sucedidas no

“"Discurso disponivel em Cabral (2013b, p. 257-266), disponivel também em 4dudio no youtube, através do link:
https://www.youtube.com/watch?v=RAbQNsqT9dk Acesso em: 20 de janeiro de 2020.

4 UPICYV, também situada a esquerda do espectro politico e ideologico, se opunha tenaz e ferozmente ao projeto
de unidade politica com a Guiné-Bissau (FURTADO, 2016, p. 864).

4 A UDC, por sua vez, apresentava uma ideologia do centro, centro-direita, tendo sido, ademais, conotada como
sendo defensora de um Cabo Verde integrado a Portugal, da mesma forma que os arquipélagos dos Agores ¢ da
Madeira, ou de um processo de autonomizagao progressiva (FURTADO, 2016, p. 864).
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territorio guineense, contando também com o apoio do Movimento das Forcas Armadas
portugués (MFA), o PAIGC tornou-se rapidamente uma hegemonia no arquipélago.

Em 5 de julho de 1975, Cabo Verde proclama sua independéncia e o PAIGC assume
formalmente como o Unico e legitimo representante do povo de Cabo Verde. Apds a
independéncia, os dirigentes do PAIGC seguiram as diretrizes da Unidade Politica idealizada
por Cabral. Unido essa, que junto aos demais projetos de Cabral a exemplo da
“reafricanizagdo dos espiritos”, foram se decaindo com o aumento das contradi¢des entre a ala
guineense e a cabo-verdiana do PAIGC.

Para Anjos (2003, p. 207-212) o fim da unidade politica em 1980 em decorréncia de
um golpe na Guiné-Bissau orquestrado pelo Joao Bernardo Vieira (Nino Vieira) que depds o
governo de Luis Cabral (meio irmdo de Amilcar Cabral) ¢ uma prova de que existiam
subunidades dentro da “Unidade do PAIGC”. Rompe-se “o fraco vinculo politico” que havia
entre os dois paises.

Em Cabo Verde, em 1981, o PAIGC transformou-se em PAICV, partido que sob o
sistema unipartidario comandou o pais at¢ 1990, quando houve reformas politicas
possibilitando a realizagdo das primeiras eleigdes multipartidarias. No entanto, em linhas
gerais, tanto em Guiné-Bissau como em Cabo Verde a elite politica nas mais de quatro
décadas de independéncia, pouco aproveitou-se do pensamento politico de Cabral e os
objetivos claros que ele definiu para os povos dos dois territorios.

Concordamos com Santos e Barros (2020, p. 14) quando enfatizam que nas anélises
sobre o processo de independéncia da Guiné-Bissau e de Cabo Verde, hd uma necessidade de
descentralizar a abordagem do peso da figura de Cabral, observar a historicidade da revolugao
anticolonial através da multiplicidade de interagdes e conexoes.

No entanto, estaremos sendo injustos com a propria histéria se ndo destacarmos a
importancia das formulagdes de Amilcar Cabral, ndo como estrategista, militar, politico,
diplomata, mas sobretudo como tedrico. Suas teorizagdes nos ajudam a entender os desafios
da Africa contemporanea (LOPES, 2012), a nivel geral, e a nivel especifico os desafios
cabo-verdianos em relagdo a continuidade colonial em relacdo a questdo socio-cultural,
linguistico e identitdrio. Cabral em vida, alertou sobre a necessidade de emendar a luta de
libertacao colonial na luta contra o neo-colonialismo (CABRAL, 2013b, p. 191; CABRAL,

1999, p. 107-108), principalmente no dominio simbolico.
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Por fim, esta breve descrigdo nos possibilita constatar com clareza que diferentemente
da resisténcia dos Rabelados (que foi passiva, religiosa e cultural, sem previsao de criar um
partido ou um nucleo de luta anti-colonial ativa), a resisténcia anti-colonial pensada por
Cabral e levado adiante através do PAIGC, de forma ampla, abarcava a dimensao politica,

econdmica, social e cultural, incorporando inclusive a luta armada ativa.
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CAPITULO III - RABELADOS NO POS INDEPENDENCIA: REPRESENTACAO
SIMBOLICA DA BANDEIRA DO PAIGC E DE AMILCAR CABRAL NA
COMUNIDADE DE ESPINHO BRANCO

Como referimos no inicio deste trabalho, nas ultimas décadas houve uma explosdo de
estudos sobre os Rabelados se compararmos com as primeiras décadas da emergéncia desse
fenomeno. Além dos relatorios e estudos historicos que analisam o surgimento e as
caracteristicas sociopoliticas dos Rabelados entre a década de 1940 a 1970, hoje € possivel
acessar um numero significativo de materiais escrito e audiovisual sobre a dindmica de vida
dessas populacdes nas ultimas trés décadas, incluindo, documentarios, reportagens, livros,
artigos, Trabalhos de Conclusao de Curso (TCCs), e dissertagdes, entre outros.

Entre um periodo histérico a outro, do surgimento e isolamento do grupo a sua
abertura e reconfiguracdo estrutural, existe um siléncio na historiografia sobre os Rabelados
de Espinho Branco, principalmente no que tange a sua relacio com os poderes
politico-administrativos no pds-independéncia. Neste capitulo analisaremos os encontros e
desencontros dos Rabelados com o pensamento politico do PAIGC e de Amilcar Cabral,
principalmente o posicionamento dos Rabelados em relacdo as agdes dos camaradas de Cabral
em Cabo Verde, durante os 15 anos do regime de partido tnico (1975-1990), comparando

com o periodo de 10 anos posterior referente ao regime multipartidario (1991 a 2001).

3.1 Rabelados e 0o PAIGC/CV: encontros e desencontros

3.1.1 O grupo Monte Santo perante a primeira transi¢ao politica

O surgimento do fendmeno Rabelados em Cabo Verde na década de 1940 atingindo
seu auge na década de 1950 e inicio de 1960 em decorréncia das tensdes com as autoridades
religiosas, sanitarias e de seguranga coloniais, chamou a aten¢do das autoridades politicas em
Lisboa. Assim, o governo colonial financiou a realizacdo de um estudo em Santiago para
melhor compreender este fendmeno.

Esta investigacao foi realizada pelo socidlogo cabo-verdiano Julio Monteiro Jr entre
1962/64 ¢ o relatorio final publicado pelo Centro de Estudos Cabo-verdianos apenas em 1974.
Este relatorio demonstra que na década de 1950 até os anos iniciais da década de 1960, os
Rabelados foram categorizados pelos missiondrios espiritanos como “um movimento de

inspiragdo comunista, anti-religioso, com caracteristicas de ser dirigido externamente

(MONTEIRO Jr. 1974, p. 95). No entanto, este estudo, assim como outras fontes documentais
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e os dados orais que tivemos acesso durante a pesquisa de campo demonstram a resisténcia
dos Rabelados (apesar de que nem sempre ter sido passiva), que nao tinha os mesmos
objetivos politicos e nem estava necessariamente associada ao PAIGC que desenvolvia em
Guiné-Bissau, entre 1963 a 1974 a luta armada de libertagao.

Em 1965 o Pe. Augusto Nogueira de Sousa publicou um artigo intitulado “Os
Rabelados” sinalizando a predominancia da dimensao religiosa neste fenomeno. Nas palavras
dele, “inicialmente nada houve de politica neste movimento que, pouco a pouco, se
denominou de Rabelados” (...) e que, “pelo menos a principio ndo eram mal intencionados
(...) reacdo era natural e compreensivel” (p. 1; 3). Fazendo coro com o Pe. Moniz, ele atribuiu
a resisténcia dos Rabelados ao “grau do atraso intelectual” em que vive a maioria das pessoas
do interior de Santiago. “Os Rabelados vivem todos nesses meios ignorantes, onde ndo se
discute politica nem penetrou ainda o conhecimento das invengdes modernas” (p. 4).

Nogueira de Sousa (1965) deixa evidente seu olhar preconceituoso, associando o
analfabetismo e a dindmica de vida na 4rea rural de Santiago ao “atraso intelectual”, pensando
na ideia ocidental e eurocéntrica de um progresso na modernidade. Essa associagdao nao ¢ de
graca. O analfabetismo atingia todas as ilhas, porém, a populagdo da ilha de Santiago, pelo
fato de ter aproximagdo maior com a populagdo da regido continental subsaariana a nivel
fenotipico e cultural, € considerada como “um ponto fora da curva” no discurso
assimilacionista no arquipélago. Deste modo, quando Nogueira de Sousa (1965) define a
condicdo social da populagdo de Santiago como “atrasado”, ele toma como pardmetro a
narrativa evolucionista que historicamente coloca a Africa (principalmente a subsaariana) a
margem do “progresso da modernidade ocidental”. Ou seja, ele toma como ponto de partida
aquilo que Mudimbe (2013) chama de inven¢io da ideia da Africa como homogénea,
primitiva e barbara perante o imagindrio ocidental.

Assim como o relatoério de Monteiro Jr (1974), o artigo de Nogueira de Sousa (1965)
romantizou e/ou omitiu as violéncias que os Rabelados haviam sofrido. No entanto, nao se
pode negar a assertividade destes trabalhos ao descartarem, na €poca, qualquer ligagao dos
Rabelados com os ativistas do PAIGC.

O entdo lider dos Rabelados Nho Agostinho, em conversa com Furtado (1989. p. 32),
pontuou que antes de abril de 1974, “nunca tinham ouvido falar de Cabral e nem sequer
sabiam da luta do partido”. Da mesma forma, o Relatorio do PAIGC "Sobre a Situagdo em

Cabo Verde" apresentado pelo camarada Abilio Duarte ao Comité de Descolonizacdo da
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ONU, em 29 de marco de 1974, refere-se a “numerosas tentativas de levantamentos, revoltas
e outros actos de resisténcia ao inimigo” em Santiago e em outras ilhas, porém, ndo faz uma
unica mencao sobre os Rabelados. No mesmo sentido, o jornal impresso cabo-verdiano Voz di
Povo em uma publicagdo de 30 de agosto de 1979 que anuncia o falecimento do antigo lider
Nho Fernandi, sinaliza que os contatos dos Rabelados com os independentistas se deram apo6s
“o inicio das actividades politica aberta em Cabo Verde em 1974”. Por fim, ao consultarmos
trés historiadores conhecedores da obra de Cabral, uma portuguesa (Inés Galvao) e dois
cabo-verdianos (Victor Barros, Aurora Almada), afirmaram de forma categérica que
desconhecem qualquer mencdo de Amilcar Cabral sobre os Rabelados embora ele deva ter
conhecimento desta comunidade rebelde.™

Assim, apesar das criticas que trabalhos de Monteiro Jr (1974) e de Nogueira de Sousa
(1965) suscitam, ¢ importante destacar que estes escritos serviram ndo sO para alertar as
autoridades coloniais sobre as causas do surgimento dos Rabelados, mas também para
descartar a sua vinculagdo politica com o PAIGC (antes de abril de 1974), diminuir e/ou
impedir que atos de violéncia fossem cometidos contra essas populagdes.

As fontes que consultamos ndo nos permitiu evidenciar com exatiddo o periodo do
primeiro contato entre os Rabelados e os ativistas independentistas. Sabe-se que isso ocorreu
entre a Revolucao dos Cravos de 25 de abril de 1974 e a proclamacao da Independéncia de
Cabo Verde em 5 de julho de 1975, uma vez que derrubada do regime fascista em Portugal
possibilitou que o PAIGC saisse da clandestinidade, expandindo rapidamente suas
mobilizagdes, buscando junto a massa popular cabo-verdiana a legitimidade para
independéncia (CARDOSO, 2016, p. 30-35).

No processo de independéncia nos territdrios africanos, era comum os movimentos de
libertagdo recorrerem (mesmo que a nivel discursivo) as resisténcias sociais anteriores como
impulso das suas mobilizagdes.

A mobilizacdo dos ativistas do PAIGC que se encontravam em Santiago junto aos
Rabelados ndo fica de fora desta dinamica. Em novembro de 2020, numa entrevista com o
senhor André Furtado, professor aposentado, antigo ativista do PAIGC e conhecedor da
historia dos Rabelados de Espinho Branco, ele destacou que o trabalho de mobilizagdo
politica dos ativistas do PAIGC em dire¢do a comunidade dos Rabelados do grupo Monte

Santo, era assegurado pelos principais responsaveis pelo partido no setor de Tarrafal, dentre

*Estes pesquisadores foram contactados pelo orientador via email e deram o retorno em 22 de outubro de 2020.
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eles o “camarada” Malaquias Furtado. Para ele os Rabelados ndo tardaram para passar a dar
“viva a independéncia entre os homens”, viva a Amilcar Cabral, Aristides Pereira, Silvino da
Luz, Lineu Miranda e outros dirigentes de quem ouviram falar ou tiveram contatos de perto.
Nas manifestacdes cotidianas passaram a misturar a dimensao politica com a dimensao
religiosa. Por exemplo, Furtado (1989, p. 25) mostra que no final das cerimonias funebres na

comunidade dos Rabelados cantavam “Vivas” 3!

Viva indipendénsia entri os homens! (3x)
Fidju di Eva ¢é degradadu! (3x)

Labanta bu intrega posi! (3x)

Virgem Maria ku si fidju! (3x)

Nas vésperas da independéncia emergiu nos Rabelados o sentimento de esperanga, no
fim de uma etapa de sofrimentos, inicio de uma vida nova repleta de paz, justica e
principalmente de liberdade para viverem sua religiosidade, crencas e seus valores
tradicionais. Essas expectativas que prevé o fim de um tempo ciclico e o reencontro do
“paraiso terrestre” que por defini¢do, estaria estreitamente ligado & nogdo de uma idade de
ouro desaparecido, sdo comuns nos movimentos populares milenaristas (DELUMEAU, 1997,
p. 17).

Apesar dos Rabelados admitirem que a independéncia pds fim as violéncias fisicas e
perseguicdes como acontecia no periodo colonial, a violéncia simbolica e a discriminagio por
parte de outros setores da popula¢do cabo-verdiana continuaram. Tchetcho® rememora que
quando crianga sofreu insultos verbais e outros tipos de descrimina¢ao por ser filho de
Rabelado e ndo compartilhar de mesmos valores de outras criangas das comunidades
circunvizinhas. Aponta ainda que as autoridades nacionais pds-independéncia nada fizeram
para atenuar os ataques contra os Rabelados.

Os dados a que tivemos acesso mostram que os Rabelados, apesar de certa simpatia
com algumas figuras do PAIGC, ndo compartilhavam os objetivos, ou pelo menos nao
assumiram isso categoricamente. Furtado (1989, p. 32) confirma isso, postulando que ao
contrario de PAIGC, as manifestacdes de repulsa dos Rabelados “situava-se
fundamentalmente no campo cultural e religioso”.

Em uma entrevista concedida ao jornal Extra Voz di Povo em meados de 1992, o lider

>! Tradugdo nossa para portugués: - Viva a independéncia entre os homens! (3x) - Filho de Eva é degradado! (3x)
- Levante e entregue a sua posse! (3x) - Virgem Maria com seu filho (3x).
52 Conversa realizada em novembro de 2020.
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Nho Agostinho, antecessor e pai de Tchétcho pontua que, “Amilcar Cabral lutou para libertar
os pobres € 0 objetivo da nossa luta é o de libertar as almas™. A independéncia pensada pelo
Amilcar Cabral no seio do PAIGC tinha uma dimensdo ampla, abarcando o campo cultural,
politico, econdomico e social (CABRAL, 2013a). Considerando que a resisténcia dos
Rabelados nao se resumia a questdo da aculturagdo religiosa, abrangendo também a dimensao

cultural e social®

, assim a autodeterminacao dessas populacdes dependia da libertacao politica
e sociocultural no ambito nacional. Verifica-se que apesar da divergéncia dos objetivos da
resisténcia (passiva) dos Rabelados e (ativa) do PAIGC, existia uma interdependéncia ou
“pontos de convergéncia” quanto aos anseios destes dois movimentos distintos.

Os Rabelados tinham expectativa no restabelecimento de elos mais fortes com as
autoridades politicas administrativas do partido de Cabral. A simpatia por algumas figuras do
PAIGC fez os Rabelados deslocarem até a Praia no dia 5 de julho de 1975 a fim de assistirem
as cerimdnias da proclamacgdo da independéncia nacional. Homens, mulheres e criancas
Rabelados deslocaram a Praia em uma viatura exclusiva, porque recusaram viajar com
“pessoas estranhas” ao grupo. De acordo com Furtado (1989, p. 34) “foram instalados numa
das escolas oficiais em Achadinha Acima, onde cozinharam com as suas proprias maos, uma
vez que nao comiam banha, dleo e leite importado”. Alias, na época, os Rabelados resistiam
ao consumo de qualquer produto que nao fosse "di Terra" (produtos naturais). Para eles, o
consumo de produtos industrializados ndo s6 prejudicaria a saude corporal, mas também a
alma. Além disso, acreditavam que sé os produtos naturais podiam fornecer energias para
encarar as tarefas didrias do campo. Na conversa com a Ancia 2 ela postulou que “djentis di
gosi ka teni forsa pa trabadja pamodi es sta kumi kumida ki kabali™.

Ainda referente a ceriménia de proclamacgdo da independéncia, André Furtado®
confirma que os Rabelados permaneceram na cidade da Praia por dois dias e que o lider Nho
Fernandi solicitou um encontro com o entdo Presidente da Republica Aristides Pereira. No
entanto, o lider dos Rabelados foi recebido por uma comitiva do PAIGC, porque a agenda do

presidente estava cheia. Para o lider Nho Fernandi essa indisponibilidade foi uma decepgao.

Por outro lado, foi no encontro com os dirigentes do PAIGC que foram ofertadas “o recibo da

>3 TradugAo nossa para portugués: [Amilcar] Cabral lutou para um bem material, mas nds Rabelados lutamos por
um bem espiritual e todos nos estamos na luta para o bem de Cabo Verde.

> As praticas, crengas e valores socioculturais dos Rabelados estavam intimamente ligados ao “viver religioso” e
o contrario também se aplicava.

> Conversa com a Ancid 2, novembro de 2020. Tradugdo nossa para portugués: A nova geragio estd sem forga
para trabalhar porque estdo consumindo alimentos que ndo prestam (processados).

> Entrevista realizada em novembro de 2020.
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independéncia”, ou seja, a bandeira deste partido, que viria a se converter num adereco
simbolico importante na trajetoria dos Rabelados. Atribuiram a essa bandeira, assim como a
“figura” de Cabral, uma dimensdo sagrada como constataremos na ultima subse¢do deste

trabalho.

3.1.2 Relagao entre os Rabelados e o Partido-Estado PAIGC (1975-1990)

Como dissemos, havia uma expectativa por parte do lider Nhoé Fernandi que, com a
independéncia, poderiam viver em "harmonia e fraternidade”, guiado pelos seus valores e
suas crengas religiosas (FURTADO, 1989). No entanto, essas expectativas foram aos poucos
sendo frustradas, pois, da mesma forma que os Rabelados opuseram as diversas iniciativas do
governo colonial portugués, apos a independéncia manifestaram o descontentamento perante
diversas politicas desenvolvimentista/progressista do governo do PAIGC/CV. De acordo com
To, a diferenca € que apos a independéncia os Rabelados deixaram de ser alvos de violéncias
fisicas, mas que a falta de didlogo com as autoridades administrativas gerou outras formas de
conflitos.

Essa questao ¢ bem complexa, pois, estamos tratando de um problema envolvendo
duas estruturas de poderes, a politica-administrativa nacional ¢ a semi-autonoma dos
Rabelados. O grupo “Monte Santo”, na altura da independéncia, detinha uma organizagao

comunitaria coesa, evitando intervengdes externas. Essas populagdes eram guiadas

(...) por principios proprios, e constituilam] de forma dindmica a expressdo de um
mundo possivel que repudia[va] os universais ¢ (re)descobr[iam] em cada momento
processos singulares de reprodugdo através dos seus proprios elementos
configuradores: religido, Santo Virtude, Cruz, Cristdo, Papia Noiba, Ladainhas e
Bespa (...)[tinham] formas proprias de jurisdicidade. Desentendimentos, conflitos,
brigas, roubos entre os moradores [eram], primeiramente, levados para a assembléia
do culto onde, num clima negocial ¢ de dialogo, o lider, apoiado nos principios
biblicos, tenta[vam] resolver o conflito/litigio com base num consenso generalizado
(GONCALVES, 2013, p. 151).

Questionando a Ancia 2 sobre a relacdo dos Rabelados com o poder administrativo
nacional apos a independéncia ela postula que, embora estivesse ciente da existéncia dos
poderes politicos nacionais da época, ndo os deviam a lealdade e obediéncia. Assim, ela

pontuou que: “nds gubernu e Amilcar Cabral ku Nhordés™’

. Apesar de assumirem que suas
lutas ndo t€m o objetivo politico-partidario, demonstram um forte apreco aos simbolos do

PAIGC e a figura do seu lider Amilcar Cabral.

37 Entrevista realizada em novembro de 2020. Tradugdo nossa para portugués: “Nosso governo é Amilcar Cabral
e Deus”.
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Esta comunidade estd geograficamente localizada no interior da ilha de Santiago,
politicamente parte de um pais que logo apos a independéncia instaurou-se um regime que
adota a designacdo de “Democracia Nacional Revolucionaria” de inspiragdo
marxista-leninista, consagrando-se o principio do partido unico como forga dirigente da
sociedade e do Estado e declarando como possuidor de uma legitimidade historica perene
(QUERIDO, 1989, p. 81). Para a elite politica do PAIGC o progresso de nagao cabo-verdiana
dependia da criacdo de um Estado-moderno que primava pela unido nacional e pela
valorizagdo da técnica e cultura cientifica. Nao era dificil deparar com posicionamentos
semelhante a que se segue, proferida pelo entdo Presidente da Republica de Cabo Verde
Aristides Pereira, em 9 de julho de 1977, através do jornal Voz di Povo: “negamos a
improvisagdo para agir de maneira cientifica e racional, Unica via para de fato conseguirmos
levar o nosso povo ao desenvolvimento e do progresso” (PEREIRA, 1977, p. 5). Além de
evidenciar claramente a intervencdo na dindmica sociocultural das populacdes
cabo-verdianas, este postulado demonstra que as liderancas do PAIGC entendiam “o povo”
cabo-verdiano como “unidades culturais totalmente homogéneas, formadas por pessoas cuja
hiper-semelhanca as torna intercambidveis” (GILROY, 1998, p. 65), cenario perfeito para a
construgdo da nagdo cabo-verdiana.

Nas palavras de Anderson (2008), tanto a nagdo como a ideia de identidades nacionais
sdo “imaginadas”. Isso ndo quer dizer que sejam irreais, porém, como mostra Hall (2015), nao
sdo coisas com as quais nos nascemos. Sao criadas, transformadas e impostas (muitas vezes
por uma pequena elite) por meio de representacdes socioculturais. Assim, a invengdo da nagao
¢ feita através da afirmagdo de valores que representam “uns” e da violéncia auténtica ou
simbolica quando se exclui os “outros”.

No caso de Cabo Verde, enquanto os literatos Nativistas (1890-1935) e Claridosos
(1936-1960) defendiam que a nacao cabo-verdiana precedia o Estado, os nacionalistas por sua
vez entendem que o processo de constru¢do da Nagdo®® estaria interligado a edificagdo do
Estado independente. Essa visdo vai ao encontro do pensamento marxista de Hobsbawn
(1990, p. 19) quando ele refere que “as nacdes ndo formam o Estado ou os nacionalismos,

mas sim o oposto”. O que ndo se pode negar ¢ que no territorio cabo-verdiano, mesmo antes

8 Os niveis discursivos por vezes apontam que a embrionagem da formagio da identidade ou o sentimento
nacionalista, estaria ligado aos processos de resisténcia, “nomeadamente com o aparecimento do fendmeno da
fuga de escravos, das revoltas dos camponeses pobres, dos protestos de comerciantes nativos e da propria
administracdo local, face ao abandono da metrépole” (GRACA, 2007, apud MADEIRA, 2014, p. 55).
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da independéncia, havia formado uma sociedade coesa, onde as populagdes compartilham (até
certo ponto) da mesma histdria, lingua, cultura, crengas dentre outros marcadores identitarios.

No entanto, para os nacionalistas, a identidade cultural nacional teve a sua
consolida¢do no processo de luta de libertagdo, iniciando-se o processo dindmico da formacao
de “homens novos”, com “mentalidades novas”, que tinham no avanco cientifico o caminho
do progresso, afastando-se do que Cabral (2013a) denominou de “coisas imaginarias” ou
aspectos negativos das culturas tradicionais africanas.

Perante esses principios, a estrutura de poder e de organizacdo social dos Rabelados
em torno de uma lideranga tradicional e carismatica, a manifestacdo de diferengas de valores
socioculturais, a crenga nas praticas ditas “supersticiosas” e “obscurantistas”, a priori,
apareceriam como uma amarra a consolidacdo desse Estado-nagdao moderno e homogéneo que
a elite politica nacional se idealizava.

Para os Rabelados, a independéncia deveria traduzir essencialmente em uma libertagdo
religiosa e cultural. O lider Nho Fernandi postulava que “Amilcar Cabral ka luta pa brankus
fika na nos terra™’. Isso tinha muito haver com a permanéncia dos padres portugueses em
Cabo Verde, que apesar do processo de ‘“cabo-verdianizagdo” da igreja catolica, ainda
estavam no arquipélago em um nimero expressivo e € com estas entidades que os Rabelados
vinham colecionando desavengas desde a década de 1940.

Relativamente a questdo religiosa, o PAIGC em seu estatuto define-se como laico e
anti-imperialista, mas, seus membros estavam conscientes que a historia de Cabo Verde ¢
indissociavel do percurso historico do catolicismo no arquipélago. Alids, boa parte dos
dirigentes desse partido teve a formagdo pessoal e familiar no seio catdlico. Por exemplo, a
realizagdo do casamento de um dos militantes do PAIGC na Igreja Catolica de Sao Miguel em
1976, “suscitou no seio dos Rabelados, particularmente da parte do chefe Nho Fernandi, uma
certa desconfianga” (FURTADO, 1989, p. 35), tendo em vista aos conflitos que tiveram com a
“alianca entre Igreja e Estado” durante o periodo colonial.

A aposta do PAIGC em politica desenvolvimentista focada na nacionalizagdo de bens
e servigos, na gestao do territdrio e centralizagdo administrativa dificultou a comunica¢do com

0 que Amilcar Cabral chama de “massas populares”.

%9 Cabral nfio lutou para que os brancos ficassem em Cabo Verde. Fala do entdo lider dos Rabelados de Espinho
Branco em entrevista concedida a Furtado (1989).
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Para um melhor relacionamento entre a “pequena burguesia” escolarizada e as massas
populares, Cabral havia sugerido o programa politico-ideoldgico de “voltar as origens” para
que pudessem cometer o “suicidio de classe” no sentido dessa elite valorizar suas raizes e se
identificar com os interesses politicos socioculturais das massas. Da mesma forma, as
populagdes autdctones deveriam aprender os valores “progressistas universais” com a elite
escolarizada. No caso dos Rabelados, apesar de uma timida aproxima¢dao na altura da
independéncia, com o tempo esse didlogo se extinguiu.

Nas ideias de Cardoso (2016) o regime de partido unico ficou conhecido pelas suas
decisdes autoritarias de silenciamento dos opositores e criticos das suas agdes e pela
implementagao de politicas sem um didlogo prévio com as populagdes, os receptores destas
iniciativas. Ainda em um tom critico, Anjos (2003, p. 101) destaca que houve uma importagao
de estruturas institucionais burocraticas, readequado segundo aos interesses dos seus
precursores, os nacionalistas, sem pensar na realidade cabo-verdiana.

No contexto dos Rabelados, juntamente com a pecuaria e o artesanato, a agricultura
era uma das principais atividades geradoras de recursos para a subsisténcia dos Rabelados,
pois, era através delas que essas populagdes obtinham géneros alimenticios como, milho,
feijoes, aboboras, batatas e outros produtos indispensaveis na dieta alimentar. Essa agricultura
era feita de forma tradicional nas pequenas parcelas de terras que dispunham ou em terras de
outrem como parceiros ou rendeiros. A rapida burocratizagao no setor agricola apos a reforma
agraria (1981) e a modernizagdo acelerada no campo da agricultura teve impacto negativo no
seio da comunidade de Espinho Branco.

Em entrevista com André Furtado®, ele destaca que apOs a independéncia os
Rabelados do grupo “Monte Santo”, cultivavam menos do que em décadas anteriores, pois,
com a introducdo da obrigatoriedade da celebragao de contratos de arrendamentos por escrito,
abandonaram boa parte do campo que cultivavam na condi¢do de parceiros ou rendeiros.
Como dissemos anteriormente, os Rabelados pouco ou nada sabiam ler e/ou escrever, e
mesmo o0s que sabiam, tinham como principio de vida ndo dar nomes e ndo assinar
documentos. Sendo assim, os Rabelados abandonaram as terras alheias que antes cultivavam,
passaram a trabalhar exclusivamente nos seus pequenos pedagos de terra e quando aceitavam
trabalhar em terras de outrem como rendeiro ou parceiro, o contrato era celebrado de forma

oral. Para eles, assim como em outras sociedades tradicionais africanas, a palavra falada tem o

80 Entrevista realizada em novembro de 2020.
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valor/poder, ou seja, as relagdes sociais giram em torno da oralidade (HAMPATE BA, 2010),
embora a dimensao da tradicdo oral em Cabo Verde seja muitas vezes negligenciada pelas
elites politicas e intelectuais (VARELA DA SILVA, 1998).

Recusaram também as “inovacdes técnicas” (de conservagdo de solos, corregdo
torrencial, prospeccdo de agua, arborizacdo entre outras) propostas pelo Ministério do
Desenvolvimento Rural e Pescas (MDRP). Buscavam e/ou ainda buscam no sol, no mar, nos
ciclos lunares, na renovagao das folhas das arvores e principalmente no calendario do Lunario
Perpétuo (do espanhol Jeronimo Cortes, publicado pela primeira vez em 1594) as orienta¢des
para a pratica da agricultura de sequeiro. Da mesma maneira, na area da pecudria, ndo
autorizaram a vacinacao dos animais ¢ o melhoramento das racas de gado ou qualquer
assisténcia técnica dos quadros do MDRP.

A priori pode-se entender que essas resisténcias estariam ligadas a falta de
informagdes ou de uma preparagdo técnica. Porém, ndo podemos negligenciar que estas
populagdes, principalmente as liderancas, tinham posicionamentos firmes e embasados em
uma leitura cosmogonica e religiosa de todos os acontecimentos. Por exemplo, quando as
plantas ou os animais eram atacados por pragas, defendiam que “tudu ta dipendi di vontadi di
Nhordez”®', por isso, recusaram veemente o uso de inseticidas para combaté-las. Associavam
o uso de Dicloro-Difenil-Tricloroetano (DDT) e outros inseticidas ao aparecimento de
doencas e da infertilidade nas meninas, mesmo sem saber explicar essa correlagdao. Tchétcho
pontua que os Rabelados mais antigos defendiam que se os produtos quimicos matam os
insetos, também era veneno perante a saide humana.

Usando sempre argumentos fundamentados na dimensdo religiosa defendiam que
todos os seres vivos t€m a sua importancia no mundo e “que toda a criatura de Deus tem
direito a vida, inclusive os insetos” (FURTADO, 1989, p. 36). Os Rabelados denominaram
vulgarmente o inseticida DDT de “xixi di diabu" (urina do demoénio). Percebe-se que estas
populagdes enxergam o sagrado em todas as coisas, tanto no mundo visivel como no mundo
invisivel, entre os vivos € 0os mortos, caracteristicas que segundo Hampaté-Ba (2003, p. 14)
sdo comuns em muitas sociedades tradicionais africanas, em especial na regido ocidental do
continente.

O que se sabe ¢ que o uso de boa parte desses inseticidas foi mais tarde proibidas

¢! “Tudo depende da vontade de Deus”. Fala do entfo lider dos Rabelados de Espinho Branco em entrevista
concedida a Furtado (1989).
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devido aos impactos negativos® na natureza, incluindo a satide humana. Para os Rabelados,
assim como para boa parte dos camponeses do interior da ilha de Santiago, a terra e meio
onde vivem, o trabalho no campo e a criagdo de gados representam, para além de um meio de
auto-subsisténcia, um elo com a natureza a partir de seus universos € cosmogonias.

No periodo da independéncia, faltou uma atividade diplomatica efetiva dos dirigentes
do PAIGC para estabelecer um lago de confianca entre as duas estruturas de poder. Prova
disso, ¢ que apesar das politicas de obrigatoriedade e massificacdo do acesso a escolarizacao
basica no arquipélago, os Rabelados ndo autorizaram a ida dos seus filhos a escola.
Obviamente que os dirigentes do partido responsavel pelo setor de Tarrafal conheciam bem a
trajetoria historica da comunidade dos Rabelados de Espinho Branco e seus principios de
vida. No entanto, isso parece ser ignorado quando se pensava em politicas publicas para estas
populagdes.

Faltou da parte do governo de PAIGC/CV (nos quinze anos apds a independéncia)
uma maior atengao aos costumes, as praticas sociais, aos habitos culturais e econdmicos e as
perspectivas de vida dessa populacao. Ou seja, algo que podemos denominar de “olhar
individualizante”, algo que o poder administrativo municipal de Calheta Sdao Miguel,
posteriormente soube fazer de forma exemplar (GONCALVES, 2013, p. 258-259).

Tratando das vicissitudes em relagdo a edificacdo dos Estados modernos de forma
geral, Hall (2015) chama a ateng@o sobre a tendéncia das elites investirem na criagdo de uma
estrutura de poder cultural que tenta impor uma hegemonia cultural mais unificada.

Deste modo, no periodo do regime unipartidario do PAIGC/CV em Cabo Verde,
constata-se que o poder administrativo nacional exigia dos Rabelados, comportamentos e
acoOes iguais aos demais grupos sociais cabo-verdianos. Por exemplo, apds a independéncia
foi criada em Espinho Branco uma cooperativa de consumo, onde provisoriamente foi

facultada aos Rabelados a possibilidade de fazerem compras. No entanto, para acessarem esse

62 A investigagdo de Rachel Carson em 1962, sobre os maleficios do DDT para a satide desencadeou o processo
de proibicao a partir de 1970 na Europa e nos Estados Unidos, mas a produgdo continuou e destinava-se a
exportagio/doagdo para paises “pobres” da América Latina, Africa e Asia para o combate a malaria (MARTINS,
2013, p. 12). Ficou provado que o uso destes venenos provocam cancer, problemas no sistema reprodutor
humano, mortandade de espécies animais por intoxicago estdo entre os males. Numa época em que os paises
ricos estavam eliminando o uso deste pesticida, Cabo Verde apostou neste produto quimico, na ansia de vencer o
paludismo e a praga de gafanhotos, pulverizou com ele as ilhas. A entrada deste produto téxico no pais tera sido
através das muitas ofertas que Cabo Verde recebia nessa época, especialmente as ajudas ao desenvolvimento na
pos-independéncia. S6 em finais de 80 ¢ que seria dada a ordem de retirada de circulagdo do produto, o que s6
por si ndo ¢ garantia de fim de perigo, pois, seu uso continuou sendo feito de forma clandestina. Além disso,
estudos recentes comprovam que décadas depois do uso deste pesticida ainda € possivel encontrar vestigios nos
vegetais, no solo e nos produtos de origem animal (LAND PORTAL, 2017).
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servigo deveriam cumprir as mesmas obrigagdes dos associados (registrarem oficialmente,
pagar contribuigdes mensais, se colocarem na fila, e outras acdes que condenavam).
Recusaram seguir essas regras e consequentemente deixaram de acessar estes servigos. De
forma geral, as regras burocraticas os impedia de desempenhar servigos publicos assalariados,
ter acesso aos beneficios sociais, participar em associagdes para exploracdo de avidrios
familiares dentre outros.

Nao temos duvidas que a independéncia proporcionou aos Rabelados a possibilidade
de realizar livremente suas manifestagdes culturais e religiosas, sem receio de persegui¢do por
parte de autoridades administrativas ou eclesidsticas. Mas, a nivel socioecondmico nao houve
mudangas profundas ou melhorias das condi¢des de vida do grupo “Monte Santo”, pelo
menos nos primeiros 10 anos pos-independéncia. Houve uma tentativa de “racionaliza¢ao” de
modos de ser, viver, pensar de um grupo que historicamente preservam valores cosmogonicos
e socioculturais tradicionais particular no cotidiano santiaguense. Esta tentativa contribuiu
para a continuidade/intensificagdo do processo de afastamento destes, dos poderes publicos
governamentais.

A marginalizagdo e/ou automarginalizacdo social destas populagdes, as secas e
consequentemente a perda na produtividade agricola, redu¢do de nimeros de “cabecas de
gados” que criavam, provocou desequilibrio na auto-sustentabilidade da comunidade. Isso
obrigou-os a ter uma dedicagdo maior aos trabalhos relacionados com a economia informal
(FURTADO, 1989, p. 41), lembrando que até o inicio dos anos 1990, recusaram se
submeterem aos trabalhos do Estado.

Por outro lado, a seca foi o principal responsavel pelo processo de abertura
comunitaria, pois, além de empurrar os jovens a emigragado, passaram a dedicar aos “trabalhos

manuais”®

e necessitavam se deslocar para fora da comunidade, para o mercado nos centros
urbanos para poder comercializar seus produtos. Até os dias de hoje, no interior da ilha de
Santiago, os Rabelados sdo conhecidos como bons artesaos.

André Furtado®, afirma que ap6s a “revolucdo politica” em Cabo Verde, as a¢des das
autoridades politicas e administrativas do PAIGC em dire¢do aos Rabelados foram aos poucos

rareando. Estes ultimos, afirmavam que nio tinham necessidade de nenhum apoio, a nio ser

Qs Rabelados produziam panos, cestos, chapéus, tapetes de folhas de bananeira, vassouras, sabdo, doces,
frigideiras, caixas, gamelas e outros lavadouros feitos a partir de vasilhas em metal, entre outros. A atividade de
apanha de 4reas também era uma das alternativas principalmente para as mulheres.

% Entrevista realizada em outubro de 2020
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da “ajuda de Deus”. A “geragdo mais velha” se manteve fiel aos seus principios. Durante a
pesquisa conversamos com uma Anciad que até os dias atuais nao fez o registro civil. Deste
modo, ela representava um grupo de pessoas mais velhas que negam receber uma
aposentadoria social no valor de 5900 escudos. Por outro lado, ndo existem iniciativas do
Estado ou da sociedade civil para conscientizar estas populagdes.

Se nos anos iniciais existiu alguma aproximagao entre os Rabelados e os dirigentes do
PAIGC, em 1980, com o fim da unidade politica entre Cabo Verde e Guiné Bissau essa
relacdo se extinguiu. Os Rabelados viram a separagdo politica, entre os dois paises, como uma
traicdo aos ideais de Amilcar Cabral, lider que até hoje recebe um grande apreco. O
ex-ministro da cultura Manuel Veiga destaca que “tal como recusaram a chegada dos padres
brancos em 1941, eles ndo aceitaram mudar a bandeira do PAIGC pela do PAICV”®. Em
conversa com um Ancido Rabelado®, antigo “portador de bandeira”, ele postula que na altura
da separagdo politica, ele dirigiu-se a cidade capital Praia para solicitar junto aos governantes
“a bandeira de Amilcar Cabral” (a bandeira do PAIGC), mas como resposta, disseram-lhe que
se quisesse uma bandeira de PAIGC, tinham que ir buscéa-la na Guiné-Bissau. Em entrevista
com Ascher (2011, p. 79), a ativista social Misad ressalta que “ndo foi dada nenhuma
explicagdo sobre a escolha de uma nova bandeira para consagrar a uniformizagdo da nagao
cabo-verdiana”.

Perante a inexisténcia de uma estratégia da Dire¢ao Nacional do Partido no sentido de
amenizar os problemas com os Rabelados, ficou determinado que qualquer acdo dependia da
sensibilidade das pessoas do partido que trabalhavam no setor de Tarrafal, caso contrario a
mesma nao se verificava, como pontua André Furtado. Ele acrescenta que na altura da
realizagdo da sua pesquisa junto ao grupo dos Rabelados de “Monte Santo”, a mais de 10 anos
apds a independéncia, os Rabelados estavam “esquecidos” por parte dos dirigentes
administrativos.

Pedro Martins, ativista independentista do PAIGC, em entrevista com Ascher (2011, p

76) relembra ter colocado a questdao dos Rabelados na primeira reunido do PAICV,

com o intuito de ajudar este grupo de Caboverdianos, simultaneamente perseguidos
e cortados do desenvolvimento social e econdomico pelas autoridades, e rejeitados
pela sociedade. “Foi certamente devido ao seu numero reduzido e a sua dispersao no
interior da ilha que a direc¢do do Partido ndo deu importancia a esta comunidade",
deplora o arquitecto, convencido de que o movimento foi assimilado ao folclore
devido a falta de conhecimento sobre o assunto.

% Entrevista concedida a Ascher (2012, p. 72).
% Entrevista realizada em novembro de 2020.
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Por seu lado, Carlos Alberto Barbosa (Kéka Barbosa) entende que “os Rabelados
nunca se opuseram ao governo de Cabo Verde e aprovaram a independéncia! Eles
simplesmente mantiveram o seu modo de vida com um sentimento maior de liberdade”
(ASCHER, 2011, p 76). Rejeitaram claramente as regras burocraticas das classes dominantes
tanto no periodo colonial como apos a independéncia.

O entdo lider dos Rabelados discordava de muitos dos slogans do PAIGC. André
Furtado sinaliza que quando os independentistas afirmavam que: “jamais alguém morrera de
fome em Cabo Verde”, Nho Agostinho pontuava que os homens ndo tém esse poder e que s6
Deus pode evitar a fome, ou quando afirmavam que “ndo havera a exploracao de homem pelo
homem", ele rebatia que pessoas mais inteligentes podem tirar proveito de situagdes ou
subornar outras pessoas.

Em conversa com um Ancido 1 “ex-portador de bandeira”, através de ideias
messianicas ¢ milenaristas ele prevé uma “segunda independéncia”, que para ele, seria
diferente da primeira. Ele entende que a primeira independéncia foi fruto da luta de Amilcar
Cabral para a libertacdo do corpo e que cabe a cada individuo lutar para a libertagdo das
almas. De acordo com André Furtado, o antigo lider Nho Agostinho também partilhava destas
previsoes, baseado na “interpretagdo” do livro de Apocalipse, chegou a afirmar que nuvens de
gafanhotos com dentes de ferro invadiria Cabo Verde e expulsaria muita gente da terra,
inclusive os “padres novos”. Para este professor aposentado, essa visdo também foi
influenciada pela invasdo de gafanhotos da regido do Saara continental para o arquipélago de
Cabo Verde nos meados da década de 1980.

O contexto descrito demonstra que apesar das mobilizagdes dos ativistas do PAIGC
em direcdo aos Rabelados na altura da independéncia, a ideologia do partido ndo foi
internalizada no seio da comunidade. A propria investigacdo final do curso realizado pelo
André Furtado nos finais da década de 1980 tinha como objetivo sugerir a Direcao do PAIGC,
estratégias que pudessem ser uteis para o restabelecimento das relagdes com os Rabelados e
para a integragdo destes ultimos com o meio social envolvente, embora estivesse ciente que
essas mesmas propostas poderiam ndo surtir efeitos desejados.

De acordo com a investigacdo dele, os Rabelados ndo tinham “uma percepgao
cientifica da independéncia” e por isso, era necessario um trabalho de conscientizacdo no

sentido de criar uma “mentalidade nova” (FURTADO, 1989, p. 37). Percebe-se neste estudo,
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que o autor posicionou como um pesquisador e vizinho dos Rabelados, interessado em
entender e propor uma solu¢do para a integracdo social dos mesmos com comunidades
circunvizinhas, mas também, deixou evidente o seu lugar de pertenca como membro da
administracao politica do PAIGC/CV, preocupado com a unidade e a estabilidade nacional.

O senhor André Furtado fazia parte de um partido que via a “racionalizagdo da cultura
popular” ou a criagdo de uma “cultura cientifica”, como essencial na criagdo de um Estado
moderno. Em certo trecho ele chegou a falar que os Rabelados “ndo entendiam a légica das
coisas”. Sem a pretensdo de atribuir juizo de valor, cabe aqui questionar, de que logica se
trata? O mesmo tem a consciéncia que os Rabelados faziam uma leitura do mundo sob uma
“Otica religiosa” (a sua maneira), que obviamente diverge da “logica cientifica” que ele e seus
camaradas viam o mundo.

Manuel Veiga em um artigo publicado em 5 de abril de 1989 pelo Jornal Tribuna,
chama ateng@o que o universo dos Rabelados € outro e que “outro teria que ser também a
leitura que fazem do nosso proprio mundo. Concordando ou ndo com sua leitura [dos
Rabelados], uma coisa ¢ certa: a coeréncia com o seus modus vivendi € algo que nos deixa
embevecidos” (p. 15).

Tendo a reforma agraria como referéncia, Muniz (2007, p. 122, 128) ressalta que no
periodo pos-colonial os dirigentes do PAIGC/CV por vezes, empenharam em introduzir
estratégias e técnicas fora da realidade sociocultural da populacao; ndao foram incapazes de
entender as formas de vida de ancestrais, tradicionais e ritualizadas no relacionamento das
pessoas com o meio circundante. Concluindo, ele pontua que na iminéncia de fracassos de
suas politicas uniformizantes, agarravam a “ignorancia” das populagdes para ndo admitir que,
em muitos casos € em muitas realidades, seus projetos eram inexequiveis.

Os Rabelados do grupo “Monte Santo” de Espinho Branco, pelo menos até os
primeiros anos da década de 1990 viveram sob uma estrutura semi-autonoma, produzidos ou
auto-produziram como “inexistentes” na dtica burocratica institucional, impossibilitando o
Estado de “prever para prover” (GONCALVES, 2009, p. 48).

A auséncia de olhar sensivel “diferenciado” por parte dos poderes publicos aparece
como uma das principais entraves nas relacdes entre o poder administrativo e os Rabelados.
Do mesmo modo, o conservadorismo dos lideres e a decisao estratégica de “fechar-se” para
priorizar a relacdo entre as pessoas que compartilham a identidade e valores simbolicos,

contribuiram para tal afastamento entre as “duas instancias” de poder, Rabelados e governos
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de PAIGC/CV.

Concordamos com Manuel Veiga (1989) que de forma confiante, pontua que a
transformag@o no seio dos Rabelados ndo poderia ser “forcada nem impingida, pois, a for¢a
da fé ndo tem limites (...) ha que criar condigdes para que eles possam andar com seus
proprios pés (...) restituir a confianca perdida em relacdo as autoridades civis e religiosa”.
Deste modo, alguns anos depois, o tempo demonstrou assertivo, estas previsoes do politico e

linguista cabo-verdiano.

3.1.3 Rabelados perante a segunda transi¢ao politica em 1990.

A transicao politica em Cabo Verde para o regime democratico multipartidario
inicialmente ndo impactou o modus vivendi no seio dos Rabelados do grupo “Monte Santo”.
Assim como aconteceu no periodo da independéncia existiu uma forte mobilizagdo por parte
dos poderes politicos em direcdo a esta comunidade. A democracia, liberdade, direito a
diversidade e ao multiculturalismo foi encarnada na figura de Renato Cardoso e
posteriormente, Carlos Veiga. Este ultimo foi Primeiro Ministro que comandou o pais nos
primeiros 10 anos do periodo democratico também ganhou a simpatia dos Rabelados ao ponto
dessas populagdes exibirem o retrato deste nas suas habitagcdes. Alids, ¢ comum
personalidades que se destacaram nos processos de transigdes politicas em Cabo Verde
ganharem o reconhecimento nessa comunidade e criaram diversas narrativas miticas sobre os
mesmos. Respondendo ao questionamento da Gongalves (2009, p. 43) sobre a afinidade dos
Rabelados com os partidos politicos, Tchétcho destaca que eles ndo apoiam nenhum partido
politico, mas, fora o PAIGC de Cabral, demonstram uma simpatia maior ao MpD do que ao
PAICV.

No entanto, os primeiros anos da abertura democratica ndo foram suficientes para
mudar o perfil da relagdo entre o governo administrativo central e os Rabelados. No entanto, a
dindmica comunitdria ja ndo era a mesma das décadas anteriores, pois, ao contrario dos mais
velhos, os jovens ja demonstravam certa permeabilidade as mudancas e uma mobilidade
maior para fora do grupo. Em meados de 1992 o jornal impresso Voz di Povo anunciava uma
disputa entre as geragdes, tendo por um lado os ancidos conservadores (os Revelados pela
palavra) que lutam pela preservacdo dos velhos habitos, do outro *“as novas geracdes tém
vindo a deixar de seguir os principios doutrindrios que caracterizam esta comunidade, Unica

do género em Cabo Verde”.
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Se as relagdes com o governo nacional continuavam “azedas”, com a criagdo do do
Concelho de Sao Miguel em 1996, um novo municipio, criou-se condigdes para que o0s
Rabelados ganhassem uma atencgdo especial por parte dos formadores de politicas publicas
municipais. Os jovens deram os primeiros passos para a reconciliagdo com as autoridades
politicas, pois, com o acréscimo das dificuldades econdmicas, estes passaram a recorrer a
Camara Municipal para solicitar apoios ao nivel de transporte, abastecimento de agua,
materiais de construgdes, servicos nas Frentes de Alta Intensidade e Mao de Obra (FAIMO)
dentre outros. Por vezes, recusavam fazer a identificacdo individual e muitos ndo tinham o
documento de identificacdo civil. Sendo assim, a administracdo politica municipal teve o
desafio de desenvolver estratégias menos invasivas, no sentido de evitar a perpetuagao da
exclusdo dos Rabelados por conta de regras institucionais burocraticas.

Sobre isso, Gongalves (2009, p. 50) destaca que a Camara de Sdao Miguel criou
mecanismos de identificagdo dos Rabelados como um grupo, através de cartdes que contém
dados genéricos, permitindo um usufruto também coletivo. Por exemplo, a nivel da satde,
continuaram a praticar a medicina tradicional, mas, desde a epidemia de coélera em 1995,
passaram a fazer o apelo aos servicos hospitalares, usando um cartdo de identificagdo coletivo
para marcar as consultas.

A chegada da cabo-verdiana Misa na comunidade de Espinho Branco, também foi
crucial no restabelecimento de confianga dos Rabelados nas autoridades politicas. Esta artista
plastica chegou na comunidade de Espinho Branco “com a cabega cheia de sonhos e os pés a
apalpar terrenos como se pisasse em ovos”, conforme descreve a edi¢ao do Jornal A Semana,
publicada em 30 de abril de 1999.

O contato da artista plastica com a comunidade dos Rabelados se deu em 1997,
durante a lideranca de Nh6 Agostinho, em uma época em que o movimento estava passando
por momentos dificeis em nivel de subsisténcia socioeconomica. As secas e crises fizeram
com que muitos jovens vissem na emigracao a solucao aos seus problemas, enquanto muitos
outros que permaneciam na comunidade ndo respeitavam as ordens do lider. De acordo com
Misd, antes da sua chegada “ndo se tinha feito nenhum dialogo com as autoridades politicas
autarquicas muito menos, as nacionais”.®’ Foi assim que, por meio de uma metodologia
diplomatica, esta artista plastica serviu de intermediaria, elaborando projetos sociais para esta

comunidade e buscando financiamento junto aos organismos municipais € governamentais e

57 Entrevista concedida a Semedo (2016) em janeiro de 2016.
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ndo governamentais.

De acordo com antigo lider Nho Agostinho, aceitaram a chegada e a permanéncia da
Misd na comunidade de Espinho Branco porque ela, ao contrario dos “novos padres” ou
autoridades administrativas, ndo queria nada em troca e respeitou a fé deles.®®

Em entrevista com Ascher (2011, p. 131), Jodo do Roséario, engenheiro e antigo consul
de Cabo Verde em Franca, pontua que o mérito da Misa foi pelo fato dela conseguir fazer os
Rabelados aceitarem politicas publicas basicas a exemplo de escolaridade, de insercao
administrativa ou sanitdria, sem necessariamente fazé-las negar a sua cultura.

As mudancas eram também a nivel habitacional e outras infraestruturas. Em 1999 ja
era perceptivel que entre dezenas de funku (casas tradicionais) construidos de canigo e palha,
construgdes modernas comegavam a aparecer. Por meio da associagdo Abidjan, Misa
conseguiu financiamento para constru¢do de casas de banho, dezenas de funku, um depdsito
de dgua e também para a construgdo de um caminho que atravessa a comunidade. Além disso,
os ateliés de formagdo de pintura, cerdmica realizada pela Misé foi um divisor de agua, pois
foi através da pintura que os Rabelados tiveram um reconhecimento maior a nivel nacional e
internacional.

Enfim, essa descricdo historica mostra que a mudang¢a do regime politico (de
“revolucionario unipartidario” para “democracia multipartidaria”) e alternancia do partido no
governo (de PAIGC/CV para MpD) ndo foram suficientes para estabelecer uma relagao
harmoniosa entre os Rabelados e os sucessivos governos nacionais até os finais da década de
1990, enquanto que a relagdo destes primeiros com as autoridades municipais era mais sélida,
principalmente a partir da intermediagdo da Misa.

Apos a virada do século, a comunidade dos Rabelados “abriu-se ao mundo”
permitindo assim, que a geracdo mais jovem comandasse o processo de reconciliagdo gradual
com o poder politico nacional e também com a Igreja Catélica. A maioria dos jovens e
criancas frequentam as missas, catequeses, realizam atividades como batismo, primeira
comunhdo, crisma, dentre outras.

No ambito politico, ¢ a visita do entdo Primeiro-ministro Jos¢ Maria Neves em 8 de
fevereiro de 2007 que vai verdadeiramente marcar a abertura do processo de inser¢do social e

econdmica desta micro-comunidade sdcio-religiosa na vida nacional. A partir dai, a

% SEMEDO, Alexandre, Modernidade Alicia Jovens Rabelados. Periédico semanario HORIZONTE, publicado
em 5 de agosto de 1999.
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comunidade dos Rabelados de Espinho Branco demonstrou receptivos as iniciativas
governamentais de constru¢do de infraestruturas para promogado artistica da comunidade e
consequentemente o turismo comunitario, construcdo de escolas e jardins infantis, a
concessdo de terrenos para a constru¢do das suas habitacdes, facilitacdo na emissdo de
documentacio civil individual dentre outros. No entanto, a geracdo mais velha, dos poucos
senhores e senhoras ainda vivos, mantiveram fi€is aos seus principios, tendo Amilcar Cabral
como referéncia politica e religiosa e a bandeira do PAIGC como simbolo da liberdade e

sagrado.

3.2 Representacio simbolica da bandeira do PAIGC e do Amilcar Cabral na
comunidade dos Rabelados de Espinho Branco

As representagdes simbolicas se mostraram indispensaveis no percurso historico dos
seres humanos em todas as sociedades, pois, € comum a atribui¢ao de significados a objetos,
seres vivos, fenomenos naturais e sociais, construindo sentidos dentro de um determinado
contexto historico e de uma determinada cultura.

Na perspectiva de Hall (2016, p. 32) a representacdo ¢ toda ou qualquer exercicio que
visa a produgdo de sentido pela linguagem (usando signos e simbolos sejam eles orais
escritos, imagens eletronicas, notas musicais ¢ até objetos) possibilitando a comunicagao
inteligivelmente. Laplantine e Trindade (2000, p. 3) sinalizam que as representagdes nem
sempre sdo feitas por meio de simbolos, sendo que, podem ser apenas sinais ou signos de
referéncias concretas da realidade percebida. O simbolismo esta relacionado com algo que vai
além do significado manifesto e imediato, ou seja, possui uma carga de significacao
inconsciente (JUNG, 2002, p. 20).

A ciéncia que se dedica aos estudos dos signos, seus significados e significantes ¢
denominada de semidtica. Esta ultima encontra-se ancorada com campo das Ciéncias Sociais,
uma vez que os signos estdo presentes nos principais fenomenos cotidianos. A criagao de
signos, simbolos, assim como a valorizagao/simbolizagdo ¢ algo subjetivo e contextual,
caracterizado de acordo com Marilena Chaui como um processo de construcao de semioforos.
De acordo com Chaui (2005, p. 12), o semidforo esta ligado a uma instancia de manifestagdes
dos signos como fenomeno social, historico ou cultural com capacidade de ligar o mundo
visivel ao mundo invisivel. Podemos dizer que o campo de exploragdao do semidforo sao as

tradi¢des populares, os ritos e mitos e a propria criagdo dos costumes no interior de uma
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organizagdo social (ARAUJO e REIS JUNIOR, 2012, p. 100).

Para o nosso caso, abordar sobre a presenga e a importancia que a bandeira do PAIGC
e a figura do Amilcar Cabral tém na comunidade dos Rabelados de Espinho Branco, exige um
esforco para compreender o processo de construgdo de “semidforos”. Deste modo, os relatos
orais apresentam-se como uma fonte importante para entender esse processo de construgdo de
sentidos. No seio dos Rabelados a construgdo imaginaria ¢ exteriorizada de forma subjetiva,
porém, o processo de significacdo estd sempre sob a influéncia das representacdes e imagens
reunidas no inconsciente coletivo.

Nesta secdo do texto, buscaremos entender a representagdo simbodlica da bandeira do
PAIGC e a “figura” de Amilcar Cabral para os Rabelados, tanto nas suas relacdes no mundo

sensivel e a sua indissociacdo do mundo inteligivel/cosmogonico.

3.2.1 Da bandeira do PAIGC a bandeira de Cinco Chagas.

Os simbolos s3o os indicadores presentes em todas as sociedades. Assim como o
brasdo das armas e o hino, a bandeira permite ndo s6 representar uma nac¢ao, mas permite
exibir informagdes sobre o passado e futuro da mesma forma. No caso da nagdo
cabo-verdiana e guineense, na altura da independéncia, a criacdo e a imposicdo desses
simbolos, incluindo as bandeiras dos dois Estados, ficou a cargo da elite nacionalistas do
PAIGC. Sendo assim, as bandeiras dos dois paises foram criadas ainda no periodo da luta de

libertacdo, inspirada na propria bandeira do partido de “Unidade dos Luta”, o PAIGC.

Figura 3: Bandeira do Partido Africano para a Independéncia da Guiné e Cabo Verde

Fonte: Site oficial do PAIGC.

A bandeira do PAIGC, criada durante a luta de libertagdo, ¢ formada por retangulos
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com as cores panafricanistas (vermelho, amarelo, verde) e uma estrela de cinco pontas e a
sigla do partido, na cor preta, como destaca a figura acima. Podemos dizer que a Unica
diferenca entre a bandeira do PAIGC e a bandeira adotada como simbolo nacional do Estado

da Guiné-Bissau ¢ a auséncia da sigla do partido nesta tltima.

Figura 4: Bandeira Republica da Guiné-Bissau

Fonte: Site Oficial do Governo da Guiné-Bissau.

No caso da primeira bandeira de Cabo Verde o que a diferenciava da bandeira da
Guiné-Bissau era apenas a presenga, na primeira, da coroa de espigas de milho que representa
a tradi¢do da economia de Cabo Verde e o aspecto preponderantemente rural da cultura do

povo cabo-verdiano.

Figura 5: Bandeira da Republica de Cabo Verde (1975-1992)

Fonte : Portal Parlamento de Cabo Verde

A primeira bandeira de Cabo Verde representava a ligagao politica cultural e simbolica
do arquipélago com a Guiné-Bissau e a nivel regional com a Africa continental.

Como destacamos anteriormente, os Rabelados estavam presentes na cerimonia da
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proclamacao da independéncia de Cabo Verde em Praia, no dia 5 de julho de 1975. Foi neste
evento que tiveram acesso a bandeira do PAIGC e nao de Cabo Verde, algo que era normal,
pois, o Estado confundia-se com o partido e os seus simbolos também. A partir dai, essas
populacdes passaram a usar a bandeira recebida como um simbolo que representa o
pertencimento a um coletivo ¢ como um dos sinais diacriticos que os diferencia em relagao

aos demais grupos sociais cabo-verdianos.

Figura 6: Ancido Rabelado portador da Bandeira

Fonte: Jornal Diario de Noticias 2015.
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Figura 7: Populacdes Rabelados apds a uma atividade religiosa

Fonte: Varela (200, p. 289).

Os Rabelados do grupo Monte Santo atribuiram a essa bandeira politica, uma
dimensdo sagrada e mitica. Nas palavras de Tchétcho®, os primeiros lideres da comunidade
eram profetas e tinham o poder de fazer “previsdes”. Nho Fernandi, antigo lider, em um certo
dia teve “visdes” e viu as letras nas nuvens escrita PAIGC, entdo, ele revelou que ganhariam
uma bandeira da liberdade, a “bandeira de Jesus Cristo”, “bandeira de cinco chagas” feita por
Deus com pano sagrado.

A crenca no poder da cura, de adivinhagdo, profecia e de visdes sdo comuns em
movimentos sécioreligiosos com caracteristicas messianicas. Esses poderes sdo considerados
como privilégios para poucos, geralmente dos lideres carismaticos. Em entrevista com André
Furtado, ele relatou que sempre que visitava a comunidade dos Rabelados, o lider afirmava
que havia “previsto” tal visita semanas antes. Por ultimo, constata-se a capacidade dos grupos
socio-religiosos ressignificarem os simbolos. A bandeira politica do PAIGC tornou-se a
bandeira de Jesus Cristo, ou de Cinco Chagas, muito por conta da sua estrela de cinco pontas.

Para os independentistas que criaram a bandeira, a estrela negra foi inspirada pela companhia

89 Conversa realizada em novembro de 2020.
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de navegagdo Black Star Line (1919-1922) de Marcus Garvey, representando a unido entre a
diaspora africana nas Américas € os povos e nagdes do continente africano. No entanto, para
os Rabelados ela representa as Cinco Santas Chagas, ou as Cinco Chagas de Cristo (sdo as
cinco feridas que Jesus Cristo sofreu durante a crucificacdo). Isso pode ser verificado em uma

das cangdes que ¢ entoada nas cerimonias religiosas dos Rabelados:

Nu isa nds bandera di sinki xaga;
Bandera di sinku xaga e bandera di Jesus Cristo;

Lovadu seja Dids.

Nos bandera dja s’ta isadu.™
(Repetem essas duas estrofes por 3x)

Portanto, constata-se que o imaginario simbolico possui suas variagdes exatamente por
estar estritamente ligada as diferentes concepgdes sociais e culturais, sejam estas individuais
ou coletivas. Da mesma forma, os simbolos podem ser apropriados e esse processo deve-se ao
seu poder infinito de representagdao (D’ALVIELLA, 1995, p. 47). Deste modo, na trajetéria
coletiva dos Rabelados, a bandeira do PAIGC, ou melhor, a bandeira de Cinco Chagas, ¢
considerada um simbolo indispensavel nas cerimdnias como: bespa, ladainhas, novenas,
dentre outras manifestagdes socio-religiosas exploradas no estudo de Ascher (2011) e na
pesquisa etnografica feita pela Gongalves (2009). Essa importancia também se confirma nas

pinturas dos artistas Rabelados.

Figura 8: Quadro de autoria de Tchétcho representando o ritual Ladainha, com a bandeira do
- PAIGC hasteada ao lado esquerdo do altar.

 TRT T
S

Fonte: Bargados e Muniz (2012).

70 Cangdo entoada por Tchetcho durante a conversa com o pesquisador em dezembro de 2020.

Traduc@o nossa para portugués: Vamos hastear a nossa bandeira de cinco chagas; Bandeira de cinco chagas ¢é
Bandeira de Jesus Cristo; Louvado seja Deus; Nossa bandeira encontra-se hasteada! (Repetem essas duas
estrofes por 3x).
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A figura acima ¢ o quadro de pintura mais famoso de Tchetcho, intitulado “Ladainha
de Nossa Senhora”. Esta pintura deu a ele o prémio de Artista Revelacdo em um concurso
realizado pela companhia de seguros Garantia em 2006. A importancia deste quadro deve-se,
primeiro, por representar um ritual que estd em extingdo no cotidiano santiaguense, mas que
no seio dos Rabelados ainda ¢ praticado (mesmo que com menos frequéncia do que em
décadas anteriores). Segundo, por demonstrar a importancia simbolica que a bandeira do
PAIGC no seio da comunidade, principalmente para os rituais sdcio-religiosos.

Conversando com T, presidente da associagdo na comunidade, ele confirma que antes
da morte do lider Nho Agostinho em 2006, outros nucleos dos Rabelados que residiam em
outras localidades dispersas como Achada Berbel, Pilao Cao, Ribeirao Milho, Chao de Ponta,
deslocavam para aos sdbados e domingos a Monte Santo para os cultos e escutar a leitura do
Santo Evangelho. Quer no sol ou na chuva, hasteavam a bandeira de Cinco Chagas,
caminhavam entre 10 a 15 km, a cada parada davam “vivas” e entoavam canticos.

No caso de falecimento de um membro do grupo, a bandeira também ¢ indispensavel
para guiar o funeral da residéncia do falecido ou falecida até o cemitério, com procissdo a pé
acompanhada de canticos. Como os Rabelados estavam a margem (ou auto-marginalizaram)
da estrutura burocratica institucionalizada e ndo possuiam documentos de identificagdo civil,
no caso de falecimento de qualquer membro desta comunidade, estes recusam a emitir a
Certidao de obito junto ao cartério, ou melhor, ndo h4 essa possibilidade. Além do mais,
erram contra a cobranca de 150 escudos para emissdo deste documento que autoriza o
sepultamento. Em conversa com a Ancid 2, ela postula que pagar essa taxa € comprar a terra
para ser sepultada e que isso ¢ inadmissivel. Para ela, “nu bem mundu pa nu kumi na txon pa
txon kumi na nos. Rabeladu ka bem mundu pa nu bem kumpra txon pa nu interadu™”'. Deste
modo, para eles a bandeira que ¢ levada para o cemitério simboliza um atestado de
obito/licenga que por si s6, autoriza o sepultamento sem exigéncias das demais burocracias ou
pagamento de taxas.

Um dos membros da comunidade nos relatou que presenciou um episoddio de funeral
de um dos ancidos Rabelados em que o coveiro recusou a apresentagdo da bandeira como uma

“autoriza¢do” para o sepultamento exigindo a apresentacdo da certiddo de 6bito. Entdo os

! Entrevista com Ancid 2 em dezembro de 2020. Tradugdo nossa para portugués: Nos viemos ao mundo para a
terra nos alimentar para quando falecermos a terra se alimentar do nosso corpo. “Os Rabelados ndo vieram ao
mundo para comprar terra para ser sepultado”.
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familiares e os demais Rabelados presentes no funeral decidiram abandonar o corpo do
defunto dentro do cemitério a responsabilidade do coveiro. Pois, para eles a apresentacao da
bandeira era o suficiente para conferi-los autorizacdo de sepultamento dos seus falecidos e
falecidas.

Esse panorama demonstra que apesar da bandeira do PAIGC ter sido utilizada para
fins da politica pelos independentistas e apoiantes do partido, ao receber outra valorizacao
simbolica por parte dos Rabelados, transformou-a em um bem que sua importancia extrapola
os limites politicos, abrangendo a dimensao cultural e religiosa.

Em 1980, o golpe de Estado na Guiné Bissau ocasionou a separagao politica definitiva
com Cabo Verde e a transformagdo em PAICV e consequentemente uma nova bandeira
politica, que diferentemente da do PAIGC, d4 menos destaque as cores que simbolizam o
pan-africanismo. Esses acontecimentos geraram descontentamento no seio dos Rabelados,

estes que desaprovaram nao sé o novo partido, assim como a nova bandeira.

Figura 9: Bandeira do PAICV

*

PAICV

Fonte: Site oficial do PAICV.

Em conversa com Tchétcho, ele pontua que “Cabral ka era kantu e kria PAIGC, union
Guiné Cabo Verde pamodi nds ¢ disendenti d’Guiné. No6s partidu PAIGC, partidu d’Cabral,

”72 Por isso condenaram a cisdo politica entre os dois paises e

partidu di indipendensia
recusaram a mudanca de bandeira.

Apesar do fim do projeto de unidade com Guiné-Bissau, em Cabo Verde ao nivel do

72 Entrevista realizada em dezembro de 2020. Tradugdo nossa para portugués: Cabral ndo estava errado quando
criou PAIGC, unido entre Guiné-Bissau e Cabo Verde, pois, somos descendentes da Guiné. Nosso partido € o
PAIGC, partido de Amilcar Cabral, partido da independéncia.
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Estado, ndo houve mudanga da bandeira, preservando simbolicamente a "identidade africana”
nas cores vermelho, verde e amarelo e preto. Dez anos depois, na altura da instauragdo do
multipartidarismo, a elite politica de MpD, que na altura tinha a maioria qualificada na
Assembleia Nacional, decidiu por meio da revisdo constitucional em 1992, aprovar a
mudanga de alguns dos simbolos nacionais, dentre eles o hino nacional, as armas e a bandeira.
Alegaram que a semelhanca entre a bandeira de Cabo Verde a da Guiné-Bissau, gerava

confusdo e que a entdo bandeira de Cabo Verde ndo expressava a identidade cabo-verdiana.

Figura 10: Atual bandeira da Republica de Cabo Verde criada em 1992.

Fonte: Site oficial do governo de Cabo Verde.

A adogdo da nova bandeira para representar a na¢do cabo-verdiana foi alvo de criticas,
tanto dos parlamentares da oposi¢do, como da sociedade civil. Na época, o entdo deputado do
PAICV, David Hopffer Almada entendeu que ndo cabia a Assembleia Nacional decretar a
mudanga dos simbolos nacionais, pois, devia haver um consenso nacional € que 25 mil
pessoas haviam assinado um manifesto a favor da manuten¢do da bandeira da independéncia
(PEREIRA, 2015, p. 84). Algo que nao foi levado em conta.

Para os criticos, a mudanga dos simbolos nacionais representou um desrespeito a
historia da luta de libertagdo nas matas da Guiné-Bissau e a memoria dos que, como Amilcar
Cabral, deram a vida para a autodeterminagdo dos povos da Guiné-Bissau e Cabo Verde.
Varela (2008, p. 246) define esse processo como “‘silenciamento historico de parte do passado
nacional e de alguns atores historicos que contribuiram para a edificacio da nagdo
cabo-verdiana” e uma tentativa de reinvencao da historia de Cabo Verde tendo o

multipartidarismo e a ascensdo de MpD ao poder como o marco principal da existéncia do
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pais. Entendemos que esse ato politico vai muito além da recusa da bandeira anterior,
observando a bandeira que foi adotada como alternativa. Essa mudanca foi, antes de mais, a
confirmagdo de um processo de extin¢do de ideais pan-africanistas ou cabralistas na estrutura
institucional cabo-verdiana, algo que sua decadéncia ja era visivel nos primeiros anos da
independéncia e principalmente apés a criagdo do PAICV. A diferenca é que o PAICYV,
“enquanto herdeiro do PAIGC, ndao podia romper completamente com uma epopeia de
libertagdo nacional que lhe conferia legitimidade politica para continuar monopolizando toda
a expressao politica” (ANJOS, 2003, p. 601).

O arquiteto cabo-verdiano Pedro Gregério Lopes, autor da nova bandeira, recebeu
criticas pelo facto da nova bandeira distanciar-se das cores tradicionais das demais bandeiras
africanas e aproximar Cabo Verde da Europa tendo em vista a aproximagdo estética da

bandeira de Cabo Verde com a da Unido Europeia.

Figura 11: Bandeira da Unido Europeia.

Fonte: Site oficial da Unido Europeia.

Nao se pode negar a semelhanga com a bandeira da Unido Europeia, mas, Pedro
Gregorio”™, defende que no caso da nova bandeira de Cabo Verde foi necessario dar destaque
a trés elementos essenciais que representam Cabo Verde: o mar, o céu e as ilhas. Assim,
enquanto o azul predominante da bandeira simboliza o céu e o mar, as dez ilhas do
arquipélago estdo representadas por estrelas, dispostas em circulo, sinal de unido. As faixas

referem-se a construgdo do pais, sendo o branco a paz que o povo quer € o vermelho o esforco

" EXPRESSO DAS ILHAS,“Afrontamento” de bandeira. Publicado em 12 de julho de 2015. Disponivel em:
https://expressodasilhas.cv/politica/2015/07/12/afrontamento-de-bandeira/45095 Acesso em: 20 de abril de 2021.
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do povo.”™ A nova bandeira redefine a identidade nacional institucionalizada, hipoteticamente
tendo a Europa como destino. Alias, Cabo Verde foi o inico dos cinco Paises Africanos de
Lingua Oficial Portuguesa que mudou os respectivos simbolos nacionais.

Essas disputas abrangem nao sé a questdo dos simbolos, mas também a narrativas
historicas, aos monumentos e as datas nacionais. Através de uma leitura mais abrangente
percebe-se que estas questdes relacionam-se também com o complexo debate sobre a
identidade nacional. Identidade estd que apaga ou silencia a existéncia dos Rabelados
(VARELA, 2008, p. 249).

Diante desse processo, como forma de resisténcia, os Rabelados mantiveram o modus
operandi comunitario, utilizando a bandeira do PAIGC (bandeira de cinco Chagas) ndo so
para referenciar o herdi mitico, Amilcar Cabral, mas também como demarcador de fronteira
identitaria em relacdo aos demais grupos sociais cabo-verdiana, colocando em causa o
discurso da homogeneizagao identitaria cabo-verdiana.

Atualmente, devido ao processo de modernizacgao e integracao social paulatina, a nova
geracao dos jovens Rabelados, assim como os demais cabo-verdianos, reconhecem 0s novos
simbolos oficializados e institucionalizados. Quanto a geragdo dos mais velhos da
comunidade de Espinho Branco, ndo podemos dizer o mesmo. A Ancid 2 reafirma que a
bandeira do PAIGC veio do céu, por isso, ela tem a legitimidade vitalicia. Essa bandeira foi
passada de geracao para geragdo, estando sempre na posse dos ancides da comunidade
independentemente da linha hereditéaria da lideranca.

O “carregador de bandeira” ¢ uma posi¢ao de prestigio dentro da comunidade. Durante
a pesquisa de campo tivemos a oportunidade de conversar com um senhor que “carregava a
bandeira”, mas que devido aos problemas de saude teve que delegar esse “cargo” a outro
Ancido. No entanto, até hoje ¢ valorizado pela fun¢do desempenhada e muitas vezes as
pessoas dirigem usando o termo “bandeira”, ou seja, a bandeira passou a fazer parte da sua
identidade.

Com as transformagdes que a comunidade vem sofrendo, a frequéncia da realizagao de
algumas manifestagdes socio-religiosas tém diminuido, consequentemente diminuindo a
presenca dessa bandeira no cotidiano dos Rabelados. Mas, nos funerais e nas ladainhas sua

importancia ainda € crucial para demarcar simbolicamente a diferenca dos demais

" GOVERNO DE CABO VERDE, simbolos, bandeira. Disponivel em:
https://www.governo.cv/o-arquipelago/simbolos/bandeira/#:~:text=0%20azul%20predominante%20da%20band
eira,vermelh0%200%20esfor%C3%A70%20d0%20povo Acesso em: 20 de abril de 2021.
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cabo-verdianos, mesmo quando se trata de um funeral de uma pessoa da nova geracdo, que
compartilha valores com as comunidades circunvizinhas de emitir o atestado de 6bito ou

outras burocracias para o sepultamento.

3.2.2 Amilcar Cabral: do combatente ao profeta

A transformagdo de uma personalidade politica em herdi/heroina ¢ comum no
processo de edificacdo das nacgdes. Estes ocupam um lugar de destaque na historia coletiva,
pelo legado de bravura, sacrificio e vitoria em torno de uma causa comum. Fazer de um
sujeito um icone histérico e nacional, muitas vezes, perpassa também pelo processo de
selecdo e manipulagdo dos fatos, fabricagdo ou mesmo a invengdo de acontecimentos que
possibilitem a criacdo da imagem do her6i (MAZRUI, 1963).

A luta de libertacdo e o processo de construcdo da nagdao assemelham-se as grandes
penalidades de uma final da copa do mundo de futebol. Ambos sdo poténcias fabricadoras de
personalidades, dentre eles com destaque aos vildes e herois. Na luta pela independéncia da
Guiné-Bissau ¢ Cabo Verde, Amilcar Cabral se destacou (o destaque também foi a ele
atribuido) pela capacidade que teve de criar estratégias formais e informais de comunicagao
politica, redes transnacionais de solidariedade, conectando lutas (CABRAL, 2013b, p.
239-242). No entanto, concordamos com Santos e Barros (2020, p. 13) quando apontam que a
reputacdo da lideranca de Cabral (fabricada por si mesmo, mas também por outros) tem uma
historicidade relacionada a diferentes fatores, contextos e formas de interagdes, apontando
uma necessidade de romper com as visdes monoliticas sobre a historia do anti-colonialismo e
da luta pela independéncia da Guiné-Bissau e Cabo Verde, baseadas (Gnica e quase
exclusivamente) na figura de Amilcar Cabral.

Porém, ainda € necessario refletir sobre as diferentes constru¢des imaginarias em torno
da figura de Cabral, representado simbolicamente de diversas formas, dependendo de que
grupos sociais se tratam. Abel Djassi Amado (2012) julga ser possivel falar de trés
“Cabrais”” em Cabo Verde: enquanto “fraude”, quando ¢ atribuido a ele a culpa por tudo de
errado que veio a acontecer no periodo pos-colonial, inclusive os males e erros politicos

cometidos pelo regime monopartidario; “o tedrico-idedlogo”, o menos conhecido atualmente

75 Para ler o artigo na integra acessar: AMADO, Abel Djassi. Os trés Cabrais de hoje em Cabo Verde: uma
leitura necessaria. Buala, publicado em 23 de janeiro de 2012. Disponivel em:
https://www.buala.org/pt/mukanda/os-tres-cabrais-de-hoje-em-cabo-verde-uma-leitura-necessaria?fbclid=IwAR3
8YpSKZM1QvAio3qHBr37rqTOCYqe RoX60S-SMAmMUEIWNbFYdA10 59w Acesso em: 27 de abrir de
2021.
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dos “Cabrais”, advém da sua vida politica caracterizada por um namoro continuo entre a
teoria e a praxis politicas, em que as duas dialogam e se influenciam mutuamente; e por fim o
“Cabral icone”, sendo o de maior difusdo, ou seja, o mais famoso e midiatico entre os trés
Cabrais. Para Amado (2012), a difusdo de Cabral enquanto “icone” atrapalha mesmo um
conhecimento da histéria, ao transforma-lo numa imagem a adorar ou mesmo a idolatrar, um
semideus politico com poderes extra-humanos.

Analisando o contexto socio-religioso dos Rabelados de Espinho Branco, acreditamos
ser possivel falar de outra construgdo imaginaria sobre esta personalidade, filho da
Guiné-Bissau ¢ de Cabo Verde. Ou seja, um “outro Cabral”, “o profeta”, que também
incorpora as caracteristicas do “Cabral icone” apontado por Amado (2012). Juntamente com a
bandeira do PAIGC, a figura desse lider politico ganhou uma dimensdo sagrada no seio dos
Rabelados. Alias, a admiragdao ¢ a mitificagdo de Amilcar Cabral eram comuns desde o
periodo da luta de libertagdo. De acordo com Cardoso (2016, p. 37) antes da Revolucao dos
Cravos em Portugal a atividade das células do PAIGC em Cabo Verde era muito limitada,
porém, “a figura de Amilcar Cabral tinha caracteristicas miticas sendo, na crenca popular,
visto varias vezes percorrendo as ilhas. Seu nome era pronunciado em segredo e com
veneracao, principalmente entre certos setores da popula¢ao de Santiago”.

Monteiro Jr. (1974, p. 78) no seu estudo realizado entre 1962-64, destaca que entre os
Rabelados ndo existiam profetas, nem messias € nem faziam referéncia a qualquer idade de
ouro. Assim, a aquisicdo da dimensdo messianica e milenarista ocorreu simultaneamente com
o processo de sacralizagdo de Amilcar Cabral principalmente nas vésperas da independéncia
de Cabo Verde. Nesse periodo, Amilcar Cabral “impde-se como um profeta capaz de libertar a
comunidade do sistema oficial e a sua imagem torna-se um simbolo importante do ritual”,
como declara o socidlogo Claudio Furtado, em entrevista concedida a Ascher (2011, p. 89).

Como destacamos, as caracteristicas milenaristas dos Rabelados advém

principalmente na crenga do “fim dos tempos™’®

na virada do milénio e na criagdo de um
paraiso apoés o apocalipse. Da mesma maneira possuem crencas messianicas, em torno da
esperanca do retorno da figura do messias, que neste caso ¢ Jesus Cristo encarnado em

Amilcar Cabral.

76 Ver mais no documentario de : MURTEIRA, Jorge. Rabelados no fim dos tempos, Mago-Audiovisuais,
Unipessoal Lda. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=NWOQdPSvL70 Acesso em: 27 de Abril de
2021.
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Em conversa com o Ancido 1, responsavel por hastear a bandeira nos rituais

religiosos, ele defendeu de forma categdrica que

Tem anju bom, tem anju mau. Amilcar Cabral ku Salazar e dos anjo ki podu na jera.
Um e Jesus Cristo kelotu e Lucifer. Nosso sinhor Jesus Kristu n’carna na Amilcar
Cabral i anti-kristu Lucifer n’karna na Salazar. Amilcar Cabral era mas forti pamodi
e tenba puder di kristu di fika invisivel o di transforma na otu kuza pé sukundi di si
inimigus, di tudu anti-kristus””’.

Percebe-se neste relato, uma associacdo de elementos do mundo sensivel ao
inteligivel, crengas comuns no cotidiano santiaguense atrelado as interpretacdes biblicas aos
moldes dos Rabelados. Além disso, transportam a disputa entre duas personalidades politicas,
Amilcar Cabral e Antonio Salazar, para o campo do sobrenatural ou religioso. De acordo com
Opoku (2010, p. 620), a crenga na existéncia nas forgas sobrenaturais do bem e do mal,
constitui a0 mesmo tempo uma aceitagdo da visdo tradicional africana do mundo e uma
reminiscéncia do universo biblico, que reconhecia a existéncia de demonios e espiritos
malignos assim como dos principes. Os Rabelados interpretavam os fatos cotidianos usando
pressupostos das narrativas biblicas reforcada pelas suas crencas, conceitos e valores
tradicionais. Do mesmo modo, as crengas tradicionais sdo reforgadas pelas interpretacdes dos
livros sagrados que dispoe.

Para os Rabelados a luta do Amilcar Cabral foi responsavel pelo fechamento de um
ciclo marcado pela vitoéria do bem contra o mal e sua figura representa a paz e a liberdade. Por
isso, ¢ comum encontrar fotografias, retratos ou recortes de jornais sobre Amilcar Cabral

exposto nos funku e nas casas dos Rabelados.

7 Conversa realizada em novembro de 2020. Tradugdo nossa para portugués: (Existe anjo bom, existe anjo mau.
Anmilcar Cabral e Salazar sdo dois anjos que foram colocados em uma briga. Um ¢ Jesus Cristo e o outro ¢
Lucifer. Nosso senhor Jesus Cristo encarnou no Amilcar Cabral e o anti-cristo Lucifer encarnou no Salazar.
Amilcar Cabral era mais forte porque ele tinha o poder de Cristo que o permitia ficar invisivel ou transformar-se
em outras coisas para se esconder dos inimigos ou dos anticristos).
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Figura 12: Poster antiga de Amilcar Cabral na casa de um dos Rabelados.

Fonte: Arquivo fotografico do autor (2020).

Figura 13: Recorte de jornais com as fotos de Amilcar Cabral e do antigo lider dos
Rabelados Nho Agostinho, na casa de um dos Rabelados.

Fonte: Arquivo fotografico do autor (2020).
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Acompanhado da bandeira do PAIGC, o retrato de Amilcar Cabral ¢ um aderego
indispensavel nos funku onde se realizam os cultos. Nas formulacdes de Chaui (2005, p. 12)
sobre a for¢ca do simbolo, ela destaca que ‘“uma simples pedra, se for o local onde um deus
apareceu, ou um simples tecido de 13, se for o abrigo usado, um dia, por um herdi, possuem
um valor incalculével, ndo como pedra ou como pedago de pano, mas como o lugar sagrado
ou reliquia heroica”. Assim, para os Rabelados, preservar a fotografia de Cabral ¢ uma forma
de trazé-lo simbolicamente para o cotidiano da comunidade. Nas palavras de Tchetcho’, este
lider foi um irma@o que cumpriu a sua missao na terra, deu seu sangue para a liberdade entre os
homens e entrou na eternidade e ganhou a luz, o que significa que esta vivo.

Ainda no plano simbolico, ¢ de salientar que o lema “Cabral ka muri/mori" (Cabral
ndo morreu) ¢ um slogan popular tanto em Cabo Verde como na Guiné-Bissau e nas suas
diasporas. Portanto, Amilcar Cabral encontra-se “vivo” nas produgdes musicais e literarias,
nas diversas formas de intervengdes de movimentos sociais, na memoria coletiva das
populagdes que imortalizam seu espirito de sacrificio e luta. Pesquisando especificamente a
presenca de Amilcar Cabral no RAP na Guiné-Bissau e em Cabo Verde, Miguel de Barros ¢

Redy Wilson Lima (2012) destacam que ¢ possivel constatar quatro aspetos fundamentais:

Preocupacdo em manter Cabral como referéncia face ao risco de branqueamento da
memoria coletiva e histdrica; Critica aos “camaradas” e atuais politicos vis-a-vis das
praticas alheias ao pensamento politico enunciado por Cabral; Utilizagdo de Cabral
como “guia” e portador de esperanga; Cabral como mensageiro da verdade, ou seja,
como MC (BARROS e LIMA, 2012, p. 99).

No caso dos Rabelados, chegaram a sofrer atritos com populagdes circunvizinhas por
defenderem que “Cabral ndo morreu”. Acreditam que a morte seria o castigo de Deus para
quem ndo cumpre a sua missdo na terra e que no caso de Cabral, devido a sua obra a favor dos
pobres ele “mudou para outro plano”, ou seja, ele ¢ digno da vida eterna. O antigo lider Nho
Agostinho em vida, chamava atencdo que existia dois nascimentos e que “a terra ¢ paraiso de

condenados””

. Portanto, a mudanga para o “paraiso da vida eterna” dependerd das obras
espirituais de cada sujeito no primeiro nascimento, ou seja, na vida terrena.

A proposito, a dimensdo filosofica de muitas sociedades africanas tradicionais encara
a “morte” como uma grande viagem para o mundo invisivel, o mundo dos ancestrais. Assim,

nas palavras de Opoku (2010, p. 592) a morte ¢ considerada uma desintegracao da substancia

78 Entrevista concedida em dezembro de 2020.
7 Entrevista na integra disponivel no Youtube, em: https://www.youtube.com/watch?v=MHGYXM9pXEk
Acesso: 20 de maio de 2021.
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material e imaterial, portanto, ndo significa o fim da vida, ¢ antes, a continuidade e a extensao
da vida.

Durante a pesquisa de campo foi possivel escutar varias narrativas orais, comuns no
cotidiano dos Rabelados. Em uma dessas oportunidades, o antigo “portador da bandeira” nos
relatou um episodio sobre Amilcar Cabral, atribuindo a ele poderes sobrenaturais. Este

Ancido relatou que:

“Amilcar Cabral, spritu santu ¢ nkarnadu nel. Spritu santo dal sabedoria pe papia
mas di vinti lingua. Spritu santu kubri Amilcar Cabral ku si sombra. Amilcar Cabral
o6mi ka podi matal, Amilcar Cabral, kunpai Fernadi le ma homi ka podi matal. E le
ma ka tem data di si morti... Amilcar Cabral ¢ homi priparadu di seu, e priparadu di
geramentu, ¢ omi ki bem deta na kasa si mai im mudjer bedja. E pidi gasadju na
Praia e noti e ba pidi gasadju. El ki dja kreba pa noti pe ba odja si mai. E bai mudjer
bedja si mai dal gasadjo e deta, mudjer si kolega. Kantu ki txiga na mare di bai e
abri trabiceru... jetu é tem txeu ... jetu ¢ di milagri, antom e abri e baza dinheru ka e
screbi tudu. Kantu dja manxi, mudjer bai na kama na kuarto atxa screbedu “Amilcar
Cabral”, tudu undi ki kuza sta... tudu skrebedo, pe abri pe tra, e bai ¢ atxa dinheru.
Nhu komprendi? Kela e émi ki 6mi pode mata? Amilcar Cabral 6mi ka podi

mata!”%°

Percebe-se que no seio dos Rabelados, os mitos, além de exprimir o pensamento, a
cultura e seus modos de observar o mundo, contribuem no processo da “imortalizacdo” de
personalidades que consideram importantes, a exemplo de Amilcar Cabral. Percebe-se que o
mito “estd relacionado a linguagem colectiva mais emotiva e rica, exprimindo o que ndo pode
ser expresso diretamente no falar corrente” (PIERRE, 2000, apud, RIBEIRO, 2010, p. 49).

Retomando a discussdo sobre narrativas que atribuem a Cabral poderes sobrenaturais,
¢ importante destacar que isto ainda ¢ recorrente entre a massa popular na Guiné-Bissau,

principalmente nas fabankas. As narrativas que atribuiam poderes especiais aos combatentes®'

% Conversa com o Ancido portador da bandeira em novembro de 2020. Tradugdo nossa para portugués: Espirito
Santo ¢ encarnado no Amilcar Cabral. Espirito Santo deu sabedoria a ele para falar mais de vinte linguas. O
Espirito Santo cobriu Amilcar Cabral com sua sombra. Ser humano ndo pode matar Cabral. Meu compadre
Fernando leu que homens ndo podem matar Cabral. Ele leu que ndo existe uma data da morte de Cabral... Ele ¢
um homem preparado do céu, é preparado desde quando foi gerado, ¢ um homem que veio dormir na casa da sua
mae transformado em uma mulher velha. Ele pediu abrigo na Praia, ele anoiteceu e foi pedir abrigo. Ele queria
que anoitecesse para que ele pudesse visitar a sua mae. Ele foi transformado em uma velha, a mae dele
ofereceu-lhe o abrigo e ele dormiu. Uma mulher velha da idade da mae. Quando chegou na hora de partir ele
abriu o travesseiro... ele tem muito jeito... jeito de milagre, entdo ele abriu e jogou dinheiro depois ele
escreveu. Quando amanheceu, a méae foi na cama no quarto ¢ achou escrito "Amilcar Cabral”, informando onde
todas as coisas estavam... Tudo escrito, para ela abrir e ela foi e achou o dinheiro. O senhor compreendeu? Este
¢ 0 homem que outro homem pode matar? Amilcar Cabral homem nao pode mata-lo!”.

8 Trajano Filho (1994, p. 3) aponta que entre os citados como detentores desses poderes estavam alguns
combatentes (Nino e Osvaldo Vieira, Francisco Mendes, Manuel Santos e, obviamente, Amilcar Cabral). Além
desses, comandantes militares de alta patente, alguns dirigentes do PAIGC, chefes de familias importantes das
"pragas", empresarios e negociantes bem sucedidos, eram mencionados como pessoas com tais habilidades,
revelando um pensamento que associa posi¢ao social elevada com a posse e utilizagdo de poderes de origem

7 . 2
mistica.
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do PAIGC pertencem a um conjunto de narrativas mitolégicas heroicas da fundacao dos dois
Estados-nacdes. Trajano Filho (1994, p. 5) aponta que estes assuntos envolvem o misteryu,
pois, tem a ver com o transito entre os mundos visivel e invisivel, coisas e eventos que nao se
explicam facilmente pela logica da causalidade cientifica e que requerem o envolvimento de
uma explicagdo magica/religiosa. Sem a pretensdo de atribuir juizo de valor, este pesquisador
aponta que estas narrativas sao construidas tendo como base, elementos simbodlicos que fazem
parte do repertorio cultural das sociedades crioulas, principalmente na regido da Africa
Ocidental.

Paradoxalmente, Cabral em vida, condenava a crenga nos mistérios culturais africanos.
Para ele, a crenca em misinhus (amuletos), iran (espiritos) e futseru (feiticeiros) limitava uma
atuacao racional no campo da batalha, durante a luta de libertagdo. Para ele, inspirado pelo
materialismo histérico do marxismo, acreditar em poderes sobrenaturais, os rituais € outros
valores cosmogonicos tradicionais constituem as “fraquezas”, “fatores negativos” e “fatores
de estagnagdo” das culturas africanas, por isso devem ser combatidos com base na diplomacia
(CABRAL, 2013a, p. 165; 277).

Alids, € possivel constatar em muitos outros aspectos, um distanciamento entre os
escritos de Cabral e os valores que os Rabelados defendiam hé duas décadas. Na comunidade
dos Rabelados os valores tradicionais e religiosos (sincrético) eram fundamentais para ditar as
regras que mediam as relagdes sociais e ditar estratégias de resisténcia passiva, ao poder
colonial ¢ nacional e a modernidade. No sentido contrario, os escritos de Cabral demonstram
que ele, fazendo parte da pequena elite escolarizada da época e com a formacao politica
marxista-leninista, era anti-religioso e optou por fazer uma resisténcia ativa a dominagao
colonial, incluindo a luta armada. Ele tinha um olhar “cosmopolita e cientifico” sobre a
cultura, entendendo que na constru¢do do Estado-nagdo da Guiné-Bissau e Cabo Verde,
devem ser aproveitados todos os avangos até entdo conseguidos pela humanidade, valorizando
os aspetos positivos das culturas africanas e de outras culturas (inclusive a do colonizador).
Dizia ele que “a nossa cultura deve desenvolver-se numa base de ciéncia, deve ser cientifica,
quer dizer, ndo acreditar em coisas imaginarias” (CABRAL, 1978, p.141). Os Rabelados, por
sua vez, eram contra a escolarizagdo, justificando que a sabedoria vinha do céu, ou que o

ensino formal era desnecessério porque o “fim dos tempos” estava proximo.*

82 SEMEDO, Alexandre. Modernidade Alicia Jovens Rabelado, in: periddico semanario - HORIZONTE,
publicado em 05 de agosto de 1999.
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A outra questdo que distancia especialmente a lideranga dos Rabelados do pensamento
de Cabral tem a ver com o entendimento sobre o papel das mulheres nas relagdes sociais.
Cabral entendia que a presenca das mulheres era fundamental na revolugdo e no processo de
construc¢do nacional (GOMES, 2016, p. 126). Assim, as guerrilheiras Teodora Inacia Gomes,
Carmem Pereira, Paula Fortes, sdo algumas das mulheres que tiveram um papel determinante
nesse processo. Contrariamente a isso, a construgdo social das relagdes de género na
comunidade dos Rabelados colocava as mulheres a margem da estrutura de poder, atuando
como coadjuvantes dos lideres. Era frequente o lider Nho Agostinho postular que “assim
como Jesus € a cabeca da igreja o homem ¢ a cabega da familia” ou que “nunca Deus enviou
mulheres como profetas™, por isso as mulheres da comunidade ndo podiam assumir o cargo
da chefia.

Estas sdo algumas das dimensdes da filosofia de vida dos Rabelados, que
desencontram com os escritos e as acdes de Cabral em vida. Obviamente que hoje a realidade
da comunidade dos Rabelados ¢ outra, mas, a geracdo mais antiga continua fiéis as suas
crengas e principios de vida historicamente construidos.

E possivel constatar que os Rabelados da época da independéncia tiveram pouco
acesso ao pensamento de Cabral. Sdo pessoas simples que se apropriaram da bandeira do
PAIGC e das poucas informagdes sobre este lider que chegaram a eles e interpretaram a vida e
o legado dele aos seus moldes. Reinterpretaram a historia de luta e sacralizaram a figura deste,
que em vida se definia como “um simples africano”.

A sacralizagdo de Cabral por no seio dos Rabelados, assim como a sua “iconizagdo”
por uma parcela da populagdo cabo-verdiana, algo que de acordo com Amado (2012), esta
diretamente ligada com a inacessibilidade do seu pensamento teorico e da sua historia de vida.
O investigador e ativista Alexssandro Robalo (2019) entende que no arquipélago, existe um
processo de “privatizagdo™* de Cabral e da sua historia de engajamento na luta contra a

dominacdo colonial e imperialista.* Para ele, a geragdo dos combatentes se apoderaram da

8 SEMEDO, Alexandre. Modernidade Alicia Jovens Rabelado, in: periddico semandrio - HORIZONTE,
publicado em 05 de agosto de 1999.

84 Para Robalo (2019) essa privatizagdo se d4 a nivel simbdlico, mas também a nivel fisico. Ele explica essa
ultima dimensdo com base em um evento ocorrido em 20 de janeiro de 2019, durante a cerimonia politico-oficial
em torno desta data, os militares impediram os jovens que faziam parte de movimentos sociais aproximarem-se
do Mastro de Amilcar Cabral na localidade de Varzea. Para Robalo, a razdo do impedimento ¢ simples? o espaco
era exclusivo dos super-caboverdianos (termo de Abel Djassi Amado)! Logo, ndo poderiam se misturar com o
povo. O lugar era exclusivo dos engravatados™.

8 Para ver o manifesto na integra: ROBALO, Alexssandro. Amilcar Cabral e a luta (permanente) de libertacio:
um arquivo orgénico e revolucionario. Blogue A Luta Continua, publicado em: 21 de janeiro de 2019, disponivel
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figura e do pensamento de Cabral com uma certa exclusividade e acreditando ter a
legitimidade de definir quem pode ou nao falar sobre Cabral. Esse poder de autoridade de fala
¢ passado de geragdo a geragdo. Ele destaca que fora esse pequeno grupo, poucos movimentos
sociais (Kilombo, Muvimentu Federalista Pan-Afrikanu, Pilorinhu, Safendi tudora, dentre
outros), académicos e entidades individuais, de forma autonoma, dedicam-se a refletir e
analisar o pensamento de Cabral como teorico e pedagogo da revolugdo no seu sentido mais
amplo.

De modo geral, Robalo (2019) entende que a nivel nacional “os curriculos escolares,
os manuais, as/os docentes, a elite intelectual/politica, a historia oficial negou-nos toda e
qualquer possibilidade de conhecer o legado daquele engenheiro agrénomo que se fez
revolucionario”. Essa exclusdo ou o ensino de forma superficial sobre Cabral e seu
pensamento sdo feitas de forma proposital, pois, o pensamento teorico-politico de Cabral nos
leva a pensar o pan-africanismo, a africanidade cabo-verdiana, a injustica social ndo sé a nivel
cultural e historico, mas também a nivel politico. Algo que historicamente incomoda uma
parte da elite politica-intelectual cabo-verdiana.

Portanto, concordamos com Robalo (2021) quando ele postula que nos anos 1990 era
mais facil romper com os simbolos nacionais (hino, bandeira, brasdo das armas) no sentido de
invisibilizar a memoria de Amilcar Cabral, mas que hoje iniciativas como essas ja ndo sao tao
faceis.® Atualmente, os escritos de Amilcar Cabral estdo sendo lidos em inimeras institui¢des
de ensino e pesquisa renomadas no exterior. Seu legado vem sendo valorizado principalmente
pelo seu contributo tedrico e pratico em torno do direito da autodeterminacdo dos povos e luta
contra o racismo.

A titulo de exemplo, em margo de 2020 a Revista BBC World Histories Magazine
publicou uma lista elegendo “os maiores lideres da histéria mundial”. Nesta lista feita por
historiadores de varias partes do mundo, aberta a votacao para 5.000 leitores, Amilcar Cabral
foi o segundo mais votado (25% dos votos), perdendo apenas pela lider do Império Sikh do

inicio do século XIX, Maharaja Ranjit Singh (38% dos votos).*” O professor de Historia de

em:

https://alutacontinual 804.wordpress.com/2019/01/21/amilcar-cabral-e-a-luta-permanente-de-libertacao-um-arqui
vo-organico-e-revolucionario/?fbclid=IwAR2172iSTGTo2YtuOD9cAeZlY 5g2bos4z80WU1f0Y 74mSgSQUwxg
To9Loko Acesso em 28 de maio de 2021.

% Entrevista realizada em janeiro de 2021.

¥ HISTORY EXTRA, The official website for BBC History Magazine and BBC History Revealed. Publicado
em 4 de marco de 2020, disponivel em:
https://www.historyextra.com/magazine/who-greatest-leader-world-history/ . Acesso em 29 de maio de 2021.
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Africa e da Diaspora Africana na universidade britanica de Chichester, Hakim Adi (quem
sugeriu 0 nome de Amilcar Cabral) destaca que este reconhecimento ¢ uma prova de que
mesmo paises africanos com pequenas populagdes, como Guiné-Bissau e Cabo Verde, podem
fazer avangos historicos e produzir grandes lideres. Para ele, Cabral lutou ndo sé pela
libertagdo e promogdo da Guiné-Bissau, Cabo Verde e de Africa, mas também pelo progresso
da humanidade como um todo.*

Outra iniciativa que contribuird para uma melhor valorizacdo do legado deste lider ¢ o
processo de submissdo dos escritos de Cabral para o “Registo Memoria do Mundo da
UNESCO™¥. Este processo ¢ uma iniciativa liderada pela Fundagdo Amilcar Cabral em Cabo
Verde, coordenada por Manuel Veiga, conduzida pela equipa técnica formada pelo
comandante Carlos Reis, pelo investigador guineense Julido Soares Sousa e pelo engenheiro
agréonomo, Arlindo Fortes.

O Ministério da Cultura e das Industrias Criativas de Cabo Verde, junto a Comissao
Nacional da Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educagdo, Ciéncia e Cultura (UNESCO),
sdo responsaveis por formalizar esta candidatura. Abrado Vicente, parlamentar do MpD e
atual lider das duas institui¢cdes, sublinhou a importincia do “legado ser conhecido e
reconhecido por um organismo tio importante como é a UNESCO™. Isso mostra que de uma
forma geral, independentemente da bandeira politica, os atores governamentais que trabalham
com gestao de memorias estao cientes do reconhecimento de Cabral a nivel internacional.
Mesmo alguns dos integrantes do partido do MpD que historicamente veem Cabral como uma
“fraude” (AMADO, 2012), vém se posicionando com menos resisténcia quando se trata da
importancia do legado deste lider. Porém ha muito a ser feito em nivel do arquipélago,
principalmente ao nivel do ensino, para que os jovens vejam na histéria de Amilcar Cabral,
uma inspira¢do. Tendo acesso aos seus escritos, a nova geragdo poderd fazer uma andlise
critica e pensar como suas licdes podem ser aproveitadas nas lutas de hoje e nos desafios de

um amanha a ser construido.

88 ADI, Hakin. Why did Amilcar Cabral come in second place? Publicado em 4 de margo de 2020, disponivel em:
https://www.historyextra.com/magazine/who-greatest-leader-world-history/ . Acesso em 29 de maio de 2021.

% INFORPRESS, Fundagdo Amilcar Cabral formaliza escritos de Amilcar Cabral para o “Registo Memoria do
Mundo da UNESCO?”, publicado em 29 de janeiro de 2019. Disponivel em:
https://inforpress.cv/fundacao-amilcar-cabral-formaliza-escritos-de-amilcar-cabral-para-o-registo-memoria-do-m
undo-da-unesco/ Acesso em 29 de maio de 2021.

% OBSERVATORIO DA LINGUA PORTUGUESA, Estudo de apoio a candidatura 8 UNESCO dos escritos de
Amilcar Cabral esté feito e entregue. Publicado em: 30 de janeiro de 2019, Disponivel em:
https://observalinguaportuguesa.org/estudo-de-apoio-a-candidatura-a-unesco-dos-escritos-de-amilcar-cabral-esta
-feito-e-entregue/ Acesso em: 30 de maio de 2021.
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Quanto aos Rabelados, enquanto os testemunhos continuam sendo transmitidos
verbalmente de uma geracdo para outra, Amilcar Cabral continuard sendo o “profeta da
liberdade”, imortalizado nas manifestagdes socioreligiosas e na tradigdo oral em Espinho
Branco. Apesar dos objetivos divergentes, a resisténcia cultural apresenta-se como um ponto

de convergéncia entre a trajetdria de vida coletiva dos Rabelados e a teoriza¢ao de Cabral.
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CONSIDERACOES FINAIS

O presente estudo pretendeu de forma modesta, contribuir para uma melhor
compreensdo da relacdo entre os Rabelados e PAIGC/CV e a representagdo simbdlica da
bandeira do PAIGC e a figura de Cabral na comunidade de Espinho Branco. Analisando os
eventos que culminaram na emergéncia dos Rabelados, constatamos que estamos perante um
fendmeno surgido através da resisténcia a assimilacao religiosa e cultural, frente as reformas
no seio da Igreja Catolica em Cabo Verde, no inicio da década de 1940. As mudangas no seio
catolico representavam uma ameaga as praticas socio-culturais e o modo de vida tradicional
dessas populagdes, lembrando que neste periodo, a Igreja Catdlico era um aliado fiel do
regime colonial portugués. Algumas décadas depois, em decorréncia de atritos com o poder
colonial em Santiago, a resisténcia dos Rabelados adquiriu uma dimensao politica (passiva),
posicionando contra os poderes administrativo colonial e nacional apds a independéncia,
levando ao auto-isolamento dessas populacdes.

Nas vésperas da independéncia, surgiu no seio dos Rabelados de Espinho Branco a
esperanca no fim da marginalizacdo e o inicio de uma nova era repleta de paz, liberdade e
fraternidade. Chegaram a participar nos eventos comemorativos da independéncia e adotaram
a bandeira do PAIGC e as fotografias de Amilcar Cabral em diversas manifestacdes
socio-religiosas, mas também como um simbolo demarcatério identitario do grupo Monte
Santo. No entanto, a pesquisa permitiu-nos constatar que a relagado dos Rabelados com as
autoridades politico-administrativas do PAIGC/CV nao foi pacifica. Houve uma aproximacao
dos independentistas da lideranca dos Rabelados no periodo da independéncia, porém com o
passar dos anos esse contato rareou até a sua extingao em 1980, na altura da separacao politica
entre Guiné-Bissau e Cabo Verde e a transformac¢ao de PAIGC em PAICV.

Os Rabelados demonstraram descontentamento com as iniciativas modernizadoras e
técnicas do PAIGC/CV no ambito da agricultura, criacdo de gado, satide e educacdo. Houve
uma tentativa de burocratizagdo do modo de vida dessas populagdes, sem um dialogo efetivo
e um olhar “diferenciado” por parte do governo central. Dependia muito das iniciativas
isoladas de alguns integrantes locais do PAIGC/CV responsaveis pelo setor de Tarrafal. Por
outro lado, o conservadorismo dos sucessivos lideres dos Rabelados do grupo Monte Santo e
a decisdo estratégica de “fechar-se” para priorizar a relacdo entre as pessoas que

compartilham a identidade e os valores simbolicos, limitou as possibilidades de dialogo com o
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Estado cabo-verdiano, situacdo que s6 foi amenizada nos finais da década de 1990, com a
modernizacdo da comunidade e a intermediagado social feita pela Misa.

Constatamos também através da andlise de narrativas messianicas e miticas recolhidas
junto aos ancidos e ancides Rabelados que o modo de vida que o grupo de Monte Santo
preservou € caracteristico de comunidades que praticam o que Opoko (2010) chama de
“catolicismo tradicional africano”. E dentro desse contexto socio-religioso que os Rabelados
vao ressignificar a importancia da bandeira politica de PAIGC, atribuindo a ela um valor
sagrado. Para eles a referida bandeira ¢ a bandeira que representa as Cinco Chagas de Jesus
Cristo, através da sua estrela de cinco pontas.

Da mesma forma, na altura da independéncia a figura de Amilcar Cabral impde-se
como um profeta capaz de libertar a comunidade do poder colonial vigente na época. Assim,
construiram-se diversas narrativas miticas associando-o a Jesus Cristo, imortalizando este
lider do PAIGC e idealizador das independéncias da Guiné-Bissau e Cabo Verde. Esta
construgdo no imaginario coletivo dos Rabelados deve-se primeiramente a forma peculiar que
interpretam os eventos sociais baseados nas suas crengas tradicionais e religiosas, mas
também a falta de informagdo sobre o pensamento e o legado de luta de Amilcar Cabral.
Assim, a sacralizagdo de Cabral (considera-lo um profeta) assemelha-se ao processo que
Amado (2012) chamou de “iconizagdo”, pois em ambos os casos atribuem a ele poderes
extra-humanos dificultando uma leitura critica sobre seu legado como teorico da libertagao de
uma forma ampla, ofuscando a sua esséncia intelectual e politica e sua imperfeicdo. O mesmo
era contra qualquer culto a sua personalidade, auto-definindo como “um simples africano”.

Enfim, este ¢ um debate muito mais complexo e ndo foi a nossa pretensao esgotar-lo,
ou melhor, isto ¢ impossivel em qualquer estudo. Nosso proposito estd dentro das
possibilidades do contexto que este estudo foi realizado, contribuir no melhor entendimento
do fendmeno Rabelados de Santiago, Cabo Verde, a trajetdria coletiva dessas populagdes que
historicamente portam um enorme potencial, cultural, religioso, politico e social, mas que por

muito tempo esteve as margens da historia cabo-verdiana.
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