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RESUMO

Nesta dissertacdo, tem-se como objetivo apresentar uma analise dos campos lexicais
constituidos pelas duzentos e noventa lexias de terreiro, presentes na 1* edicao de Tenda dos
Milagres, metafic¢do historiografica da autoria de Jorge Amado (1969). Para tanto, fez-se o
levantamento dessas duzentos e noventa lexias de terreiro, corpus da pesquisa, as quais foram
organizadas em glosas e, posteriormente, classificadas em doze campos lexicais, referentes ao
universo litargico afro-brasileiro: das nagdes; dos santos; da hierarquia dos membros; das
saudacdes; das insignias; do vestudrio; da cozinha-de-santo; das plantas; dos instrumentos
musicais; da danca; dos ritos; e dos espagos sagrados. Com o intuito de atingir os objetivos
propostos, utilizaram-se como fundamentagdo: a teoria dos campos lexicais, proposta por
Coseriu (1977); o conceito de identidade a partir da lingua, de Rajagopalan (2004a, 2004b,
2004c); as definicdes de lingua-de-santo e de linguagem usual do povo-de-santo, ambas
elaboradas por Castro (2005[2001]); e o conceito de povo-de-santo, de Lody (1995). Devido
ao cardter lexicologico da referida pesquisa, foram também consultados compéndios
lexicograficos: dicionarios de especialidades, tais como o de Lody (2003) e o de Cacciatore
(1935); os dicionarios de linguas africanas, o de Fonseca Junior (1983) e o de Fernandes
Portugal (1998[1985]); o dicionario de lingua banto no portugués do Brasil, de Lopes (2003);
o vocabulario afro-brasileiro, de Castro (2005[2001]); entre outros.

Palavras-chave: Teoria dos Campos Lexicais. Léxico de Terreiro. Tenda dos Milagres.
Identidade. Povo-de-santo.



ABSTRACT

This work intends to present an analysis of lexical campi constituted by two hundred ninety
lexias of terreiro presented in the first edition of Tent of Miracles, a historiographic
metafiction by Jorge Amado (1969). In order to do so, it was made up a survey of these lexias
of terreiro, corpus of this research, which were organized in glosas and, later, classified in
twelve lexical categories, referred to the African Brazilian liturgical universe: nations, saints,
hierarchy of members, greetings, emblems, clothing, cooking, plants, musical instruments,
dances, rites and sacred spaces. In order to accomplish the proposed goals, it was used as
theoret ical perspective: the theory of lexical categories, proposed by Coseriu (1977); the
concept of language identity by Rajagopalan (2004a, 2004b, 2004c); the definition of
language of saint and of usual language of people of saint, both elaborated by Castro
(2005[20017); and the concept of people of saint by Lody (1995). Due to the lexicological
features of this research, it was also consulted lexicographical compendia: specialties
dictionaries by Lody (2003) and Cacciatore (1935); dictionaries of African language by
Fonseca Junior (1983) and Fernandes Portugal (1998[1985]); dictionary of bantu language in
Brazilian Portuguese by Lopes (2003); an African Brazilian vocabulary by Castro
(2005[20017); among others.

Keywords: Theory of lexical categories. Lexicon of Terreiro. Tent of Miracles. Identity.
People of saint.



Nao podemos ignorar o fato de que o portugués foi
imposto de qualquer maneira como segunda lingua a uma
populagdo majoritaria de falantes africanos por trés séculos
consecutivos e o Brasil, hoje, possui a maior populacao
afro-descendente concentrada fora do continente africano.
(CASTRO, 2009, p.176).
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exp. = expressao

inter;j. = interjeicao

L = linha

p- = pagina

s.f. = substantivo feminino

s.m. = substantivo masculino

s.2g. = substantivo de dois géneros

V. = verbo



1.1

1.2

1.3

2.1
2.2

23

3.1
3.2
3.3
3.4
3.5
3.6
3.7
3.8
3.9
3.10
3.11
3.12

SUMARIO

INTRODUCAO

CAMINHOS DE AXE: DA BOCA AO PAPEL, A LINGUAGEM DO
POVO-DE-SANTO

BREVES CONSIDERACOES SOBRE O POVO-DE-SANTO, SEUS
DEUSES E SUA LINGUAGEM

AO SOM MAJESTOSO DOS BUZIOS: NUANCES DA VIVENCIA
AMADIANA NO CANDOMBLE

REVISITANDO TENDA DOS MILAGRES: TERRENO FERTIL PARA A
LINGUAGEM DO POVO-DE-SANTO

NAS ENCRUZILHADAS DA IDENTIDADE: O IMBRICAMENTO
ENTRE LEXICO, CULTURA E SOCIEDADE

ELEMENTOS DA LEXICOLOGIA

O PAPEL DOS CAMPOS LEXICAIS NA OBSERVACAO DO LEXICO
EM FUNCIONAMENTO

OS PASSOS E O TRANSITO DA PESQUISA: PRESSUPOSTOS
METODOLOGICOS

UMA TRILHA PARA A CONSTRUCAO IDENTITARIA DO POVO-
DE-SANTO: ANALISE DOS CAMPOS LEXICAIS
DAS NACOES

DOS SANTOS

DA HIERARQUIA DOS MEMBROS

DAS SAUDACOES

DAS INSIGNIAS

DO VESTUARIO

DA COZINHA-DE-SANTO

DAS PLANTAS

DOS INSTRUMENTOS MUSICAIS

DA DANCA

DOS RITOS

DOS ESPACOS SAGRADOS

PERCORRENDO CAMPOS E ESQUADRINHANDO A CULTURA: A
CLASSIFICACAO DAS LEXIAS DE TERREIRO EM CAMPOS
LEXICAIS

MACROCAMPO LEXICAL DAS NACC)ES

Geral

De tradi¢ao yoruba-nago

De tradicao ewe-fon

13

24

31

35

42

45
48

51

55

55
59
63
65
65
66
68
71
72
73
74
75

78

78

78

78

79



4.2

4.2.1

4.2.2

423

4.2.4

4.2.5

4.2.6

4.3

43.1

4.3.2

433

4.3.4

44

4.4.1

4.4.2

4.5

4.5.1

4.5.2

453

454

4.6

4.6.1

4.6.2

De tradi¢cao banto

De tradicao hauca

MACROCAMPO LEXICAL DOS SANTOS
Geral

Orixas

Encantados

Voduns

Caboclos

Eguns

MACROCAMPO LEXICAL DA HIERARQUIA DOS MEMBROS
Denominacgoes gerais dos membros

Cargos sacerdotais

Cargos intermediarios

Cargos iniciaticos

MACROCAMPO LEXICAL DAS SAUDACOES
Gerais

Especificas

MACROCAMPO LEXICAL DAS INSIGNIAS
Ferramentas

Emblemas

Objetos sagrados

Amuletos

MACROCAMPO LEXICAL DO VESTUARIO
Geral

Roupas

79

79

79

79

80

94

96

98

99

99

99

99

106

108

110

110

112

113

113

116

117

118

119

119

119



4.6.3

4.7

4.7.1

4.7.2

4.7.3

4.7.4

4.7.4.1

4.7.4.2

4.7.5

4.7.6

4.7.7

4.8

4.8.1

4.8.2

4.83

4.9

4.9.1

4.9.2

493

4.10

4.10.1

4.10.2

4.10.3

4.10.4

4.11

Aderecos

MACROCAMPO LEXICAL DA COZINHA-DE-SANTO
Animais sagrados

Bebidas

Ingredientes

Alimentos cozidos

Doces

Nao-doces

Alimentos fritos

Alimentos crus

Utensilios

MACROCAMPO LEXICAL DAS PLANTAS
Plantas para curar

Misturas curativas a base de plantas
Plantas para perfumar

MACROCAMPO LEXICAL DOS INSTRUMENTOS MUSICAIS
Gerais

Membrofones

Idiofones

MACROCAMPO LEXICAL DA DANCA
Coordenacao

Coreografia

Toques

Canticos

MACROCAMPO LEXICAL DOS RITOS

121

123

123

125

126

127

127

128

132

133

133

134

134

136

136

137

137

137

139

140

140

141

145

145

146



4.11.1 Secretos 146

4.11.2 Publicos 150
4.12 MACROCAMPO LEXICAL DOS ESPACOS SAGRADOS 154
4.12.1 Gerais 154
4.12.2 Especificos 161
4.12.3 Internos 162
4.12.3.1 Arquitetura 162
4.12.3.2  Mobiliario 164
4.12.4 Externos 164
CONSIDERACOES FINAIS 166
REFERENCIAS 169
APENDICES A 177
APENDICE A — INDICE DE OCORRENCIA DAS LEXIAS DE TERREIRO 178
ANEXOS ’ ) 188
ANEXO A — MAPA LINGUISTICO DA AFRICA 189
ANEXO B — MAPA DOS PAISES AFRICANOS ONDE SE FALAM AS 190

LINGUAS KWA



13

INTRODUCAO

Esta dissertagdo foi gestada na confluéncia da visdo religiosa da sua autora,
candomblecista, com os conhecimentos académico-cientificos sobre linguagem. O
estreitamento mais incisivo entre esses dois universos principiou-se em 2006, na labuta
diaria como docente do curso de Letras do campus XXIV da Universidade do Estado da
Bahia — UNEB, ao ministrar minicursos acerca da mitologia yorubana, lecionar Cultura
e Linguas Africanas, orientar e avaliar produgdes discentes que envolvessem aspectos
culturais afro-brasileiros no 4mbito literario, sobretudo a lingua-de-santo’ e a linguagem
usual do povo-de-santo”. Todavia foi a escrita de um artigo para o II Semindrio
Internacional Acolhendo as Linguas Africanas, promovido pela UNEB, que, em 2008,
propiciou o encetar da pesquisa, a qual se ancorou nos construtos lexicologicos da
disciplina Linguagens, Discurso e Sociedade deste Programa de Pds-Graduacdo em

Estudo de Linguagens.

Com o intuito de reconhecer e calibrar, na sua justa medida, a relevancia da lingua —
usual e sagrada — do povo-de-santo, vitima de constantes tentativas de apagamento e
marginalizacdo pelo discurso colonizador europeizante judaico-cristdo, aciona-se o
contradiscurso da visibilizagdo e do acesso ao saber acerca dessa lingua, também
representada na literatura. Isso porque a superacdo de uma visdo distorcida e
folclorizada da cultura afro-brasileira condiciona-se ao conhecimento que a populagdo
do Brasil tem de sua historia. Nesse sentido, apropriar-se do passado € questao de poder,

e a literatura ¢ um dos possiveis caminhos para efetivar essa apropriacao.

A partir do entendimento contemporineo de diversidade como “fator substantivo de
enriquecimento das experiéncias historico-sociais, a0 mesmo tempo, de todos,

indistintamente, ¢ de cada grupo, particularmente” (MATTOS, 2008, p.67), pode-se

! “Sistema lexical de base africana relacionado ao universo religioso dos recintos sagrados, onde se
desenrolam as cerimonias do culto.” (CASTRO, 2005[2001], p. 80).

? Entende-se por povo-de/do-santo os membros das congregagdes religiosas afro-americanas, “as pessoas
que acionam e fazem existir patrimdnios expressivos nos campos da musica, da danga, da arquitetura, da
indumentaria, da joalheria, do teatro, da alimentacdo e de muitos outros meios que estabelecem vinculos
com esse amplo e diverso mundo cultural chamado afro, onde os terreiros funcionam como polos
produtores ¢ mantenedores de historias, de civilizagdes, de arte, de memoria e de sabedoria ancestre.”
(LODY, 1995, p. 1).
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inferir que o repertorio linguistico afro-litargico brasileiro, bem como a linguagem
usual do povo-de-santo, apesar de constituirem patrimonio imaterial de um grupo
humano especifico, consistem, simultaneamente, em um relevante legado socio-

historico-cultural do Brasil.

O presente trabalho se inscreve na atmosfera de (re)conhecimento e reparagdo
suscitados pela linguagem do povo-de-santo. De acordo com Preti (2003), ¢ tarefa dos
linguistas o resgate do prestigio das linguagens estigmatizadas por desfavoraveis

condi¢des econdmicas e/ou sociais dos seus falantes.

Nesta dissertagdo, tem-se como objetivo apresentar uma anélise dos campos lexicais
constituidos pelas duzentos e noventa lexias de terreiro’ presentes na 1% edi¢io de Tenda
dos Milagres, metaficcdo historiografica da autoria de Jorge Amado (1969), a fim de
verificar como o léxico de terreiro contribui para construgdo identitaria do povo-de-
santo no contexto da obra literaria em questdo. Tal analise foi elaborada a luz da
Lexicologia, com contribui¢des da Etnolinguistica, considerando as singularidades
socioculturais e liturgicas afro-brasileiras, que se entrelacaram em varios momentos. A
¢égide lexicolodgica deste trabalho constituiu-se principalmente pela teoria dos campos
lexicais proposta por Eugenio Coseriu (1977), e contou com ideias fundamentais ao
desenvolvimento da pesquisa, a saber: o conceito de identidade a partir da lingua, de
Kanavillil Rajagopalan (2004a, 2004b, 2004c¢); as defini¢cdes de lingua-de-santo e de
linguagem usual do povo-de-santo, ambas elaboradas por Yeda Pessoa de Castro
(2005[20017); bem como a definicio de povo-de-santo, do antrop6logo Raul Lody
(1995). No tocante aos conhecimentos afro-liturgicos, foram revisadas mais
incisivamente as producdes de Lody (2003, 1998, 1995) e de membros das
comunidades religiosas afro-brasileiras, tais como Oliveira (2002), Onidajoé (2007),
Santos (1993) e Siqueira (1998). Devido ao carater lexicologico da referida pesquisa,
foram também consultados compéndios lexicograficos: dicionarios de especialidades,
tais como o de Lody (2003) e o de Cacciatore (1935); os diciondrios de linguas

africanas, o de Fonseca Junior (1983) e o de Fernandes Portugal (1998[1985]); o

3 Designa-se como terreiro “o local onde se celebram os cultos afro-brasileiros, também denominado de
roga ou i/é”. (CASTRO, 2005 [2001], p. 341).
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dicionario de lingua banto no portugués do Brasil, de Lopes (2003); o vocabulario afro-

brasileiro, de Castro (2005[2001]); entre outros.

Com o instrumental teérico anteriormente elencado, pretende-se responder a questdo:
como o léxico de terreiro, a partir do vocabulario do povo-de-santo representado em
uma obra literaria, organizado e observado em campos lexicais, pode contribuir para a

construcdo identitaria do povo-de-santo?

Acredita-se que a relevancia social dessa pesquisa, a qual culminou nesta dissertacao,
esteja na possibilidade de a mesma abrir novos didlogos e respaldar futuras intervengdes
na condug¢do da leitura e do ensino da literatura amadiana, de forma a langar um olhar
mais atento a constru¢do da identidade afrobrasileira via estudo lexicologico. Entdo,
desenvolver o estudo das lexias de terreiro em producdes literdrias pode vir a resultar
em ganhos socio-culturais, tais como: novas informagdes acerca das contribuicdes
africanas na lingua portuguesa; o delineamento de nuances culturais e identitarias do
povo-de-santo; a configuragdo, no campo das agcdes em politicas publicas educacionais,
de um novo caminho para instrumentalizar o combate a posturas de intolerancia
religiosa em sala de aula; e, certamente, o aumento da autoestima dos adeptos das
religides de matriz africana, em sua maioria, negros. Todos esses possiveis efeitos
socio-culturais encontram respaldo no que rezam as Leis 10.639/03% ¢ 11.645/08° ¢

justificam a pesquisa desenvolvida.

A fim de sintetizar e facilitar a visualizagdo geral do trabalho, elaborou-se o Ifa lexical,
espécie de grafico das lexias de terreiro em Tenda dos Milagres, cuja denominagao
justifica-se pela comparacao pensada a partir do didlogo entre a crenca religiosa e o
conhecimento cientifico da sua autora: assim como os buzios estdo para a leitura da vida

humana no If4, as lexias de terreiro podem estar para a leitura identitaria do povo-de-

* Concebida no interior das politicas afirmativas, a lei torna obrigatdrio, nos estabelecimentos de ensino
fundamental e médio, oficiais e particulares, o ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira ¢ Africana,
incluindo as muitas contribui¢des do povo negro para a concretizacdo da trajetoria sociopolitica e
historica do Brasil. Quando sancionada pelo Presidente da Republica Luiz Inacio Lula da Silva, alterou a
Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, responsavel por estabelecer as diretrizes e bases da educagdo
nacional, contemplando determinagdes presentes na Constituicdo Federal, em reconhecimento a realidade
multicultural do Brasil, e colocando-se em consondncia com outras leis e estatutos em vigor no pais.

5 Altera a Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de
2003, que estabelece as diretrizes ¢ bases da educagdo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede
de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira, Africana e Indigena”.
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santo em Tenda dos Milagres. Esse grafico compode o titulo desta dissertacdo e
encontra-se localizado logo apds a folha de rosto, bem como compde a terceira e

introduz a quarta se¢ao deste trabalho.

Esta dissertagdao divide-se em quatro secdes. Detalham-se os critérios para tal divisao

textual nas linhas a seguir.

Na primeira se¢ao, intitulada Caminhos de axé: da boca ao papel, a linguagem do
povo-de-santo, sob o desejo de desenvolver um arcabougo investigativo, esboga-se o
percurso da linguagem oral do povo-de-santo, tracado a luz das letras de Risério (1986),
Prandi (2001), Castro (2005[2001]), Portugal (1985) e outros. Revisita-se, de maneira
breve, a relacao de Jorge Amado com o povo-do-axé; e a representacao deste e da sua
linguagem na literatura amadiana, mais especificamente em 7enda dos Milagres

(AMADO, 1969), obra na qual foi selecionado o corpus da pesquisa.

Na segunda secdo, Nas encruzilhadas da identidade: o imbricamento entre léxico,
cultura e sociedade, articula-se a triade lingua, cultura e sociedade, considerando o
conceito de identidade a partir da lingua, de Rajagopalan (2004a), e apresenta-se uma
breve exposicdo da trajetoria dos estudos lexicoldgicos. Longe de se expor uma revisao
sobre Lexicologia, nessa secdo, tem-se como fim situar o leitor quanto a passagens
cruciais dos estudos lexicologicos suscitados pelo tema. Enfatiza-se, nessa exposicao, a
teoria dos campos lexicais, proposta por Eugenio Coseriu (1977), a qual se mostra
fundamental para o alcance do objetivo da pesquisa. Ainda nessa se¢do, expdem-se 0s
pressupostos metodologicos utilizados para a coleta do corpus apresentado, como se
deu a coleta e a organiza¢ao dos dados e como se procedeu a analise para alcangar os

objetivos propostos.

Na terceira se¢do, procede-se a andlise dos campos lexicais, escrutinando as
especificidades de cada campo. Assim, sdo evidenciadas informagdes de carater cultural
religioso acerca de cada campo lexical, com o intuito de possibilitar a compreensao dos

macro e microcampos lexicais, elencados na se¢do posterior.

Na quarta e ultima se¢do, Percorrendo campos e esquadrinhando a cultura: a

classificagcdo das lexias de terreiro em campos lexicais, arrolam-se as duzentos e
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noventa lexias de terreiro. Pautando-se na lexematica coseriana e considerando os
sentidos os quais se podem atribuir as lexias de terreiro no contexto de Tenda dos
Milagres, identificam-se doze macrocampos lexicais referentes ao universo liturgico
afro-brasileiro, e cada um desses macrocampos determina seus respectivos
microcampos: o das nagdes (cinco microcampos: geral, de tradicdo yorubd-nago, de
tradi¢do ewe-fon, de tradi¢do banto, de tradi¢do haucd); o dos santos (seis microcampos:
geral, orixds, encantados, voduns, caboclos, eguns); o da hierarquia dos membros
(quatro microcampos: denominagdes gerais dos membros, cargos sacerdotais, cargos
intermedidrios, cargos iniciaticos); o das saudag¢des (dois microcampos: gerais,
especificas); o das insignias (quatro microcampos: ferramentas, emblemas, objetos
sagrados, amuletos); o do vestudrio (trés microcampos: geral, roupas, aderegos); o da
cozinha-de-santo (sete microcampos: animais sagrados, bebidas, alimentos cozidos,
alimentos fritos, alimentos crus, utensilios, ingredientes); o das plantas (trés
microcampos: plantas para curar, misturas curativas a base de plantas, plantas para
perfumar); o dos instrumentos musicais (tr€s microcampos: gerais, membrofones e
idiofones); o da danga (quatro microcampos: coordenagdo, coreografia, toques,
canticos); o dos ritos (dois microcampos: secretos, publicos); no dos espagos sagrados
(quatro microcampos: gerais, especificos, internos, externos). Totalizam-se quarenta e
sete microcampos, sendo que dois deles ainda se subdividem: o microcampo dos
alimentos cozidos, em doces e ndo-doces; o microcampo dos espacos sagrados internos,

em arquitetura e mobilidrio.

No intuito de configurar a contextualizacdo das lexias, ainda na quarta se¢do, sdo
apresentados os trechos da referida obra nos quais se encontram cada lexia de terreiro,
situando-as em paginas e linhas. Essa etapa da pesquisa ¢ fundamental, haja vista ndo se
poder pensar o Iéxico como um sistema fixo de nomeacao de tudo o que ha, pois, de
acordo com Vilela (1995, p. 78), “o léxico ndo ¢ uma soma de nomenclaturas,
etiquetando a realidade: a transitoriedade das coisas € do mundo, a histéria e o devir
aninham-se no interior do 1éxico”. Na organizagao das entradas lexicais, registram-se as
lexias na grafia utilizada no corpus de base, entretanto algumas delas apresentam mais
de uma grafia. Nessa situagdo, optou-se por manter na entrada lexical a grafia mais
proxima das linguas africanas, elencando-se todos os exemplos encontrados. A seguir,

vem a sua classificagdo gramatical e, por fim, o conceito. Os exemplos sdo citados na



18

ordem em que aparecem no texto de base, trazendo em negrito a lexia em questdo,
seguindo-se, entre parénteses, os nimeros da pagina e da linha.

Exemplo:
Para Exu, o primeiro gole de cachaca. (p. 98, L. 2)

Nas consideragdes finais, expde-se a convergéncia das argumentacdes construidas nas
secoes desenvolvidas, fechando o ciclo de investigacdo e abrindo a possibilidade de

novas pesquisas acerca da linguagem do povo-de-santo.

Apresenta-se, ao final, o indice de ocorréncia das lexias de terreiro, a fim de se poder
tracar uma analise quantitativa da frequéncia de utilizacdo das lexias encontradas em

Tenda dos Milagres, bem como facilitar futuras investigagdes lexicologicas.

Por fim, com o intuito de localizar geograficamente as civilizagdes africanas que mais
contribuiram para a formagao e para os legados linguistico e cultural do povo-de-santo
da Bahia, inserem-se como anexos: o mapa linguistico da Africa (ANEXO A) e o mapa
dos paises africanos onde se falam as linguas kwa (ANEXO B) pelo destaque entre as
linguas que compuseram a lingua-de-santo. Ambos os mapas foram elaborados e

cedidos pela Professora Dr® Yeda Pessoa de Castro.
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1 CAMINHOS DE AXE: DA BOCA AO PAPEL, A LINGUAGEM DO POVO-
DE-SANTO

Qualquer adjetivo seria fraco para qualificar a
importancia que a tradicdo oral tem nas civilizagdes e
culturas africanas. Nelas ¢ pela palavra falada que se
transmite de geracdo a geragdo o patrimdnio cultural de
um povo. (BA, 1973, p. 17)

A leitura de Tenda dos Milagres e de algumas outras obras de autoria amadiana
permitiu perceber o quanto essa literatura incide socialmente como instrumento de
divulgacao da cultura baiana para leitores de todos os cantos do Brasil, estrangeiros de
diversas nacionalidades e, sobretudo, baianos atentos a caleidoscopia cultural do povo
da sua terra. Podem-se afirmar seus romances como uma historiografia desse povo,
posto que a trajetoria das produgdes literarias de Jorge Amado é marcada pelo desejo de
reportar a vida dessa gente e tem como pontos de partida a desigualdade socio-
econdmica e a diferenca cultural. Para tal investida, Amado imortalizou na sua escrita a
linguagem oral popular, “transcrevendo” em suas paginas a lingua falada pelos
representantes de segmentos desfavorecidos socialmente: a mulher, a prostituta, o
vagabundo, o bébado, o morador de rua, o menor abandonado, o negro, o mestigo, o

candomblecista.

De acordo com Araujo, a obra amadiana “dialoga com o leitor, estabelecendo

elementos dialéticos entre lirismo e documentarismo, factualidade e poesia, oscilando

de um a outro foco a cada livro”. (ARAUJO, 2003, p.15). Em se tratando de uma
~ . . , 6 A , .

metafic¢do historiografica’, a transcri¢do do léxico oral de um povo para o texto

ficcional, ainda que imprima a tinta ideologica do autor que seleciona as palavras e cria

as personagens, pode tornar mais visiveis aos olhos do leitor os tragos culturais e

identitarios desse mesmo povo.

Considerando o seu engajamento socio-politico, observa-se que Amado optou pelo uso
da linguagem dos terreiros no retratar “da Bahia de Todos os Santos, com a

impregnacao viva dos mistérios, magias e contornos de Salvador e Reconcavo, o mar, o

% Na metafic¢do historiografica, o autor reinterpreta a historia na fronteira fluida entre o “real” — o factual
— e o ficcional. Nesse tipo de obra, a Literatura irmana-se a Historia, possibilitando a visualizagdo do
enlace, ou mesmo do amalgama, de elementos ficcionais e historicos.
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cais, o candomblé e suas historias” (ARAUJO, 2003, p.13), ora com maior ora com
menor incidéncia, nas obras: Suor (1934), Jubiaba (1935), Mar morto (1936), Capitdes
da areia (1937), o guia Bahia de Todos os Santos (1945), A morte e a morte de
Quincas Berro d’Agua (1961), Os velhos marinheiros ou o capitdo de longo curso
(1961), Os pastores da noite (1964), Dona Flor e seus dois maridos (1966), Tenda dos
Milagres (1969), Tereza Batista Cansada de Guerra (1972) e O sumigo da santa: uma
historia de feiticaria (1988). Assim, entende-se que o faz ndo so para caracterizar mais
fidedignamente muitas de suas personagens candomblecistas, mas certamente para
prestigiar as linguas africanas, vivas na oralidade baiana do povo-de-santo, porém
menosprezadas por muitos gramaticos e até alguns linguistas brasileiros. Essa postura
de Amado, a de valorizar a representagdo da linguagem oral popular na escrita, surge
possivelmente como uma resposta a supervalorizagao da segunda, e d4 a sua pena a
funcdo de inversao de valores pré-estabelecidos. Em consonancia com tais reflexdes,

esta a assertiva de Castro:

A resisténcia para tratar de questOes relativas as linguas africanas no
Brasil comeca antes de tudo pelo prestigio atribuido a escrita em
detrimento da oralidade, a partir de uma pedagogia, vigente no mundo
ocidental, que sempre privilegiou o ler e o escrever diante da ndo mais
antiga arte do falar e do ouvir. (CASTRO, 2001, p. 65)

O leitor, ao ler as obras de Jorge Amado, pode “ouvir” suas personagens, entrar em
contato com a representacao de uma lingua falada pouco conhecida na literatura dita
candnica, a dos grupos socialmente estigmatizados. Em consequéncia, Amado
oportuniza a0 mesmo leitor o acesso a uma possivel identidade social daqueles
“falantes” na narrativa, pois a lingua falada constitui uma das mais significativas marcas
de identidade social. De acordo com Preti (2003, p.49), “assim como os tragos fisicos
ou dindmicos, a fala se incorpora a identidade das pessoas, trazendo-lhes maior ou

menor prestigio no contexto social em que se envolvem”.

Entre outros motivos, ao tentar transitar e estabelecer o didlogo entre esses dois mundos,
o dos socialmente marginalizados e o dos leitores, durante alguns anos, Amado pagou o
onus do ostracismo académico, por ter sido considerado um contraventor, um
comunista. Durante décadas, a Academia classificou as obras amadianas como

grotescas, pertencentes a uma subliteratura, pois, entre outras inadequacoes, a leitura de
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seus livros aproximava os leitores a um repertorio lexical de pouca aceitabilidade social:
as girias e os vocabulos obscenos’, erroneamente lidos como pertencentes apenas as
classes sociais mais desassistidas economicamente. O gosto pelo erotico ¢ universal. De
acordo com Aratjo (2003), a celebracdo erdtica amadiana afasta-se da obscenidade

simploria e aproxima-se da festa dionisiaca, como um ato ludico, onde

[...] o sentido do humano chega proximo do divino, tal a forga mitica
que imprime nas personagens sensualissimas, de uma verossimilhanca
agressiva nas falas, nos ritos ¢ gestos, nos nomes ¢ sobrenomes do
imaginario coletivo que o texto amadiano sugere. [...] Quando
pensamos na marca de escritura erdtica e lirica em Jorge Amado, ndo
a devemos circunscrever ao universo rasteiro da chulice, da
pornografia, da obscenidade simpléria. (ARAUJO, 2003, p.101)

Apesar de desconhecer registros de criticas mais contundentes da Academia
hostilizando o uso da linguagem do povo-de-santo por Jorge Amado, nem precisa muito
esforco para inferir que procedia tal rejei¢do, haja vista o perfil religioso dos
académicos na década de 1960, em sua maioria, adeptos de religides judaico-cristds. E
estas, ainda hoje configuradas como hegemonicas no Brasil, constituem um dos maiores
entraves para que se compreenda inequivocadamente o legado cultural do povo-de-
santo impresso na sua oralidade — nos seus falares cotidianos, na sua linguagem
litirgica, na poesia de louvagdo aos seus deuses, na mitologia herdada dos seus
ancestres, mas sequer reconhecida como tal nos livros de Historia do Brasil, nos
dicionarios de mitologia, de circulagdo nacional, ou nos curriculos da maioria dos

cursos de Letras do pais.

O etnocentrismo fica evidente ao se rotular o universo religioso e a riqueza cultural do
povo-de-santo como inferiores, errados, folcloricos, primitivos, exdticos ou diabodlicos.

Esse olhar etnocéntrico estd pautado no fato de que

[...] o protestantismo sempre se colocou como ponta de lanca das
conquistas continentais coloniais, neocoloniais e imperialistas do

" E errado pensar-se que esse vocabulario ¢ exclusivo das classes economicamente mais baixas. O gosto
pela obscenidade ja foi objeto até da classe nobre, conforme comprovam os estudos histdricos sobre o
século XVIII na Europa, em especial na Franca. E poderiamos, se quiséssemos, recuar ainda mais no
tempo, lembrando os poetas eroticos latinos que também revelavam o gosto pelo erotismo, nem sempre
tratado metaforicamente. A sociedade moderna, com a rapida transformagao dos costumes, em particular
dos conceitos de moralidade, tem sido propicia a liberagdo maior desse tipo de vocabulario. (PRETI,
2003, p.59-60).
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império britanico e do bloco hegemoénico do poder anglo-saxdo nos
EUA. A éansia catequética missionaria sempre aprovou os genocidios
contra os “pecadores”, isto €, os que tém outras religides e outros
territorios e suas riquezas. (LUZ, 2002, p. 72)

Ainda sobre o entrave ao (re)conhecimento do legado oral do povo-de-santo como
propulsor de saberes historicos, miticos, literarios e linguisticos, aos olhos das elites
sociais (e ai se inclui a Academia), por muito tempo pesou a identidade étnico-racial de
tal grupo, composto, em sua maioria, por afro-descendentes de fenotipo negro. Isso
porque a associacdo oralidade/negritude aciona, simultaneamente, dois preconceitos ndo
distantes, o linguistico e o racial, contra os quais Fanon postula, observando a visdo

eurocéntrica que aproxima a oralidade negra da infantilidade e da selvageria:

Dizem que negro gosta da palabre®, ou seja, de parlamentar; contudo,
quando pronuncio palabre, o termo faz pensar em um grupo de
criangas divertindo-se, langando para o mundo apelos irresponsaveis,
quase rugidos; criangas em pleno jogo, na medida em que o jogo pode
ser concebido como uma iniciagdo a vida. Assim, a ideia de que o
negro gosta de resolver seus problemas pela palabre é rapidamente
associada a esta outra proposi¢do: o negro ndo passa de uma crianga.
Aqui os psicanalistas estdo em seu ambiente e o termo oralidade ¢é
logo convocado. (FANON, 2008, p. 41).

Infantilizar o outro constitui uma estratégia de dominacgao, inclusive os colonizadores
europeus lancaram mao desse artificio na tentativa de sobrepujar a cultura dos povos
aborigenes e torna-los colonizados, como de fato ocorreu. Além do negro africano, o
indio brasileiro foi vitima de um processo de “infantilizacdo”, registrado desde a Carta
de Pero Vaz de Caminha, documento histérico considerado “certiddo de nascimento do
Brasil”, na qual o seu autor descreve os indios como seres inocentes: “Andam nus sem
nenhuma cobertura, nem estimam nenhuma cousa cobrir nem mostrar suas vergonhas e
estdo acerca disso com tanta inocéncia como t€ém de mostrar o rosto.” (CAMINHA
apud BOSI, 1994, p. 17). Por sua vez, essa estratégia torna-se ainda mais eficaz e
covarde quando, na mesma medida, menospreza todo o legado cultural desses sujeitos,

principiando pela sua lingua, o que pode ser confirmado com a leitura de outro trecho

8«0 termo palabre, de origem portuguesa, é utilizado por varios grupos culturais da Africa Ocidental para
se referir ao costume de reunir para parlamentar, toda vez que surge um problema de convivéncia,
qualquer que seja ele. Ou seja, dissolver, pelo entendimento, as tensdes na vida cotidiana.” (FANON,
2008, p.41).
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da Carta de Caminha (apud BOSI, 1994, p.14), agora tecendo comentario jocoso sobre

a lingua tupi:

Esta ¢ mui branda, e a qualquer nagdo facil de tomar. Alguns
vocabulos hé nela de que ndo usam sendo as fémeas, e outros que nao
servem sendo para os machos: carece de trés letras, convém a saber,
ndo se acha nela F, nem L, nem R, coisa digna de espanto porque
assim ndo tem Fé, nem Lei, nem Rei, e desta maneira vivem
desordenadamente sem terem além disso conta, nem peso, nem
medida (cap. X).

Como se pode notar, trés preconceitos incidem sobre as comunidades de origem
indigena e africana — o racial, o religioso e o linguistico —, o0s quais estdo
indubitavelmente interligados na urdidura ideoldgica colonialista eurocéntrica, a qual
sO considera efetivamente como ser humano o sujeito de fen6tipo branco, de formagao
religiosa judaico-cristd e de educagdo pautada no grafocentrismo a servico do

conservadorismo linguistico europeu.

Apesar do menosprezo sofrido pelas comunidades afro-descendentes relativo a sua
oralidade, em detrimento de uma cultura centrada na escrita, prevaleceu sua heranca
mais marcante. Os encontros para compartilhar as narrativas dos fatos historicos e
cotidianos, para dividir angustias e feitos vitoriosos, € para tecer memorias consagraram
o terreiro como espaco de resisténcia, antes, ao sistema escravagista e, na
contemporaneidade, ao sistema neocolonialista e seus recalques. De acordo com B4,
pode-se notar a oralidade africana como engrenagem da criagao e manutencao das suas

tradigoes, o que pode ser estendido as comunidades afro-descendentes:

Falar de tradi¢do na historia africana significa falar de tradi¢do oral.
Nenhuma tentativa de penetrar na histdria ¢ no espirito dos povos
africanos ¢ valida se ndo se apdia nessa heranga de conhecimentos de
toda espécie, transmitida pacientemente de boca a ouvido e de mestre
a discipulo através dos tempos. Essa heranca ainda ndo se perdeu e se
mantém na memoria da Gltima geracdo de seus grandes depositarios,
de quem se pode dizer que sdo a memoria viva da Africa. (BA, 1973,

p.17)

Acrescente-se a assertiva de Ba (1973, p. 17) que a tradigdo oral ¢ predominante na

Africa, todavia ndo significa auséncia da escrita em todo o continente africano.
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Da boca ao papel, no percurso dos terreiros ao universo literario amadiano, a linguagem
do povo-de-santo, entdo, constitui um poderoso instrumento emancipatério de seus
falantes, iniciado no ventre mitico-religioso, gestado na partilha de feitos divinos e
humanos, e alimentado no seio das demais manifestagdoes culturais. Entre as quais,
interessa a este trabalho a literatura, dado o corpus da pesquisa desenvolvida. A fim de
construir um arcabougo investigativo condizente com a realidade das comunidades
religiosas afro-brasileiras, revisita-se, de maneira breve, a histéria do povo-de-santo na

Bahia, mas nao sem antes tocar em aspectos bem peculiares da linguagem dos terreiros.

1.1 BREVES CONSIDERACOES SOBRE O POVO-DE-SANTO, SEUS DEUSES E
SUA LINGUAGEM

[...] a Terra, a morada do ser humano, ¢ o elemento que
domina o corpus mitopoético tecido e entretecido nos
quatro cantos da Africa. Na Iorubalandia, sem davida,
quase tudo se passa em seu espago. E aqui que Exu
incendeia a savana, lemanja destroi pontes, Oxum
coleciona joias, Oia danga com seu corpo de fogo, Oxossi
caca, Xango luta. (RISERIO, 1996, p. 77)

r

A lingua-de-santo estd completamente prenhe de mitologia, pois € acionada para a
comunica¢do entre deuses e humanos. O povo-de-santo — conjunto das comunidades
adeptas das religides de matriz africana — ¢, simultaneamente, guardido e escultor dessa
lingua e de todas as linguagens que circulam nos terreiros. O povo-de-santo manteve
viva grande parte da cultura e da tradigdo trazida sim pelos africanos escravizados, mas,
sobretudo, apoiada em seus ancestrais divinizados. A manutenc¢do oral das historias das
realezas e dos deuses africanos, da sua simbologia e das suas ritualidades permitiu, na
esfera religiosa, uma nova configuracao das identidades negras. Nesse sentido, o
terreiro ha muito funciona como um espago de redimensionamento do ser negro, de
resisténcia social, de possibilidade de re-identificacdo com deuses, herdis, vencedores,
em oposi¢cdo as religides judaico-cristds, que identificavam, desde a antiguidade (e
ainda continuam a identificar), o negro e a sua cultura com o feio, o inferior, o

subalterno, o demoniaco, o amaldicoado ou o merecedor de castigos:
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A cor negra, associada a escuriddo ¢ ao mal, remetia no inconsciente
europeu, ao inferno e as criaturas das sombras. O Diabo, nos tratados
de demonologia, nos contos moralistas e nas visoes das feiticeiras
perseguidas pela Inquisi¢do, era, coincidentemente, quase sempre
negro. [...] O Livro do Génesis, no qual bebia a cultura clerical
européia, revela que Ca, segundo filho de Noé¢, exibiu-se diante de
seus irmaos, gabando-se de ter visto o sexo de seu pai, quando esse se
encontrava bébado. Para castigd-lo, o patriarca amaldicoou Canaa,
filho de Ca; ele e sua descendéncia se tornariam servidores de seus
irmdos e sua descendéncia. Eles migraram para o sul e para a cidade
das sexualidades malditas: Sodoma. Depois atingiram Gomorra.
Lendas contam que os filhos dos filhos foram viver em terras
iluminadas por um sol que os queimava, tornando-os negros. Bebendo
nesta tradigdo, Isidoro de Sevilha’ dizia que a palavra Africa vinha de
“aperta” ou aberta, pois o continente estava exposto ao sol. O autor
buscava fazer coincidir a palavra com a ideia que se tinha sobre a
mesma. (PRIORE; VENANCIO, 2004, p. 56, 59-60).

Milhares de leitores, ao lerem tal episddio biblico de Ca, ainda continuam a associar a
negritude com o pecado, com o castigo da serviddo e com a tendéncia a “maldi¢do” da

sodomia.

Nao se pode, no entanto, atribuir a todos os povos europeus e em todos os periodos da
historia da humanidade essa visdo demoniaca e estereotipada sobre os africanos. Até
entdo, prevalecem os indicios de que apenas os povos judaico-cristdos, seguindo as suas
sagradas escrituras, teriam demonizado os negros. Os europeus nao-cristaos
demonstraram ter outras posturas em relacdo aos africanos, embora nem sempre tenham
sido apreciaveis. De acordo com Priore e Venancio (2004), os gregos, por exemplo,
criaram figuras mitologicas inspiradas nos africanos, atribuindo-lhes qualidades
positivas: aos “ciapodes” '°, a agilidade; aos etiopes, a destreza no manuseio do arco;

a0s “tritonides” '

, a inteligéncia. Em Illiada e Odisséia, Homero conferia aos africanos
um carater quase divino. “Segundo ele, os deuses gregos se divertiam entre os etiopes.
Suas mesas eram fartas, pois era a mesa do Sol, onde todos podiam comer e beber o

quanto quisessem.” (PRIORE; VENANCIO, 2004, p.62). Nio se pretende, com essas

? Santo Isidoro (c.560-636), nascido em Sevilha na época visigoda, foi bispo nesta cidade de 600 a 636. E
um dos grandes elos de transmiss@o da cultura classica para a Idade Média. Sua obra Etimologias ¢ uma
espécie de enciclopédia, muitissimo utilizada ao longo de toda a Idade Média. Tanto assim que mesmo
em autores muito posteriores, como Tomdas de Aquino, encontram-se referéncias a esta obra. Ao examinar
uma questdo qualquer, o autor medieval costumava analisar a etimologia das principais palavras
envolvidas na discussdo. Nao o fazia para ostentar erudicdo, mas por basear-se na convic¢do de que a
denominacdo da palavra podia conter em si informagdes sobre a propria realidade referida. (LAUAND,
2004, p. 48).

' Figura mitologica de homens negros de um sé e grande pé.

" Figura mitologica de sébios africanos que nio deixavam uma sé pergunta sem resposta.
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reflexdes, inocentar os gregos das apropriagdes de bens materiais e simbolicos, os quais
usurparam da Africa, conforme afirmou Santos'? (2009). Stephens (2003) denuncia as
artimanhas literarias de renomados escritores gregos utilizadas para tomar de assalto a

mitologia egipcia:

Calimaco, Teocrito e Apolonio fizeram experimentacdes com modelos
para incorporar os mitos egipcios € o comportamento faradnico nos
gregos. O que comeca como estrangeiro ou outro, ao ser combinado
com mitos gregos de contorno similar, pode se tornar familiar,
aceitavel, até normativo. Assim como os deuses egipcios sdo
renomeados, cultos sincréticos tentam absorver a cultura egipcia de tal
modo a torna-los pouco visiveis e, depois, invisiveis, um processo que
simultaneamente familiariza o observador com o ndo-familiar e faz
com que parega grego. (STEPHENS, 2003, p. 8).

Pensa-se ser valida a observacdo desta “similaridade” greco-africana, a fim de
compreender aspectos comuns das configuragdes mitologicas e religiosas desses povos.
Esse percurso para tratar da religido e da mitologia dos orixds ndo ¢ obrigatorio, pois
“entre a Atica e a Africa, tanto podemos aproximar Hefesto e Ogum, ferreiros divinos,
ou Hermes e Exu, mensageiros itifalicos, quanto podemos aparta-los.” (RISERIO, 1996,
p.71). Escolheu-se tal percurso apenas pelo fato de gregos e yorubanos terem a mesma
compreensdo do bindmio mitologia-religido e de, injustamente, os brasileiros
conhecerem muito mais a mitologia grega (considerada cléssica, mas que certamente
absorveu a africana) que a yorubana, a qual estd bem mais presente no Brasil, na
oralidade de muitas comunidades afro-brasileiras, no imaginario e na vida cotidiana do
povo-de-santo. Nos terreiros brasileiros, deuses e homens compartilham o mesmo
espago, alegram-se, dangam, cantam, comem e festejam juntos, tal qual nas narrativas

homéricas:

Os negros, apoiando em seus deuses, aqueles que eles trouxeram da
Africa, ¢ que aqui eram transformados e se misturavam com as
imagens catdlicas, mas que persistiam. Isso ¢ verdade até os dias de
hoje. [...] Além do mais, o candomblé é uma religido alegre, que ndo
esmaga as pessoas; o pecado ndo existe, nem a nogdo de pecado. E
vida, ¢ alegria. Os deuses vém dancar, cantar ¢ dancar com os
homens, e as cerimonias sdo de confraternizacdo entre deuses ¢

12 professor Dr. Acacio Sidinei Almeida Santos, Doutor em Sociologia pela Universidade de Sao Paulo,
pesquisador e diretor da Casa das Africas, ao ministrar o Curso de Formagio Avangada em Estudos
Africanos, no Centro de Estudos dos Povos Afro-indio-Americanos — CEPAIA, da Universidade do
Estado da Bahia, em Salvador, no periodo de 15 a 16 de dezembro de 2009.
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homens que dangcam e cantam juntos. (AMADO. In: RAILLARD,
1990, p. 83-84).

O Candomblé se institui, entdo, como uma religido humanizada, que ndo impde nem

o~

segrega, cujo ensinamento primeiro professa: anterior a louvar aos orixas,
imprescindivel louvar a propria cabega, o proprio ori. Para fazer parte dessa religido, ¢
preciso “fazer o santo”, “dar comida a cabec¢a”. A cerimonia iniciatica de “feitura de
santo” representa, simultaneamente, o compromisso do novico com o sagrado, mas,

antes de tudo, com o seu proprio destino, pois, de acordo com Joaquim (2001),

[...] o candomblé ¢ uma forga criadora, um culto a vida. Da as pessoas
coragem e confianca e faz com que se concentrem na solugdo dos
problemas desta vida e ndo na paz do outro mundo. Neste sentido, o
candomblé é um sistema de cultuar os deuses. (JOAQUIM, 2001, p.
77).

Nao apenas o Candomblé, mas as demais religides fundamentadas em principios
cosmogonicos milenares, em concepcdes filosdficas e expressdes ético-estéticas
ancoradas no patrimonio mitico afirmativo da diversidade humana, todas elas tém o ser
humano como figura centralizadora e, por esse motivo, valorizam-se, simultaneamente,
as criacoes humanas e a natureza, interdependentes. Risério (1996) ratifica tal reflexao,
lembrando outros povos, africanos ou nao-africanos, que pautaram suas civilizagdes na
supremacia do humano em harmonia com os deuses da natureza, com os quais

conviviam;

Enfim, quando o que esti em foco é a Africa, podemos dizer que, no
sistema solar da religido, o ser humano ¢ o sol. Tudo brilha e rebrilha
ao seu redor. E o dominio do humano é a Terra. No comego, alias, os
deuses viviam entre os homens. Uma concepgdo que, de resto, ndo ¢
propriedade dos iorubanos. Vamos encontrar essa imagem de uma
“idade de ouro” entre muitos povos africanos, como os dinkas do sul
do Sudao, os baniaruandas, os achantes, os acas de Gana, etc. Fora da
Africa, a convicgdo na realidade dessa remota convivéncia de mortais
¢ imortais pode ser descoberta tanto entre gregos antigos quanto entre
os arawetés da Amazonia. (RISERIO, 1996, p. 66).

O Candomblé ja foi exaustivamente discutido por vérios e renomados cientistas, tais

como Lima (1966, 1976, 1977), Rodrigues (1900), Carneiro (1942), Verger (1954),
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Bastide (1961) e tantos outros, sob diversos recortes, configurando diferentes
compreensdes sobre as mesmas. Multiplos olhares ja lhe foram lancados a fim de
explicé-lo. A fim de trazer uma defini¢do-sintese, optou-se por Siqueira (1998), que

resume os demais conceitos quando afirma que o Candomblé¢ ja foi descrito e explicado

[...] ora como visdo do mundo que possui uma légica baseada num
sistema de pensamento mitologico, teoldgico e cosmoldgico herdado
do mundo negro-africano, ora como forma de sobrevivéncia ou cultura
de resisténcia dotada de um contetdo ideoldgico-politico através do
qual foram conservados os elementos estruturadores da identidade
afro-descendente. Outros viram nessa religido estratégias de afirmagdo
de identidade contrastiva de uma cultura que, consciente das relacdes
assimétricas definidas pelo escravismo-colonialista da época, teve de
aceitar uma troca de influéncia, acomodando seus deuses na estrutura
e no calendario liturgico do cristianismo hegemonico. (SIQUEIRA,
1998, p. 29).

Parte-se, entdo, para a descricdo do divino pantedo yorubano, que ¢ o mais presente nas
narrativas ficcionais de Jorge Amado, ndo ignorando, com isso, o legado mitico de
outros povos africanos. Vale frisar que o Candomblé ¢ uma religido monoteista, cujo
Deus supremo ¢ Olorum ou Olodumaré, a quem se atribui a criagdo do mundo, ele
controla e distribui todos os elementos da natureza, simbolos sagrados, € os sentimentos
humanos, os quais sao representados pelos orixas. De acordo com Prandi (2001), cada
um dos orixas exerce dominio sobre pelo menos uma agdo especifica no mundo e
sintetiza anseios humanos: Exu ou Legba ou Elegua ou Barad — orix4a da comunicagao,
mensageiro e senhor dos caminhos, da libido e da riqueza material; Oxala ou Obatala ou
Orixanla ou Oxalufa — orixa da criagdo e da paz; Oxaguid ou Ajagund — Oxal4 jovem,
pacifico, mas detentor das artes bélicas; Yemanja — rainha das dguas salgadas; Oxum —
rainha das dguas doces; Ogum — deus dos metais e da guerra; Xangd — divindade do
fogo, dos raios e dos trovoes; Yansa ou Oia — dona dos ventos e das tempestades;
Oxossi ou Odé — deus da caga; Nana — orixa das chuvas e da lama; Ossain — orixa da
medicina e guardifio dos segredos das folhas; Logun Edé — orix4 meta'’ que usufrui dos
mesmos atributos e poderes de seus pais, Oxum e Oxdssi; Oxumaré — deus do arco-iris;
Obaluaé ou Omolu ou Xapana ou Sapatd — senhor das doengas, orixa da cura; Eud —

orixa das fontes e lagoas; Oba — senhora da guerra e do ciime; Ybeji ou Eré — orixa-

> Ou metameta: meio a meio. (CASTRO, 2005, p. 283). No caso, Logun Edé é meio Oxdssi, meio Oxum,
meio masculino, meio feminino.
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crianca, orixa da alegria; Yroco — primeira arvore do mundo, orixd da sabedoria;
Orunmild ou Ifa — orixa da leitura do destino humano, oraculo; Ori — o orixa-cabeca, a

propria cabega de cada ser humano.

Esses sdo os orixas mais conhecidos no Brasil, devido a permanéncia do seu culto nos
terreiros das religides afro-brasileiras até a contemporaneidade. Entretanto, de acordo
com Prandi (2001), outros orixds tém igual importdncia no mitoldgico e religioso
pantedo yorubano, alguns tendo sido cultuados em solo brasileiro: Olocum — esposa de
Olorum, rainha de todas as aguas, mae de Yemanja; Odudua — deusa da terra, criadora
do mundo e esposa de Obatald antes da separacdo entre céu e terra; Ajala — orixa
modelador das cabecas (Oris) de homens e mulheres; Ajé Xaluga — irma cagula de
Yemanja e orixd das ondas do mar, que, por ter ofuscado as pessoas com seu brilho
intenso, ficou cega e dependente de Yemanja; Erinlé ou Ynlé ou Ybualama — orixa
cacador que se transformou em rio; Otim — princesa, filha de Oké, que nasceu com
quatro seios e, por vergonha, transformou-se em rio; Ocd — orixa da agricultura; Oro —
orixa-egum, senhor da floresta; Oké — orixd-montanha; Onilé ou Yl¢ — a Terra, o
planeta, orixd feminino a quem se destinam as oferendas dos vivos e dos mortos; Orania
— guerreiro birracial (negro e branco simultaneamente, filho de dois pais), fundador do
reino de Oy6 e pai de Xangd; as Y4 Mi Oxorongd — as maes primeiras, mulheres-
passaros, ancestrais primordiais da estirpe humana, as mais poderosas feiticeiras do bem

e do mal; Ycu — orixa-morte; entre tantos outros.

Como se pdde notar, os orixas sdo simbolos vivos, assimilados a natureza e as a¢des dos
homens e que se manifestam também através da corporeidade humana. Para os adeptos
do Candomblé, os vivos, os mortos, os orixas, todos constituem uma grande familia, a
familia-de-santo ou povo-de-santo. O orixa, um ancestral divinizado, assegura-lhe
confianga, serve-lhe de referéncia social, identitaria, cultural e religiosa. E essa
comunicagdo entre orixas € humanos da-se por meio das linguagens do terreiro: do
canto, da danca, da alimentag¢do, dos simbolos e, sobretudo, da linguagem oral — a
lingua-de-santo — na qual prevalece a lingua yoruba. Olabiyi Babalola Yai sustenta que

0 yoruba,
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[...] de lingua veicular que era, tornou-se uma “lingua” ritual. Ja
nenhuma lingua nigeriana se fala hoje no Brasil'*. Mas todas deixaram
tragos em varios niveis e registros do portugués. Nao se pode conduzir
adequadamente o estudo da influéncia'® (sic) destas linguas a ndo ser
paralelamente com um estudo socio-linguistico do portugués
brasileiro. O efeito do portugués sobre nossas linguas foi o de
desmembra-las sintaticamente. Nao restou, praticamente, para operar
sendo o léxico. Nao negamos, digamos, toda a influéncia (sic)
sintatica, mas dizemos que a influéncia (sic) do léxico ¢ a mais
sensivel e a mais profunda. (YAIL 1985, p. 27)

Ainda de acordo com Yai (1985, p. 28), em relagdo a lingua yoruba no Brasil, ¢ entre os
membros das comunidades religiosas yorubanas que o estoque l1éxico ¢ mais rico. E
comum encontrar sacerdotes e até filhos-de-santo cujo estoque 1éxico yoruba se eleva

para centenas de palavras:

Algumas vezes, embora raramente, este total chega a ser superior a
mil, entre alguns que, mesmo assim, sdo incapazes de formar uma
frase yoruba correta. Uma parte substancial desse vocabulario se
refere a objetos ou nogdes ligadas a religido, mas ndo se limitam a
isso. (YAI, 1985, p. 28).

Além das comunidades de terreiros, o léxico yoruba também circula na linguagem
popular do dia-a-dia: “Muitos brasileiros que, em sua linguagem, utilizam
quotidianamente palavras'® (sic) como santo, dois dois, fazer santo, fundamento, pai
pequeno etc., falam, sem davida, uma lingua nigeriana, com a aparéncia portuguesa’.
(YAL 1985, p.28). Por essa razdo, nesta dissertacdo, foram coletadas as lexias de
terreiro em contexto tanto da pratica litirgica quanto do cotidiano do povo-de-santo em

Tenda dos Milagres.

Risério (1996) tece consideracdes a respeito da relagdo dos yorubanos com a

linguagem:

No caso iorubano, é importante observar certas relagdes entretecidas
entre os deuses ¢ a linguagem. Parte (a0 menos) do grande poder de
Orumila-Ifa, o oraculo nagd, vem do fato dele ser, segundo a crenga,

“Pelo que sabemos, ha uma Ginica pessoa na Bahia que ainda fala yoruba de maneira inteligivel. Trata-se
de Eduardo Mangabeira, ou seja, Eduardo de Ijexa, que aprendeu com sua mae”. Yai (1985, p. 27)

15 Afirma-se, na contemporaneidade, que ndo foram influéncias, e, sim, contribuigdes.

16 Seriam “lexias”, ndo “palavras”. “Fazer santo”, por exemplo, ndo é palavra, e, sim, lexia. “Entende-se
lexia como a unidade funcional significativa do discurso que se opde ao morfema (menor signo
lingiiistico) e a palavra (unidade minima construida)”. (ABBADE, 2009, p. 62).
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um deus onilingue. N&do se trata meramente de multi, mas,
rigorosamente, de panlinguismo. Bolaji Idowu lembra que os
iorubanos dizem que Orumild ¢ um linguista, capaz de compreender
cada lingua falada na terra [...]. E assim que ele pode entender todos e
a todos aconselhar. (RISERIO, 1996, p. 32).

A partir desse atributo linguistico de Ifa'”, surgiu a comparagio: assim como os buzios
estdo para a leitura da vida humana no Ifa, as lexias de terreiro podem estar para a

leitura identitaria do povo-de-santo em Tenda dos Milagres.

1.2 AO SOM MAJESTOSO DOS BUZIOS: NUANCES DA VIVENCIA
AMADIANA NO CANDOMBLE

A fim de situar o leitor acerca do universo litirgico no qual se inspira a obra Tenda dos
Milagres, tragam-se breves consideragdes sobre o transito de Amado no candomblé da
Bahia. Nao se tem, com isso, a presuncdo nem mesmo de resumir essa larga historia,
mas, sim, procura-se evidenciar o fundamental para o entendimento de como o autor

teve acesso as duzentos e noventa lexias de terreiro incorporadas na obra em questao.

Apesar de, muitas vezes, declarar-se materialista, Jorge Amado assumiu alto posto no
Candomblé e foi representante dessa religido em diversos congressos e demais eventos
cientificos e religiosos. Amado recebeu o titulo de Oba Otun Amolu do Axé, no Ilé Axé

Opo Afonja:

Jorge Amado ¢ pai-de-santo. E um oba. Sabem o que é isso? Oba é
uma das dignidades no candomblé de Xangd. E uma espécie de
ministro (da méo direita) com direito a voz ¢ voto. O maior posto na
hierarquia civil do candomblé, mas sem autoridade religiosa. Esta
ligado aos terreiros ha mais de 20 anos e ¢ amigo intimo de Senhora, a
mée-de-santo n.° 1 do Brasil. (AMADIO, 1960)

70 Ifd é, simultaneamente, a divindade africana (também conhecido como Orumild) e o proprio ordculo
responsavel pela leitura do destino humano, no qual se tem acesso, por meio de coquinhos do dendezeiro
(Elaeis guineensis) ou de cauris — “buzios cilindricos e lisos que t€ém uma abertura retilinea e de bordos
serrilhados na face inferior, e uma saliéncia mais ou menos eliptica no dorso” (ONIDAJO, 2007, p.26) — a
informagoes acerca do passado, do presente e do futuro do consultor.
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Conforme se pode notar na entrevista ao escritor, conduzida por Alice Raillard, Amado

revela que ser um oba explicaria a sua intimidade com o candomblé em suas obras:

Sou um oba, e acho que isso explica tudo. Sou um oba como
Camafeu'® é um ob4, no sentido mais profundo da palavra ioruba —
que se usa hoje nos candomblés da Bahia, na acepgdo brasileira que
adquiriu, ¢ ndo no original ioruba. (AMADO apud RAILLARD,
1990, p. 80).

Como, no Brasil, uma das fungdes do Oba ¢ auxiliar a Iyalorixd ou o Babalorixa nas
mais diversas ocasides e, em especial, no trato de assuntos de ordem publica, Amado,
em uma festa ritual do /lé Axé Opo Afonja, saudou os visitantes, em nome de sua
Iyalorixa, denominando o terreiro como um espago de cultura e inteligéncia, incluindo-

se entre os estudiosos defensores do candomblé:

Entrem, meus senhores, e tomem seus lugares, pois os ritmos dos
“atabaques” vado ressoar. Eles sdo nossa musica cotidiana, nela nds
nascemos e crescemos. As Iyawds vao dangar sua danga, feita de
terra, do mar imenso, de arvores e de amor, de sofrimento e de
esperanca. Os orixas ndo vdo demorar para chegar, para se manifestar
entre nds em sua grandeza e sua simplicidade. Os senhores estdo em
casa, pois este Terreiro de Xang0, este Candomblé de Senhora, tem
sido e sempre permanecera uma casa de cultura e de inteligéncia
baiana!

[...] Aqui passaram e estudaram Martiniano do Bonfim'’, “Babalad”
da casa, nosso Edison Carneiro, o mago Pierre Verger, e, hoje, os
homens de cultura que somos, defensores de seu segredo e de sua
grandeza, ao lado dessa mulher de figura singular, feita de um so
pedago, “Rainha”, ¢ a esse titulo damos “a mais profunda
significacdo”. (AMADO, 1988, apud SIQUEIRA, 1998, p. 153).

Amado visitou inumeros terreiros baianos e nutriu imenso apre¢o as mais louvadas

figuras da lideranga religiosa candomblecista baiana, tendo sido muitas delas

'8 Conhecido como Camafeu de Ox6ssi, Apio Patrocinio da Conceigio, sobrinho de Mée Aninha e filho-
de-santo de Méae Senhora, oba de Xangd do terreiro 11é Axé Op6 Afonja, foi uma das maiores autoridades
do culto afro-brasileiro na Bahia. Figura baiana conhecida em todo o Brasil, Camafeu foi tocador de
berimbau, batuqueiro, ex-presidente dos Filhos de Gandhi, dono de um dos restaurantes de comida tipica
baiana mais conhecidos da Bahia, localizado no Mercado Modelo. Ele foi também personagem de muitos
livros de Jorge Amado (Tenda dos Milagres, Tereza Batista cansada de guerra, Dona Flor e seus dois
maridos, Tieta do Agreste, entre outros) de quem era amigo particular.

' Martiniano do Bonfim era uma das personalidades mais respeitadas da comunidade afro-baiana. Havia
retornado da Nigéria em 1883, portando altos titulos da hierarquia sacerdotal yorubana. Em 1935,
Martiniano sugeriu a Mae Aninha que criasse o Corpo dos Obas de Xangd, que deveria ser integrado por
amigos e protetores do terreiro. Sua ideia tornou-se real, quando, em 1936, foi instituido o corpo de obas,
ou 12 ministros de Xang6 do Axé Opd Afonja. Até hoje sdo escolhidas pessoas de grande prestigio social
para ocupar esse corpo.
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personagens em seus livros. Somente em Tenda dos Milagres (AMADO, 1969), ele cita
dois pais-de-santo — Procopio de Ogunja®® (p.167, p.171, p.305, p.306, p.307, p.308,
p.309, p.313) e Nezinho®' (p.57) — e quatro renomadas mées-de-santo — Menininha do
Gantois (p.45, p.85) e trés do Opo Afonja: Mae Senhora (p.45, p.85); Mae Aninha (p.57,
p-337); e Stela de Ox0ssi (p.189).

Dando continuidade as boas vindas ao Opé Afonjd, Amado homenageia as grandes
maes e filhas-de-santo da Bahia, as guardias do legado cultural candomblecista, dos

seus ritos e segredos, 0s quais sobreviveram gragas a resisténcia do povo-de-santo:

[...] Essas rainhas e mdes, irmds de Senhora, essas outras maes de
Orixa, no Engenho Velho, no Gantois, em mais de seiscentas, mais
exatamente seiscentas e onze casas de Candomblé distribuidas através
da Bahia, velam sobre esses ritos, essas dancas, esses canticos
sagrados, a lingua Yoruba, as ervas misteriosas, sobre os “santos”, que
algum dia nos chegaram da Africa pelo trigico caminho dos navios
negreiros ¢ que, gragas a devocdo do povo da Bahia e de seus
sacerdotes, sobreviveram a toda angustia, toda opressao, toda tentativa
de corrupgdo e de degradacdo. (AMADO, 1988, apud SIQUEIRA,
1998, p. 153-154).

Por fim, o Oba Jorge Amado presenteou a todos com uma surpreendente declaragao, ao
resumir muito do seu sentimento de pertenca candomblecista — incluindo-se como

gente-de-santo, como afrodescendente — acolhendo os visitantes:

[...] Hoje, recebemos vocés como hospedes e amigos, fraternalmente.
Abrimos as portas de nosso mistério a sua curiosidade, que esperamos
ser sadia ¢ compreensiva, mas em nossa memoria dolorosa e
cuidadosa, marcada por horrores, guardamos a lembranga “dos tempos
de opressdo”, quando vossos antepassados, nossos opressores na
época, queriam tirar nossa maior riqueza, os bens de cultura que
possuiamos, a fim de nos impor outros amores impossiveis.
(AMADO, 1988, apud SIQUEIRA, 1998, p.154)

2 «E famoso o episddio ocorrido na década de 1930, quando o entdo delegado Pedrito Gordo invadiu a
comunidade do Babalorixa Procopio do Ogunja e acabou, na ocasido, manifestando o seu orixa.” (LUZ,
2002, p.72). Jorge Amado faz uma adaptacdo desse episddio factual em Tenda dos Milagres, sendo que,
no texto ficcional, Ogum ¢ manifestado no capataz de policia Z¢ Alma Grande e persegue o delegado
Pedrito Gordo, que se pde a correr, humilhado pelo medo do orixa em furia.

2! Nezinho (Manuel Cerqueira Amorin) foi o pai-de-santo fundador do terreiro Ibecé Alaketu, conhecido
popularmente como Portdo de Muritiba, considerado referéncia de candomblé ketu. (SOUSA JUNIOR,
2005, p. 24).
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Na sua fala de boas vindas, Amado retrata, resumidamente, o candomblé, algumas das
suas particularidades, parte da sua memoria. Do amalgama da sua pratica como Ob4, da
sua curiosidade e da sua disciplina como pesquisador e do seu talento como escritor,
surgiram varias obras amadianas nas quais o candomblé foi alardeado para o mundo,
entretanto, Tenda dos Milagres certamente ¢ a que ostenta maior riqueza de detalhes
dessa religido, bem como dos usos e costumes dos seus adeptos. A rica representacao
candomblecista nessa obra deve-se também a uma respeitavel parceria de competéncia

cientifica e integragao liturgica, elucidada a seguir.

De acordo com Armbruster” (2005), os trés autores — Jorge Amado, Pierre Verger ¢
Hubert Fichte” — tém um elo em comum: a representagio das religides afro-brasileiras
em suas obras, especialmente do candomblé. Amado e Verger foram representantes da
religido dentro e fora do Brasil, participando ativamente dos seus rituais, enquanto
Fichte, ao contrario dos outros dois autores, demonstrava ceticismo ¢ desconfianga
sobre os ritos afro-brasileiros. Armbruster (2005) trata da relacdo entre os dois
pesquisadores candomblecistas, os quais foram amigos e parceiros em empreitadas

cientificas, e de como nasceu o romance Tenda dos Milagres, atirmando que Verger:

Teve uma estreita amizade com Jorge Amado por muitos anos,
aparecendo como personagem em alguns dos seus livros, como
Navegacdo de Cabotagem, Quincas Berro d’Agua, D. Flor e seus dois
maridos ¢ Tereza Batista. Uma pesquisa realizada em conjunto pelos
dois resultou no romance Tenda dos Milagres. (ARMBRUSTER,
2005)

Gragas a vivéncia religiosa de Jorge Amado e a sua pesquisa no candomblé em parceria
com Verger, pode-se afirmar que, em Tenda dos Milagres, a escrita amadiana cumpre o
papel de aproximar-se, com grande verossimilhanga, da oralidade do cotidiano do povo-
de-santo, avivando muitas das personagens candomblecistas, contando historias do

candomblé da Bahia, de importantes sacerdotes e sacerdotisas dessa religido, pondo em

22 Prof. Claudius Armbruster, da Universidade de Colénia (Alemanha), em palestra no CCBA — Centro
Cultural Brasil-Alemanha, no 1 Kulturforum, em 21 de janeiro de 2005, Recife, Pernambuco.
Posteriormente, a palestra transformou-se em um artigo intitulado Representa¢do dos contextos afro-
brasileiros na Literatura e na Etnologia (ARMBRUSTER, 2008).

 Hubert Fichte, escritor e etnografo alemao, interessou-se especialmente pelo uso medicinal das plantas
do candomblé. Revelou a etnografia a quebra de consciéncia pelo uso de ervas em rituais iniciaticos de
cultos afro-americanos. Seu livro mais importante ¢ Explosdo — Romance da Etnologia, publicado em
1993. Assim como toda a sua obra, o volume s6 foi publicado apos a sua morte.
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evidéncia a linguagem ritual e usual do povo-do-axé, retratando sua cultura, esbogando

seus tragos identitarios.

1.3 REVISITANDO TENDA DOS MILAGRES: TERRENO FERTIL PARA A
LINGUAGEM DO POVO-DE-SANTO

[...] a obra de Jorge Amado pde o povo no centro de seu
proprio processo de criacdo e analise, numa literatura
em que o povo ¢ ator e ndo mais assunto, assumindo
foros de consciéncia de seu estar num mundo de
opressoes e injusticas. (ARAUJO, 2003, p.15)

O romance sociologico Tenda dos Milagres foi publicado em 1969, quando Jorge
Amado pintou, com todos os tons epidérmicos, a aquarela fenotipica, resultante da
constituicdo genética e cultural do povo brasileiro e, simultaneamente, arriscou-se ao
representar, em um periodo de incisiva vigilancia da ditadura no Brasil, a intolerancia
dos ditos “brancos” para com as religides de matriz africana e a violéncia contra seus
fiéis, em sua maioria, negros. Nesse sentido, Amado traz a baila calorosas discussoes
sobre os preconceitos racial e religioso, mesmo antes da existéncia do Movimento
Negro Unificado (iniciado no final da década de 1970%*), que o tem considerado, apesar
do seu fendtipo e das ressalvas relativas a sua postura em defesa da mesticagem, escritor
de grande apreco na divulgagdo da visibilidade negra nos cendrios literarios nacional e
internacional®. Jorge Amado principiou as suas investidas em defesa da mesticagem em
um periodo quando ainda sobressaia muito das teorias raciais, as quais propagaram as

degenerescéncias raciais e sociais dos mesticos. Dai a relevancia da postura de Jorge

2% A década de 1970 foi emblematica para a luta contra a discriminacdo étnico-racial nos cenarios
mundial e nacional. Véarios paises africanos, como Angola e Mogambique, deixaram de ser coldnias de
paises europeus; a ONU elegeu 1978 como o Ano Internacional Anti-apartheid; nos EUA, discutiam-se
acOes afirmativas e ecoavam movimentos como o dos Black Panthers ¢ o Black Arts Movement, este
ultimo preconizando uma estética negra na arte. No Brasil, ainda em 1978: houve a queda do Ato
Institucional N°5 (AI-5), com a revoga do entdo presidente Ernesto Geisel, pondo um suposto fim aos
anos de chumbo da ditadura militar instalada com o golpe de 1964; nasciam movimentos como o MNU,
e foi lancada a 1? edig@o dos Cadernos Negros. (RIBEIRO; BARBOSA, 2008, p. 19).

2 Jorge Amado ainda é o autor brasileiro mais publicado em todo o mundo: sua obra foi editada em 52
paises, e vertida para 49 idiomas ¢ dialetos: albanés, alemdo, arabe, arménio, azeri, bulgaro, cataldo,
chinés, coreano, croata, dinamarqués, eslovaco, esloveno, espanhol, esperanto, estoniano, finlandés,
francés, galego, georgiano, grego, guarani, hebraico, holandés, hungaro, iidiche, inglés, irlandés, italiano,
japonés, letdo, lituano, macedonio, moldavio, mongol, noruegués, persa, polonés, romeno, russo (também
trés em braille), sérvio, sueco, tailandés, tcheco, turco, turcomano, ucraniano e vietnamita.
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Amado em defesa da mesticagem e da importancia do legado africano para a cultura

nacional:

A cultura brasileira, original ¢ mestica, resulta da fusdo de ragas,
sangues, credos, costumes, culturas: européias, sobretudo latinas-
ibéricas (sic) — portuguesas —, africanas, indigenas. Essa mistura se
iniciou com a chegada das caravelas das descobertas, prosseguiu com
o desembarque dos escravos (sic) africanos nos pordes dos navios
negreiros, prossegue € se intensifica cada vez mais, ampliando e
aprofundando a singularidade da nossa cultura brasileira. As trés
raizes fundamentais — a indigena, a negra, a branca — possuem
importancia idéntica, mas o peso da contribui¢do africana parece-me o
de maior forga de inveng¢ao. Por isso mesmo, tenho dito e repetido que
o umbigo da nagdo brasileira é a Africa (AMADO apud MARQUES
FILHO, 1996, p. 88).

Na contemporaneidade, entretanto, prevalece a polémica em torno da ideia de auto-
afirmag¢ao do sujeito mesti¢o, pois a maioria dos militantes dos movimentos negros
defende a auto-afirmac¢do da negritude, em detrimento do uso de quaisquer designagdes
que reportem a hibridez (mulato, moreno etc.), haja vista o aspecto eufemistico das
mesmas. Como s6 se aplica o eufemismo com o fim de suavizar algo desagradavel,
ofensivo ou improprio, ndo se deve amenizar a negritude, caso contrario, admitir-se-ia a
inferiorizacdo do sujeito negro. Dai o combate a ideologia do branqueamento e, por

tabela, a mesticagem.

Polémicas a parte, no entanto, ¢ indiscutivel o engajamento politico de Jorge Amado
pela igualdade de direitos raciais e religiosos em sua literatura e em sua vida publica.
Em 1945, foi eleito deputado federal pelo Partido Comunista Brasileiro (PCB) de Sao
Paulo e, em 1946, participou da Assembléia Constituinte, tendo sido autor da Lei da
Liberdade de Culto Religioso. Antes da referida lei, os candomblecistas sofriam
perseguicdes policiais, tinham os seus terreiros violados, fechados ou destruidos, eram
vitimas de violéncia corporal, rechagados pela maioria da sociedade e pela midia,
marginalizados. A atmosfera de questionamento da intolerancia religiosa, da violéncia
contra os adeptos das religides de matriz africana, e das teorias raciais funcionou como
o eixo tematico de Tenda dos Milagres, uma das razdes pelas quais das suas paginas foi

selecionado o corpus da pesquisa desenvolvida.
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Tenda dos Milagres tem como cenario a terra da Bahia, ber¢o do Brasil, porto e ventre
de diferentes povos, abebé®® maternal que reflete e retrata os diversos tons de um pais
multifacetado. Nao se trata apenas da terra do ‘“achamento” (mais pertinente seria
“invasdao”), mas também de parada obrigatoria para todos os navios negreiros, porto de

distribuicao dos escravizados traficados.

Muito do que caracteriza a Bahia ¢ resultado do amélgama de diversas culturas
africanas. De acordo com Amancio (2006)*, a Bahia®® foi o estado mais beneficiado
pelas presengas africanas no pais, principalmente de nagds (de fala iorubd), jejes
(também conhecidos como minas, falantes de gbe, akam e, por vezes, yoruba), angolas
(falantes das linguas de tronco banto: quicongo, quimbundo, umbundo) e haugés. Ainda
segundo Amancio (2006), as influéncias dessas etnias se fazem notar sob os mais
diversos aspectos culturais: nos héabitos e costumes do povo, na religido, na mitologia,
na culindria, no uso das plantas, na musica, na danga, nos batuques e batidas de
tambores, nos instrumentos musicais, na predominancia das cores fortes e figuras
geométricas, nas técnicas de artesanato, na linguagem. E desse universo aquarelado de
presencas multiculturais que adentramos no campo da construcao identitaria do povo-

de-santo.

Com o protagonista Pedro Archanjo®’, Ojuoba® no Candomblé e bedel na Faculdade de
Medicina, o autor consegue estabelecer uma relacdo dialdgica entre os mistérios da
religido e o fundamentalismo da ciéncia. Esta, limitada na crenca das teorias raciais,

outorgava-se os papéis de desvelar a identidade nacional e propagar sua

%% Leque-espelho de mio, de forma circular. Se prateado, de Yemanja, orixa dos oceanos. Se dourado ou
cobre, de Oxum, orixa dos rios.

" In: Literaturas Africanas de Lingua Portuguesa: textos e discursos, mini-curso realizado no IV
Congresso Brasilero de Pesquisadores Negros (CBPN). Salvador, 13 a 16 de setembro de 2006.

* Na Bahia, predominou a populagdo da costa ocidental africana, e, conseqiientemente, a terminologia
étnica era mais diferenciada. Havia os minas, ali identificados e arrolados em separado ndo so6 os de fala
gbe, chamados geges (posteriormente escrito jejes, entre os quais estdo tanto os fon/daomeanos quanto os
mabhi), como os iorubas, também chamados nagds. Nina Rodrigues identificou dois subgrupos minas: os
minas-santés, isto €, achanti, € os minas-popds, que ele corretamente identificou como sendo de lingua
akam/ga, que se estabeleceram a leste do Rio Volta, no Pop6 Pequeno. (LAW, 2005).

% Personagem considerado o “alterego” de Jorge Amado e inspirado em Miguel Archanjo de Sant’Anna,
“cujas memorias foram publicadas em forma de livro, com o titulo Miguel Santana”. (SANTANA, 2006,
p. 45).

30“Cargo sacerdotal do Candomblé que da direito ao titular de agitar o xeré€” (CASTRO, 2005 [2001], p.
305). O xeré ¢ um instrumento musical consagrado a Xangd. Ojuoba significa “olhos do rei”, no caso, “os
olhos de Xangd”.
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“purificacio” '

. Pedro converte-se em estudioso, icone e defensor da sua gente,
publicando livros sobre a mesticagem genética e os sincretismos simbolicos dos
baianos, evidenciando sua luta pela afirmacdo da cultura popular. Archanjo novamente
mostra-se como via de intersec¢do, elemento dialodgico, entre outras instancias sociais
da trama: ¢ o pai de vérias criancas, de varias etnias, fruto de relagdes carnais com
mulheres negras, mestigas e brancas, portanto alguém que tem autoridade para falar de
mesticagem. E, ao mesmo tempo, Pedro Archanjo e Ojuoba, trazendo marcas das
crengas catdlica e candomblecista em seus nomes: Pedro foi discipulo de Jesus,

Archanjo refere-se a um anjo; e, no Candomblé, Ojuoba significa “olhos de Xango>>”

(no sincretismo afro-catélico, Xangd equivale a Sao Pedro).

Pode-se notar que o autor tece uma trama de possibilidades dialdgicas, heterogéneas,
centradas em um Unico fio: Pedro Archanjo. Este sedutor oba-escriba interliga racas,
crengas, segmentos sociais e culturais. Por isso, langcando um olhar mais atento a obra,
pode-se perceber um elemento ainda mais incorporador, de evidente poder como elo
social, responsavel por todas essas outras possibilidades dialogicas: a lingua. E a pena
amadiana que, provavelmente, inaugura na literatura brasileira a unido da fala popular
em lingua portuguesa com a linguagem religiosa dos candomblés ou lingua-de-santo.

Sobre esta, Castro postula:

As religides afro-brasileiras nascidas na escraviddo e genericamente
chamadas de candomblé na Bahia, xangdé em Pernambuco e tambor
no Maranhdo, cada qual ¢ um tipo de organizagdo socio religiosa
baseada em padrées comuns de tradigdes africanas, em um sistema de
crencas, modo de adoragdo e lingua. Neste contexto, lingua (-de-
santo)” deve ser entendida mais como um veiculo de expressdo
simbolica do que propriamente de competéncia linguistica. O seu uso
¢ circunscrito a um sistema lexical de base africana relacionado ao
universo religioso dos recintos sagrados, onde se desenrolam as
cerimdnias do culto, e ja modificado, em sua origem, pela
interferéncia da lingua portuguesa no Brasil. (CASTRO, 2005[2001],
p-80).

3! Tal nogio de pureza nasceu do “darwinismo social” ou “teoria das ragas”. “Essa nova perspectiva via
de forma pessimista a miscigenagdo, ja que acreditava que ‘ndo se transmitiriam caracteres adquiridos’,
nem mesmo por um processo de evolucdo social. Ou seja, as ragas constituiriam fendémenos finais,
resultados imutaveis, sendo todo cruzamento, por principio, entendido como erro. As decorréncias ldgicas
desse tipo de postulado eram duas: enaltecer a existéncia de ‘tipos puros’ — e, portanto, ndo sujeitos a
processos de miscigenacdo — e compreender a mestigagem como sindénimo de degeneragdo ndo sé racial
como social.” (SCHWARCZ, 2001[1993], p. 58).

32 Xangd ¢ o orixa dos raios e trovdes, rei-heroi do povo ioruba. (CASTRO, 2005[2001], p. 349).

33 Grifo meu.
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Jorge Amado pde em evidéncia a identidade religiosa afro-brasileira, aproximando das
retinas modernas e pés-modernas a histéria do negro.** As lentes da trama amadiana
que engrandecem a figura do negro como religioso sdo justamente a habilidade do autor
com o trato da palavra, especialmente com o 1éxico de terreiro. Essa intimidade com tal
Iéxico certamente provém da sua experiéncia como oba no Terreiro de 1lI€ Axé Opo
Afonja® e da sua convivéncia com o povo-de-santo. Amado, entdo, compde um
mosaico de identidades, aproximando, nem sempre pacificamente, negros ¢ brancos,
candomblé e catolicismo, o sagrado e o profano, o real e o imaginario, que podera ser
entendido dentro de um contexto de co-relagcdo da religido com a sociedade, rompendo
com os limites da religiosidade popular catdlica brasileira de heranca colonial. Em

consonancia com essas constatagdes, afirma Olabiyi Babalola Yai:

Que seria, por exemplo, a obra de Jorge Amado sem a influéncia (sic)
da religido yoruba, que tdo exuberantemente inspira o seu
empreendimento romanesco? Neste sentido, pode-se dizer que Jorge
Amado, além da lingua que lhe serve de veiculo, é tdo nigeriano como
um Chinua Achebe*® ou um Afolabi Olabimtan®’, os quais nos
apresentam, em seus romances, as religides e as tradi¢des nigerianas a
bragos ¢ em luta contra as pretensdes das elites coloniais alienadas.
(YAL 1985, p. 25).

A histéria do negro, conhecida apenas pela versdo contada pelo colonizador, ainda
esconde muitos detalhes de um percurso diaspdrico entre Africa e Brasil. A intengdo

dos senhores “brancos”, e posteriormente dos historiadores oficiais, era provocar um

3 Aquela a que o autor teve acesso, haja vista o processo de coloniza¢do de mentes preponderante nos
meios educacionais e midiaticos daquele periodo, respaldado em uma histéria oficial de invisibilizagao
dos sujeitos negros como atores sociais e historicos. No entanto, isso ndo significa que Amado tenha dado
continuidade a esse processo de invisibilizagdo. Ao contrario, por meio da fic¢do, lanca aos olhos de
leitores brasileiros e estrangeiros os herois negros.

%> Um grupo dissidente da Casa Branca do Engenho Velho (o terreiro mais antigo de que se tem noticia e
0 que, segundo varios autores, serviu de modelo para todos os outros, de todas as nagdes), comandado por
Maie Aninha, fundou, em 1910, numa roga adquirida no bairro de Sdo Gongalo do Retiro, o Terreiro Ketu
do Axé Opd Afonja. Ocuparam o cargo de iyalorixas desse terreiro: Eugénia Anna dos Santos (Mae
Aninha, Oba Biyi), de 1910 a 1938; Maria Purificacdo Lopes (Mae Bada de Oxala), de 1939 a 1941;
Maria Bibiana do Espirito Santo (Mée Senhora), de 1942 a 1967; Ondina Valéria Pimentel (Mae Ondina
de Oxala, Maezinha), de 1969 a 1975; e Maria Stella de Santos (Mae Stella de Ox6ssi), de 1976 até os
dias atuais.

36 Romancista, poeta, critico literario e um dos autores africanos mais conhecidos do século 20. Sua obra
mais conhecida € Things fall apart (Quando tudo se desmorona), publicada em 1958 e traduzida para
mais de cinquenta linguas, tratando-se de consideracdes a respeito da colonizacdo e seus efeitos sobre a
etnia Ibo. Recebeu, em 2007, o Prémio Internacional Man Booker.

37 Importante escritor nigeriano, Afolabi Olabimtan foi Senador na Delegagdo de Ogun, representando o
eleitorado de Ogun Oeste na Assembléia Nacional da Nigéria, de 1999 a 2003.
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apagamento da memoria cultural africana, a fim de coisificar os africanos e
afrodescendentes, para docilizé-los, imprimindo-lhes obediéncia. Com isso, muitas
foram as tentativas de também apagar as inimeras linguas africanas faladas pelos
escravizados. No entanto, ndo houve €xito completo por parte dessas tentativas € muito
das linguas africanas sobrevive na lingua portuguesa falada no Brasil. Inclusive ha
linguas, como o yorubd (uma das que compdem a lingua-de-santo), que conseguiram
sobreviver, mesmo que inicialmente “confinadas” nos terreiros de candomblé, como
forma de resisténcia a opressdo da hegemonia cultural eurocéntrica. Para Castro, no

artigo A influéncia das linguas africanas no portugués do Brasil:

[...] é notavel o desempenho sociolinguistico de uma geragdo de
liderancgas afro-religiosas que sobreviveu a toda sorte de perseguicdes
e ¢é detentora de uma linguagem liturgica de base africana, cujo
conhecimento ¢ veiculo de integragdo e ascensdo na hierarquia socio-
religiosa do grupo, porque nela se acha guardada a nog¢do maior de
segredo dos cultos. (CASTRO, s.d.)

Com sagaz ironia, Amado denunciou, em sua escrita ficcional, as mazelas da Academia
acerca das linguas africanas — a desvalorizagao das mesmas, até entdo, pejorativamente
reduzidas a dialetos —, mas também sinalizou a reagao do publico leitor diante de obras

que refletiam na escrita as peculiaridades dos falares africanos na Bahia:

[...] quanto a livros e lingua portuguésa — os tomos do ilustre
académico, vasados no terso e castico idioma de Camdes e publicados
por conta do autor, jazem nas prateleiras das livrarias, em eterna
consignagdo, enquanto vendem-se aos milhares os livros daqueles
escribas que desprezam as regras da gramatica e reduzem a lingua dos
classicos a um subdialeto africano. (AMADO, 1969, p. 66).

Nesse trecho, ao retomar a figura dos escribas, pode-se notar, nas entrelinhas, o carater
confessional e o tom irénico com que Amado assume o seu papel e também o delega a
Archanjo. Antes que se cristalize a ideia das linguas africanas como subdialetos e a do
legado cultural dos afrodescendentes como subcultura, ambos deitam as letras em
punho e registram aquilo que somente os mais velhos poderiam fazer perpetuar com
boca e memoria, haja vista as potencialidades, aparentemente frageis, da tradicao oral,

conforme afirma Ki-Zerbo:
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A tradigdo oral aparece como repositorio e o vetor do capital de
criagdes socioculturais acumuladas pelos povos ditos sem escrita: um
verdadeiro museu vivo. A historia falada constitui um fio de
Ariadne® muito fragil para reconstituir os corredores obscuros do
labirinto do tempo. Seus guardides sdo os velhos de cabelos brancos,
voz cansada ¢ memoria um pouco obscura, rotulados as vezes de
teimosos e meticulosos (veilesse oblige!™): ancestrais em potencial...
Sdo como as derradeiras ilhotas de uma paisagem outrora imponente,
ligada em todos os seus elementos por uma ordem precisa e que hoje
se apresenta erodida, cortada e devastada pelas ondas mordazes do
“modernismo”. Fosseis em sursis!*® (KI-ZERBO, 2005).

Ainda considerando as reflexdes kizerbianas em torno do  bindmio
oralidade/ancianidade, bem como a predominancia de individuos idosos ocupando
postos de mando nas religides afro-brasileiras, cada vez que uma mae ou pai-de-santo
desaparece, “¢ uma fibra do fio de Ariadne® que se rompe, ¢ literalmente um
fragmento da paisagem que se torna subterraneo” (ibdem, 2005). Dai a relevancia de se
(re)conhecer e preservar o legado oral transmitido pelos ancidos do povo-de-santo.
Nesse sentido, os obas-escribas — Archanjo, vigilante em suas anotagdes manuscritas
em caderneta ja amarelada, e Amado, debrucado em suas observacdes e criacdes
datiloscritas — eternizam tais ensinamentos em livros vendidos as centenas ou aos
milhares sim, mas que visibilizam a riqueza das linguas e das culturas africanas, em

detrimento da ditadura europeizante da gramatica portuguesa.

¥ A metafora grega do fio de Ariadne trazida por Ki-Zerbo, um dos mais relevantes historiadores
africanistas, causa estranheza aos leitores das produgoes kizerbianas, pois o autor poderia ter citado cenas
das mitologias africanas (yorubana, egipcia etc.). Todavia a sua escolha pode ter sido proposital, talvez
com o intuito de sinalizar o carater universal atribuido as mitologias ocidentais (consideradas classicas),
em detrimento das tantas outras mitologias africanas.

% Vigilia obrigatéria!

0 Fosseis em permanéncia!

*! Filha do rei de Creta, Minos, e de Pasifae, Ariadne é também personagem da mitologia grega.
Apaixonou-se pelo herdi Teseu, que veio combater o Minotauro, monstro devorador de mogas e rapazes,
os quais os gregos tinham de fornecer a Minos todo ano. Ariadne prendeu um fio na extremidade do
labirinto, onde o monstro estava preso, para permitir que Teseu pudesse sair apds matar o Minotauro,
depois fugiu com seu amado.
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2 NAS ENCRUZILHADAS DA IDENTIDADE: O IMBRICAMENTO ENTRE
LEXICO, CULTURA E SOCIEDADE

[...] ndo se sabe de onde é o homem, antes de ele ter
falado. (ROUSSEAU)

O advento da comunicacao entre os homens — desde os primeiros gestos humanos, da
emissdo de sons ja prenhes de sentido e dos tragos pictoricos eternizados nas figuras
rupestres — trouxe consigo as possibilidades de interacdo e integracdo dos seres
humanos e, com isso, uma mais extensa perspectiva de sobrevivéncia frente as
adversidades do meio. Mas foi ao balbuciar as primeiras palavras e, posteriormente, ao
registra-la que o ser humano permitiu imortalizar-se, ja que as experiéncias comegavam
a ser partilhadas com mais facilidade, transmitindo aos seus descendentes os

conhecimentos da sua vida social.

Partindo-se do pressuposto de que o 1éxico armazena e acumula as aquisigdes culturais
representativas de uma sociedade, o estudo de um Iéxico especifico de um povo pode
fazer emergir elementos significativos ligados ao modo de viver, as crengas, a visao de
mundo, as angustias, a historia deste mesmo povo, entdo investigar uma lingua
certamente ¢ o primeiro passo para esquadrinhar a cultura dos seus falantes. Nesse
sentido, “estudar o léxico de uma lingua ¢ estudar também a histéria do povo que a
fala” (ABBADE, 2006, p. 213). Assim, entende-se o léxico de uma lingua como o
conjunto da totalidade das palavras que ela possui, “¢ reflexo da vida s6cio-econdmico-
cultural de um povo e, portanto, contém a cristalizagdo de sua vida material e
espiritual” (FIORIN, 2000, p. 227). A rela¢do entre a linguagem e a humanidade é,
entdo, indissociavel. O ser humano existe, pensa, ama, trabalha, sofre, sonha, vive,
sente 0 mundo em torno de palavras, as quais perpassam todas as dimensdes da sua
existéncia. Até mesmo em circunstancias nas quais lhe faltam as palavras, ai sim ¢ que

se depara com a grandeza do poder das mesmas.

Segundo o linguista romeno Eugenio Coseriu (1982, p.17), a linguagem ¢ um fendmeno
multifacetado que permeia as demais manifestagdes do homem, ou seja, no processo de
construcao da identidade, o individuo langa mado da sua capacidade de se comunicar por

meio das palavras para, a partir delas, tecer suas convicgdes, defender suas crencas e
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construir a sua histéria pessoal. A construcao da identidade, entdo, da-se por meio da
linguagem, e, dessa forma, pode-se afirmar que ela ¢ (re)construida a todo momento.
Rajagopalan® (2004a, p. 41-42) postula que as identidades da lingua e do individuo
tém implicagdes mutuas, e isso, por sua vez, significa que as identidades em questao

estdo sempre num estado de fluidez®.

A mobilidade das identidades ndo ¢ algo novo, o que surpreende ¢ a velocidade com
que se deslocam, retornam e se transformam. Dessa forma, vai sendo construido pelo
somatorio de elementos simbolicos, entre eles, o 1éxico, podendo ser entendida como
um todo integrado. E, ainda que se declare como antiga e auténtica, hoje, a identidade ¢
mutavel, “é poliglota, multiétnica, migrante, feita com elementos mesclados de varias
culturas.” (CANCLINI, 2005, p.131). Na sociedade pos-moderna, considerando as
fragmentacdes e os deslocamentos culturais causados pela globalizagdo, com o alcance
e a velocidade vertiginosa das novas tecnologias da comunica¢do, o sujeito adquire
diferentes identidades de acordo com seu meio e fungdo social, no entanto, ndo se deve

desconsiderar que o seu passado ¢, sim, o inicio de um continuo processo.

Mas ao olhar para o passado de um povo em busca de algumas de suas pistas
identitarias, deve-se ter cautela para ndo reforcar os equivocos etnocéntricos ja
cometidos por grupos de maior prestigio social. Pesquisar o Iéxico de terreiro, por
exemplo, requer cuidado em relagdo ao que a Linguistica ja registrou a respeito das
linguas africanas. De acordo com o historiador Ki-Zerbo*, o linguista que se propde
estudar o léxico de povos africanos (e pensa-se que, por extensdo, de povos afro-
descendentes) deve, antes de tudo, estar despido de olhares etnocéntricos, a fim de nao
falsear sobre a identidade desse povo, ndo cristalizando nem criando estereotipos em

torno da sua lingua:

2 Kanavillil Rajagopalan (Rajan) ¢ um linguista indiano, Professor Titular na area de Semantica e
Pragmatica das Linguas Naturais da Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP).

# Outros tedricos que discutem identidade pés-moderna, tais como Stuart Hall ¢ Homi Bhabha, também
comungam dessa ideia de fluidez identitaria. Todavia, dada a natureza lexicoldgica da pesquisa, torna-se
mais pertinente fundamentar o trabalho no conceito de identidade em Linguistica, de Rajagopalan
(2004a).

* Historiador pan-africanista de Burkina Faso, Joseph Ki-Zerbo conduziu uma cruzada intelectual para
uma re-fundag@o dos objetivos de desenvolvimento africano.
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De qualquer maneira, a linguistica, que ja prestou um bom servigo a historia da
Africa, deve desvencilhar-se de inicio do desprezo etnocentrista que marcou a
linguistica africana elaborada por A. W. Schlegel e Auguste Schleicher,
segundo a qual “as linguas da familia indo-européia estdo no topo da evolugao,
¢ as linguas dos negros, no ponto mais baixo da escala, apresentando estas,
entretanto, o interesse de — segundo alguns — revelar um estado proximo ao
estado original da linguagem, em que as linguas ndo teriam gramatica, o
discurso seria uma seqiiéncia de monossilabos e o 1éxico estaria restrito a um
inventario elementar”. (KI-ZERBO, 2007).

A fim de livrar a linguistica desse tipo de falha, o olhar do pesquisador em relagdo ao
passado de um povo deve ser revestido de respeito a sua cultura, a sua linguagem, nao
menosprezando o que lhe ¢ tradi¢io®’. Todavia, de acordo com Rajagopalan (2004c), a
Linguistica se desenvolveu acreditando exatamente no contrdrio e talvez por essa

mesma razao venha sofrendo justas acusagdes de desprezo etnocéntrico:

[...] a lingiiistica se ergueu sobre a premissa de que a opinido laica ndo tem
nenhum valor cientifico. Os lingiiistas, de modo geral, ndo s6 no Brasil, mas
no mundo inteiro, foram treinados para acreditar que s6 se pode pensar a
linguagem cientificamente se antes esvaziarmos as nossas mentes de todas as
ideias pré-cientificas, herdadas da tradicdo. (RAJAGOPALAN, 2004c, p.168).

A contrapelo dessa premissa, ha muito adotada pela Linguistica, e questionada
atualmente por alguns pesquisadores — entre eles, Rajagopalan (2004b, 2004c) — optou-
se, nesta dissertacdo, por também examinar os conhecimentos laicos relativos a
linguagem. Por essa razdo, consideraram-se as contribuigdes, publicadas em livros
(BARCELLOS, 2002; OLIVEIRA, 2002; ONIDAJ 0, 2007; e outros), de membros das
comunidades religiosas afro-brasileiras, acerca da sua linguagem usual, da lingua-de-
santo, bem como das tradi¢des do povo-de-santo. Buscou-se, com isso, aproximar, na
medida do possivel, o entendimento do Iéxico de terreiro em Tenda dos Milagres ao do
1éxico dos terreiros factuais. Acredita-se que tal postura facilite a compreensao de como

se d4 o imbricamento da triade léxico de terreiro/ cultura religiosa afro-brasileira/

45 Segundo Hobsbawn, o termo “tradi¢do”, etimologicamente, significa transmissao oral de lendas, fatos,
costumes, valores, crengas, etc., através das geragdes. Convém ressaltar que as tradigcdes, de alguma
forma, sdo inventadas, seja por grupos politicos, sociais ou culturais, porém passam a ser oficialmente
tradicionais quando costumeiramente sao idealizadas pela sociedade. Parafraseando Hobsbawm (2006), o
termo “tradi¢do inventada” utiliza-se num sentido amplo, mas ndo indefinido, pois se refere as tradigdes
oficialmente inventadas pela hierarquia politica e, também, pelas classes subalternas, que, na maioria das
vezes, suas tradi¢cdes sdo voltadas as crencas religiosas, além de se referir as tradicdes mais recentes, mas
que tiveram uma ampla aceitagdo popular e posteriormente uma identificagdo social.
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sociedade baiana. Procurou-se ndo desprezar qualquer dos elementos que compdem a

referida triade.

Como, na se¢do anterior, ja foram tecidas breves mas relevantes consideragdes acerca
da cultura do povo-de-santo e das suas principais convicgdes € crencas, faz-se
necessario, entdo, imergir no universo da Lexicologia, a fim de bem compreender o

léxico de terreiro.

2.1 ELEMENTOS DA LEXICOLOGIA

O 1éxico é o repositorio do saber lingiiistico ¢ ¢ ainda a janela
através da qual um povo v€ o mundo. Um saber partilhado que
apenas existe na consciéncia dos falantes duma comunidade.
(VILELA, 1994, p. 6)

Sob a perspectiva da Linguistica, a lingua, seu objeto de estudo, ¢ a linguagem humana
posta em funcionamento, com a qual se articulam o pensamento e a realidade
extralinguistica. Assim, a lingua — cria¢do humana — constitui o mais poderoso elemento
de comunicagdo social. E por meio das palavras que a humanidade tece essa infinita
rede de comunicagdo. O 1éxico, conjunto de palavras de um determinado povo, espelha
os interesses, anseios, costumes, sentimentos desse mesmo povo, reflete a sua cultura.

Vilela assegura que

O léxico de uma lingua é assim um sistema de compreensdo e configuragado
do mundo: é nele que uma dada comunidade lingiiistica vasa o seu
conhecimento e reconhecimento do mundo. Este conhecimento vasado no
Iéxico ¢ ndo s6 um conhecimento estivel e codificado como ainda é um
ponto de referéncia para outros conhecimentos. (VILELA, 1995, p. 78).

A Lexicologia, um dos ramos da Linguistica, ¢ o estudo cientifico do 1éxico. Cabem-lhe
numerosas tarefas, pois a unidade lexical ja ¢ um nivel de articulagdo morfo-sintaxico-
semantico deveras complexo. A Lexicologia ocupa-se de todos os aspectos relacionados
com as unidades de primeira articulacao, ou seja, as unidades dotadas de significante e
significado. Ullmann (1967), entdo, assevera que a Lexicologia tem por finalidade

estudar a morfologia e a semantica lexicais.
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A Lexicologia, enquanto ciéncia do Iéxico, estuda as relacdes deste com os outros
sistemas da lingua, mas sobretudo a rela¢des internas do proprio léxico. Ela abarca
dominios como a formacdo de palavras, a etimologia, a criacdo e importacdo de
palavras, a estatistica lexical, e associa-se necessariamente com a Fonologia, a
Morfologia, a Sintaxe e, de forma muito singular, com a Semantica. Nesta dissertacao,
no entanto, o recorte lexicoldgico restringe-se a observagdo do léxico de terreiro
coletado no texto base e organizado a partir da teoria dos campos lexicais, proposta por
Eugenio Coseriu. Entretanto, antes de elucidar a proposta coseriana, faz-se necessario
ter acesso as definigdes basicas dos elementos da Lexicologia. Parte-se da distingao

entre os termos palavra, lexia e vocdbulo.

No entendimento do senso comum, esses termos configuram como sindénimos, nao
havendo distingdo entre eles. O termo mais usual seria palavra e os outros termos
seriam utilizados de maneira mais cientifica. Todos tém noc¢do do que ¢ uma palavra: é
a unidade minima significativa do discurso que pode ter significacdo interna —
gramatical — ou externa — referencial. A palavra ¢ um termo de maior abrangéncia,
tradicionalmente empregado na lingua, compondo o vocabuléario de todos os falantes.
No entanto, palavra e vocébulo sdo conceitos distintos. Pode-se definir o vocabulario
como o subconjunto em estado de uso efetivo por um dado grupo de falantes, numa
determinada circunstancia. O vocabulario, entdo, pode ser compreendido como o
conjunto de palavras empregadas por determinado grupo. O vocabulo ¢ a palavra posta
em funcionamento. Lexia, diferente da palavra, é a unidade significativa do léxico de
uma lingua, ¢ uma palavra que tenha significado social. A lexia ¢ a palavra com
significacdo externa, referencial, ou seja, lexematica. A palavra também constitui uma
unidade significativa, todavia a sua significacdo ndo ¢ apenas lexematica, pode também

ser morfematica, isto ¢, gramatical.

A referéncia da lexia pode ser as coisas concretas ou abstratas. Assim, na frase “Se
acabou o livro, o amald e a cachaca” (AMADO, 1969, p. 46), temos nove palavras,
porém apenas quatro lexias: acabou, livro, amald e cachaga sao as lexias com fungao
referencial ou lexical. Elas também sdo palavras, assim como os artigos o € a, que
possuem fungdo gramatical. Os artigos, as preposi¢oes e as conjungdes sdo exemplos de
palavras gramaticais. Estudam-se na Gramatica Normativa ¢ sdo em numero limitado.

As lexias — palavras lexematicas ou referenciais — compdem a maior parte do léxico de
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uma lingua, tém nimero indeterminado e, na maioria das vezes, estdo organizadas nos

dicionarios.

Nao sdo apenas os lexicografos (os quais elaboram os dicionarios) que estudam as
palavras. H4 diversas possibilidades de se estudar o Iéxico de uma lingua. Apesar de os
primeiros estudos das palavras terem sido realizados para organiza-las alfabeticamente

nos chamados dicionérios, varias outras possibilidades de estudos existem.

O Iéxico ¢ o conjunto das unidades significativas de uma determinada lingua, em um
determinado momento da sua historia. Em sentido /ato, é sindbnimo de vocabulario.
Alguns linguistas associam o bindmio Iéxico/vocabuldrio com as oposigdes
preconizadas por Saussure entre langue/parole. As unidades virtuais do 1éxico

atualizar-se-iam no discurso.

Os lexemas sdo as unidades do léxico, por oposi¢ao as unidades da gramatica, os
gramemas ou morfemas gramaticais. Também podem ser designadas por monemas
lexicais. Estes possuem um conteudo semantico que aponta para relacdes extra-
linguisticas, por oposi¢do aos morfemas gramaticais, cujo contetido semantico ¢ intra-
linguistico. Como exemplo, em “[...] enquanto os orixds retornavam a montanha, a
floresta, ao mar, de onde haviam vindo para a danca e o canto nos terreiros.” (AMADO,
p. 274), observa-se o termo mar, que ¢ classificado como um lexema, ¢ o chamado
género, nesse caso, masculino, ¢ um morfema gramatical. Esse “mesmo” lexema mar,
escrito em francés, apresenta o género feminino. Por esse motivo, afirma-se que o
conteudo semantico dos morfemas gramaticais ¢ intra-linguistico. Refere-se a estrutura
lexical ou sistema lexical, para designar o modo como se organizam as unidades do

léxico de uma determinada lingua.

O léxico ¢ o objeto de estudo da lexicologia. As unidades lexicais constituem sistemas
abertos (ou inventarios ilimitados), enquanto as unidades gramaticais constituem
sistemas fechados. Nesse sentido, 1éxico opde-se a gramatica, haja vista que o 1éxico ¢
um sistema aberto, e a gramadtica, um sistema fechado. O léxico também ndo ¢ um
sistema homogéneo, entdo ¢ mais prudente falar de varios subsistemas do 1éxico, ja que,
no léxico, coexistem palavras do cotidiano, da oralidade, da escrita, dos neologismos,

estrangeirismos, arcaismos, vocabularios técnicos, vocabularios regionais, sociais, etc.
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Léxico pode ainda ser empregado na acep¢do de diciondrio de uma lingua, ou seja,
conjunto de palavras ordenado, mas ndo ¢ esse o sentido de Iéxico aplicado neste
trabalho. De acordo com Mario Vilela, “o lIéxico ¢ a parte da lingua que primeiramente
configura a realidade linguistica e arquiva o saber linguistico duma comunidade” (1994,
p. 6). Tudo o que faz parte das vidas dos seres humanos pode ser nomeado, e esses
nomes integram o léxico. Por isso, pode-se afirmar que o 1éxico de terreiro abrange o
saber linguistico partilhado pelos falantes, e existe na sua totalidade no grupo formado
pelos falantes da comunidade linguistica em questdo, o povo-de-santo, representado em

Tenda dos Milagres por Jorge Amado.

2.2 0 PAPEL DOS CAMPOS LEXICAIS NA OBSERVACAO DO LEXICO EM
FUNCIONAMENTO

Um termo dado é como o centro de uma constela¢do, o ponto para
o qual convergem outros termos coordenados cuja soma ¢
indefinida. (SAUSSURE, 1970, p. 146).

Terreiro: neste trabalho, esta ¢ a lexia centralizadora que evoca inimeras outras a ela
relacionadas, as quais tomam posi¢do de satélites no sistema lexical em funcionamento
(ver Ifa Lexical). De acordo com as considerac¢des iniciadas nesta se¢do, o homem
necessita constantemente nomear elementos da realidade. Dessa forma, o 1éxico esta em
incessante transformacao, pois, de acordo com Vilela (1995, p. 78), “o 1éxico ndo ¢ uma
soma de nomenclaturas, etiquetando a realidade: a transitoriedade das coisas e do
mundo, a histéria e o devir aninham-se no interior do 1éxico”. Assim como as
identidades e as culturas, o 1éxico também estd em transito ¢ depende do contexto em
que esta inserido. Por essa razdo, as lexias de terreiro analisadas neste trabalho nado
correspondem a totalidade do 1éxico do povo-de-santo, mas, sim, aquelas postas em
funcionamento por Amado (1969) em Tenda dos Milagres. A fim de compreender esse
funcionamento, expdem-se algumas importantes passagens a respeito dos campos

lexicais, nada inéditas, mas fundamentais a analise proposta neste trabalho.

Embora a curiosidade do homem pelos estudos do 1éxico tenha sido registrada a partir
da Antiguidade Classica — inclusive, na primeira se¢ao deste trabalho, pdde-se apreciar

a natureza da curiosa obra etimoldgica de Santo Isidoro da Sevilha (560-636), — foi no
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século XX que se deu um maior interesse por pesquisas nessa area. A analise do Iéxico
por meio da observacdo de campos tem ganhado destaque na Linguistica, a saber: os
campos semanticos, 0s campos lexicais, os campos conceituais, 0S campos nocionais.
Para o desenvolvimento desta dissertacdo, interessa apenas compreender e aplicar a

teoria do campo lexical, embora seja importante diferi-la da teoria do campo semantico.

Muitos dos estudos saussureanos sedimentaram a teoriza¢do sobre campo, sobretudo a
noc¢ao de solidariedade entre as palavras. Essa solidariedade corresponde a ideia de uma
espécie de rede associativa, a qual despertou o interesse de muitos estudiosos. Estes
terminaram por tecer varias reflexdes acerca da tematica, as quais convergiram para o
surgimento da teoria dos campos lexicais. Conforme Lyons (1980), foram os linguistas
Ipsen, Porzig e Trier que, em 1934, primeiro propuseram a teoria dos campos lexicais
na sua forma mais antiga de configuragdo. No entanto, sera exposta apenas a
contribui¢do de Trier, que se destaca entre os outros por mais se aproximar da proposta

de Eugenio Coseriu.

Coube a Trier (1934) a primeira sistematizagdo e fundamentagdo da teoria a luz dos
postulados de Humboldt e Saussure. O linguista buscou nos construtos saussureanos o
principio de lingua como sistema, aproveitando-o sistematicamente na investigagdo do
Iéxico. Ele sustentou a ideia de que as palavras de uma lingua configuram uma
totalidade articulada, uma estrutura constituida por partes que se subordinam a um todo.
Trier nomeou como campos o dominio localizado no nivel intermediario entre o 1éxico
comum (a palavra individual) e o Iéxico total. Assim, para ele, o vocabulario de uma
lingua ¢ um todo semanticamente articulado e estruturado em campos, os quais podem
estar interligados coordenada ou hierarquicamente. Ele ainda diferenciou o campo
lexical do campo linguistico: o campo lexical divide o campo linguistico em partes. A
palavra adquire seu significado pela oposicdo em face de outras palavras proximas ao

campo.

De acordo com Trier (1934), a existéncia da articulagdo linguistica em campos ndo ¢
resultado da imaginacdo humana ou de uma mera hipotese linguistica, mas
consequéncia da acdo humana de representar conceitualmente a realidade factual, o
extralinguistico. Baseado nestas constatagdes, Trier aplicou as concepgdes de Saussure.

De acordo com este linguista, “a lingua ¢ um todo organizado, cujos elementos se
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delimitam uns aos outros, derivando a sua significacdo, o seu valor da arquitetura geral

em que estdao colocados” (SAUSSURE, 1972, p. 134).

Ha diversas perspectivas de enfoques tedricos acerca dos Campos Léxicos. Eugénio
Coseriu (1977) langou relevantes contribuigdes, situando sua investigacdo ao nivel da
lingua, da linguagem primaria, da sincronia, da técnica do discurso, da lingua funcional,
do sistema da significacdo e da significagdo lexical. Eliminou, entdo, tudo o que
estivesse associado ao discurso ou ao texto e constatou que o significado lexical ¢
independente e deve ser tratado com independéncia. Coseriu apontou como principios
basicos que devem orientar a andlise lexical: a funcionalidade, a oposi¢do, a

sistematicidade e a neutralizag¢do. Entdo Coseriu (1977) conceitua campo 1éxico:

[...] um campo léxico € do ponto de vista estrutural, um paradigma léxico que
resulta da reparticdo de um conteudo léxico continuo entre diferentes unidades
dadas na lingua como palavras e que se opdem de maneira imediata umas a
outras, por meio de tragos distintivos minimos. (COSERIU, 1977, p.146).

Coseriu define ainda campo léxico como uma estrutura paradigmatica constituida por
unidades Iéxicas que se dividem em uma zona de significacdo comum e que se encontra
em oposi¢ao imediata umas com as outras. Dessa forma, as oposi¢gdes semanticas de um
campo Iéxico ¢ que determinam suas relagdes internas, no que diz respeito a estrutura de
conteudo. Se, por exemplo, no macrocampo lexical Cozinha-de-santo, as unidades
léxicas tém como zona de significacdo comum a fun¢do de alimentar as divindades e o
povo-de-santo, apresentam, por sua vez, oposi¢cdes imediatas entre si: algumas sdo
classificadas como animais sagrados; outras como bebidas; umas como ingredientes;
outras como alimentos cozidos, outras como alimentos fritos, outras como alimentos

crus, outras como utensilios.

Vérios critérios para a tipologia do campo coseriano sdo apontados por seu autor:
primeiramente, tipos de oposi¢des formais podem funcionar num mesmo campo e
servem para caracterizar microcampos. Em segundo lugar, mesmo que caracterizem
campos inteiros, os tipos formais de oposi¢ao servem para distinguir subtipos de

campos (0s microcampos), mas nao os tipos principais que englobam esses subtipos. E,
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por ultimo, as relagdes formais internas de um campo pertence também o tipo de relacao

existente entre os significados e sua expressao.

Coseriu chegou a uma primeira classificagdo dos campos Iéxicos, segundo sua
configuragdo, seu objetivo e sua expressao. O autor assegura que a maneira como 0s
lexemas estdo ordenados e como se relacionam entre si depende de dimensdes
semanticas e, em segundo lugar, dos tipos formais de oposigdes estabelecidas de acordo
com essas dimensdes. Como exemplo, pode-se citar o critério para a organizagdo das
lexias do microcampo dos orixas, pertencente ao macrocampo dos santos. Os orixas
foram ordenados de acordo com a sua cosmogonia na mitologia yorubana (PRANDI,
2001a): 1) os orixas responsaveis pela criagdo do mundo e dos homens (Oxald, Oxolufa,
Nanan Burokd, Yemanja, Mae D’Agua, Sereia); 2) os orixas-filhos. Estes, por inexistir
uma hierarquia entre si, foram agrupados por caracteristicas afins, ou seja, por uma
proximidade semantica: orixas de abertura de caminhos e guerreiros (Exu, Ogum,
Xang0, Yansan, Oxo0ssi, Omorod¢); orixds influenciados pelas aguas, femininos ou
androginos (Oxum, Logunedé, Oxumaré, Eud); orixas das folhas (Ossain, Loko, Roko),
orixas infantis (Ibejes, Mabagas), orixa das doencas e da cura (Obaluaé); orixa da morte
(Iku). Todavia os orixas da criacdo dos homens ¢ do mundo sdo assim classificados

porque se opdem aos orixas que foram criados, ou seja, aos orixas-filhos.

Gragas aos “tragos distintivos minimos” entre as lexias (COSERIU, 1977, p. 146), foi
possivel elaborar o Ifa Lexical, cujas lexias de terreiro, para serem definidas, sofreram
movimentos ora de afastamento, ora de aproxima¢do semantica. Espera-se que a
aplicacdo da teoria dos campos lexicais proposta por Eugénio Coseriu possa tornar mais
visivel aos olhos do leitor a linguagem do povo-de-santo, a fim de tecer consideragdes

sobre a construcao identitaria desses falantes representados no texto de base.

23 OSPASSOSEO TRANSITO DA PESQUISA: PRESSUPOSTOS
METODOLOGICOS

Em primeira instancia, em obediéncia as orientacoes do Programa de Pos-Graduagao
em Estudos de Linguagem da Universidade do Estado da Bahia, elaborou-se um projeto
de pesquisa, a fim de bem tragar os passos metodoldgicos da investigacdo realizada,

cujos resultados estdo apresentados nesta dissertacao, intitulada Ifa lexical: o léxico de
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terreiro em Tenda dos Milagres, construcdo identitaria do povo-de-santo. Nesta

subsecao dissertativa, demonstram-se 0s passos a seguir.

Escolheu-se a 1? edi¢do de Tenda dos Milagres (AMADO, 1969) como texto de base

para a pesquisa desenvolvida devido a quatro principais fatores: 1) trata-se de uma obra
que, por resultar de vivéncias e pesquisa realizadas por Jorge Amado nos candomblés
da Bahia, em parceria com Pierre Verger, retrata com verossimilhanga o universo
candomblecista, trazendo, possivelmente, o0 maior nimero de lexias de terreiro entre as
obras amadianas; 2) por se tratar da 1* edigdo, pensa-se trazer maior fidedignidade ao
texto de base, tal qual o seu autor o escreveu, como ¢ recomendado todo trabalho
filolégico; 3) nesse livro, Jorge Amado, lancando mao de elementos fronteiricos entre
lirismo e documentarismo (ARAUJO, 2003), questiona as teorias raciais, a intolerancia
religiosa, a violéncia contra os adeptos das religides de matriz africana, 0 menosprezo
do legado cultural afro-brasileiro pela elite académica; 4) toda essa atmosfera contextual
proxima da factualidade certamente pde em evidéncia a linguagem usual e litargica do

povo-de-santo.

Realizou-se a revisdo de literatura, lendo-se o texto base, bem como os textos que
fundamentaram teoricamente este trabalho: a teoria dos campos lexicais, proposta por
Coseriu (1977); o conceito de identidade a partir da lingua, de Rajagopalan (2004a,
2004b, 2004c); as defini¢des de lingua-de-santo e de linguagem usual do povo-de-santo,
ambas elaboradas por Castro (2005[2001]); e o conceito de povo-de-santo, de Lody
(1995). Devido ao carater lexicoldgico da referida pesquisa, foram também consultados
compéndios lexicograficos: dicionarios de especialidades, tais como o de Lody (2003) e
o de Cacciatore (1935); os dicionarios de linguas africanas, o de Fonseca Junior (1983)
e o de Fernandes Portugal (1998[1985]); o dicionario de lingua banto no portugués do
Brasil, de Lopes (2003); o vocabulério afro-brasileiro, de Castro (2005[2001]); entre
outros. Nao foram consultados dicionarios de lingua portuguesa, haja vista a
inexpressiva presenca de termos de origem africana nos mesmos, conforme constata

Petter:

No Brasil, podemos também dizer que a frequéncia do uso de termos de
origem africana ¢ relativamente baixa. O Dicionario de usos do portugués do
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Brasil, de Francisco Borba, registra cerca de 300 verbetes, uma infima parte do
que registram alguns dicionarios especializados de africanismos (2.500
verbetes, em Schneider™, 1991). Também aqui se aplica a mesma observagdo
de Laban*: ‘os empréstimos ficam a margem do sistema da lingua
portuguesa’, no nosso caso, a maioria deles fica restrita ao uso dos adeptos das
chamadas religioes afro-brasileiras, como ja bem explicou o trabalho de Yeda
Pessoa de Castro (2001). (PETTER, 2009, p.166).

Coletaram-se as duzentos e noventa lexias de terreiro. Buscou-se o significado de cada
uma delas e elaboraram-se as glosas, considerando o contexto de Tenda dos Milagres ¢
os dicionarios e vocabularios consultados. Nas entradas, adotaram-se os seguintes
critérios: 1) as lexias sdo apresentadas em letras maitsculas, grafadas conforme constam
no corpus de base, seguidas pela classificacdo genérica da categoria gramatical a que
pertencem, posta entre parénteses; 2) quando a lexia apresenta mais de uma grafia, opta-
se por manter a grafia mais proxima das linguas africanas; 3) as lexias compostas sao
classificadas como expressdes; 4) as entradas dos nomes sdo feitas pelo masculino e
singular, salvo quando as lexias se apresentam apenas no feminino e/ou plural; 5) as

entradas dos verbos sdo feitas pelo infinitivo.

Ap0s as entradas, apresenta-se a significa¢do da lexia no contexto especifico. Depois da
definicdo de cada lexia, elencam-se os exemplos das mesmas, retirados do texto de
base. Os exemplos sdo citados na ordem em que aparecem no texto de base, trazendo
em negrito a lexia em questdo, seguindo-se, entre parénteses, o nimero da pagina e as
linhas (em algarismos ardbicos), em que se encontra o seu registro na 1* edicdo de
Tenda dos Milagres. As lexias sdo classificadas em campos lexicais e subdivididas em
seus microcampos lexicais. Para organizacdo dos campos, buscou-se encontrar, sempre
que possivel, uma ordem hierarquica, tomando como base os fundamentos religiosos

candomblecistas.

Apds as etapas de leitura, coleta, observacdo, andlise, comparacdo, descricao,
ponderacdo, superacdo de duvida e esfor¢o classificatorio, elaborou-se o Ifd lexical,

espécie de grafico no qual se podem identificar doze macrocampos lexicais referentes

% SCHNEIDER, John T. Dictionary of African borrowings in Brazilian Portuguese. Hamburgo: Helmut
Buske, 1991.

" LABAN, Michel. Mozambique: particularités lexicales et morphosyntaxiques de ['expression littéraire
en portugais. Document accompagnant une demande d’habilitation a diriger des recherches. Paris:
Université de la Sorbonne Nouvelle — Paris III, 1999.
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ao universo litargico afro-brasileiro, e cada um desses macrocampos determina seus
respectivos microcampos: o das nagdes (cinco microcampos: geral, de tradigdo yoruba-
nago, de tradicdo ewe-fon, de tradicdo banto, de tradicdo haucd); o dos santos (seis
microcampos: geral, orixas, encantados, voduns, caboclos, eguns); o da hierarquia dos
membros (quatro microcampos: denominagdes gerais dos membros, cargos sacerdotais,
cargos intermediarios, cargos iniciaticos); o das saudagdes (dois microcampos: gerais,
especificas); o das insignias (quatro microcampos: ferramentas, emblemas, objetos
sagrados, amuletos); o do vestudrio (trés microcampos: geral, roupas, aderegos); o da
cozinha-de-santo (sete microcampos: animais sagrados, bebidas, alimentos cozidos,
alimentos fritos, alimentos crus, utensilios, ingredientes); o das plantas (trés
microcampos: plantas para curar, misturas curativas a base de plantas, plantas para
perfumar); o dos instrumentos musicais (trés microcampos: gerais, membrofones e
idiofones); o da danga (quatro microcampos: coordenagdo, coreografia, toques,
canticos); o dos ritos (dois microcampos: secretos, publicos); o dos espacos sagrados

(quatro microcampos: gerais, especificos, internos, externos).

A partir de uma nova perspectiva de observagdo das lexias de terreiro, ja organizadas no
Ifa lexical, glosadas, e em consonancia com o conceito de identidade a partir da lingua,
de Rajagopalan (2004a, 2004b, 2004c), teceram-se consideracdes finais acerca da

construgdo identitaria do povo-de-santo.

Ao final, como apéndice, apresenta-se o indice de ocorréncia das lexias de terreiro, a
fim de se poder tracar uma andlise quantitativa da frequéncia de utilizagcdo das lexias
encontradas em 7Tenda dos Milagres, bem como facilitar futuras investigacdes

lexicologicas.

Inseriram-se como anexos: o mapa linguistico da Africa (ANEXO A) e o mapa dos
paises africanos onde se falam as linguas kwa (ANEXO B), com o intuito de localizar
geograficamente as civilizagdes africanas que mais contribuiram para a formagao e para

os legados linguistico e cultural do povo-de-santo da Bahia.
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3 UMA TRILHA PARA A CONSTRUCAO IDENTITARIA DO POVO-DE-SANTO:
ANALISE DOS CAMPOS LEXICAIS

Nesta secdo dissertativa, procede-se a andlise dos campos lexicais, esclarecendo as
especificidades de cada campo. Assim, sdo evidenciadas informagdes basicas de carater
cultural religioso sobre cada campo lexical, a fim de possibilitar o entendimento dos
macro ¢ microcampos lexicais, arrolados na se¢ao posterior, os quais totalizam duzentos

e noventa lexias de terreiro, conforme a tabela abaixo.

CAMPO LEXICAL NUMERO DE LEXIAS
Das nagodes 8
Dos santos 36
Da hierarquia dos membros 25
Das saudagoes 15
Das insignias 29
Do vestuario 22
Da cozinha-de-santo 47
Das plantas 21
Dos instrumentos musicais 12
Da danca 20
Dos ritos 29
Dos espagos sagrados 26
TOTAL 290

Tabela 01: Numero de lexias por campo lexical

3.1 Das nacgoes

No campo lexical das na¢des, somam-se 8 lexias: 1 geral; 3 de tradicdo yoruba-nagd; 1

de tradi¢ao ewe-fon; 2 de tradi¢do banto e 1 de tradi¢ao hauca.

Nos séculos XVII e XVIII, o termo “nagao” era utilizado pelos traficantes de africanos
escravizados, missiondrios e oficiais administrativos das feitorias para designar os
diversos grupos populacionais autéctones (PARES, 2007, p.23). O significado do termo
“nacao” foi sendo modificado com o tempo, deixando de designar a identidade coletiva
dos escravizados para denominar a identidade coletiva religiosa dos afrodescendentes.
Na contemporaneidade, compreende-se por nac¢do de candomblé a denominacdo

atribuida aos grupos étnico-religiosos que, por meio da lingua litirgica, dos ritos e
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mitos, distinguem os candomblés da Bahia. Conforme Sousa Junior (2005), a

constitui¢do das chamadas nagdes de candomblé deu-se

[...] a partir do esvaziamento de referéncias territoriais, lingliisticas e politicas
que, com o passar do tempo, foram adquirindo sentidos ideologicos e
religiosos, criando uma tradigdo que justifica a especificidade dos modelos
denominados nagdes de candomblé, onde a familia bioldgica passa a ser
confundida ou se intercruza com a ritual. A partir desse conceito de nagao, os
diferentes grupos africanos puderam se relacionar. (SOUSA JUNIOR, 2005,
p-22).

Essa familia ritual, assim como a familia bioldgica, também nomeia os seus integrantes.
Dessa forma, para o povo-de-santo, ¢ comum possuir mais de um nome. Além do nome
de registro civil, cada um pode ter um nome de nacdo e ainda um nome de iniciagao
religiosa ou nome-de-santo, chamado dijina (em kikongo e kimbundo) ou oruco (em

yoruba).

Cada nagdo de candomblé apresenta seu pantedo, sua maneira propria de cultuar seus
deuses, de organizar-se hierarquicamente, de saudar seus santos € membros da religido,
de vestir seus trajes, de entoar seus canticos, de apresentar suas dangas, de elaborar seus
alimentos e suas oferendas, de lidar com as plantas e com os demais elementos da
natureza, de organizar e/ou cultuar seus espagos sagrados. No entanto, a fim de ndo
tornar prolixa essa dissertacdo, optou-se pelo recorte das mais relevantes caracteristicas
das nagdes de candomblé na Bahia, relativas a origem, a lingua, ao local de
estabelecimento e, quando possivel, a outras informagdes suscitadas pelo contexto onde

estdo inseridas as lexias do campo das nagdes em Tenda dos Milagres.

A nagao de tradi¢ao yoruba-nago6 foi formada principalmente por africanos trazidos em
maior propor¢do nos dois ultimos ciclos do trafico negreiro, falantes de lingua yoruba,
embarcados, em sua maioria, no Golfo do Benin (mas que sofreram migragdes internas
no territorio africano até o periodo no qual se estabeleceram no sudoeste da Nigéria), e
que conservaram e re-significaram no Brasil muito das suas tradigdes, quase sempre

provenientes do antigo reino de Ketu e do antigo reino de Daomé.

De acordo com Lima (1984, p.17), a expressao nagd ¢ entendida como designagao

genérica escolhida no circuito do trafico africano que se organizou em dire¢do a cidade
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de Salvador para nomear os povos de lingua yoruba. Os candomblés de tradigao yoruba-
nagd cultuam os orixas (os quais ja foram arrolados na subsecdo 1.1 desta dissertacdo)
e, na Bahia, apresentam maior abrangéncia em Salvador e nas cidades do Recdncavo

Baiano.

A nagdo de tradicdo ewe-fon corresponde a nagdo jeje, composta por africanos falantes
das linguas ewe-fon ou gbe, “um conjunto de linguas assemelhadas entre si, com mais
de 10.000.000 de falantes, distribuidos por territorios de Gana, Togo e Benin”
(CASTRO, 2005[2001], p.39). Essa nacdo de candomblé¢ ¢ formada por povos
traficados da Africa para o Brasil, no final do século XVII, a saber: jejes, minas, ardras
ou aladas, uidas, mahis, mundubis, savalus, anexos, pedas. Eles foram distribuidos entre
o Reconcavo da Bahia, Pernambuco, Minas Gerais, Sdo Luis do Maranhdo e¢ Rio de

Janeiro (CASTRO, 2005[2001], p.39).

Lima (1977, p.14-15) supde que a palavra “jeje” deriva da palavra dgjéji, a qual, em
yoruba, significa forasteiro ou estrangeiro. Esse autor acrescenta ainda que os nagos da
area de Porto Novo, capital do Benin, chamavam ajeji ou, abreviadamente, jeji, os
invasores adjas provenientes do oeste. Entdo, os adjas instalados em Porto Novo (ou
seja, os guns) apropriaram-se do termo para se autodenominar e, posteriormente, esse

termo foi finalmente apropriado pelos administradores e missiondarios franceses.

Os candomblés de nagdo jeje cultuam os voduns, entidades espirituais do sistema

religioso-cultural mais amplo que abarca desde Gana até a Nigéria (PARES, 2007,

p-37).

A nagdo de tradi¢ao banto foi formada por africanos falantes de linguas do tronco banto
(no Brasil, predominaram as linguas: quicongo, falada pelo povo bacongo **;

quimbundo, falada pelo povo ambundo®; e umbundo, falado pelo povo ovimbundo™.

* 0 povo bacongo habitava os territorios correspondentes, grosso modo’, aos limites do antigo Reino do
Congo, hoje compreendidos no sul do Congo-Brazzaville at¢ o Cabo Lopes, no Gabao, sudoeste do
Congo-Kinshasa e noroeste de Angola, nas provincias de Cabina, Zaire e Uige. (CASTRO, 2005[2001],
p-34-35).

* 0 povo ambundo concentrava-se na regido central de Angola, entre Luanda, sua capital, Malanje,
Bengo e Cuanza Norte at¢ Ambriz, em territorio equivalente ao antigo Reino do Dongo (Kimb. Ndongo),
chamado pelos portugueses de Angola, do banto “ngola” (o divino), titulo atribuido aos seus soberanos.
(CASTRO, 2005[2001], p. 35).
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Também conhecida como angola, essa nacdo de candomblé foi composta
principalmente por povos provenientes de Luanda, Benguela, pequena cidade localizada
ao sul de Angola (MILLER, 1999, p.13), Cabinda, regido ao norte do Zaire ou costa de
Loango, ilha de Sao Tomé, “situada abaixo do Golfo da Guiné, na costa atlantica dos

Camaroes e Gabao” (CASTRO, 2005[2001], p.34).

A nagdo de tradi¢do haugd, concentrada no Reconcavo Baiano (que corresponde, em
linhas gerais, a regido que circula a Baia de Todos os Santos), foi composta por
africanos de cultura mugulmana, denominados mugurumins ou malés, falantes da lingua

hauca (hauga musulmi). Castro afirma que esta lingua

[...] falada por mais de 20.000.000de individuos na maioria dos estados da
regido nordeste do pais, também islamizados, sem incluir nesta estatistica as
infimeras colonias espalhadas por outras partes da propria Nigéria e da Africa
Ocidental, especialmente no Benin, Togo ¢ Gana, até a Africa do Norte
(CASTRO, 2005[2001], p.41).

A presenca de africanos islamizados nos Inventarios de Cachoeira chega a 10%, uma
quantidade bastante significativa (SOUSA JUNIOR, 2007). Souza Jinior esclarece que

esses Inventarios sdo documentos de registro de herancas que

[...] trazem o nome do escravo (sic)’' acompanhado de sua procedéncia,
ocupagdo e, obrigatoriamente, o seu valor. O escravo (sic) era uma verdadeira
moeda e, em muitos casos, a Unica fonte de renda e fortuna que alguns
senhores e senhoras deixavam para seus herdeiros. (SOUSA JUNIOR, 2007, p.
32).

Esse consideravel contingente de africanos islamizados em Cachoeira foi decisivo para
que ocorresse a Revolta dos Malés, em Salvador, no periodo de 25 a 27 de janeiro de
1835. Na ocasido dessa revolta, foram confiscados varios amuletos afro-islamicos com
diversos simbolos, dentre eles, a estrela. Esses talismas islamicos, bem parecidos com os
patuds usados pelo povo-de-santo, de acordo com Reis, “s@o bolsas de couro costurado,
contendo um pedaco de papeldao duro e, dentro, um pedago de papel dobrado no qual

estdo escritas frases em louvor de deus e simbolos cabalisticos — isto €, letras arabicas,

**0 povo ovimbundo localizava-se ao longo de uma regiio bastante vasta e povoada, abrangendo as
provincias de Bi¢, Huambo e Benguela, ao sul de Angola. (CASTRO, 2005[2001], p.36).

1 O termo “escravo” pode, no discurso, sedimentar a ideia de condigdo inata de escraviddo. Como nao se
nasce escravo, e, sim, o individuo torna-se escravizado pela agdo de terceiros, ¢ preferivel o uso do termo
“escravizado” a “escravo”.
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pentaculos e coisas semelhantes.” (REIS, 2003, p.185). Conservando essa antiga crenca,
no candomblé mugurumim, os adeptos ostentavam a estrela como emblema, seu talisma.
Atribui-se também aos muculmanos, como sua heranca, o uso de turbantes pelo povo-

de-santo da Bahia (LODY, 2003, p.284).

3.2 Dos santos

O sagrado no mundo afro ¢é compartilhado com total e
compreensiva humanidade. O homem ¢ um ser relacional com
tudo o que ele puder conviver, transformar e principalmente
entender simbolicamente como manifestacdes vindas dos santos.
(LODY, 1995, p.5)

No campo lexical dos santos, somam-se 36 lexias: 1 geral; 22 orixas; 4 encantados; 4

voduns; 4 caboclos; 1 lexia eguns.

Santo ¢ o nome genérico dado as divindades africanas no Brasil. A classificacdo dos
santos do candomblé mais utilizada ¢ a que subdivide as divindades em orixds, voduns,
inquices e caboclos (LODY, 1995). Todavia nao houve lexias referentes a inquices em
Tenda dos Milagres, e foram encontradas mais duas lexias referentes a divindades:

encantados e eguns.

Orixas ¢ a classificagdo genérica atribuida as divindades do pantedo yoruba ou nagd-
keto. Os orixas sao simbolos vivos, assimilados a natureza e as agdes dos homens e que
se manifestam também através da corporeidade humana. Nesse microcampo lexical, os
orixas foram ordenados de acordo com a sua cosmogonia na mitologia yorubana
(PRANDI, 2001a), a saber: 1) os orixds responsaveis pela criagdo do mundo e dos
homens (Oxala, Oxolufa, Nanan Buroko, Yemanja, Mae D’Agua, Sereia); 2) os orixas-
filhos. Estes, por inexistir uma hierarquia entre si, foram agrupados por caracteristicas
afins: orixas de abertura de caminhos e guerreiros (Exu, Ogum, Xangd, Yansan, Oxdssi,
Omorod¢); orixas influenciados pelas daguas, femininos ou androginos (Oxum,
Logunedé, Oxumaré, Eud); orixas das folhas (Ossain, Loko, Roko), orixds infantis

(Ibejes, Mabacas), orixa das doencas e da cura (Obaluaé); orixa da morte (Iku).

Na Africa, grosso modo, cada orixa ¢ cultuado de maneira limitada a determinada

cidade ou regido, somente uns poucos orixas tém culto disseminado por toda ou quase
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toda a extensdo do territorio yorubano. Na América, o pantedo yorubano ¢ composto por

cerca de vinte orixds e, assim como em Cuba, cada orixa ¢ cultuado em todo o pais

(PRANDI, 2001a).

Como o pantedo yorubano ja foi apresentado e caracterizado na subsecdo 1.1 desta
dissertagdo, parte-se para outras informagdes suscitadas pelo contexto onde estdo

inseridas as lexias do microcampo dos orixas.

Serra sustenta que o termo orixa ‘“deriva do i1orubd orisa e designa divindades
concebidas como capazes de manifestar-se no mundo da natureza e no horizonte da
cultura, embora tenham sede no dominio transcendente”. (SERRA, 1999, p.290). Os
orixas, assim como os humanos, alimentam-se, vestem-se, dangam. Eles tém dias
consagrados, saudagdes, cangdes, folhas e insignias especificas, conforme se pode
observar nas lexias de terreiro contextualizadas, nos demais macrocampos do Ifd

lexical.

Os orixas sao manifestados em seus “filhos” e “filhas”, os quais sdao incorporados por
essas divindades. Por esse motivo, aos filhos e filhas-de-santo, muitas vezes, sdo
atribuidas denominacdes de posse do orixa. Por exemplo, a Iyalorixd Maria Stella de
Azevedo, que recebe o orixd Ox0ssi, atribui-se o “sobrenome” “de Oxdssi”, passando a
Iya a ser chamada de Stella de Ox06ssi. Essa pratica de denominagdo dos membros da
familia-de-santo, que demarca a pertenca em relacdo aos orixas, ¢ comum, pois, como ja
se afirmou anteriormente, para os adeptos do Candomblé, os vivos, os mortos, os orixas,
todos constituem uma grande familia, a familia-de-santo ou povo-de-santo. Assim,
mesmo compreendendo que Rosa de Oxala seja uma lexia, pois designa um significado
social (a mulher Rosa), considerou-se também Oxald, nesse contexto de denominagao
dos filhos-de-santo, como lexia, haja vista outro significado social para os

candomblecistas (o pertencimento a Oxald).

Muitos autores definem encantado como designacao genérica para caboclo, para as
entidades indigenas (PRANDI, 2001b), mas essa defini¢do ndo se aplica ao contexto da
obra em questdo. No texto de base, encantado significa espirito — humano ou da
natureza — que passou deste mundo para um mundo mitico, sem ter experimentado a

morte. Nota-se que em Tenda dos Milagres, a lexia encantado ora equivale a0 mesmo
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que orixa (espirito da natureza), ora designa a condi¢do de encantamento de uma
humana, por ela ter partido para um mundo mitico, sem ter experimentado a morte,
como no contexto em que a personagem Dorotéia parece tornar-se encantada. Em

ambos os casos, a definicao elaborada para constar na glosa ¢ cabivel.

Voduns s3o as divindades do pantedo jeje. Parés (2007) resume a classificacdo dos

principais voduns:

Ao lado dos ancestrais divinizados das linhagens (hennu-voduns) e das
divindades de carater pessoal (Fa, Legba), Herskovits divide as “grandes
divindades” ou divindades “publicas” daomeanas em quatro grupos principais:
o pantedo celeste de Mawu-Lissa, o pantedo da terra de Sakpata, o pantedo da
serpente de Dan e o pantedo do trovio de Hevioso. (PARES, 2007, p.273).

Em Tenda dos Milagres, Amado faz referéncia apenas ao pantedo da serpente de Dan,
mas nado detalha as diferentes “qualidades” de vodum-cobra Dan, elencadas por Parés
(2007, p.286-288): Bessen, Bafono, Toquem, Akotoquem, Quenquém etc. E o tradicional
Terreiro do Bogun, nome popular do terreiro jeje Zoogodé Bogum Malé Rundo, onde se
cultua o vodum-cobra Dan, localizado na cidade de Salvador, ganha o nome de Terreiro

do Bongo, por Jorge Amado (1969, p.257).

Caboclos sao entidades do pantedo afro-indigena, pois equivalem aos espiritos
indigenas que passaram a ser cultuados principalmente pelos candomblés de nagdo
angola, cujas linguas litargicas pertencem ao tronco lingiiistico banto. Os cultos aos
caboclos sdo definidos por Castro como as mais antigas manifestacdes de religiosidade

afro-brasileira:

[...] nessas mesmas cerimdnias em que a presenga banto ¢ comprovada por
marcas lexicais (umbanda, candomblé, carimbd, calundu, cachimbo, quilombo)
também sdo reverenciados os caboclos, que representam o sentimento nativista
dos seus seguidores, figuras emblematicas, idealizadas como nobres indigenas
e donos-da-terra, os habitantes das matas e florestas brasileiras.
Provavelmente, essas sdo as mais antigas manifestagoes de religiosidade afro-
brasileira nascidas na escravidao, resultado do encontro de tradigdes religiosas
amerindias e africanas de matriz banto com o cristianismo. (CASTRO, 2009,
p. 177-178)
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O candomblé de caboclo corresponde a religido e ao proprio terreiro onde sao cultuados
os caboclos, que sobrevivem na memdoria popular como herdéi, nutrindo o arquétipo de

guerreiro:

A concepgao do Caboclo como mito-herdi € facilmente observada na producdo
do lendario popular, nas praticas dos terreiros de Candomblés de Caboclo, nas
letras de Sambas de Caboclo e em outras tradicdes orais pertinentes a
divulgagdo da imagem do Caboclo como aquele que veio para defender e lutar.
(LODY, 1997, p. 6)

Os nomes de caboclos estdo quase sempre relacionados a elementos da natureza e da
cultura indigena e ao espirito de luta contra o mal, pois, quando assume as fungdes de
divindade, “o Caboclo ¢ encarado e interpretado pelo povo como um semideus que veio
ajudar e aliviar as pessoas dos seus problemas, fazendo o dia-a-dia mais ameno, humano
e melhor”. (LODY, 1997, p. 6). No texto de base, as lexias que designam os caboclos
sa0 Rompe-Mundo, Trés Estrélas, Sete Espadas. (AMADO, 1969, p. 17).

A principal festa baiana de candomblé em que se homenageiam os caboclos acontece
em 2 de julho, quando as imagens do caboclo e da cabocla, herois da independéncia da
Bahia, sdo ovacionadas pelas ruas de Salvador, enquanto diversos candomblés de
caboclo louvam os seus guias, oferecendo-lhes frutas, mel, raizes e jurema (bebida
elaborada com cascas e raizes, apreciada pelos indios), também distribuidos aos

participes da festa apos os ritos de oferenda.

Apesar de nao serem considerados exatamente santos na nagdo de tradi¢do yoruba-
nagd, os eguns (espiritos dos mortos), de certa forma, compdem os pantedes: da nagdo
nago, pois devem obediéncia aos orixas Yansan e Obalua¢; da nacdo jeje, que cultua os
espiritos desencarnados dos seus ancestrais; e da nagdo angola, especialmente a
Umbanda, que cultua os espiritos de pretos-velhos, de indios, de ciganos, de
marinheiros, de criangas etc. Devido a sua presenga em varias nagdes, os eguns foram
categorizados no macrocampo lexical dos santos. De acordo com Serra, “os religiosos
do candomblé afirmam que, assim como os orixas estdo acima dos eguns, Deus, o
senhor do orun, estd acima dos orixds.” (SERRA, 1999, p. 292). Por esse motivo,
optou-se por classificar em um microcampo a parte, e em ultima instancia na escala

hierarquica dos santos, as lexias referentes aos eguns.
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3.3 Da hierarquia dos membros

Cada casa de candomblé possui sua organizagdo propria, pautada
na ordem hierarquica, e tem fungdes baseadas na tradi¢do
estipulada pelos valores socioculturais. (MARTINS, 2008, p. 50)

No campo lexical da hierarquia dos membros, somam-se 25 lexias: 4 denominagdes
gerais; 9 cargos sacerdotais; 8 cargos intermediarios; 4 cargos inicidticos. Como
denominagdes gerais, constam as lexias gente de santo, povo dos terreiros, membros do
axé e membros da seita. Todas elas tétm o mesmo significado de povo-de-santo, que

equivale aos

[...] membros das congregagdes religiosas afro-americanas, “as pessoas que
acionam e fazem existir patrimonios expressivos nos campos da musica, da
danga, da arquitetura, da indumentaria, da joalheria, do teatro, da alimentagdo ¢
de muitos outros meios que estabelecem vinculos com esse amplo e diverso
mundo cultural chamado afio, onde os terreiros funcionam como pdlos
produtores e mantenedores de historias, de civilizagdes, de arte, de memoria e
de sabedoria ancestre.” (LODY, 1995, p. 1).

As lexias referentes aos cargos sacerdotais foram organizadas de acordo com o critério
de género: cargos de mando feminino (lyalorixd, Iyd, Mde-de-santo, Mde); cargos de
mando masculino (Babalorixd, Babalao, Pai-de-santo, Pai, Oba, Obd aré, Ojuoba).
Um Terreiro de Candomblé ¢ sempre dirigido por uma autoridade responsavel,
escolhida pelo If4, oraculo e orixa do conhecimento, da leitura dos destinos. O sacerdote
ou sacerdotisa ¢ escolhido(a) pelos mais velhos membros e, para tanto, deve ter sido
iniciado(a) na religido e cumprido todas as suas obrigagoes religiosas. Todos os demais
membros do terreiro devem-lhe, incondicionalmente, obediéncia e reveréncia. Em
diversas circunstancias do cotidiano do povo-de-santo, nota-se o respeito a hierarquia
dos membros. O poder sacerdotal ¢ representado de diversas formas: pelo uso de uma
cadeira diferenciada (garbosa, com bragos e encosto mais alto) na qual se senta a mae
A52

ou o pai-de-santo; no xiré€™”, apenas os sacerdotes podem permanecer cal¢ados e tocar o

adja; em geral, os trajes com maior riqueza de detalhes (rendas, bicos, bordados, etc.)

52 Entende-se o xiré por “roda sagrada”, o momento sagrado das dancas e cangdes rituais, em que, sob a
forma de um circulo, as pessoas se dispdem e fazem circular as energias, as béngdos, o axé, o espirito
festivo.



64

sao reservados as sacerdotisas e aos sacerdotes; as refeicoes, babalorixas e iyalorixas
sentam-se sem a companhia de iads; etc. Siqueira assevera que “no interior do Terreiro,
existe uma forte centralizacdo do poder, mas hd também espago para a liberdade

individual.” (SIQUEIRA, 1998, p.122).

As lexias do microcampo dos cargos intermediarios foram organizadas de acordo com o
critério de género: cargos femininos (Ekéde, Iyakekeré, Dagd); cargos masculinos (Pai
pequeno, Ogan, Ogan de sala, Alabé, Axogun). Os cargos femininos antecederam os
masculinos porque, de maneira genérica, ha uma predominancia de mulheres nas
comunidades de terreiro. Essa predominancia também foi constatada com a observacgao
das lexias no texto de base. As Ekédes e os Ogans sdo figuras exponenciais num
terreiro, escolhidas pelos Orixds, e passam por uma grande obrigagdo, semelhante a de
uma iad. Geralmente, as Ekédes sao mulheres provenientes das proprias comunidades
de terreiro, enquanto os ogans costumam ser escolhidos entre os intelectuais,

profissionais liberais, escritores, artistas famosos, jornalistas etc.

As lexias do microcampo dos cargos iniciaticos foram igualmente organizadas de
acordo com o critério de género: cargos femininos (Iaé™, Feita, Filha-pequena) e cargo
masculino (/aé). Um bom filho-de-santo dedica-se a aprender o méaximo da religido
com a sua familia-de-santo, € aquele que “pode entrar e sair de qualquer Terreiro sem
fazer vergonha”, como se diz no Candombl¢, que sabe cumprir suas obrigacdes tdo bem
quanto os mais velhos. Pode-se dizer que a hierarquia no Candomblé est4 vinculada ao
saber, que, por sua vez, atrela-se quase sempre a experiéncia, ao tempo de “obrigagdo”

dos membros do axé.

Pode-se dizer que um dos momentos mais belos em que se pode notar a hierarquia dos
cmembros ¢ no xiré. Em diversos ritos liturgicos, mas com maior freqiiéncia no xire, “a
hierarquia do Terreiro acompanha, em cortejo, o responsavel pelo Terreiro até o seu
lugar onde ele se senta com todas as honras, aguardando as filhas(os)-de-santo, a fim de

abengoar cada um(a).” (SIQUEIRA, 1998, p. 141).

53 o s oA . A A ..
A lexia iao atende aos dois géneros (s.2g.), mas, no texto de base, prevalece o uso de iad no feminino.
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3.4 Das saudacoes

Kd wooo, ka biye si!

Podemos olhar Vossa Real Majestade?

(Porque era considerado grande honra poder olhar o Obd,
erguendo a cabega diante dele).

(OLIVEIRA, 1992, p.95).

No campo lexical das saudagdes, somam-se 15 lexias: 8 gerais e 7 especificas.

Classificam-se como saudacdes gerais: a lexia genérica saudar; as lexias de saudagao
oral (axé!, a bengdo!); e as lexias de saudacao oral e gestual (pedir a ben¢do, tomar a
bengdo, por a bengdo, beijar a mdo, dar a mdo a beijar). Considera-se um momento
privilegiado o da troca de béngaos, pois se acredita no intercambio e na intensificacido

das energias, da forca vital da coletividade, do crescimento mutuo.

O habito de saudar-se mutuamente integra o cotidiano do povo-de-santo. No
candomblé, ndo ha rito litirgico sem as saudacdes entre os membros do terreiro, sem
saudar a casa, sem saudar o santo. As saudagdes especificas de cada orixa t€ém a fungao
ndo so6 de reverencia-los, mas também invoca-los, tendo sido coletadas as lexias de
saudacdo: odoia! (Yemanja); laroié! (Exu); ogunyé! (Ogum); ca o cabieci! (Xangod);

Eparrei! (Yansan); oké, aro! (Ox0ssi); ora yeyeo! (Oxum).

3.5 Das insignias

[...] os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o ethos de um
povo — o tom, o carater ¢ a qualidade da sua vida, seu estilo e
disposigdes morais ¢ estéticos — e sua visdo de mundo — o quadro
que fazem do que sdo as coisas na sua simples atualidade, suas
ideias mais abrangentes sobre ordem. (GEERTZ, 1989, p. 103-
104)

No campo lexical das insignias, somam-se 29 lexias: 16 ferramentas; 4 emblemas; 5

objetos sagrados; 4 amuletos.

As ferramentas sdo insignias das divindades (CASTRO, 2005 [2001], p. 234). Elas
representam as for¢as que emanam de cada orixd, de cada elemento da natureza, e

geralmente sdo elaboradas de materiais diversos: metais, madeira, palha, contas, buzios
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etc. O critério utilizado para ordenar as lexias classificadas como ferramentas foi a
fungdo da sua “arma”, a qual estd imbricada ao arquétipo de cada orixd, a saber: armas
para ferir (tridente de Exu, ferros de Ogun, espada de Ogun, 0x&, arco e flecha, arco de
Oxossi, cobra de Oxumaré); armas para afugentar espiritos, quer sejam de humanos,
quer de animais (xaxara, ebiri, eruexim, erukeré, alfanje), todos esses se assemelham a
uma vassoura; armas para seduzir com a beleza (leque de Yemanja, abebé), ambos

espelhados; arma para impor respeito (opaxoro), para anunciar o seu saber anciao.

Os emblemas sao insignias das divindades, geralmente dispostas em assentamento e/ou
utilizadas em processos litargicos. Coletaram-se as seguintes lexias relativas a
emblemas: emblema (genérica); itd (emblema fundamentado com pedra); buzios e deka
(emblemas fundamentados com buzios e outros elementos). Os buzios constituem o
emblema de Orumilé ou If4, mas também representam poder, riqueza e ancestralidade,
conforme afirma Lody (2003, p.217): “[...] os buzios integram pecas guardadas em
antigas cole¢des, compondo, nos terreiros, muitas roupas que continuam a manter o

simbolo da riqueza e de uma certa vinculacao aos ancestrais fundadores”.

Os amuletos sdo insignias consagradas aos santos, mas de uso individual dos membros
do terreiro ou outras pessoas que tenham fé, para a protecdo dos seus usudrios.
Inumeros sdo os amulatos, entretanto, no texto de base, foram coletadas apenas quatro
lexias relativas aos mesmos: conta, conta lavada (feitas com migangas), patua (feito
com couro ou tecido), figa (feita com madeira ou metal nobre). Alguns amuletos
integram os ritos de “fechamento de corpo”, no qual acredita-se resguardar, uma espécie

de “blindagem”, o corpo de alguém contra qualquer tipo de mal, doenca ou morte.

3.6 Do vestuario

Vestuario ¢ a designagdo genérica para as indumentarias litirgicas do povo-de-santo,
quer sejam para o cotidiano, quer sejam para cerimdnias comemorativas. No campo

lexical do vestudrio, somam-se 22 lexias: 1 geral; 4 roupas; 17 aderecos.

A lexia geral trajes designa as indumentarias liturgicas do povo-de-santo, quer sejam

para o cotidiano, quer sejam para cerimonias comemorativas.
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Foram coletadas as seguintes lexias do microcampo roupas: tor¢o, bata, saia e andagua.
Essas pecas de roupas também comunicam o status do(a) usudrio(a), membro do

terreiro, bem como identificam os santos a quem pertencem. Martins assevera que

[...] cada casa de Candomblé cria seus proprios padroes para a escolha dos
tecidos ¢ forma de apresentagdo dos artefatos, sem, contudo, deixar de manter
tragos em comum com outras casas no que diz respeito a mitologia e a
simbologia inerentes ao processo dos fundamentos religiosos de cada casa.
(MARTINS, 2008, p.100).

A riqueza de detalhes nas roupas também demarca o prestigio do(a) seu(sua) usuario(a)
no terreiro. As iyalorixas, por exemplo, costumam ter suas roupas mais trabalhadas. Em
um encontro de iyas, vé-se uma belissima disputa de beleza, pois suas roupas ganham
peso, tamanha a quantidade de anaguas, de rendas, brocados, tecidos bordados e
rebordados com fios brilhosos ou pedrarias, destacando-se também trabalhos em
richelieu. As roupas sdo impecavelmente engomadas. Os torgos e turbantes “apresentam

bicos ou pontas de rendas e bordados mais parecendo coroas que culminam o luxo e o

cuidado da roupa [...].” (LODY, 2003, p.221).

As saias armadas e engomadas, juntamente com aderecos como coroas, braceletes,
espadas, escudos etc. remontam o vestuario europeu do periodo colonial. Entdo aos
orixas incorporados nos negros, na condi¢do de deuses, atribuiram-se roupas de reis e
rainhas da cultura ocidental, uma heranga sincrética do colonialismo. Mas ndo se pode
atribuir apenas aos europeus essa heranca. No cotidiano do povo-de-santo, as
vendedeiras de quitutes, as baianas, também se trajam com exuberancia e, certamente,
seus trajes sdo herangas de varios povos, conforme observagdo de Stefan Zweig, citado

por Luis Vianna Filho:

No permanente pitoresco, o que ha de mais pitoresco sdo as baianas, as crioulas
fortes, de olhos escuros, com seu belo vestuario. Este indumento, mesmo as
mais pobres, usam-no sempre, todos os dias e ndo podemos imaginar outro mais
pomposo. Nao é comparavel a nenhum outro; ndo ¢ africano nem oriental, nem
portugués, mas sim os trés a um tempo... Assim anda trajada cada uma dessas
pretas baianas, cada qual, porém, com outras cores, outros matizes. Mas a
importancia dessas crioulas propriamente ndo esta nos trajes, mas no garbo com
que usam, no seu modo de andar, nas suas maneiras. Sentadas no mercado ou na
soleira de uma porta, dispdem elas a sua saia como se fosse um manto real, de
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modo que parecem estar sentadas dentro de uma enorme flor. (ZWEIG apud
VIANNA FILHO, 1988, p.23).

Em se tratando de traje ritualistico, cada orixa tem sua roupa especifica, e seus detalhes
representam muito dos seus atributos e da sua relagao com os demais orixas e filhos(as)-

de-santo, conforme exemplifica Martins:

Da vestimenta litirgica até o uso dos atributos simbdlicos de Yemanja Ogunté,
tudo revela que o corpo esta sob unido espiritual e expressa a conduta do ritual
para honrar o Orixa, permitindo a comunicagdo entre o(a) filho(a)-de-santo ¢ a
dimensao transcendental, estabelecendo-se, assim, a ligacdo e a convivéncia
com os outros Orixas numa atmosfera plena de festividade. (MARTINS, 2008,
p-106).

Algumas lexias classificadas anteriormente no macrocampo das insignias também
configuram no microcampo aderegos, por representarem objetos que sdo,
simultaneamente, armas e ornamentos, a saber: adé, chapéu de couro (para ornar e
proteger a cabecga); eruexim, erukeré, ebiri, xaxara (armas para espantar espiritos, sob a
forma de vassouras); espada de Ogun, alfanje, oxé (armas cortantes); arco e flecha,
arco de Oxossi (armas perfurantes); paxoré (adere¢co que simboliza sabedoria e
ancestralidade), xaoré (adereco que simboliza a sujeicdo dos iniciados); leque de
Yemanja, ababé (aderecos simbolicos de feminilidade); balangandds e contas (aderegos

ornamentais).

3.7 Da cozinha-de-santo

Sem duvida, no Candomblé, tudo comega na cozinha e nada pode
ser comparado a energia que emana das oferendas aos orixas.
Logo apos o ritual de entrega, o axé se expande para a sala, para o
barracdo, para as casas, para a cidade. A cozinha ¢, portanto, o
grande laboratorio sagrado, onde o saber fazer, a fé, o respeito ¢ a
beleza plastica se encontram para o encanto das divindades.
(Iyalorixa Maria Stella de Azevedo)

Compreende-se por cozinha-de-santo todo o aparato material e simbolico de producgdo
de alimentos de origem africana e afro-brasileira, com o fim de zelar dos orixas e nutrir

de axé o corpo e o espirito do povo-de-santo. Assim, entende-se que essa cozinha se
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inicia no espaco fisico do terreiro, mas se estende ao cotidiano popular, ganhando a
fun¢do social e ludica de agregar os membros do axé, criando novos espacos simbdlicos

de resisténcia.

No campo lexical da cozinha-de-santo, somam-se 47 lexias: 7 animais sagrados; 4
bebidas; 7 ingredientes; 23 alimentos cozidos (sendo 6 doces e 17 ndo-doces); 2

alimentos fritos; 3 alimentos crus, 1 utensilio.

Costuma-se ofertar aos orixas, como alimentos, animais votivos sacrificados. As
praticas rituais de oferecimento de animais aos seus deuses representam o respeito do
povo-de-santo pelos elementos da natureza e integragdo com o divino pois, para os
membros dos terreiros, “o intimo relacionamento entre os animais e¢ as divindades
africanas estabelece o contato e projeta nos proprios animais os sentidos da vida e da
for¢a do sangue que ird regar os objetos sagrados nos santuarios”. (LODY, 1998, p. 91).
Foram coletadas sete lexias referentes aos animais sagrados, as quais foram agrupadas
pelo critério da classificacdo de animais pela quantidade de pés: bezerro, bode,
carneiro, cdagado (quadrupedes); conquém, galo, pomba (bipedes). Quando se ouve o
povo-de-santo dizer que vai sacrificar “bicho de quatro pés”, significa que sera uma
grande oferenda, pois, para cada pé do quadrupede (com excecdo do cagado), calcula-se

um casal de aves sacrificadas. Por isso também, tem-se as mesas fartas.

Coletaram-se quatro lexias referentes a bebidas, as quais foram agrupadas de acordo

com o critério de serem ou ndo fermentadas, a saber: cachaca, alud e cerveja

(fermentadas); e café (ndo fermentada). As bebidas alcoolicas sao votivas de Exu, e
~ . . . 54

estdo presentes em muitas das festas de terreiro, quando acontece o ajeum” . Sobre o

uso de bebidas nos terreiros, afirma Lody:

Na realidade dos terreiros afro-brasileiros, as bebidas industrializadas vém
tomando lugar cada vez maior, levando a novos acréscimos € mesmo ja
ganhando tradi¢do. A cerveja, o vinho e a cachacga estdo presentes, penetrando
em muitos rituais privados, adquirindo significados especiais das tradi¢Ges
negro-africanas e seus rigores religiosos. A utilizagdo dessas bebidas acontece,
principalmente, no ajeum, onde predomina a cerveja, em seguida, a cachaca e,
raramente, o vinho. (LODY, 1998, p.54).

54 . . . . .
Momento em que se compartilham os alimentos rituais com todos os membros do terreiro.



70

Talvez devido ao vinho aparecer raramente no ajeum, nao seja encontrada a lexia vinho

no texto de base.

Foram coletadas sete lexias referentes a ingredientes da cozinha-de-santo, os quais
foram agrupados como O6leos ou temperos: dendé, azeite amarelo (0leos); coco,

gengibre, sal, pimenta, mel (temperos).

Coletaram-se vinte e trés lexias referentes a alimentos cozidos, agrupadas em doces ou
nao-doces. Preferiu-se a classificagdo “nao doce” haja vista nem sempre o alimento nao
doce ser salgado. Inclusive ha alimentos da cozinha-de-santo que, por obediéncia aos
preceitos, ndo podem ser temperadas com sal. Sdo lexias relativas aos alimentos doces:
doces (denominagdo genérica), cocada, pé-de-moleque, cuscuz de tapioca, cuscuz de
puba, bolo de puba. Essas iguarias compdem a mesa de doces ofertadas aos Erés
(Ibejis) e estdo presentes no cotidiano alimentar do povo baiano. Por muito tempo,

foram mercados pelas negras vendedeiras ou mulheres de ganho, nas ruas de Salvador.

Os alimentos ndo doces sdo representados pelas lexias: comida (denominagao genérica),
comida de Ogun, comida de azeite, comida de dendé, abara, amalad, caruru, efo,
frigideira, guisado de cagado, moqueca, vatapa, xinxim, sarapatel, aca¢d, cuscuz,
inhame. Ainda ha uma infinidade de pratos da cozinha-de-terreiro que ndo foram citadas
por Amado (1969). E sdo tantas as informagdes acerca dessa cozinha que somente esse

macrocampo lexical poderia constituir objeto de estudo de outra dissertacao.

Apesar de ter uma origem comum — o terreiro — ¢ fundamental ressaltar a diferenca

entre a comida-de-santo € a comida cotidiana. Sousa Junior as diferencia:

A comida-de-santo diferencia-se, assim, daquela do dia a dia. Uma coisa ¢
cozinhar o inhame, corta-lo em pedagos para o café. Outra é preparar este
mesmo inhame para Oxald, quando variam desde o tamanho, ¢ a forma das
raizes, os procedimentos observados para feitura de tal prato e, por fim, as
palavras ditas para encantar a comida. Fazer um feijdo de azeite ndo ¢ o mesmo
que preparar um Omolocum. Enquanto, para se fazer o primeiro, somente se
separa a sujeira, o segundo exige que se escolham os griaos maiores, perfeitos.
Nada pode escapar, afinal Oxum liga-se a fecundidade. Nao ¢ simplesmente
fazer um caruru, cortar os quiabos, acrescentar cebola, camardo e azeite-de-
dendé. E cortar de diferentes formas, ou como se diz: de forma certa, convensar
com o quiabo, assim por diante... Os Orixas comem as comidas mais
elaboradas. (SOUSA JUNIOR, 2006 [1999], p. 340).
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No texto de base, nota-se, por exemplo, a presenca de duas lexias de sentidos proximos:
caruru € amala. Ambas, no texto, referem-se a comidas preparadas a base de quiabos e
temperadas com cebola, camarao seco e azeite de dendé, mas a diferenca ¢ que o caruru
pode ser comida-de-santo ou comida cotidiana, nao litargica, enquanto o amald ¢
essencialmente comida-de-santo, comida de Xang0, conforme se apresentam no

contexto de Tenda dos Milagres.

Ainda foram coletadas lexias referentes a alimentos fritos (acarajé e peixe frito no

azeite amarelo), a alimentos crus (obi, orobo, roletes de cana) e utensilio (tabuleiro).

3.8 Das plantas

Ewé 0! Ewé asa!
Oh, as folhas! A folha ¢ a tradicédo!
(OLIVEIRA, 1992, p. 52)

No candomblg, refugiaram-se os saberes africanos acerca do uso das plantas. Gragas ao
culto a Ossain, orixd que domina todos os segredos da botanica. Lithning sustenta que o

candomblé,

[...] com o seu uso ritual das plantas, proporcionou e possibilitou a
memorizacdo dos nomes iorubas através do reconhecimento das folhas
idénticas, dando-lhes o mesmo nome conhecido na Africa, e adotando folhas
brasileiras para substituirem folhas africanas, que eram necessarias para o uso
ritual, porém ndo se encontravam aqui. (Ndo devemos esquecer que o
candomblé hoje também guarda os ultimos redutos da lingua ioruba nas suas
cantigas e nomes dados a objetos usados durante os rituais.). (LUHNING,
1999, p.308)

No campo lexical das plantas, somam-se 21 lexias: 17 plantas para curar; 2 misturas
curativas a base de plantas; 2 plantas para perfumar. O microcampo das plantas para
curar apresentou: sete lexias genéricas (plantas, folhas, capins, raizes, cascas de pau,
cascas de arvore, paus de resposta); ¢ dez lexias especificas (agrido, aluma, mastrugo,
quebra-pedra, tiririca de babado, erva-cidreira, capim-santo, capim barba de bode,

obi, orobo). Ja no microcampo das misturas curativas a base de plantas, foram coletadas
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duas lexias: mezinha e banho de folhas. No microcampo das plantas para perfumar,

coletaram-se também duas lexias: alfazema e pitanga.

Percebe-se a relevancia do uso diverso das plantas pelo povo-de-santo, haja vista que a
“logica do sistema botanico do candomblé nagd tem fundamento num culto que associa
a pratica religiosa um esforgo terapéutico, voltado para a restauragdo, conservagao ou
promogdo da saude e do bem-estar dos iniciados, adeptos e clientes”. (SERRA, 1999,

p.290).

3.9 Dos instrumentos musicais

Ao iniciar a sua locomocdo, desliza em direcdo a mae-de-santo
Nini, que estd sentada na sua cadeira de espaldar alto; executa o
odubalé a frente da mae-de-santo, depois se dirige até a porta
principal do barracdo para saudar “o homem da rua”, volta-se para
saudar a orquestra dos atabaques, agogds e xequerés e, por fim,
sauda os outros religiosos. (MARTINS, 2008, p. 136).

No campo lexical dos instrumentos musicais, somam-se 12 lexias: 2 gerais; 6
membrofones; 4 idiofones. Foram classificadas como denominagdes gerais as lexias:
instrumentos e orquestra. Toda a orquestra ¢ saudada com honraria nos diversos ritos
sagrados do candomblé. A lexia orquestra ja remete ao imaginario do leitor o sentido de
grandiosidade do aparato musical candomblecista, dividido em instrumentos

membrofones e instrumentos idiofones.

Entende-se por membrofone o instrumento musical construido por couro animal
esticado sobre aro de madeira ou caixa oca de madeira, a parte principal do atabaque ¢
justamente o couro, local onde ¢ realizada a percussdo. O atabaque também ocupa o
papel de uma divindade e, por isso, ¢ sacralizado, alimentado, vestido; possui nome
proprio, e apenas sacerdotes e pessoas de importancia para a comunidade podem toca-lo
e usa-lo nos rituais. Foram coletadas seis lexias referentes a instrumentos membrofones:

atabaque, ilu, rum, rumpi, lé, cabaga.

Os atabaques (tambores) merecem destaque na orquestra do terreiro, pois sdo

considerados divindades, sdo vestidos, alimentados e reverenciados. Reis assegura que
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“os tambores sdo batidos para rememorar os antepassados e, em frente deles, os canticos

sdo o elo entre o presente e o passado, entre o céu e a terra.” (REIS, 1996, p.66)

Compreendem-se como idiofones os instrumentos de percussdo que sé produzem som
com a sua vibragdo por inteiro. Coletaram-se quatro lexias referentes a instrumentos

idiofones: adja, agogo, chocalho, xeré.

Diante da observacao dessas lexias no texto de base, conclui-se que a obrigagao de bater
os tambores, de por toda a orquestra do candomblé para tocar para os orixas, €
indissociada do prazer de estar junto dos seus, de compartilhar com a familia-de-santo o
animo, a grande forca emanada dos atabaques, mesmo nos tempos em que isso podia
custar a vida de muitos. O som dos instrumentos musicais dos terreiros, ha muito,

anuncia a resisténcia do povo-de-santo.

3.10 Da danca

Em matéria

de religido

estou

como Nietzsche

(embora ndo tenha necessidade de sua opinido)

0 acredito num Deus que dance.

(SIQUEIRA, Jorge. In: Cadernos Negros, v. 19, p. 98).

Nao existe Candomblé sem danga. Esta constitui mais que movimentos corporais,
significando, na liturgia candomblecista, uma das formas de entrar em comunicagdo

com a ancestralidade, com os orixas — os deuses que dangam.

A musica, o ritmo e a danga sdao extensdes dessa expressdo (voltar ao tempo
passado). Supriram as fronteiras territoriais, contrariaram o sentido do tempo
cronologico; o tempo deles ndo gira no sentido do relégio, mas, como a roda
do ritual, busca um contato mais profundo com a ancestralidade. (LIGIERO,
2006, p.69).

No campo lexical da danca, somam-se 20 lexias: 7 de coordenagdo; 5 de coreografia; 2

toques; 6 canticos. No microcampo da coordenagdo, foram coletadas as sete lexias:
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puxar o canto, puxar cantiga, tirar cantiga, abrir a danga, dar inicio a dan¢a, dar
comego a danga; ordenar a dang¢a. No microcampo da coreografia foram destacadas as
cinco lexias: danga, dangar, passo, roda das mulheres, roda das feitas. No microcampo
dos toques, coletaram-se as duas lexias: batuque e adarrum. J4 no microcampo dos
canticos, foram arroladas seis lexias: cantar, canto, cantiga, cantiga de fundamento,

cantico sagrado, louvacao.

Observa-se que, no texto de base, as lexias referentes a danga estdo presentes do inicio
até o final da historia, nos momentos de tristeza e saudade (no axexé de Pedro
Archanjo), nos ritos religiosos (rodas das feitas, roda das mulheres), no compartilhar de
momentos felizes com amigos (as dancas de Rosa de Oxal4d para Pedro Archanjo e
Lidio Corro; a danga em homenagem a formatura de Tadeu), em situagdes diversas. A
danga encanta pela destreza e leveza com que o povo-de-santo responde as mudancgas de
ritmo, quanto a isso, observa Thompson (1974, p. 9): “os africanos parecem nao possuir

0SS0s”.

3.11 Dos ritos

O ritual ndo trabalha com representa¢des recalcadas, ¢ uma
exibi¢do dentro de uma ordem ritualizada, que ndo admite a
categoria do inconsciente. O ritual é mais somatico. O corpo, este
receptaculo de forgas, é indispensavel ao ritual. Aparelho psiquico,
magico, irracional, canto, gesto, movimento, danca. O corpo
escreve sempre no espacgo a historia intemporal descrita no ritual.
(Muniz Sodr¢, 1989)

Todos os ritos constituem uma auto-representagao do proprio terreiro, da sua estrutura

social, do que lhe ¢ sagrado, do seu imaginario, segundo afirma Lody:

Integrados ao mesmo mundo sagrado e social, os terreiros tém formas muito
evidentes de se auto-representar. Sdo elaboragdes materiais, ebds, sacrificios,
feiticos, ganhando emog¢des correlatas com outros imaginarios conviventes e
que dialogam entre si. (LODY, 1999, p.11).

No campo lexical dos ritos, somam-se 29 lexias: 19 secretos; 10 publicos. Vale ressaltar
que tal classificacdo pauta-se no predominio de ser secreto, bem como no predominio

de ser publico, pois ha ritos publicos que tém o seu momento de segredo, no qual,
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geralmente, apenas os membros sacerdotais e seus auxiliares diretos tém acesso, e¢ ha

também ritos secretos que t€ém o seu momento de exposi¢do ao publico.

Arrolaram-se dezenove lexias no microcampo dos ritos secretos, agrupados de acordo
com o critério da finalidade do rito, a saber: fundamento, assentar (ritos de
fundamento); raspar, fazer santo, barco, barco das iads (ritos de iniciagdo); bori,
fechar o corpo (ritos de protecdo imediata); padé, ebo, despacho, matan¢a, macumba,
feitico, mandinga, mandé (ritos de oferenda); jogo, fazer o jogo, jogar os buzios (ritos

de leitura do destino).

O microcampo dos ritos publicos apresentou os dez ritos publicos: festejar, festa,

descida dos santos, orunko, obrigagdo, bater, bater candomblé, deka, axexé.

Constatou-se, com a observagdo das lexias dos ritos contextualizadas, que a maioria dos
ritos publicos imbui-se de espirito festivo, acolhendo os membros dos terreiros e os
visitantes, compartilhando alimento, musica, danca, béngaos e axé. Sem o espirito de
coletividade e de solidariedade, torna-se impossivel realizar todos os ritos de um
terreiro, pois a maioria dos seus membros possuem desfavoravel condigdo financeira.

Mas tem uma notével forca de resistir e fazer perpetuar sua cultura, sua religido.

3.12 Dos espacgos sagrados

Eis a razdo por que o Terreiro é, a0 mesmo tempo, um espago
ritual, social, comunitario e mistico; ele é realmente tudo isto para
cada membro da comunidade que ali busca e encontra um espago
que corresponde a uma referéncia a terra de origem dos seus
ancestrais, um espaco onde cada um acredita poder encontrar um
bem-estar pessoal e familiar. (SIQUEIRA, 1998, p.183).

Somam-se 26 lexias no campo lexical dos espagos sagrados: 6 gerais; 5 especificos; 7

internos; 8 externos.

No microcampo dos espagos sagrados gerais, foram coletadas as lexias: Terreiro,
Candomble, Casa, Casa-de-santo, Axé, Roca. Com a observagao dessas lexias neste

microcampo, pode-se perceber esse espaco sagrado de culto religioso como também um
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local de resisténcia socio-cultural, de preservagao de riquezas do axé, de transmissao de

saberes milenares.

No microcampo dos espacos sagrados especificos, foram elencadas as lexias: Alaketu,
Casa Branca, Gantois, Opo Afonja, 1lé Ogunja. Com a observagdo dessas lexias neste
microcampo, pdde-se notar o carater verossimil de Tenda dos Milagres, quando Amado
(1969) elenca os mais famosos terreiros de Salvador, esbogando um pouco da historia

do candomblé da Bahia.

No microcampo dos espagos sagrados internos, as lexias foram agrupadas como
pertencentes a arquitetura ou ao mobilidrio. Pertencem ao microcampo da arquitetura as
lexias: peji, sala, barracdo, camarinha, morada de Exu. Pertencem ao microcampo do
mobiliario: cadeira de bragos e cadeira especial. P6de-se observar como € organizado o
espaco interno dos terreiros, a fungdo dos principais comodos que funcionam como
espacos sagrados, bem como os espagos que demarcam o poder hierdrquico do

candomblé.

Como espacos sagrados externos foram classificadas as lexias: horizonte, aguas, mar,
Aiokd, floresta, selva, mato, montanha. Com a observacdo dessas lexias neste
microcampo, pdde-se confirmar a integragdo do culto candomblecista a natureza,
considerada como espago sagrado e morada de todos os seres vivos e orixas. Estes sdo

cc 1 L im1 3 . A . . . . .
os “principios que caracterizam as for¢as da natureza: agua; terra; vento; fogo; floresta;
vegetacdo; arvores; movimento; morte; saude; doenca; plantio; colheita; caca;
transformagao de minério em metal; a vida em expansao cominitaria etc.” (LUZ, 2002,

p. 69).
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4 PERCORRENDO CAMPOS E ESQUADRINHANDO A CULTURA: A
CLASSIFICACAO DAS LEXIAS DE TERREIRO EM CAMPOS LEXICAIS

4.1 MACROCAMPO LEXICAL DAS NACC)ES
4.1.1 Geral

NACAO (s.f.) — denominagdo atribuida aos grupos étnico-religiosos que, por meio da
lingua litirgica, dos ritos e mitos, distinguem os candomblés da Bahia.

...todos os tipos de nac¢des: nago e gége, angola e congo... (p.19, L.1)
... e em ilus da nagdo ijexa. (p.19, L.2)

... fundado e dirigido por uma gente de nacdo angola, com sede em Santo Antdnio Além do
Carmo. (p.93, L.5)

Proximo a cadeira, de pé, junco flexivel, flor da nagdo mugurumim com mistura de branco e de
ijjexa... (p.111, L.39)

Maria labaci, seu nome de nagao. (p.124, L.16)
De madrugada, em varios terreiros de nagdes diversas... (p.238, L.1)
Diziam ter o bedel Archanjo provado em livro pdsto a venda naqueles dias a sobrevivéncia, e,

terreiros de candomblé da nacio gé€ge, do culto da serpente, do orixa Dan-gbi ou simplesmente
Dan. (p.257, L.14)

4.1.2 De tradicao yoruba-nago
IJEXA (adj.) - nagdo de candomblé de tradi¢do yoruba-nago.
... e em ilus da nagdo ijexa. (p.19, L.2)

Conversou com variada gente: Camafeu de Oxossi, Eduardo de Ijexa, Mestre Pastinha,
Menininha e Maezinha, Miguel de Santana Oba Até. (p.85, L.7)

Proximo a cadeira, de pé, junco flexivel, flor da nagdo mugurumim com mistura de branco e de
ijexa... (p.111,L.1)

KETU (adj.) — nacdo de candomblé, em cuja linguagem litargica predomina o dialeto
nagd, formada inicialmente pelos africanos trazidos do reino iorubd de Queto, no
Benim, principalmente a partir dos fins do século XVIII.

Era um Oxossi diferente: sendo com certeza aquéle mesmo rei de Ketu... (p.18, L.9)

No centro da sala, Oxossi, rei de Ketu... (p.307, L.30)

Procopio prosseguiu a danga, era Oxossi, o cagador, senhor da selva, rei de Ketu. (p.309, L.23)

NAGO (adj.) — nagdo de candomblé, que cultua os orixas e utiliza uma lingua liturgica
ioruba-nago.
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...todos os tipos de nacdes: nagd e gége, angola e congo... (p.19, L.1)

— Meu nome de cristdo é Pedro Archanjo, mas em nago sou Ojuoba. (p.186, L.9)

4.1.3 De tradicao ewe-fon

GEGE (adj.) — nagio de candomblé de culto aos voduns, formada inicialmente por
africanos origindrios do reino de Daomé, no Benim, falantes do grupo de linguas ewe-

fon.

...todos os tipos de nag¢des: nagd e gége, angola e congo... (p.19, L.1)

...em terreiros de candomblé da nacdo gége, do culto da serpente, do orixa Dan-gbi ou
simplesmente Dan. (p.257, L.14)

4.1.4 De tradiciao banto

ANGOLA (adj.) — nacao de candomblé de tradicdo banto, formada por africanos
falantes de linguas do tronco banto.

...todos os tipos de nacdes: nagd e gége, angola e congo... (p.19, L.1)

... fundado e dirigido por uma gente de nagdo angola, com sede em Santo Antonio Além do
Carmo. (p.93, L.5)

CONGO (adj.) — nagdo de candomblé de terminologia religiosa banto.
...todos os tipos de nag¢des: nagd e gége, angola e congo... (p.19, L.1)
4.1.5 De tradicao hauca

MUCURUMIM (adj.) — nacao de candomblé no Reconcavo Baiano, com linguagem
litargica hauca (haugd musulmi). Os haugas também sdo conhecidos como malés.

Proximo a cadeira, de pé, junco flexivel, flor da nagdo mucurumim com mistura de branco e de
jexa... (p.111, L.37)

4.2 MACROCAMPO LEXICAL DOS SANTOS

4.2.1 Geral

SANTO (s.m.) — nome genérico dado as divindades africanas no Brasil.

... ndo completara ainda trinta anos quando o santo o escolheu... (p.117, L.27)

...Majé Bassan lhe entregou o adja e tirou uma cantiga para o santo. (p.163, L.26)

...¢ as 1a0s novatas no santo ¢ na vadiagao. (p.232, L.3)

...meu santo eu ndo abandono, ndo conte comigo em tempo de obrigacgdo. (p.264, L.10)
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—E o santo?
— Assentei, levei para casa com consentimento da mae Majé. (p.267, L.24)

Manuel de Praxedes, consciente de seus deveres, exigiu respeito aos santos. (p.274, L.39)

Filha, Archanjo nunca teve nenhuma, a ndo ser filhas-pequenas nos terreiros de santo. (p.285,
L.20)

Muitos babalorixas e iyalorixas levaram axé e santos para longe... (p.303, L.21)
Nos dias de festa, quando os atabaques batiam no chamado dos santos... (p.304, L.8)
Acabe coeste Santo... (p.304, L.10)

Procdpio tava na sala,
Esperando santo chega... (p.305, L.10)

— Meu santo ninguém vai me impedir de festejar. (p.305, L.21)
Nao v€ que seus santos nao valem nada? (p.305, L.26)

— Nio vai? Esses santos de vocés ndo valem nada, se valessem ja teriam me matado. (p.305,
L.36)

Esses santos de vocés so fazem barulho... (p.306, L.4)

...s80 uns santos de merda. (p.306, L.5)

...mande o santo a merda e eu lhe dou um lugar na policia. (p.306, L.15)

— Meu santo ninguém vai me impedir de festejar. (p.306, L.19)

Como nao hei de fazer a festa do meu santo? (p.307, L.12)

Os santos desceram cedo e todos de uma vez, num rebuligo. (p.307, L.27)

Quando no santo, sua for¢a duplicava. (p.309, L.36)

...recebeu santo ¢ terminou com a festa, pds uma patrulha de soldados a correr. (p.309, L.3)
— Vou acabar com vocé agora mesmo, santo de merda! (p.309, L.14)

...no santo, sua for¢a duplicava. (p.309, L.36)

...talvez pudesse, crente ¢ convicto, receber dinheiro do santo. (p.354, L.10)

4.2.2 Orixas
ORIXAS (s.m.) — designagio genérica das divindades do pantedo ioruba ou nagd-queto.

...as maos infatigaveis criam orixas e caboclos ¢ eles possuem um mistério... (p.17, L.39)
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No fogo e nas maos violentas de Manu nascem os orixas ¢ seus emblemas. (p.18, L.34)

...qual entdo o parentesco a liga-los assim intimamente aos orixas de mestre Agnaldo? (p.19,
L.9)

...alis os orixds assim tinham ordenado, “para Ojuoba ndo tem porta fechada”. (p.45, L.25)

Dos orixas, Archanjo sabia a completa intimidade; de outros herdis também: Hércules e Perseu,
Aquiles e Ulisses. (p.55, L.25)

...preferido dos orixas, confidente de segredos, um velho tio do maior respeito, quase um
feiticeiro, Ojuoba. (p.57, L.11)

No candomblé de Olga, filha de Loko e de Yansan, no Alaketu, reconheceu os orixas... (p.85,
L.19)

...teria sido o proprio orixa quem ordenara Archanjo tudo ver, tudo saber, tudo escrever. (p.117,
L.31)

... 0s orixas dancavam com seus filhos, ao som dos atabaques ¢ das palmas da assisténcia.
(p.165, L.15)

... na hora da descida dos orixas ao som do adarrum... (p.18, L.8)

Quando os foguetes comegaram a subir, anunciando o regresso dos orixas... (p.190, L.27)
...um a um entraram no barracao os orixas com emblemas, armas e ferramentas. (p.190, L.36)
...0S Orixas presentes nos terreiros com atabaque e danga... (p.230, L.34)

Soltam as mdos no batuque ¢ a voz antiga de Majé Bassan renova-se na cantiga de
agradecimento aos orixas. (p.231, L.35)

Ja ndo falta ninguém, cabe a Tadeu agradecer, engolir as lagrimas, dangar para os orixas...
(p-233,L.39)

...em terreiros de candomblé da nagdo g€ge, do culto da serpente, do orixa Dan-gbi ou
simplesmente Dan. (p.257, L.14)

Agora, numa absoluta falta de respeito, ousava o pardo Archanjo exibir inexistente orixa...
(p-257,L.19)

...enquanto os orixas retornavam a montanha, a floresta, ao mar, de onde haviam vindo para a
danga e o canto nos terreiros. (p.274, L.12)

Reunidos no Terreiro em festa, homens pacificos e alegres orixas viram-se interrompidos e
ameagados. (p.275, L.4)

Outros tomaram dos orixas, dos instrumentos, dos trajes, dos itas, das cantigas e
dangas...(p.303, L.31)

...0s costumes de origem negra, sem exce¢do, das vendedoras de comida até os orixas, foram
objeto de violéncia continua e crescente. (p.304, L.24)

— Tenho de venerar meus orixas, nos dias de festa tenho de bater para eles... (p.305, L.28)
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Nesse tempo todo nunca vi um milagre de orixa. (p.306, L.11)
...um e outro inimigos pessoais de terreiros e orixas. (p.308, L.32)

Z¢ de Ogun deu um salto e um berro, atirou longe os sapatos, rodopiou na sala, virou orixa...
(p-309, L.36)

Ergueram-se os bracos do orixa, as maos tenazes eram duas cobras... (p.310, L.1)
...que o levaria para longe daquele inferno de orixas dasatados em milagres. (p.311, L.10)
...0 terror do povo, em triste fuga perseguido por um orixa de candomblé¢... (p.311, L.16)

Nasci no candomblé, cresci com os orixas ¢ ainda mo¢o assumi um alto posto no Terreiro.
(p-316, L.12)

— Durante anos e anos acreditei nos meus orixas como frei Timoéteo acredita nos seus santos, no
Cristo e na Virgem. (p.316, L.22)

Eu penso que os orixas sao um bem do povo. (p.317, L.32)

Ouga, meu bom, um dia os orixas dancardo nos palcos dos teatros. (p.318, L.26)

Gosta ¢ de ouvir intimidades de orixas da boca de Pulquéria ¢ de Aninha... (p.337, L.36)

Nos atabaques, agogos, chocalhos e cabagas, o candomblé de feitas, iads e orixas. (p.372, L.36)
Capoeiristas, filhas-de-santo, iads, pastoras, orixas, o Terno de Reis ¢ o Afoxé, passistas e

formosas cantam, dangam e abrem alas. (p.373, L.18)

OXALA (s.m) — orixa supremo da criacdo, pai de todos os orixés, é também conhecido
como Obatald. O velho € Oxalufd, e o jovem, Oxaguid. Por ser um orixd funfum (que
utiliza o efum, p6 branco, para enfeitar o corpo, e come alimentos brancos), as pessoas
que lhe sdo consagradas devem sempre usar branco e ndo devem comer azeite de dendé,
principalmente nas sextas-feiras.

...s80 espadas de Ogun, leques de Yemanja, abebés de Oxum, paxords de Oxala. (p.18, L.28)

Nao acertou no entanto, fazer Rosa de Oxala, ndo conseguiu “aprender sua pabulagem”, como
ele dizia. (p.19, L.22)

Nunca cheguei a saber, por exemplo, se a negra Rosa de Oxala foi ou ndo a mesma mulata
Risoleta descendente de malés... (p.22, L.15)

Rosa, Rosa de Oxal4, perdi¢do de mulher, tantas o velho amara e tivera, nenhuma se lhe
comparava... (p.43, L.14)

Uma rosa de fogo, uma rosa de cobre, de canto e de danga, Rosa de Oxala, axexé, axexé. (p.59,
L.5)

...sendo de Oxala nao veste sendo branco... (p.77, L.38)
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Apoiado em seu reluzente paxord, Oxala veio dancando até ele e o acolheu nos bragos. (p.85,
L.22)

“Seu encantado, meu pai, € Oxolufan, Oxala velho”, disse-lhe Olga, levando-o para ver os
pejis. (p.85, L.23)

...em 1895, pela primeira vez se apresentou a corte mirifica de Oxala. (p.90, L.35)
A Corte de Oxala, tema escolhido para o préstito, obteve tal sucesso... (p.93,L.2)
Nagquele carnaval ninguém vira Rosa de Oxala. (p.100, L.16)

Unica, pois a outra, a que se refere a Rosa de Oxal4, essa ndo depende de trabalho ou dinheiro,
¢ sonho impossivel. (p.108, L.10)

... — e talvez ainda se fizesse necessario encomendar na mesma ocasido um ebo para Oxolufan,
que ¢ Oxala velho, o maior de todos. (p.108, L.15)

...quando recebe Oxala no barracdo da Casa Branca do Engenho Velho, onde navega o barco de
Oxum. (p.109, L.26)

...¢ Rosa de Oxala, os seios soltos sob a bata, os quadris desatados sob as sete anaguas... (p.112,
L.7)

Milagre ¢ isso, minha santa, milagre do Bonfim, milagre das Candeias, prodigio de Oxala —
Rosa em canto ¢ danga na Tenda dos Milagres... (p.112, L.13)

Em todas elas, Rosa de Oxala, tua indecifravel adivinha, teu proibido eterno amor. (p.113,
L.34)

A ndo ser Rosa — se alguém ensinou a Archanjo a dor de amar e o venceu foi Rosa de Oxala, e
mais ninguém. (p.157, L.13)

...avoz morna de Risoleta, a danga de Rosa de Oxala. (p.160, L.2)

Degusta licor caseiro — licor de cacau, fabrico de Rosa de Oxala, néctar sublime! (p.187, L.18)
... em disputa com Rosa de Oxala na delicadeza do passo e em formosura. (p.189, L.26)

Num estremegao, Rosa fez-se Oxolufan, Oxala velho. (p.189, L.31)

Ana Mercedes faria Rosa de Oxala, sobre isso ndo houve discussdo. (p.196, L.27)

A mais bela, sem equivalente, sem comparagao, era Rosa de Oxal4, o tempo s6 lhe acrescentara
garbo a formosura. (p.232, L.4)

Rosa de Oxal4, a misteriosa tia, era a dona da casa na Tenda dos Milagres... (p.233, L.18)
Sentado entre Rosalia ¢ Rosa de Oxala... (p.258, L.42)

Quase vinte anos, dezessete exatamente, constata Archanjo, e cada ano acrescentara algo a
beleza de Rosa de Oxala. (p.259, L.13)

Agora fémea sem adjetivos, Rosa de Oxala. (p.259, L.15)
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“— De tu Pedro, sei tudo, mais do que de mim, sei teu pensamento. Para quem dancei a vida
inteira? Me diga! Sé para dois: Oxala, meu pai, e tu, que ndo me quis.” (p.263, L.33)

S6 dancei, te juro, para Oxala e para tu, meu Pedro. (p.264, L..30)

Rosa de Oxala aperta o brago de Archanjo, o peito arfante, os olhos iimidos. (p.266, L..12)
Para Rosa de Oxala chegou o momento de outro compromisso. (p.266, L.39)

Agora se acbou, ndo tem mais Rosa de Oxala. (p.267, L.21)

Nas sombras da igreja desaparece Rosa de Oxala. (p.267, L.34)

As mulheres vinham busca-lo na Tenda dos Milagres, onde, depois do sumi¢o de Rosa de
Oxala, acabaram-se os espetaculos ¢ as festas. (p.285, L.22)

Nem por um niquel nem pela moeda inestimével do amor de Rosa de Oxala vendera o amigo.
(p-287,L.2)

Xang6 e Yansan, Oxalda e Nanan Burokd, Eua e Roko, Yemanja das aguas, Oxumaré, cobra
enorme no chao. (p.307, L.28)

O enredo era a corte de Oxal4, mestre Lidio o Embaixador, Valdeloir o Dangador. (p.312, L.32)
O Adro de Jesus, o Terreiro de Oxala, Terreiro de Jesus. (p.317, L.42)

...de terno branco por ser filho de Oxal4, colarinho de ponta virada, charuto na boca, o verbo em
colera. (p.327, L.17)

Prometeu quadro comemorativo para a igreja, matanca de bezerro e bode para Oxala... (p.335,
L.18)

Olhos azuis, pele morena: — Rosa de Oxala Alcantara Lavigne... (p.360, L.38)
— De Oxala? De quem o nome? (p.360, L.39)
—Rosa de Oxala... Uma beleza, acho que vou adotar... (p.360, L.40)

Da familia da avé jamais tivera noticia exata, rastro perdido, silenciado mistério, a familia de
Oxala. (p.361, L.11)

Ai, Rosa de Oxala! (p.362, L.30)

Finalmente Ana Mercedes pode ser Rosa de Oxald e nada ficou a lhe dever em requebro e
dengue. (p.371, L.14)

OXOLUFA (s.m.) — Oxala velho, o que carrega o opaxord, orixa supremo da criagao,
pai de todos os orixas.

“Seu encantado, meu pai, ¢ Oxolufan, Oxala velho”, disse-lhe Olga, levando-o para ver os
pejis. (p.85, L.23)

... — ¢ talvez ainda se fizesse necessario encomendar na mesma ocasido um ebd para Oxolufan,
que ¢ Oxala velho, o maior de todos. (p.108, 15)
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...em sendo sexta-feira, comprara alva conquém para sacrificar a seu pai Oxolufan. (p.108,
L.31)

Num estremegao, Rosa fez-se Oxolufan, Oxala velho. (p.189, L.31)

NANAN BUROKO (s.f)) — orixa dos primérdios, a mais velha ancestral de todas as
divindades, considerada a divindade das aguas paradas, dos lagos e dguas lamacentas
dos pantanos.

Xang6 ¢ Yansan, Oxala ¢ Nanan Buroké, Eud e Roko, Yemanja das aguas, Oxumaré, cobra
enorme no chdo. (p.307, L.28)

YEMANJA (s.f.) — orixa do mar, guardia das cabecas (oris) e, na maioria dos mitos
cosmogoOnicos yorubanos de criagdo do mundo, ¢ mae de todos os orixas, esposa de
Oxala.

...se transformam em oxés de Xangd, em Oxuns, em Yemanjas, em figuras de caboclos... (p.17,
L.33)

...s80 espadas de Ogun, leques de Yemanja, abebés de Oxum, paxords de Oxala. (p.18, L.27)
Apregoou-se dona a sereia do mar, Yemanja... (p.92, L.18)

Vinha depois Xang6 por ser Ojuoba, Ogun estava perto e vinha Yemanja. (p.98, L.7)

Trés Omolus, dois Oxumarés, duas Yemanjas, um Ossain ¢ um Xango. (p.189, L.32)

...0s presentes a Yemanja, os abecés de Lucas da Feira, o capoeirista Besouro, o pintor Caribg...
(p.203,L.23)

...presentes de Yemanja apreendidos, capoeiristas tratados a bainha de facdo na Chefatura de
Policia. (p.220, L.29)

Filha dileta de Yemanja, dona das dguas, em sua honra todos repetem a saudac¢do destinada a
Mae dos encantados. (p.232, L.9)

...era reclamada acdo policial energética contra candomblés ¢ afoxés, capoeiras e festas de
Yemanja. (p.273, L.22)

Xango6 ¢ Yansan, Oxald e Nanan Buroko, Eua ¢ Roko, Yemanja das aguas, Oxumaré, cobra
enorme no chao. (p.307, L.27)

MAE-D’AGUA (exp.) — sereia, entidade das aguas, é um dos nomes de Yemanjd.
Uma grande Yemanja em cobre ¢ a insignia de sua oficina: Tenda da Mie-D’agua. (p.18, L.29)

...tomam-se as medidas necessarias para garantir o éxito da lavagem da Igreja do Bonfim e do
presente da Mae D’agua. (p.117, L.11)

SEREIA (s.f.)) — também conhecida como Sereia-mucund, ¢ um dos nomes de
Dandalunda, de Yemanja.

Apregoou-se dona a sereia do mar, Yemanja... (p.92, L.18)
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EXU (s.m.) — divindade nagd-keto, capaz de fazer tanto o bem quanto o mal, tido como
mensageiro dos orixas, preside a sexualidade, a fecundidade, as encruzilhadas, os
caminhos perigosos e escuros, mas também os livres e transitaveis. Responsavel pela
abertura de caminhos e pelo transito das comunicagdes, ¢ padroeiro dos comunicadores.

Maie Majé Bassan fez o jogo para saber qual o dono da Embaixada e qual o Exu a protegé-la.
(p.92,L.17)

Apregoou-se dona a sereia do mar, Yemanja, ¢ Exu Akssan assumiu os cuidados e a
responsabilidade. (p.92, L.18)

...0 peji de Exu com seu fetiche, seu ita. (p.98, L.1)
Para Exu, o primeiro gole de cachaga. (p.98, L.1)

Mas quando punham os buzios e faziam o jogo, quem de imediato respondia, antes de outro
qualquer, era o vadio Exu, senhor do movimento. (p.98, L..7)

Na frente, Exu a rir, amedrontador e fuzarqueiro. (p.98, L.9)

...compadres, irmados, mais que irmdos sdo mabacas, sdo ibejes, dois exus soltos na cidade.
(p.104, L.26)

E muito simples: por acaso nio era Pedro Archanjo filho predileto de Exu, senhor dos caminhos
e das encruzilhadas? (p.154, L.29)

Foi Exu quem lhe avisou da prepoténcia e dos péssimos designios da perversa filha do Cao, do
peito 6co. (p.154, L.32)

...e terminou daga a dancgar o padé de Exu no inicio das obrigagdes. (p.157, L.3)

..isto é um Exu, que Deus me livre e guarde, s6 mesmo gente do Cdo nasce sem esperar
parteira. (p.226, L.14)

Contam que, nessa hora exata, Exu, de volta do horizonte penetrou na sala. (p.309, L.24)
Ojuoba disse: Laroié, Exu! (p.309, L.25)
Pedro Archanjo, Ojuoba ou o préprio Exu conforme opinido de muitos. (p.309, L.28)

OGUN (s.m.) — orixa do ferro e das artes bélicas. E responsavel pela abertura de
caminhos juntamente com Exu, seu servo, e seu animal sagrado ¢ o cachorro (aja). Ha
um tipo de Ogum, o Xoroké, considerado metameta: meio Ogum, meio Exu.

Por vezes diziam ser Archanjo filho de Ogun... (p.98, L.3)
Vinha depois Xang0, por ser Ojuoba, Ogun estava perto e vinha Yemanja. (p.98, L.8)

Em meio a tanto embelego, uma coisa ¢ certa: a presenca de Zabela na festa de Ogun em que se
deu o encantamento. (p.188, L.14)

Chegaram ao mesmo tempo seis Oguns ... (p.189, L.34)



87

...era treze de junho, dia de sua festa, na Bahia Ogun é Santo Antdnio —, ¢ o0 povo os saudou de
pé, alegremente: Ogunyé! (p.189, L.35)

Quem mais dangou foi Yansan em meio a seis Oguns. (p.190, L.21)

No intervalo da troca de roupa, em outra sala, serviram a comida de Ogun, régio banquete.
(p-190, L.24)

Aproximou-se majestosa procissdo de encantados, a frente um dos seis Oguns, o de Epifénia.
(p-190, L.31)

Era festa grande, de Ogun... (p.268, L.15)
...e veio um mundao de gente ver Ogun dangar. (p.268, L.16)

...0s soldados vinham vindo com as armas embaladas para acabar com a festa de Ogun... (p.268,
L.22)

Ogun Aiaka dangou bonito para alegrar os olhos do povo cansado de sofrer tanto padecimento.
(p-268, L.16)

Ogun escutou a fala¢gdo do homem do recado... (p.268, L.24)
Em frente a porta, bem do seu, Ogun dangava a espera dos soldados. (p.268, L.30)

Da porta, Ogun falou assim para os soldados: Quem for de paz entre no Terreiro, venha dangar
em minha festa. (p.269, L.33)

Avangaram os soldados contra Ogun, as armas levantadas. (p.269, L.6)

Ogun kapé dan meji, dan pela oniban. (p.269, L.7)

Ogun chamou as cobras e as cobras se ergueram diante dos soldados. (p.269, L.7)

Ogun avisou: quem quiser brigar terd briga, quem quiser guerra terd guerra... (p.269, L.9)
...porque em sua danga sem parar Qgun chamou as duas cobras... (p.269, L.14)

Ogun kapé dan meji, dan pela oniban. (p.269, L.15)

Pedro Archanjo repetiu: Ogun kapé dan meji, Dan pelt oniban, a praga imemorial, a terrivel
ameaga dos males do mundo... (p.269, L.16)

Os secretas aproximaram-se do Chefe, mestre Archanjo reconheceu Z¢ de Ogun. (p.308, L.39)
Pedro Archanjo reconheceu Z¢ de Ogun: tudo podia acontecer. (p.309, L.10)
Ogun kapé dan meji, dan pela oniban. (p.309, L.39)

Z¢ de Ogun deu um salto e um berro, atirou longe os sapatos, rodopiou na sala, virou orixa...
(p-309, L.34)

Ogunhé!, gritou, e todos os presentes responderam: Ogunhé, meu pai Ogun! (p.309, L.38)

Ogun kapé dan meji, dan pela oniban. (p.309, L.39)
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Ogun chamou as duas cobras e ¢las se ergueram para os soldados. (p.309, L.40)

...Z¢& Alma Grande, Ogun em furia, partiu para Pedrito. (p.309, L.2)

Quando Z¢ Alma Grande, cdo de fila, assassino as ordens, homem de toda confianga, virou
Ogun e partiu para o delegado, Pedrito necessitou do orgulho inteiro para erguer a bengala na

ultima tentativa de se impor. (p.310-311, L.2)

...0o malvado sem alma, o terror do povo, em triste fuga, perseguido por um orixa de candomblé,
pelo guerreiro Ogun todo aceso em cobras. (p.311, L.17)

Pedrito na frente, na corrida, Ogun atras... (p.313, L.10)

...0Ogun, imenso negro do tamanho de um sobrado, bota o delegado auxiliar Pedrito Gordo a
correr na rua, a se mijar de medo. (p.372, L.37)

XANGO (s.m.) — divindade da justi¢a. E o orixa dos raios e trovdes, rei-herdi do povo
yoruba, venerado nos meteoritos € machado (oxé) de pedra de dois gumes, que sao
colocados em um pildo de madeira esculpida (0odo) a ele consagrado.

...se transformaram em oxés de Xang6, em Oxuns, em Yemanjas... (p.17, L.32)

Ojuoba, os olhos de Xango, agora ali estirado morto junto ao passeio. (p.45, L.28)

Iam ao candomblé para o amala de Xango, obrigacdo das quartas-feiras. (p.46, L.30)
...fecharam-se os olhos dos olhos de Xangd, Ojuoba s6 serve para o cemitério. (p.47, L.5)
...pela morte de Ojuoba, os olhos de Xangd, um pai daquele povo. (p.47, L.25)

...para relato na mesa do amala, na quarta-feira de Xangé. (p.51, L.21)

...0juoba, os olhos de Xangd, tem direito a jazigo perpétuo. (p.57, L.1)

Por vezes diziam ser Archanjo filho de Ogun, muitos pensavam-no de Xango. (p.98, L.4)
Vinha depois de Xang6 por ser Ojuoba, Ogun estava perto ¢ vinha Yemanja. (p.98, L.7)

Pedro Archanjo era cheio de quizilas, de saberes e certamente ndo se devera ao acaso sua
escolha, tdo moderno ainda, para alto posto na casa de Xango... (p.117, L.24)

...ndo pudera haver maior acerto — Xango sabe os porqués. (p.117, L.28)

Para isso fizera-o Ojuoba, os olhos de Xangé. (p.117, L.33)

Era também os olhos de Xango — sua vista alcanga longe e vé por dentro. (p.154, L.31)
O resto Xangd vai lhe dizer. (p.155, L.10)

Xangd ordenou-lhe um eb6 com doze galos brancos e doze galos pretos com doze conquens
pintadas e uma pomba branca... (p.155, L.11)

...Xango fez uma conta que era branca e vermelha, e a entregou a Archanjo... (p.155, L.15)
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No bolso escondeu o kelé, o xaord e o coragdo da pomba, a conta vermelha e branca de Xango.
(p-155,L.29)

Depois, com delicadeza de baiano lhe enfiou no celeste fiofd o coracdo da ave, conta encantada
de Xango. (p.156, L.26)

Em seu peito crescera, por artes de Xangd, o mais terno coragdo, o mais submisso ¢ amante.
(p-156, L.38)

Que mais hei de querer, Madama, hoje ¢ um dia abencoado: quarta-feira, dia de Xango...
(p.187,L.38)

Trés Omolus, dois Oxumarés, duas Yemanjas, um Ossain ¢ um Xangé. (p.189, L..32)
...a negra Dorotéia com colar de Yansan e uma conta vermelha ¢ branca, de Xango. (p.192, L.2)

Certa feita, Majé Bassan abriu o cofre de Xang6 e completou a quantia necessaria a compra...
(p-229, L.5)

Ojuoba, os olhos de Xangd, acompanha a ansia e a exaltagdo no rosto de Tadeu. (p.233, L.31)

Majé Bassan lhe deu um colar de contas lavadas e um patua, talisma retirado do peji de Xangé.
(p-250,L.11)

Ouviu-se ao longe o grito de Yansan a frente de eguns, Xango saiu dangando no Terreiro...
(p-269, L.30)

— Hoje é dia de Xango, tem muito Terreiro batendo... (p.272, L.7)

Uma guerra santa: os cruzados partiam naquela noite de Xang6 para acabar com infiéis. (p.273,
L.33)

Ao centro, Xangod, montado em cavalo de muita altanaria, o mulato Felipe de Mulexé. (p.274,
L.25)

Até hoje circulam historias dessa briga: Xangd dava invisiveis chibatadas nos secretas... (p.275,
L.6)

Ferido no ombro, o sangue a escorrer, Felipe Mulexé, cavalo de Xang6, impavido prosseguiu a
danga... (p.275, L.13)

Na sala, por fim deserta, permaneciam apenas Xangoé em sangue ¢ danga ¢ Manuel de Praxedes
a girar o cacete num espaco livre. (p.275, L.17)

Num salto sem medida — prodigio de Xango — segundo disse o povo — Manuel de Praxedes saiu
pela janela. (p.275, L.25)

Xango sumiu no mato, o ombro em sangue, a danga de chicotes. (p.275, L.30)
Ah! Se pegassem Felipe de Mulexé com seu Xangé! (p.275, L.32)

Xango e Yansan, Oxala ¢ Nanan Buroko, Eua e Roko, Yemanja das aguas, Oxumaré, cobra
enorme no chao. (p.307, L.27)
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N3ao o via ha muitos anos, desde que Majé Bassan proibira a entrada do renegado no Terreiro de
Xango... (p.308, L.41)

Adiantou-se o negro maior do que um sobrado, Ojuoba percebeu com os olhos de Xangdé um
atimo de vacilag@o no passo do facinora... (p.309, L.18)

Sabe o que significa Ojuoba? Sou os olhos de Xang6, meu ilustre professor. (p.316, L.13)
O compadre tdo inteligente é os olhos de Xango, ah! (p.353, L.13)
...p0s niqueis de seu bolso na cuia do orixa, no peji de Xango, na morada de Exu. (p.354, L.19)

YANSA (s.f)) — orix4 do fogo, trovio e tempestade, uma das trés esposas de Xango,
mulher corajosa e destemida, a tinica aiabad (orixd feminino) a quem ¢ permitido dangar
qualquer toque consagrado as outras divindades. Senhora mandataria dos eguns,
espiritos dos mortos.

No candomblé de Olga, filha de Loko e de Yansan, no Alaketu... (p.85, L.18)
Dorotéia fez santo, bravia filha de Yansan... (p.157, L.1)
Yansan a quis montar ainda na porta do barracdo... (p.165, L.18)

Antes de dar-se a Yansan, que impaciente a reclamava, Dorotéia falou com sua voz macia e
autoritaria... (p.166, L.2)

Depois se abriu para Yansan, ali mesmo soltando seu grito que amedronta os mortos. (p.166,
L.15)

Quando, num assovio longo, silvo de trem, apito de navio, Yansan lhe deu o aviso... (p.189,
L.37)

Nem de todo se firmara e ja Yansan a possuia num grito que acordou os mortos. (p.190, L.11)
No barracdo, bem poucos repararam na cena a preceder a chegada de Yansan. (p.190, L.15)
Quem mais dangou foi Yansan em meio aos seis Oguns. (p.190, L.20)

Cadé Yansan, por que ndo voltara ao barracdo? (p.191, L.1)

Nao ostentava os trajes de Yansan, embora muitos o afirmem e jurem pela luz dos olhos...
(p.191, L.5)

...anegra Dorotéia com colar de Yansan e uma conta vermelha e branca, de Xango. (p.192, L.1)

Em sua danga perpassa uma vida inteira e, em certo instante, vibra na sala o grito de Yansan.
(p-233, L.35)

Ouviu-se ao longe o grito de Yansan a frente de eguns, Xangd saiu dangando no Terreiro,
Pedro Archanjo prendeu a dor no peito e disse: nossa Mae morreu. (p.269, L.27)

Xango6 ¢ Yansan, Oxala ¢ Nanan Buroko, Eua ¢ Roko, Yemanja das aguas, Oxumaré, cobra
enorme no chdo. (p.307, L.28)
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Uma vez, ha muitos anos, o compadre Lidio ¢ eu fomos a uma festa de Yansan num caminho
longe... (p.353, L.33)

OXOSSI (s.m.) —rei de Keto, orixa da caca, protetor dos cagadores, dono das matas.
Certa ocasido, um pai-de-santo de Maragogipe lhe encomendou um Oxossi enorme... (p.18, L.2)
Rasgou a madeira num encantado desmedido, Oxossi, o grande cagador... (p.18, L.7)

Era um Oxossi diferente... (p.18, L.9)

Assim viu Agnaldo a Oxossi ¢ assim o fez... (p.18, L.17)

...Oxossi permaneceu a guardar a tenda muitos meses... (p.18, L.20)

O Oxossi de Agnaldo ¢ um jagungo do sertdo. (p.19, L.12)

Conversou com variada gente: Camafeu de Oxossi, Eduardo de Ijexa, Mestre Pastinha... (p.85,
L.7)

Estendeu-se aos pés de Ojuoba na festa das quartinhas de Oxossi... (p.111, L.38)

Ao seu lado, José Aussa, ogan de Oxossi, comparou os dois na fugaz curiosidade de um sorriso.
(p.165,1L.27)

Havia também Stela de Oxossi, Paula de Eua e outras de bastante soberbia. (p.189, L.26)
Desceu Oxossi com o erukeré de rabo de cavalo e montou Stella. (p.189, L.28)

Mae Majé Bassan puxou o canto, Oxossi deu comeco a danga. (p.190, L.37)

Ogun escutou a falagdo do homem do recado, o aviso que Oxossi lhe mandava... (p.268, L.25)

... 0 gigante Praxedes crescera tanto que mais parecia Oxossi, o porrete era a lanca de Sdo
Jorge a derrubar bandidos. (p.275, L.8)

...sou babalorix4, festejo meu santo, meu pai Oxossi. (p.305, L.24)

— Nao vou morrer antes do dia determinado por Deus. Oxossi me defende. (p.305, L.35)
Na festa de Oxossi até alabés faltaram. (p.306, L.33)

...por ocasido do Corpus Christi, dia de Oxossi ¢ saudar o orixa. (p.307, L.11)

No centro da sala, Oxossi, rei de Ketu, cacador de feras, na mio direita o arco-e-flecha, na
esquerda o erukeré. (p.307, L.30)

Na danga de Procopio, Oxossi dirigiu-se a porta do Terreiro, langou seu grito de desafio. (p.307,
L.33)

Oké, ar6, Oxossi! (p.307, L.37)
— Sou Oxessi, comigo ninguém acaba! (p.309, L.13)

Procdpio prosseguiu na danga, era Oxossi, o cagador, senhor da selva, rei de Ketu. (p.309, L.22)
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Quando Z¢ Alma Grande deu mais um passo em dire¢do a Oxossi, encontrou pela frente a
Pedro Archanjo. (p.309, L.27)

OMORODE (s.m.) — outro nome atribuido ao orixa Oxossi, rei de Keto, orixa da caga,
protetor dos cacadores, dono das matas

Axexé, axexé Omorodé. (p.57, L.32)

OXUM (s.f.) — orixa que comanda os rios e todas as aguas doces, sem a qual a vida na
terra seria impossivel. E a segunda e predileta esposa de Xangd, depois de ser casada
com Oxo6ssi. Os seus axés sao constituidos por pedras do fundo dos rios, de joias de
cobre e de um pente de tartaruga.

...se transformam em oxés de Xango, em Oxuns, em Yemanjas, em figuras de caboclo... (p.17,
L.34)

...s80 espadas de Ogun, leques de Yemanja, abebés de Oxum, paxoros de Oxala. (p.18, L.28)
... no barracdo da Casa Branca do Engenho Velho, onde navega o barco de Oxum. (p.109, L.28)

...pois logo se percebe no dengue e na faceirice ser Zabela filha de Oxum, a sedutora. (p.234,
L.16)

LOGUNEDE (s.m.) — divindade keto, filho de Oxdssi e Oxum, rege os navegantes, &
representado pelo cavalo-marinho. De acordo com a maioria dos mitos yorubanos, ¢ um
orixa androgino, tendo a particularidade de ser um homem durante seis meses, ¢ ser
mulher nos outros seis meses.

Filho de Antdnio Archanjo e de Noemia de Tal, mais conhecida como Noca de Logunedé.
(p-206, L.27)

...no preciso instante em que Noca de Logunedé sentiu as dores do parto e mandou um moleque
em busca de Rita Apara-Jegue, curiosa de fama e freguesia. (p.225, L.3)

Quando Rita Apara-Jegue despontou em casa de Noca de Logunedg, o recém-nascido exibia a
forga dos pulmdes. (p.226, L.12)

Na primeira leva partiu Noca de Logunedé, nao houve Omolu que desse jeito. (p.226, L.2)

OXUMARE (s.m.) — orixd da riqueza, identificado com o arco-iris, andrégino e
simbolizado pela serpente. Acredita-se ser criado de Xango.

Mas logo tudo se acalmou em jubilo e bonanga; o arco-iris se estendeu em cores: Oxumaré
inaugurando a festa e a paz. (p.156, L.34)

..na dan¢a de Oxumaré, cobra de ventre préso a terra, meio homem meio mulher, macho e
fémea ao mesmo tempo. (p.189, L.10)

Trés Omolus, dois Oxumareés, duas Yemanjas, um Ossain ¢ um Xango. (p.189, L.31)

Xang6 e Yansan, Oxala e Nanan Buroko, Eua e Roko, Yemanja das aguas, Oxumaré, cobra
enorme no chdo. (p.307, L.29)
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EUA (s.f.) — orixa feminino e do arco-iris, € a senhora da sensibilidade, dos sentidos, da
percepcdo, das belas-artes, da poesia; ¢ a padroeira do mistico, do magico, da
transformacgao, de todos os encantamentos e feiticos.

Havia também Stela de Oxossi, Paula de Eua e outras de bastante soberbia. (p.189, L.26)
Eua uniu-se ao corpo de Paula, vento de laguna, agua da fonte. (p.189, L.29)

Xang6 e Yansan, Oxala e Nanan Buroko, Eua e Roko, Yemanja das aguas, Oxumaré, cobra
enorme no chéo. (p.307, L.28)

OSSAIN (s.m.) — orixa da medicina, conhecedor das folhas (peregum) e ervas liturgicas
que prepara e guarda numa quartinha (iba).

...tome primeiro um banho de folhas, mas ndo de uma qualquer, va a Ossain ¢ lhe pergunte
quais, soO ele penetra no amago das plantas. (p.154, L.35)

Depois foi tomar o banho de f6lhas, escolhidas uma a uma por Ossain. (p.155, L.25)

Trés Omolus, dois Oxumarés, duas Yemanjas, um Ossain e um Xango. (p.189, L.32)

LOKO (s.m.) — orixa também conhecido como [lroco, Malemba ou Tempo, ¢ uma
arvore sagrada, em cujo tronco sdo atados ojds brancos e, ao seu pé, ¢ colocada a
comida-de-santo e outras oferendas.

No candomblé de Olga, filha de Loko e de Yansan, no Alaketu... (p.85, L.18)

ROKO (s.m.) — também conhecido como Iroco, Iroco ou Loko € o orixa-arvore,
geralmente uma gameleira branca, ou atinloco ou pé-de-loco (Mordcea do Ge. Ficus).
Como arvore sagrada, em seu tronco sao atados ojas brancos e, aos seus pés, ¢ colocada
a comida-de-santo e outras oferendas.

Xang6 e Yansan, Oxala e Nanan Buroko, Eua e Roko, Yemanja das aguas... (p.307, L.28)

IBEJES (s.m.) — orixds criangas ou espiritos infantis, erés; os gémeos, os mabagas. Sao
festejados em 27 de setembro com caruru e/ou mesa de doces.

Ao demais, ndo ¢ ele so: sdo dois. Lidio Corrd ¢ Pedro Archanjo, quase sempre juntos, € com
eles juntos ninguém pode: compadres, irmdos, mais que irmdos sdo mabagas, sdo ibejes, dois
exus soltos na cidade. (p.104, L..26)

MABACAS (s.m.) — gémeos infantis, também conhecidos como dois-dois, erés, ibejis.

Ao demais, ndo ¢ ele so: sdo dois. Lidio Corrd ¢ Pedro Archanjo, quase sempre juntos, € com
eles juntos ninguém pode: compadres, irmdos, mais que irmaos sdo mabacas, sdo ibejes, dois
exus soltos na cidade. (p.104, L..26)

OMOLU (s.m.) — orix4 da variola, das doengas de pele. O jovem e forte ¢ chamado
Obaluaé. Manifesta-se como um velho decrépito, mal podendo caminhar, com o rosto
coberto por um capuz de palha-da-costa (azé).
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...vai criando ebiris, adés, eruexins e erukerés, xaxaras de Omolu. (p.18, L.39)
Trés Omolus, dois Oxumarés, duas Yemanjas, um Ossain ¢ um Xango. (p.189, L.31)

Na primeira leva partiu Noca de Loguned€, ndo houve Omolu que desse jeito. (p.226, L.33)

IKU (s.m.) — orixa morte, responsavel pela passagem do aié (o0 mundo material) para o
orum (mundo espiritual), pela transformagdo dos vivos em eguns. As cerimdnias de
axexé sao destinadas a lku, para que o morto seja bem recebido pelos seus ancestrais.

Prossegue o enterro, subindo a ladeira: trés passos em frente, dois passos atras, passos de danca
ao som do cantico sagrado, o caixdo erguido a altura dos ombros dos obas: “Iku lonan ta ewé
xé... (p.58, L.1)

...Jku lonan ta ewé xé... (p.58, L.2)

..Jku lonan”. (p.58, L.3)

O canto poderoso penetra as casas, corta o céu da cidade, interrompe negocios, imobiliza
passantes; a danca domina a rua, trés passos a frente, dois passos atrds — o morto, 0s que
conduzem ¢ o povo inteiro: “Ara ara La insu / Iku 6 Tku 6/ A insu bereré.” (p.58, L.17)

...adeus irmdo adeus para sempre adeus, uma frase de amor, iku 6 iku 6 dabd ra j6 ma boia.

(p.59,L.2)

4.2.3 Encantados

ENCANTADO (s.m.) — espirito, humano ou da natureza, que passou deste mundo para
um mundo mitico, sem ter experimentado a morte.

Rasgou a madeira num encantado desmedido, Oxossi, o grande cagador... (p.18, L.7)

Seu encantado, meu pai, ¢ Oxolufan, Oxala velho, disse-lhe Olga... (p.85, L..23)

...pretendiam organizar uma Folia Carnavalesca, a Embaixada Africana, em honra dos
encantados e para exibir no entrudo a civilizagdo de onde provinham negros e mulatos. (p.92,

L.14)

Num canto da mansarda, uma espécie de altar, mas diferente; ferramentas e emblemas de
encantados, em lugar de imagens... (p.97, L.33)

As €kédes conduziram os encantados para as camarinhas... (p.190, L.18)

Aproximou-se a majestosa procissdao dos encantados, a frente um dos seis Oguns, o de Epifania
(p-190, L.30).

Na Tenda dos Milagres, debrugado sobre livros, um adolescente chora a mae para ele morta.
Para outros encantada, de retorno a seu principio. (p.192, L.5)

Filha dileta de Yemanja, dona das dguas, em sua honra todos repetem a saudagdo destinada a
Mae dos encantados. (p.232, L.10)
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Niao cruzou a praga, no entanto, em trajes de baiana, saia, bata e anaguas brancas, a cor sagrada
do encantado. (p.259, L.17)

No barracdo, para mais de dez encantados exibiam ricos trajes e participavam da danca. (p.274,
L.24)

Os pedacgos do junco estalaram nos dedos do encantado... (p.311, L.5)

TABA (s.f.) — entidade encantada feminina, personagem amadiana, possivelmente
inspirada nas figuras da iabd (designagdo genérica das divindades africanas femininas e
das iniciadas que cultuam essas divindades) e da “diaba” ou Pombagjira, entidade
cultuada em alguns terreiros de Umbanda.

“Iaba ¢ uma diaba sem rabo”. Caribé¢. (p.13, L.5)

...0 caso da iaba que veio de enxerida danar o mulherengo e se enrabichou pelo pachola... (p.43,
L.28)

— Contam que, certa feita, uma iaba, sabendo da fama de mulherengo de Pedro Archanjo,
resolveu lhe dar uma li¢do, fazendo dele gato e sapato e para isso virou na cabrocha mais catita
da Bahia... (p.148, L.9)

—Iaba? Que ¢ isso? — instruia-se Arno.
— Uma diaba com o rabo escondido. (p.148, L..13)

Onde se conta de livros, teses e teorias, de catedraticos e trovadores, da rainha de saba, da
condessa e da iaba... (p.151, L.3)

...estando uma iaba de passagem na Bahia, arreliou-se ¢ ofendeu-se com a incontinéncia, o
colossal deboche, a presepada imensa de mestre Pedro Archanjo, arrendatario de mulheres...

(p.151, L.6)

Tal situacdo parecendo intoleravel a iaba, por humilhante para o femeago inteiro, decidiu ela
castigar severamente mestre Archanjo... (p.152, L.8)

Pois agora ia sofrer, aprender na propria carne — jurou a iaba ante o escandalo, a nonchalanca
do beltrano... (p.152, L.18)

Para tanto, a iaba virou a negra mais formosa até hoje vista em terras de Africa, de Cuba e do
Brasil... (p.152, L.23)

Numas saias engomadas, a iaba ria contente... (p.152, L.38)

Aqui jaz o mangalho de Pedro Archanjo, era famoso e uma iaba acabou com sua fama e
valentia... (p.153, L.2)

... publico e notdério que as iabas podem virar mulheres de invulgar beleza, de encanto
irresistivel, amantes ardentissimas, sabias de caricia... (p.153, L.5)

Jamais se soube de estrovenga capaz de romper esses muros de ansia va ¢ danagdo e de conduzir
safara e maldita iaba a tempo e a termo de hosanas e aleluias. (p.153, L.14)

Porque a iaba pensava fazer dele gato e sapato, misero suplicante, desinfeliz, escravo, traido e
desprezado. (p.153, L.18)
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Arrastando-o no desprezo ¢ no debique, a iaba mais baixo ainda o afundaria: na desonra...
(p-153,L.33)

As iabas ndo gozam, ja sabemos... (p.154, L.6)

...mas também ndo amam e ndo sofrem porque, como estd provado, as iabas falta coracao.
(p-154,L.7)

...como soube Archanjo dos malignos, dos esconsos propositos da iaba... (p.154, L.27)
Nao havera quirica de mulher ou de iaba capaz de abalar sua estrutura... (p.155, L.4)

...quando a iaba ja estiver sujeita pela cabega e pelos pés, dormida e entregue, enfie essa conta
no seu subilatoério e aguarde sem medo o resultado... (p.155, L.18)

..mal a iaba apareceu e a estrovenga foi ao seu encontro ¢ lhe subiu as saias engomadas...
(p.155,L.31)

A iaba com tal resisténcia ndo contara... (p.156, L.3)
Ali, gemeu a iaba em desespero, se a0 menos eu pudesse... Nao podia. (p.156, L.10)

...c a iaba tanto entesou-se em seu furor sem termo que, de repente, deu-lhe um tangolomango e
em g0zo ela se abriu como se rompe o céu em chuva. (p.156, L.14)

No quarto de Archanjo, de sombras e odores misturados, dormia de brucos a iaba... (p.156,
L.21)

Ao fedor de enxofre, sucedeu um cheiro de desabrochadas rosas e a iaba ja nao era iaba, era a
negra Dorotéia. (p.156, L.36)

Aquela inhaca do tempo em que, sendo iaba, quis quebrar a castanha de mestre Pedro Archanjo.
(p.157,L.6)

Nem a iaba de azeviche e danagdo, tampouco catedratico de fraque e sapiéncia. (p.157, L.13)
...para Evandro Caf¢, ruidos de pés-de-cabra em correria, era o Cao por sua iaba. (p.191, L.34)

4.2.4 Voduns

DAN (s.m.) — vodum representado por uma cobra piton, sagrada no Daomé. A serpente
sagrada, em especial dos Fon, como também nos rituais religiosos afro-americanos e
caribenhos, ndo assume carater demoniaco.

Diziam ter o bedel Archanjo provado em livro posto a venda naqueles dias a sobrevivéncia, em
terreiros de candomblé da nagdo gége, do culto da serpente, do orixa Danh-gbi ou simplesmente
Dan. (p.257, L.15)

Agora, numa absoluta falta de respeito, ousava o pardo Archanjo exibir inexistente orixa, Cobra,
Serpente, Danh-gbi, Dan, com peji, obrigacdes, trajes e emblemas, dia de festa e legido de

feitas, a dangar no Terreiro do Bongé. (p.257, L.20)

Ogun kapé dan meji, dan pelu oniban. (p.269, L.7)



97

...porque em sua danga sem parar Ogun chamou as duas cobras, Ogun kapé dan meji, dan pelu
oniban. (p.269, L.15)

Pedro Archanjo repetiu: Ogun kapé dan meji, dan pelii oniban... (p.269, L.16)
— Ogun kapé dan meji, dan pelu oniban! (p.269, L.15)

DANH-GBI (s.m.) — vodum representado por uma cobra piton, sagrada no Daomé. A
serpente sagrada, em especial dos Fon, como também nos rituais religiosos afro-
americanos e caribenhos, ndo assume carater demoniaco.

Diziam ter o bedel Archanjo provado em livro posto a venda naqueles dias a sobrevivéncia, em
terreiros de candomblé da nacdo gége, do culto da serpente, do orixa Danh-gbi ou
simplesmente Dan. (p.257, L.15)

Agora, numa absoluta falta de respeito, ousava o pardo Archanjo exibir inexistente orixa, Cobra,
Serpente, Danh-gbi, Dan, com peji, obrigagdes, trajes e emblemas, dia de festa e legido de
feitas, a dangar no Terreiro do Bongé. (p.257, L.20)

COBRA (s.f.) — animal sagrado, vodun cultuado em terreiros de candomblé da nagdo
Jjeje”, em especial dos Fon. Como também nos rituais religiosos afro-americanos e
caribenhos, ndo assume carater demoniaco. A serpente, emblematicamente, marca um
significado defensivo do homem africano no seu continente ¢ o amplo processo da
diaspora.

Agora, numa absoluta falta de respeito, ousava o pardo Archanjo exibir inexistente orixa,
Cobra, Serpente, Danh-gbi, Dan, com peji, obrigacdes, trajes ¢ emblemas, dia de festa e legido

de feitas, a dangar no Terreiro do Bongo. (p.257, L.19)

Ogun escutou a falagdo do homem do recado, o aviso que Oxossi lhe mandava, foi ao mato ali
pertinho, assoviou chamando duas cobras, cada qual mais comprida e perigosa. (p.268, L.26)

Apontou as duas cobras em seu veneno enrodilhadas... (p.269, L.3)

Ogun kapé dan meji, dan pelii oniban. Ogun chamou as cobras ¢ as cobras se ergueram diante
dos soldados. (p.269, L.8)

Ogun avisou: quem quiser brigar tera briga, quem quiser guerra tera guerra, as cobras morderdo
e matardo, nao vai ficar nem um soldado vivo. (p.269, 10)

As cobras avancaram as linguas venenosas ¢ aos gritos de socorro os soldados saltaram nos
cavalos e fugiram... (p.269, L.11)

...depressa foram embora, porque em sua danca sem parar, Ogun chamou as duas cobras: Ogun
kapé dan meji, dan pelu oniban. (p.269, L.15)

— Ogun kapé dan meji, dan pelu oniban! — repetiu Archanjo: — Ogun chamou as duas cobras ¢
elas se ergueram para os soldados. (p.309, L.40)

SERPENTE (s.f.) — animal sagrado, vodum cultuado em terreiros de candomblé da
nagao jeje, em especial dos Fon. Como também nos rituais religiosos afro-americanos e

> Embora Jorge Amado tenha grafado o vocabulo gége com a letra g, a grafia correta da-se com j, jeje.
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caribenhos, ndo assume carater demoniaco. A serpente, emblematicamente, marca um
significado defensivo do homem africano no seu continente ¢ o amplo processo da
diaspora.

Diziam ter o bedel Archanjo provado em livro posto a venda naqueles dias a sobrevivéncia, em
terreiros de candomblé da nacdo gé€ge, do culto da serpemte, do orixd Danh-gbi ou
simplesmente Dan. (p.257, L.14)

Agora, numa absoluta falta de respeito, ousava o pardo Archanjo exibir inexistente orixa, Cobra,
Serpente, Danh-gbi, Dan, com peji, obrigacdes, trajes e emblemas, dia de festa e legido de
feitas, a dangar no Terreiro do Bongo. (p.257, L.20)

4.2.5 Caboclos

CABOCLOS (s.m.) — personificagdo de espiritos indigenas brasileiros, também
cultuados pelos iniciados ao lado das divindades africanas. Nos terreiros de Candomblé
de Caboclo e de Umbanda, os caboclos sdo homenageados no dia 2 de julho, numa festa
chamada Jurema, pelo heroismo desses ancestrais na luta pela independéncia da Bahia.

...s¢ transformam em oxé€s de Xangd, em Yemanjas, em figuras de caboclos, Rompe-Mundo,
Trés Estrélas, Sete Espadas, as espadas fulgurantes em suas maos poderosas. (p.17, L.33)

...as maos infatigaveis criam orixas e caboclos ¢ eles possuem um mistério... (p.17, L.39)

Ha entre ésses eleitos do Vaticano ¢ aquéles curingas e caboclos de terreiro um trago comum:
sangues misturados. (p.19, L.10)

...ah! o infalivel discurso do 2 de Julho, na Praca da S¢é, ante as figuras do Caboclo ¢ da

Cabocla, com Labatut, Maria Quitéria, Joana Angélica, monumento de oratéria civica e
barroca. (p.77, L.3)

ROMPE-MUNDO (exp.) — caboclo também conhecido como Gira-Mundo, cultuado
nos Candomblés de Caboclo e na Umbanda.

...se transformam em oxé&s de Xang0, em Yemanjas, em figuras de caboclos, Rompe-Mundo,
Trés Estrélas, Sete Espadas, as espadas fulgurantes em suas maos poderosas. (p.17, L.33)

TRES ESTRELAS (exp.) — caboclo que carrega trés estrelas no seu penacho, cultuado
nos Candomblés de Caboclo e na Umbanda.

...s¢ transformam em oxé&s de Xangd, em Yemanjas, em figuras de caboclos, Rompe-Mundo,
Trés Estrélas, Sete Espadas, as espadas fulgurantes em suas maos poderosas. (p.17, L.33)

SETE ESPADAS (exp.) — caboclo guerreiro que traz consigo sete espadas, cultuado na
Umbanda.

...se transformam em oxés de Xangd, em Yemanjas, em figuras de caboclos, Rompe-Mundo,
Trés Estrélas, Sete Espadas, as espadas fulgurantes em suas maos poderosas. (p.17, L.34)

4.2.6 Eguns

EGUNS (s.m.) — espiritos desencarnados dos antepassados do culto nago-ketu, quase
sempre tratados por babd; os mascarados na evocagdo ou apari¢do dos mortos, cujo
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terreiro principal se encontra na localidade de Amoreiras, na ilha de Itaparica, em frente
a cidade do Salvador, na Bahia.

Consta que do fundo do terreiro os eguns responderam, lamentos de arrepio. (p.190, L.13)

Ouviu-se ao longe o grito de Yansan a frente dos eguns... (p.269, L.28)

4.3 MACROCAMPO LEXICAL DA HIERARQUIA DOS MEMBROS
4.3.1 Denominacées gerais dos membros

GENTE DE SANTO (exp.) — Denominacao geral dos membros das religides de matriz
africana.

Trabalhadores de horario preciso, vagabundos sem relogio de ponto, bébados e mendigos,
habitantes dos sobraddes, dos infectos cortigos, arabes de prestagdo, mogos e velhos, gente de
santo ¢ comerciantes do Terreiro de Jesus... (p.48, L.1)

...no tempo do delegado Pedrito quando o pau comia solto nas costas da gente de santo. (p.353,
L.36)

POVO DOS TERREIROS (exp.) — Denominacdo geral dos membros das religides de
matriz africana.

Por toda a igreja e na praga, o povo dos terreiros: respeitaveis ogans, filhas-de-santo, iads de
barco recente. (p.56, L.36)

Uma versdo circula entre o povo dos terreiros, corre nas ruas da cidade: teria sido o proprio
orixa que ordenara Archanjo tudo ver, tudo saber, tudo escrever. (p.117, L.30)

MEMBROS DO AXE (exp.) — Denominagio geral dos membros de um terreiro
religioso de matriz africana.

Precisava de alguém que se ocupasse de cobrar as mensalidades dos membros do axé... (p.353,
L.40)

MEMBROS DA SEITA (exp.) — Denominagdo geral dos membros de uma religido de
matriz africana. Na contemporaneidade, considera-se inferiorizante, pejorativa, a

classificagdo de “seita” para as religides de matriz africana.

Até o fim da vida, Pedro Archanjo se ocupou com as mensalidades dos membros da seita,
filhos do terreiro de Pulquéria... (p.354, L.16)

4.3.2 Cargos sacerdotais

IYALORIXA (s.f) — sacerdotisa nagd-ketu, também chamada de iy4, mée-de-santo,
mameto, rumbono.

Assim sendo, a iyalorixa trouxe o pequeno chifre de carneiro, encastoado em prata, contendo
axé, o alicerce do mundo. (p.92, L.19)
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Ali se encontram e dialogam iyalorixas, babalads, letrados... (p.117, L.14)

...surrar babalads e pais-de-santo, prender feitas e ia0s, iyakekerés e iyalorixas. (p.269, L.23)
Muitos babalorixas ¢ iyalorixas levaram axé e santos para longe... (p.303, L.25)

... 0 que beija a mao de Pulquéria, a iyalorixa... (p.316, L.3)

IYA (p.t.) — tratamento respeitoso dado a mae e, por conseguinte, & mie-de-santo.
Ergue-se Majé Bassan ¢ todos se pdem de pé. Para reverencia-la espalmam as méaos na altura do
peito. Filha dileta de Yemanja, dona das aguas, em sua honra todos repetem a saudag@do

destinada a Mée dos encantados. Odoia Iyd olo oyon oruba! (p.232, L.11)

Arrumando as saias, sorrindo, devagar atravessa a sala, entre aclamagdes: odoia odoia Iyd!
(p.232,L.13)

E a Mie, a Iy4, a antiga, a elementar, a primeva... (p.232, L.17)

...a praga imemorial, a terrivel ameaca dos males do mundo, das desgragas sem conta, sortilégio
e imprecagdo, a derradeira dadiva da Iya. (p.269, L.19)

MAE-DE-SANTO (exp.) — sacerdotisa afro-brasileira, que, dependendo da sua nagdo,
pode ser denominada: id, ialorixa, na nagdo nagd-ketu; mameto, mameto d’inquice,
néngua, na nagdo congo-angola; ou rumbondo, na nagao jeje.

Nem as maes-de-santo mais ciosas ¢ estritas, tia Maci, dona Menininha, Mae Senhora, do Opo
Afonja, as respeitaveis matronas, nem elas guardavam segredos para o velho... (p.45, L.21)

Sentadas em torno, as mais veneradas maes-de-santo; todas, sem excecdo. (p.56, L.32)
Uma rainha, aquela Olga, em seus trajes e colares de baiana, com seu cortejo de feitas e ia0s.
“Rainhas nas ruas da cidade, com seus tabuleiros de comidas e doces, duplamente rainhas nos

terreiros, mées e filhas de santo”, escrevera Pedro Archanjo. (p.85, L.28)

Seios de mae-de-santo devem ser assim, enormes, para néles caber a afli¢do dos filhos e filhas
e de estranhos e estrangeiros. (p.110, L.32)

Debatem-se assuntos relevantes, a sucessdo de mées ¢ pais-de-santo, cantigas de fundamento, a
condi¢ao magica das folhas, formulas de ebos e de feitigos. (p.117, L.5)

S6 que eu estava de civil, escondido num canto ¢ o senhor numa cadeira especial, junto da mae-
de-santo. (p.120, L.18)

...tao enfeitada de colares e pulseiras s6 a mae-de-santo. (p.188, L.28)
...as reveréncias ¢ as palavras iorubas reservadas as maes-de-santo... (p.234, L..14)

Nao tem mais idade e nem satide para o afd de mae-de-santo, entregue a outra mais moga o
adja e a navalha. (p.235, L.10)

Ali se escondiam pais ¢ maes-de-santo perseguidos, ali foram preservadas riquezas do axé...
(p.286, L.21)
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...mesmo sem querer pensei no jogo feito pela mae-de-santo no dia em que €éle se formou.
(p-318, L.15)

Gosta mesmo ¢ de puxar cantiga no Terreiro, pondo a ben¢do em feitas e iads, sentado junto a
mae-de-santo. (p.338, L.14)

MAE (s.f.) — forma carinhosa e respeitosa de se dirigir ou referir-se a mae-de-santo.

Antes, ainda na casa de Ester, no esconso quartinho dos fundos, mae Pulquéria cumprira as
primeiras obrigacdes do axaxé de Ojuoba. (p.56, L.34)

...entérro assim concorrido s6 o de mie Aninha, quatro anos atras. (p.57, L.21)

...embora ainda ndo tivesse participado, a pedido de mée Aninha, da diretoria dos Pandegos da
Africa... (p.92, L.3)

S6 Majé Bassan, a temivel ¢ doce Mae, ela e mais ninguém sabe de Rosa ¢ de sua vida, o resto
¢ falatorio. (p.110, L.36)

Esse enigma de Archanjo, essa adivinha sem resposta, nem mie Majé Bassan decifra. (p.111,
L.26)

...mae Bassan murmura: “Esse ¢ dos meus”. (p.118, L.1)

...dias apos, recebido um recado urgente de mae Majé Bassan, desejosa de lhe falar. (p.163,
L.22)

Mae Majé Bassan puxou o canto, Oxossi deu comeco a danga. (p.190, L.37)

...mae Majé Bassan e a condessa Isabel Tereza Gongalves Martins de Aratjo e Pinho... (p.231,
L.3)

E a Mie, Iy4, a antiga, a elementar, a primeva... (p.232, L.17)

Velha sem idade, doce e temivel mae Majé Bassan, tdo precisa no dominio do passo elegante ¢
dificil, tdo rapida e leve, tdo moca na danga, iad recente. (p.232, L.25)

Assim dangou mae Majé Bassan para Tadeu, na Tenda dos Milagres. (p.232, L.31)

Apoiada no bastdo, mae Majé Bassan destaca-se do ajuntamento ¢ anda em diregdo ao cortejo.
(p-235,L.4)

Mae Majé Bassan, va descansar, disseram. (p.235, L.8)

— Assentei, levei para casa com consentimento de mae Majé. (p.267, L.26)
...Pedro Archanjo prendeu a dor no peito ¢ disse: nossa Mae morreu. (p.269, L.29)
...aceitou participar a pedido de mae Aninha... (p.337, L.40)

Vendo-o tdo pobre e necessitado, mie Pulquéria, a quem cle tanto auxiliava na solu¢do dos
problemas do Terreiro, lhe propds fungdo remunerada. (p.353, L.37)

Tomo a incumbéncia, méae Pulquéria, obrigagdo de Ojuoba e prazer de amigo, com uma
condi¢do... (p.354, L.5)
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...faco de graca, ndo aceito pagamento, ndo me ofenda, minha Mae. (p.354, L.8).

Agora ndo, mae Pulquéria: quem cumpre o encargo ¢ apenas amigo devotado. (p.354, L.11)
BABALORIXA (s.m.) — sacerdote nagd-queto, equivalente a pai-de-santo.

O babalorixa o recusou, profana imagem... (p.18, L.19)

Muitos babalorixas e iyalorixas levaram axé e santos para longe... (p.303, L.25)

Entre as vitimas de atropelos e brutalidades, nesse periodo de furia desatada, encontrava-se o
pai-de-santo Procopio Xavier de Souza, babalorixa do 11¢ Ogunja, um dos grandes candomblés
da Bahia. (p.305, L.3)

...sou babalorixa, festejo meu santo, meu pai Oxdssi. (p.305, L.24)

A ordem era acabar com o babalorixa. (p.307, L.8)
BABALAO (s.m.) — vidente, sacerdote do Ifd, autorizado a jogar os buzios.

Enquanto escrevi este livro, muitas vezes recordei o falecido professor Martiniano Eliseu do
Bonfim, Ajimuda, sabio babaladé e meu amigo... (dedicatoria)

Ali se encontram e dialogam iyalorixas, babalads, letrados... (p.117, L.14)
Ja me disseram que o senhor ¢ feiticeiro, babala6, ndo é? (p.251, L.29)

...invadir terreiros, destruir pejis, surrar babalads e pais-de-santo, prender feitas e ia0s,
iyakekerés e iyalorixas. (p.269, L.22)

PAI-DE-SANTO (exp.) — sacerdote nas religides afro-brasileiras, ¢ chamado de pai
devido aos lagos religiosos.

A voz do pai-de-santo Nézinho se ergue no canto funebre... (p.57, L.29)
Debatem-se assuntos relevantes, a sucessao de maes e pais-de-santo... (p.117, L.5)
...candomblés invadidos, pais-de-santo presos, festas proibidas... (p.220, L.29)

...invadir terreiros, destruir pejis, surrar babalads e pais-de-santo, prender feitas e ia0s,
iyakekerés e iyalorixas. (p.269, L.22)

...€ a0s poucos a tenaz resisténcia de maes e pais-de-santo comecou a ceder. (p.303, L.18)
Entre as vitimas de atropelos e brutalidades, nesse periodo de furia desatada, encontrava-se o
pai-de-santo Procopio Xavier de Souza, babalorixa do I1¢ Ogunja, um dos grandes candomblés

da Babhia. (p.305, L.2)

Nao fosse a presenga de Ojuoba e o pai-de-santo Procopio ndo teria quem assumisse 0
comando da orquestra. (p.307, L.1)

Ele proprio avisara ao pai-de-santo: se bater, sera pela tltima vez. (p.307, L.4)
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...Pedrito dirigiu-se ao pai-de-santo. (p.308, L.34)

PAI (s.m.) — forma carinhosa e respeitosa de se dirigir ou referir-se ao pai-de-santo. Em
Tenda dos Milagres, vé-se essa forma dirigida também ao Ojuoba.

Nao vinham pela morte de Pedro Archanjo, sabio autor de livros sobre miscigenagdo, talvez
definitivos, e, sim, pela morte de Ojuoba, os olhos de Xangd, um pai daquele povo. (p.47, L.25)

...vai deixar nosso pai Ojuoba apodrecer na imundicie? (p.50, L.10)
A bengao, meu pai Ojuoba, na voz das feitas, a bencao! (p.255, L.32)
— Bom dia, Zabela. A ben¢do, meu pai. (p.278, L.32)

Vira as feitas, as ia0s ¢ mesmo os homens, alguns de cabega branca, beijarem a mao de
Archanjo: a ben¢do, meu pai. (p.278, L.37)

Por que pai? — perguntou a Lidio Corro. Pelo respeito que devem e devotam a Ojuoba; a familia
de Pedro Archanjo ¢ esse povo todo e muito mais. (p.278, L.38)

Dai em diante ela lhe disse “meu pai” e lhe pediu a bencgao... (p.278, L.41)

...ali o pai Procopio curou-se da surra de chicote que lhe rasgou as costas na policia. (p.286,
L.22)

Nao é mesmo, pai Ojuoba? (p.338, L.18)

Casa das putas ndo era lugar para pai Ojuoba... (p.355, L.11)

— A bengao, meu pai — pede a rapariga... (p.361, L.23)

...dirigiu-se ao finado e lhe pediu: A bengdo, pai Archanjo. (p.365, L.13)

OBA (s.m.) — titulo hierarquico do Candomblé, também conhecido como ministro. O
oba de Xangd ¢ um dos 12 ministros da corte de Xangd entronizados em 1937, no 4xé
Opo6 Afonja, seis que se sentam a esquerda (obd-otum) e seis a direita (obd-ossi) da
ialorixad, durante as cerimoOnias publicas religiosas.

Obas e ogans, alguns dobrados ao péso da idade, ancidos de cansada travessia... (p.57, L.24)
...0 caixao erguido a altura dos ombros dos obas... (p.57, L.38)

Obas e ogans de costas, como ordenara a obrigagdo, entram o caixdo de Ojuoba. (p.58, L.19)

OBA ARE (exp.) — titulo hierarquico do Candomblé atribuido especificamente a um
dos ministros da corte de Xango.

Conversou com variada gente: Camafeu de Oxossi, Eduardo de Ijexa, Mestre Pastinha,
Menininha e Maezinha, Miguel de Santana Oba Aré. (p.85, L.9)

OJUOBA (s.m.) — cargo sacerdotal que da direito ao titular de agitar o xeré, um
chocalho metdlico ou feito em cabaga contendo pequenos graos, instrumento
consagrado a Xang0. Significa olhos de Xango.
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Da morte de Pedro Archanjo, Ojuoba, e de seu enterro no Cemitério das Quintas. (p.39, L.1)
...para Ojuoba nao ha porta fechada. (p.45, L.26)
Ojuoba, os olhos de Xangd, agora ali estirado morto junto ao passeio. (p.45, L.26)

Agora todo o saber se terminou, € o riso ¢ a graga, fecharam-se os olhos dos olhos de Xango,
QOjuoba so6 serve para o cemitério. (p.47, L.5)

Nao vinham pela morte de Pedro Archanjo, sabio autor de livros sobre miscigenagdo, talvez
definitivos, e, sim, pela morte de Qjuoba, os olhos de Xango6, um pai daquele povo. (p.47, L.25)

Agora, Ojuoba, como vai ser? Tu era a luz da gente, nossos olhos de ver, nossa boca de falar.
(p.48,L.7)

Pedro Archanjo, Ojuoba ainda ndo se fizera memoria, tdo-somente morte ¢ nada mais. (p.48,
L.15)

E o enterro de Ojuob4, nio é enterro de rameira ou de chibungo para sair de casa de mulher-
dama. (p.48, L.30)

— Sera que o povo da Bahia vai consentir que o corpo de Pedro Archanjo, de Ojuoba, fique no
meio da rua, na lama dos esgotos... (p.50, L.4)

...vai deixar nosso pai Ojuoba apodrecer na imundicie? Oh! Povo da Bahia! (p.50, L.10)
...Ojuoba, os olhos de Xango, tem direito a jazigo perpétuo. (p.57, L.1)

...preferido dos orixas, confidente de segredos, um velho tio de maior respeito, quase um
feiticeiro, Ojuoba. (p.57, L.13)

L4 vai Pedro Archanjo, Ojuobd, bem pdsto, roupa nova e gravata, a opa vermelha, todo
decente, dangando sua danga derradeira. (p.58, L.9)

Obés e ogans de costas, como ordenara a obrigacgao, entram o caixdo de Ojuoba. (p.58, L.21)

— Pois ja decifrei, meu bom. Me chamo Pedro — respondeu voltando-se para a moga; adivinhara
a pergunta e, fazendo como a gringa o fizera, repetiu: — Pedro, Pedro Archanjo, Qjuoba. (p.95,
L.42)

Vinha depois Xango, por ser Ojuoba, Ogun estava perto ¢ vinha Yemanja. (p.98, L.8)

Estendeu-se aos pés de Ojuoba na festa das quartinhas de Oxossi... (p.111, L.36)

...levantado e consagrado Ojuoba, preferido entre tantos e tantos candidatos, velhos de respeito
e sapiéncia. (p.117, L.24)

...teria sido o proprio orixa quem ordenara Archanjo tudo ver, tudo saber, tudo escrever. Para
isso fizera-o Ojuoba, os olhos de Xango. (p.117, L.33)

Ojuoba, escute e aprenda este despacho... (p.155, L.17)

Nao ¢é para isso que tu € Ojuoba? (p.163, L.37)
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Depois o trouxe até Ojuoba, ¢ lhe ordenou: — Tome a bengdo. (p.165, L.21)
Vim lhe trazer e lhe entregar, Ojuoba. Dé destino a ele. (p.166, L.13)

Comoveu-se apenas com a prisdo de Ojuoba, apesar de acostumado aos despautérios da policia.
(p.171,L.23)

— Meu nome de cristdo é Pedro Archanjo, mas em nag6 sou Ojuoba. (p.186, L.9)

Que mais hei de quere, Madama, hoje ¢ um dia abencgoado: quarta-feira, dia de Xango, ¢ eu sou
Ojuoba, seus olhos bem abertos para tudo ver e de tudo saber, dos pobres com preferéncia mas
também dos ricos, quando necessario. (p.187, L.38)

Da batalha civil de Pedro Archanjo Ojuoba e de como o povo ocupou a praga. (p.215, L.1)

Encontrou tempo bastante para a leitura, a pesquisa, a alegria, a festa e o amor, para todas as
fontes do seu saber. Foi Pedro Archanjo e Ojuoba ao mesmo tempo. (p.229, L.37)

Foi mestre Archanjo Ojuoba, um sé e inteiro. (p.230, L.2)

O ultimo foi Pedro Archanjo e novamente todos se puseram de pé para saudar Ojuoba, as
palmas das maos voltadas para ele. (p.233, L.26)

Olhos de Ojuoba, Pedro Archanjo os reconhece e acompanha: sdo diferentes os caminhos.
(p-238, L.30)

A bengao, meu pai Ojuoba, na voz das feitas, a bengao! (p.255, L.32)

— Depressa, depressa que ela esta lhe chamando sem parar, so faz dizer: Ojuoba, cadé Ojuoba?
(p.268, L.5)

Pelo respeito que devem e devotam a Ojuoba; a familia de Pedro Archanjo é esse povo todo ¢
muito mais. (p.278, L.39)

Nao fosse a presenga de Ojuoba ¢ o pai-de-santo Procopio ndo teria quem assumisse o
comando da orquestra. (p.306-307, L.33)

Oké, ard!, saudou Pedro Archanjo Ojuoba. (p.307, L.32)

Ojuoba ¢ a iakekeré puxavam as cantigas, ordenavam a danga, tudo em paz e em alegria.
(p-307, L.34)

Pedro Archanjo Ojuoba reconheceu Z¢é de Ogun: tudo podia acontecer. (p.309, L.9)

...0Ojuoba percebeu com os olhos de Xangdé um atimo de vacilagdo no passo do facinora ao
penetrar o recinto sagrado do Terreiro. (p.309, L.17)

Ojuoba disse: Laroié, Exu! (p.309, L.25)
Pedro Archanjo, Ojuoba ou o proprio Exu conforme opinido de muitos. (p.309, L.28)
— Pedro Archanjo Ojuoba, o leitor de livros e o bom de prosa... (p.316, L.1)

Sabe o que significa Ojuoba? Sou os olhos de Xango, meu ilustre professor. (p.316, L.13)
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Mas nem por isso deixo de ir ao Terreiro e de exercer as fungdes de meu posto de Ojuoba,
cumprir meu compromisso. (p.316, L.41)

...oferece as modestas paginas que se seguem seu primo Pedro Archanjo Oubitiké Ojuoba.
(p.324,L.18)

...que crime cometeu Ojuobd, de que acusam Pedro Archanjo, a quem matou, a quem roubou,
que crime cometeu? (p.327, L.24)

Uma vez cantou: Ojuoba, outra respondeu, mais outra e outra, o canto andou de boca em boca,
se elevou aos céus, foi ecoar no xadrez. (p.328, L.4)

Nao é mesmo, pai Ojuoba? (p.338, L.18)
Diz-lhe que seu pai, Pedro Archanjo Ojuoba, vai muito bem, nada lhe falta. (p.345, L.1)

Tomo a incumbéncia, mde Pulquéria, obrigacdo de Ojuoba ¢ prazer de amigo, com uma
condi¢do: fago de graga, ndo aceito pagamento, ndo me ofenda, minha Mae. (p.354, L.6)

J4 a velha Majé Bassan mal podia andar e QOjuoba muito a ajudou a conduzir aquéle barco de
ia0s ao porto seguro do 6runko, dia do nome. (p.354, L.30)

Na hora de raspar Ester, Majé Bassan, sem for¢as, tomou de empréstimo a mao de Qjuoba,
deu-lhe a navalha. (p.354, L.33)

Casa das putas ndo era lugar para pai Ojuoba, mas outro jeito ndo viu Ester ja que o velho
cabecudo ndo admitia falar em hospital. (p.355, L.11)

Mestre Pedro Archanjo Ojuoba pede passagem. (p.373, L.20)
Pedro Archanjo Ojuoba vem dangando, ndo é um so, é vario, numeroso, multiplo... (p.374, L.1)

4.3.3 Cargos intermediarios

EKEDE (s.f) — a encarregada de zelar pelas divindades que elas descem em seus
iniciados durante as cerimodnias rituais, sendo a mais importante das assistentes do
sacerdote ou sacerdotisa, porque, embora ela propria seja uma iniciada nos segredos do
culto, ndo ¢ possuida pela divindade a qual foi consagrada.

As ékédes conduziram os encantados para as camarinhas onde mudariam as vestimentas, apos
dangarem as cantigas rituais. (p.190, L.18)

OGAN (s.m.) — titulo nago-queto, dado aos membros do terreiro que sdo escolhidos
pelos orixds para exercer uma fung¢do civil, podendo desempenhar papéis
especificamente religiosos no contexto sagrado; ha varios tipos de ogd, denominados
segundo atribui¢des especificas.

Por toda a igreja e na praga, o povo dos terreiros: respeitaveis ogans, filhas-de-santo, iads de
barco recente. (p.56, L.36)

Obas e ogans, alguns dobrados ao peso da idade, ancidos de cansada travessia... (p.57, L.24)

Obas e ogans de costas, como ordenara a obrigacao, entram o caixdo de Ojuoba. (p.58, L.20)
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O que sera do Carnaval de 1902, se a policia ndo providenciar para que nossas ruas nao
apresentem o aspecto désses terreiros onde o fetichismo impera com seu cortejo de ogans ¢ sua
orquestra de ganzas e pandeiros? (p.93, L.41)

Ao seu lado, José Aussa, ogan de Oxossi, comparou os dois na fugaz curiosidade de um sorriso.
(p.165, L.26)

A roda das feitas diminuiu, de enorme ficou pequena, ogans se recolheram a espera de melhores
tempos. (p.305, L.19)

As grandes festas de antigamente no Terreiro de 11é Ogunja haviam-se reduzido a pequeno
grupo de feitas, velhas tias fatalistas, e a uns poucos ogans. (p.306, L.32)

OGAN DE SALA (exp.) — também conhecido como oga-de-abagd, cabe a esse oga
cuidar da sala de entrada, geralmente o maior comodo do terreiro onde se realizam as
cerimdnias publicas festivas, e do bem-estar da assisténcia.

Ogan de sala, responsavel pela ordem da festa e pelo bem-estar dos convidados, Manuel de

Praxedes, atento a cada pormenor, os viu chegar em palavroes e gargalhadas e imediatamente
reconheceu a malta de facinoras. (p.274, L.29)

ALABE (s.m.) — chefe dos tocadores de atabaque e sacrificador de animais nas
cerimonias do terreiro, o alabé ¢ sempre o tocador do rum e ocupa o posto de oga.

Na festa de Oxossi até alabés faltaram. Ndo fosse a presenca de Ojuoba ¢ o pai-de-santo
Procdpio ndo teria quem assumisse o comando da orquestra. (p.306, L.33)

Era melhor que o delegado, se viesse, encontrasse apenas a ele, as feitas ¢ os alabés. (p.307,
L.24)

AXOGUN (s.m.) — sacrificador de animais no kefo, oga de faca.

...levantado nas maos de Bibiano Cupim, axogun do candomblé do Gantois. (p.92, L.5)

...quando Bibiano Cupim, axogun do candomblé do Gantois, levantou novamente o glorioso € o
levou a rua... (p.337, L.41)

IYAKEKERE (s.f.) — auxiliar da sacerdotisa nas casas jeje ou nago-queto, tratada por
maezinha, acompanha as novigas ao longo de sua iniciagdo religiosa, também conhecida
como mae pequena ou ajibond.

...invadir terreiros, destruir pejis, surrar babalads e pais-de-santo, prender feitas e ia0s,
iyakekerés ¢ iyalorixas. (p.269, L.22)

Ojuoba e a iyakekeré puxavam as cantigas, ordenavam a danga, tudo em paz e alegria. (p.307,
L.34)

PAI PEQUENO (exp.) — o padrinho do iniciado. Babaqueré (ioruba-nago), tata-
camunquenje € tatareji (congo-angola).

...parecia reverente filha de terreiro posta de joelhos ante o pai pequeno. (p.365, L.18)
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DAGA (adj.) — Dagi ou Iyadagan ¢ a mais velha (dagba) no terreiro, encarregada de
despachar o padé, oferenda destinada a Exu.

Dorotéia fez santo, bravia filha de Yansan; raspou a cabeca num barco de iads e terminou daga
a dancar o padé de Exu no inicio das obrigagoes. (p.157, L.2)

4.3.4 Cargos iniciaticos

TAO (s.2g.) — pessoa iniciada no candomblé. Em ioruba, ia0 significa esposa, pode-se,
entdo, inferir que 1ad ¢ a pessoa que estd assumindo um grande compromisso, repleto de
obrigagdes por toda a vida.

Por toda a igreja e na praga, o povo dos terreiros: respeitaveis ogans, filhas-de-santo, iads de
barco recente. (p.56, L.37)

A indignagdo comegou a possui-lo e ele pds-se de pé, em pose oratéria, tdo em transe quanto os
iads no Terreiro de Alaketu... (p.65, L.38)

Uma rainha, aquela Olga, em seus trajes ¢ colares de baiana, com seu cortejo de feitas e ia0s.
(p-85, L.26)

Reune-se a roda das mulheres, as velhas tias, as senhoras de densa beleza cultivada na
experiéncia, e as ia6s novatas no santo e na vadiagdo. (p.232, L.2)

Velha sem idade, doce ¢ temivel mae Majé Bassan, tdo precisa no dominio do passo elegante ¢
dificil, tdo rapida e leve, tdo moca na danga, iad recente. (p.232, L..27)

..invadir terreiros, destruir pejis, surrar babalads e pais-de-santo, prender feitas e iaos,
iyakekerés e iyalorixas. (p.269, L.22)

A noticia da diligéncia comecou a andar na frente dos policiais, emudecendo orquestras,
dissolvendo rodas de feitas e iads, apagando as luzes, terminando obrigagdes ¢ festas. (p.274,
L.10)

Vira as feitas, as iads ¢ mesmo homens, alguns de cabega branca, beijarem a mao de Archanjo...
(p-278, L.36)

...Majé Bassan proibira a entrada do renegado no Terreiro de Xang6 ¢ lhe retirara o direito a
cantiga e danga por ele ter matado uma iad. (p.308, L.42)

Gosta mesmo ¢ de puxar cantiga no Terreiro, pondo a bencao em feitas e iads, sentado junto a
mae-de-santo. (p.338, L.14)

Nos atabaques, agogos, chocalhos e cabagas, o candomblé de feitas, ia6s e orixas. (p.372, L.36)

Capoeiristas, filhas-de-santo, iads, pastoras, orixas, o Terno de Reis e o Afoxé, passistas e
formosas cantam, dangam e abrem alas. (p.373, L.18)

FEITA (s.f.) — iniciada nos segredos do culto.

Uma rainha, aquela Olga, em seus trajes e colares de baiana, com seu cortejo de feitas ¢ ia0s.
(p-85, L.26)

A bencgdo, meu pai Ojuob4, na voz das feitas, a bencdo! (p.255, L.33)
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...dia de festa ¢ legido de feitas, a dangar no Terreiro do Bongo. (p.257, L.21)

...invadir terreiros, destruir pejis, surrar babalads e pais-de-santo, prender feitas ¢ ia0s,
iyakekerés e iyalorixas. (p.269, L.22)

...para impedir a danca das feitas e dos capoeiristas, o delegado Pedrito exibia a cultura
antropologica e juridica de sua estante. (p.273, L.7)

A noticia da diligéncia comecou a andar na frente dos policiais, emudecendo orquestras,
dissolvendo rodas de feitas e iads, apagando as luzes, terminando obriga¢des ¢ festas. (p.274,
L.10)

Vira as feitas, as iads ¢ mesmo homens, alguns de cabeca branca, beijarem a mao de Archanjo...
(p.278, L.36)

Somente alguns poucos persistiam em luta de morte: as grandes casas de tradigdo antiga, com
dezenas ¢ dezenas de feitas. (p.304, L.7)

As grandes festas de antigamente no Terreiro de I1¢é Ogunja haviam-se reduzido a pequeno
grupo de feitas, velhas tias fatalistas, e a uns poucos ogans. (p.306, L.31)

Era melhor que o delegado, se viesse, encontrasse apenas ele, as feitas e os alabés. (p.307, L.24)

Gosta mesmo ¢ de puxar cantiga no Terreiro, pondo a bengdo em feitas e iads, sentado junto a
mae-de-santo. (p.338, L.14)

Nos atabaques, agogos, chocalhos e cabagas, o candomblé de feitas, iads e orixas. (p.372, L.36)

FILHA-DE-SANTO (exp.) — a iniciada (ia6) em uma determinada religido afro-
brasileira.

Por toda a igreja e na praga, o povo dos terreiros: respeitaveis ogans, filhas-de-santo, iads de
barco recente. (p.56, L.37)

“Rainhas nas ruas da cidade, com seus tabuleiros de comidas ¢ doces, duplamente rainhas nos
terreiros, maes ¢ filhas de santo”, escrevera Pedro Archanjo. (p.85, L.28)

Quando anunciou a decisdo de ir tirar cantiga e abrir a danca na festa de Tadeu, as filhas-de-
santo tentaram impedi-la... (p.235, L.24)

Quando, finalmente, Pedro Archanjo chegou, ogans e filhas de santo correram a seu encontro
em choro e afli¢do. (p.268, L.2)

...dizia-lhe “minha filha pequena, axé”, como se ela fosse filha-de-santo de Terreiro. (p.279)

...casebres erguidos em terras da roga, habita¢cdes de parentes ¢ aderentes de filhas-de-santo.
(p-353,L.42)

Capoeiristas, filhas-de-santo, iads, pastoras, orixas, o Terno de Reis e o Afoxé, passistas e
formosas cantam, dangam e abrem alas. (p.373, L.18)

FILHA PEQUENA (exp.) — a iniciada (iad) em uma determinada religido afro-
brasileira.
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...dizia-lhe “minha filha pequena, axé¢”, como se ela fosse filha-de-santo de Terreiro. (p.279,
L.25)

Filha, Archanjo nunca teve nenhuma, a nao ser filhas-pequenas nos terreiros de santo. (p.285,
L.20)

Finalmente descoberto por Ester, dona de casa de mulheres no Maciel de Cima, casteleira

respeitada e sua filha pequena. (p.354, L.28)

4.4 MACROCAMPO LEXICAL DAS SAUDACOES

4.4.1 Gerais

SAUDAR (v.) — ato de reverenciar aos santos ou membros do terreiro.

Ver também alguns amigos, ir ao terreiro e saudar o santo... (p.43, L.20)

No candomblé de Olga, filha de Loko e de Yansan, no Alaketu, reconheceu os orixas dos livros
de Archanjo e, fazendo ouvidos moucos as explicagdes do noivo da mdga, os saudou com
alegria e amizade. (p.85, L.21)

Os dois a saudaram ao mesmo tempo: “Eparrei!” (p.166, L.18)

Chegaram ao mesmo tempo seis Oguns — era treze de junho, dia de sua festa, na Bahia, Ogun ¢
Santo Antonio —, € 0 povo os saudou de pé, alegremente: Ogunyé! (p.189, L.35)

O ultimo foi Pedro Archanjo e novamente todos se puseram de pé para saudar Ojuoba, as
palmas das maos voltadas para ele. (p.233, L.26)

Desprezando conselhos e avisos, Procopio decidiu abrir o Terreiro por ocasido do Corpus
Christi, dia de Oxossi, ¢ saudar o orixa. (p.307, L.11)

OKkg, ard!, saudou Pedro Archanjo Ojuoba. (p.307, L.32)
AXE (interj.) — saudagdo votiva afro-brasileira, com a qual se deseja “forca, energia”.

...quero aqui deixar memoria de seu nome — ao lado dos nomes de Dulce e Miécio Tati, de Nair
e Genaro de Carvalho, de Waldeloir Rego ¢ de Emanoel Aratjo, axé. (p.9, L.9)

Archanjo tocou a terra com a testa e disse: axé. (p.155, L.23)

...dizia-lhe “minha filha pequena, axé”, como se ela fosse filha-de-santo de Terreiro. (p.279,
L.25)

A BENCAO (interj.) — expressio pela qual se pede béncaos e axé.

Rosenda Batista dos Reis, a ben¢éo minha tia mandingueira, a teus cuidados, as tuas ervas e
mezinhas devo estar hoje aqui, de anel de grau e livre da maleita. (p.233, L.9)

A benc¢ao, meu pai Ojuobd, na voz das feitas, a beng¢ao! (p.255, L.32)

— Bom dia, Zabela. A bencao, meu pai. (p.278, L.32)
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Vira as feitas, as iads ¢ mesmo homens, alguns de cabeca branca, beijarem a mao de Archanjo:
a beng¢éo, meu pai! (p.278, L.37)

A bengao, ja vou indo, quem vier atras feche as cancelas. (p.338, L.18)

— A bencao, meu pai — pede a rapariga, menina quase, em busca do primeiro fregués daquela
noite. (p.361, L.23)

...dirigiu-se ao finado e lhe pediu: A bengao, pai Archanjo. (p.365, L.13)

PEDIR (A) BENCAO (exp.) — ato de saudacdo dos membros do terreiro aos seus
sacerdotes ou sacerdotisas e demais ocupantes de cargos. Mas, em muitos candomblés,
¢ comum pedir a bencdo a todos do terreiro, independente de ocupar ou ndo um cargo,
assim como ¢ de praxe pedir a bencdo (axé) a sacerdotes e sacerdotisas de outro(s)
terreiro(s).

Archanjo viera lhe comunicar a decisdo e pedir béngao ¢ conselho. (p.92, L.10)

...veio ajoelhar-se ante Majé Bassan, pedindo-lhe a ben¢fo para si e para o menino. (p.165,
L.20)

Dai em diante ela lhe disse “meu pai” e lhe pediu a ben¢do, meio em brincadeira, meio a sério.
(p-278,L.41)

TOMAR A BENCAO (exp.) — ato de saudagdo dos membros do terreiro aos seus
sacerdotes ou sacerdotisas e demais ocupantes de cargos ou irmaos-de-santo.

Depois o trouxe até Ojuoba, ¢ lhe ordenou:
— Tome a benc¢ao. (p.165, L.22)

POR A BENCAO (exp.) — ato de abengoar aos membros do terreiro.

Punha-lhe a bencao e, para corresponder no mesmo tom de gracejo ao afeto e ao respeito
contidos na expressao da moga, dizia-lhe “minha filha pequena, axé”... (p.279, L.22)

Gosta mesmo ¢ de puxar cantiga no Terreiro, pondo a bencio em feitas e iads, sentado junto a
mae-de-santo. (p.338, L.13)

BEIJAR A MAO (exp.) — ato de reverenciar ¢ pedir béncaos e ax¢é aos sacerdotes,
sacerdotisas ou demais membros do terreiro. Geralmente, ¢ um ato reciproco e
cotidiano.

Vira as feitas, as ia0s ¢ mesmo homens, alguns de cabeca branca, beijarem a mao de Archanjo:
a ben¢ao, meu pai! (p.278, L.37)

— Pedro Archanjo Ojuoba, o leitor de livros ¢ o bom de prosa, o que conversa ¢ discute com o
professor Fraga Neto e o que beija a mao de Pulquéria, a iyalorixa... (p.316, L.3)

DAR A MAO A BEIJAR (exp.) — ato de saudagdo e gentileza entre os membros do
terreiro, que envolve a troca de béncdos e axé. Geralmente, ¢ um ato reciproco e
cotidiano.
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Se ndo acreditasse, ndo se prestaria a tudo aquilo: cantar, dangar, fazer aquéles trejeitos, dar a
mao a beijar, tudo muito bonito, sim, senhor... (p.315, L.22)

4.4.2 Especificas
ODOIA! (interj.) — saudagdo para Yemanja.
Odoia lya olo oyon oruba! Salve Mée dos seios timidos! (p.232, L.10)

Arrumando as saias, sorrindo, devagar atravessa a sala, entre aclamagdes: odoia odoia Iya!
(p.232,L.13)

Salve Tadeu Canhoto vitorioso sobre ameagas, empecilhos, limitagoes, doengas, de posse do
canudo de doutor. Odoia! (p.232, L.24)

LAROIE! (interj.) — saudacio para Exu.
Ojuoba disse: Laroié, Exu! (p.309, L.25)
OGUNYE! (interj.) — saudagio para Ogum.

Chegaram ao mesmo tempo seis Oguns — era treze de junho, dia de sua festa, na Bahia Ogun ¢
Santo Antonio —, € 0 povo os saudou de pé, alegremente: Ogunyé! (p.189, L.35)

Ogunhé!, gritou, e todos os presentes responderam: Ogunhé, meu pai Ogun! (p.309, L.38)
CA O CABIECI! (interj.) — saudagio para Xango.

Acabe coeste Santo

Pedrito vem ai

La vem cantando ca & cabieci (p.304, L.12)

La vem cantando ca & cabieci (p.304, L.13)

EPARREI ! (interj.) — saudacao para Yansad.

Os dois se saudaram ao mesmo tempo: “Eparrei!” (p.166, L..19)

OKE, ARO! (interj.) — saudacdo para Oxdssi.

Oké, aré!, saudou Pedro Archanjo Ojuoba. (p.307, L.31)

Ojuoba ¢ a iyakekeré puxavam as cantigas, ordenavam a danga, tudo em paz e em alegria. Oké
aro, Oxossi! (p.307, L.35)

ORA YEYEO! (interj.) — saudagio para Oxum.

...as reveréncias e as palavras iorubas reservadas as maes-de-santo, gritam Ora Yeyéo! Pois se
percebe no dengue e na faceirice de ser Zabela filha de Oxum, a sedutora. (p.234, L.14)
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4.5 MACROCAMPO LEXICAL DAS INSIGNIAS

4.5.1 Ferramentas

FERRAMENTA (s.f.) — insignia da divindade, geralmente disposta em assentamento
e/ou utilizada pelo orixa como instrumento de trabalho, também compondo seu traje.

Num canto da mansarda, uma espécie de altar, mas diferente; ferramentas e emblemas de
encantados, em lugar de imagens... (p.97, L.32)

No estouro ¢ no relampago dos foguetes, um a um entraram no barracdo os orixds com
emblemas, armas e ferramentas. (p.190, L.37)

TRIDENTE DE EXU (exp.) — apesar da associagdao enganosa entre o tridente de Exu e
o tridente do Diabo (personagem da literatura religiosa judaico-cristd, ndo da mitologia
africana), tais objetos, de maneira geral, simbolizam poder. Os tridentes, insignias de
Exu, centralizam assentamentos e uns sdo plantados sobre massa especialmente
preparada com argila, ervas, sangue, buzios, moedas, pimenta-da-costa e outros
ingredientes.

Mestre Manu, encardido, fero e cafuringa, de palavras exatas e exigente natureza, forja em sua
fornalha o tridente de Exu, os multiplos ferros de Ogun, o teso arco de Oxossi, a cobra de
Oxumaré. (p.18, L.32)

FERROS DE OGUN (exp..) — penca de instrumentos de lavoura em miniatura, de
ferro, simbolo de Ogum, para quem sdo construidos muitos e diferentes ferros de
assentamento, a partir de armas e ferramentas agricolas.

Mestre Manu, encardido, fero e cafuringa, de palavras exatas e exigente natureza, forja em sua
fornalha o tridente de Exu, os multiplos ferros de Ogun, o teso arco de Oxossi, a cobra de
Oxumaré. (p.18, L.32)

ESPADA DE OGUN (exp.) — ferramenta e arma de Ogum, o orixa da guerra, o senhor
dos metais.

Nas maos de Mario Proenc¢a, um cidadao franzino, mulato quase branco, as folhas de flandres, o
zinco, o cobre sdo espadas de Ogun, Leques de Yemanja, abebés de Oxum, paxords de Oxala.
(p.18, L.27)

...na hora da descida dos orixas ao som do adarrum, no choque das espadas dos Oguns em
luta... (p.189, L.9)

ALFANJE (s.m.) — ferramenta de barracao e de assentamento ou ainda arma de santo.
Peca da familia da armaria de laminas, contudo apresentando ldmina mais larga em
desenho curvo, lembrando a cimitarra arabe. A pega ¢ geralmente confeccionada em
latdo dourado, cobre e folha-de-flandres, e o local de maior decoracdo, quase sempre
pelas figuras vazadas, ¢ a 1amina. O alfanje compoe os objetos sagrados de lansa, Oxum
e Oxaguid, podendo também representar algumas qualidades de Yemanjd.

Recebendo o eruexim ¢ o alfanje, deu inicio a danga. (p.166, L.18)
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OXE (s.m.) — simbolo de Xangd, um machado esculpido com duas faces.
Tradicionalmente feito de madeira e ainda antropomorfico, o oxé revela diferentes
aspectos da vida herdica de Xangd, Alafim de Oyo. As antigas esculturas de madeira da
tradigdo ioruba representam Xango as vezes como homem e as vezes como mulher, e 0s
etndlogos Arthur Ramos e Edison Carneiro afirmam que Xangd e lansa sdo as duas
faces de uma mesma criatura bissexual. O oxé& assumiu marca na visualidade do homem
africano na sua didspora no Brasil, significando logomarca do que ¢ afro, de vinculagao
com a histdria cultural do continente africano, especialmente dos iorubas.

Na tenda de Agnaldo, as madeiras de lei — o jacarandd, o pau-brasil, o vinhatico, a peroba, o
putumuju, a massaranduba — se transformaram em oxés de Xango... (p.17, L.32)

ARCO E FLECHA (exp.) — também chamada de seta, juntamente com o arco, compde
um conjunto também denominado ofd, insignia dos orixas cagadores Oxossi € Logunedé
e de caboclos.

Rasgou a madeira num encantado desmedido, Oxossi, o grande cagador; mas ndo de arco e
flecha e sim de espingarda. (p.18, L.8)

No centro da sala, Oxossi, rei de Ketu, cacador de feras, na mao direita o arco-e-flecha, na
esquerda o erukeré. (p.307, L.31)

ARCO DE OXOSSI (exp.) — o arco e a flecha sdo as insignias do cagador ou do mito
do cacador, rei de Ketu (Benim), Oxossi. O cagador ¢ eminentemente o provedor,
aquele que garante o alimento. Os dois elementos visuais sdo conjugados em posi¢ao
permanente de ataque e, ao mesmo tempo, de protecao, defesa das matas, respeito ao
equilibrio ecossistémico, enquanto necessidade histdrica a vida.

Mestre Manu, encardido, fero e cafuringa, de palavras exatas e exigente natureza, forja em sua
fornalha o tridente de Exu, os multiplos ferros de Ogun, o teso arco de Oxossi, a cobra de
Oxumaré. (p.18, L.32)

COBRA DE OXUMARE (exp.) — o mesmo que ferramenta ou ferro de Oxumaré. Peca
confeccionada em ferro batido representando Dd, Ddgbé ou Aidouedo, o arco-iris,
personagem dos terreiros ioruba e jeje, lembranga dos cultos dos voduns e dos orixas
que sdo visualmente interpretados pela grande serpente que bebe agua e expde o seu
corpo ao sol, formando o chamado arco de Bessém (Jeje) — principio de mobilidade da
terra e de fertilidade da terra e da agua.

Mestre Manu, encardido, fero e cafuringa, de palavras exatas e exigente natureza, forja em sua
fornalha o tridente de Exu, os multiplos ferros de Ogun, o teso arco de Oxossi, a cobra de
Oxumareé. (p.18, L.33)

XAXARA (s.m.) — insignia de Omolu, espécie de vassoura feita de palha de palmeira,
enfeitada de buzios e contas coloridas com a cor do orixa.

...vai criando ebiris, adés, eruexins e erukerés, xaxaras de Omolu. (p.18, L.39)

EBIRI (s.m.) — insignia de Nand e Besseim, tipo de vassoura confeccionada das
nervuras de folhas de palmeira, a palha da costa, parecido com o xaxard, embora maior.

...vai criando ebiris, adés, eruexins e erukerés, xaxaras de Omolu. (p.18, L.38)
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ERUEXIM (s.f.)) — insignia de [lansd, Oid ou Matamba, o eruexim integra
assentamentos nos pejis € indumentérias, e a sua fun¢do ¢ a espantar os Eguns e
promover os ventos, prerrogativas da divindade de quem o objeto é simbolo. E uma
espécie de espanador elaborado com cerdas naturais originarias da cauda de boi ou de
burro. As cerdas sdo arranjadas em chumagos colocados nos cabos em madeira ou
metal, vendo-se ainda detalhes em tecido, contas e buzios, entre demais complementos.

...vai criando ebiris, adés, eruexins e erukerés, xaxaras de Omolu. (p.18, L.38)
Recebendo o eruexim e o alfanje, deu inicio a danca. (p.166, L..18)

ERUKERE (s.m.) — insignia de Oxdssi, representando também Logun Edé e
Congobira, o eruqueré espanta os animais mortos da floresta, pois ¢ ferramenta e
simbolo de deuses cagadores. E um tipo de espanador confeccionado com cerdas
naturais origindrias da cauda de boi ou de burro, arranjadas em chumacos colocados nos
cabos em madeira ou metal. Como o eruexim, o eruqueré relembra os vinculos com o
passado, com os ancestrais humanos e animais. O eruqueré compde assentamentos e
completa indumentérias.

...vai criando ebiris, adés, eruexins ¢ erukerés, xaxaras de Omolu. (p.18, L.39)
Desceu Oxossi com o erukeré de rabo de cavalo e montou Stela. (p.189, L.28)

No centro da sala, Oxossi, rei de Ketu, cagador de feras, na mao direita o arco-e-flecha, na
esquerda o erukeré. (p.307, L.31)

LEQUE DE YEMANJA (exp.) — Insignia de Yemanjd, leque, em iorubé, chama-se
abebe.

Nas maos de Mario Proeng¢a, um cidaddo franzino, mulato quase branco, as folhas de flandres, o
zinco, o cobre sao espadas de Ogun, Leques de Yemanja, abebés de Oxum, paxoros de Oxala.
(p.18, L.27)

ABEBE (s.m.) — leque, em ioruba, de forma circular em cujo centro se tem, de um lado,
um espelho, e, de outro, vé-se a representagdo do seu orixd. E, antes de tudo, um
distintivo sexuado das ias, orixds e maes ancestrais, que concentra o significado
ancestre da génese e da fertilidade humana. No candomblé, além de Yemanja e Oxum,
Oxalufa e Logunedé também usam tal ferramenta.

Nas maos de Mario Proenc¢a, um cidadao franzino, mulato quase branco, as folhas de flandres, o
zinco, o cobre sdo espadas de Ogun, Leques de Yemanja, abebés de Oxum, paxords de Oxala.
(p.18, L.27)

PAXORO (s.m.) — também conhecido como opaxoré, cajado prateado, insignia de
Oxalufa, marcando ancestralidade, sabedoria e experiéncia de ser velho, relacionando-o
a criagao do mundo e do homem. O opaxoro pode significar sinteticamente uma arvore,
um cajado para apoio e condugdo, distintivo de ancestralidade, de poder politico, social,
moral e ético. O opaxoro concentra plenamente o valor vertical e falico, agente da
fertilidade, garantia de fartura e fecundidade, e pode ainda refletir o axis-mundi (eixo da
Terra), falus inaugurador, gerador da vida.
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Nas maos de Mario Proenc¢a, um cidadao franzino, mulato quase branco, as folhas de flandres, o
zinco, o cobre sdo espadas de Ogun, Leques de Yemanja, abebés de Oxum, paxords de Oxala.
(p.18, L.28)

Apoiado em seu reluzente paxord, Oxald veio dancando até ele e o acolheu nos bragos. (p.85,
22)

Na fria Suomi brincard um menino feito de sol e neve, cor de bronze, na mao direita um
paxord, o rei da Escandinavia. (p.125, L.11)

4.5.2 Emblemas

EMBLEMA (s.m.) — insignia da divindade, geralmente disposta em assentamento e/ou
utilizada em processos litirgicos.

No fogo e nas maos violentas de Manu nascem os Orixas e scus emblemas. (p.18, L.34)

Num canto da mansarda, uma espécie de altar, mas diferente; ferramentas ¢ emblemas de
encantados, em lugar de imagens... (p.97, L.33)

No estouro ¢ no relampago dos foguetes, um a um entraram no barracdo os orixds com
emblemas, armas, ferramentas. (p.190, L..36)

Agora, numa absoluta falta de respeito, ousava o pardo Archanjo exibir inexistente orixa, Cobra,
Serpente, Danh-gbi, Dan, com peji, obrigacdes, trajes ¢ emblemas, dia de festa e legido de
feitas, a dancar no Terreiro do Bongo. (p.257, L.21)

ITA (s.m.) — insignia de um orix4, pedra (otd) sacralizada a um orixa por diferentes
processos litargicos.

...0 peji de Exu com seu fetiche, seu ita. (p.98, L.1)

Outros tomaram dos orixas, dos instrumentos, dos trajes, dos itas, das cantigas e dangas...
(p.303, L.28)

BUZIO (s.m.) concha do mar, que servia de moeda na Africa, ¢ insignia ¢ elemento do
jogo de Ifa, onde o sacerdote ou sacerdotisa 1€ o futuro dos consulentes.

Depois, brincando com os buizios mas sem interroga-los como se o jogo fosse necessario...
(p-163,L.27)

Os doutores viraram as costas, Majé Bassan retomou as obrigacdes, a navalha, os buzios, o
adja, o barco das iads, a roda das feitas, o bori e os ebos. (p.235, L.19)

O jogo feito na manha da formatura voltou-lhe a memoria: trabalhos, viagens, penas de amor,
disseram os buzios. (p.247, L.21)

DEKA (s.m.) — conjunto de insignias composto por um fild (espécie de gorro) de btizios
e outros materiais que representam a transmissdo de poder religioso. Simbolo de
encargo sacerdotal no Candomblé.
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— Mesmo que me matem, tenho de cumprir com a obrigagdo, para isso recebi o deka. (p.307,
L.14)

4.5.3 Objetos sagrados

QUARTINHA (s.f.) — pequeno vaso votivo, sagrado, em barro. Em cada quartinha,
guarda-se infusdo de agua e folhas consagradas as divindades ou um liquido especifico
considerado sagrado ao orixd (4gua doce, agua salgada, dgua de flor, sangue, mel,
perfume, azeite, vinho, jurema etc.), otas, obis e/ou outros pequenos objetos sagrados.

Estendeu-se aos pés de Ojuoba na festa das quartinhas de Oxossi... (p.111, L.37)

CHIFRE DE CARNEIRO (exp.) — objeto sagrado, parte do animal que serve como
recipiente para guardar o axé, a forca vital, presente no sangue (ejé) dos animais
sacrificados e oferecido aos orixas.

Assim sendo, a iyalorixa trouxe o pequeno chifre de carneiro, encastoado em prata, contendo
axé, o alicerce do mundo. (p.92, L.20)

NAVALHA (s.f) — lamina metalica, muito afiada, presa a um cabo. E um objeto
sagrado de intervencdo corporea, instrumento essencial ao Candomblé, quer na
iniciagdo, para raspar e catular os novigos, quer nas escarificagdes ou em outros rituais
sagrados que envolvam sangue (ejé).

Nao tem mais idade nem satde para o afa de mae-de-santo, entregue a outra mais moga o adja e
anavalha. (p.235, L.11)

Os doutores viraram de costas, Majé Bassan retomou as obrigagdes, a navalha, os buzios...
(p-235,L.19)

Na hora de raspar Ester, Majé Bassan, sem forgas, tomou de empréstimo a mao de Ojuoba, deu-
lhe a navalha. (p.354, L.34)

ADJA (s.m.) — instrumento sagrado, distintivo do poder de mando dos rituais religiosos.
Nao ¢ um simples instrumento musical, pois seu uso ¢ imprescindivel a chamada e
alimentacdo dos santos, & coordenacdo das dangas e a diregdo de obrigac¢des diversas. E
guardado no peji como os demais objetos fundamentais a estrutura e ao funcionamento
do terreiro.

Tia Maci dava de-comer ao santo, no peji, ao som do adja e do canto das feitas. (p.46, L.32)
... Majé Bassan lhe entregou o adja e tirou uma cantiga para o santo. (p.163, L.26)

Nao tem mais idade nem saude para o afa de mae-de-santo, entregue a outra mais moga o adja e
a navalha. (p.235, L.10)

Os doutdres viraram as costas, Majé Bassan retomou as obrigacdes, a navalha, os buzios, o
adja... (p.235,L.19)

IMAGEM (s.f.) — objeto que representa o santo, em sua forma, a sua imagem e
semelhanca, geralmente, trata-se de um artefato de gesso, madeira ou outra matéria
prima propria para esculpir ou modelar.
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Uma vez por semana, as quartas-feiras, invaridvel, com sol ou com chuva, Archanjo vinha
busca-lo em sua tenda de imagens... (p.45, L.9)

Num canto da mansarda, uma espécie de altar, mas diferente; ferramentas e emblemas de
encantados, em lugar de imagens... (p.97, L.33)

4.5.4 Amuletos

CONTA (s.f.) — pequena esfera com orificio no centro, de material variado, enfiada em
quantidade como colar, chamado, entdo, fio de contas ou simplesmente conta. O fio de
contas ¢, simultaneamente, amuleto e emblema sdcio-religioso, que marca um
compromisso €tico e cultural entre 0 homem e o santo, proporcionando identificacao de
santos, papéis sociais, rituais de passagem, e do tipo de nagao.

Assentado nas Portas do Carmo, mestre Didi trabalha com as contas, as palhas, os rabos de
cavalo, os couros... (p.18, L.37)

...a bata de rendas, os colares, as contas, as pulseiras, o riso agreste. (p.108, L.19)
...Xang0 fez uma conta que era branca e vermelha, e a entregou a Archanjo... (p.155, L.16)
...enfie essa conta no seu subilatério e aguarde sem medo o resultado... (p.155, L.20)

No bolso escondeu o kelé, o xaord e o coragdo da pomba, a conta vermelha ¢ branca de Xango.
(p.155,L.28)

Depois, com delicadeza de baiano lhe enfiou no celeste fiofé o coracdo da ave, conta encantada
de Xango. (p.156, L.25)

...anegra Dorotéia com colar de Yansan e uma conta vermelha e branca, de Xangd. (p.192, L.1)

CONTA LAVADA (exp.) — Fio de contas sacralizado, com o fim de protecao. Entre os
diferentes rituais inicidticos fazem com que os individuos assumam seus papéis sociais
até chegarem a iniciacdo plena e inclusiva no sagrado, lavar contas ¢ o primeiro
compromisso moral com o terreiro e sua comunidade, constituindo um elo ético
introdutorio da futura feitura.

Majé Bassan lhe deu um colar de contas lavadas e um patua, talisma retirado do peji de Xango.
(p-250, L.10)

PATUA (s.m.) — saquinhos de couro e tecido, contendo materiais do axé — mistério
africano — em diferentes preparados como pos, raizes, folhas, buzios, sangue, ou mesmo
trechos do Alcordo (o uso magico das suratas do livro sagrado do Isld). Objeto de
funcdo magica de protecdo, o patud ¢ também uma insignia do povo de santo. Os
patuds, atualmente, sdo saquinhos de pléastico imitando couro, recebendo cores
conforme o simbolismo dos orixas.

Majé Bassan lhe deu um colar de contas lavadas e um patua, talisma retirado do peji de Xango.
(p-250, L.10)
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FIGA (s.f.) — a figa ¢ um dos objetos-amuletos de maior disseminag@o e uso, e também
de maior inventiva pelos materiais empregados pelos motivos decorativos. Compde os
balangandas das iabas. Geralmente, a figa, com o fim de amuleto, ¢ confeccionada com
madeiras especiais, como da arruda (Ruta graveolens) e do guiné (Pativeria alliaceae),
ou de metais nobres. Tem origem latina, todavia estd incorporada nio s6 as crengas das
religides afro-brasileiras, mas, sim, ao uso nacional.

Prateiros trabalham os metais nobres: a prata e o cobre se revestem de uma sobria beleza em
frutas, peixes, figas e balangandans. (p.19, L.26)

O mais afamado dos prateiros foi Lucio Reis; o pai, competente lusitano, lhe ensinou o oficio

mas ele desprezou as filigramas pelos cajus, abacaxis, pitangas, figas de todos os tamanhos.
(p-19, L.30)

4.6 MACROCAMPO LEXICAL DO VESTUARIO
4.6.1 Geral

TRAJES (s.m.) — designacdo genérica para as indumentarias litirgicas do povo-de-
santo, quer sejam para o cotidiano, quer sejam para cerimonias comemorativas.

Uma rainha, aquela Olga, em seus trajes e colares de baiana, com seu cortejo de feitas e ia0s.
(p.85,L.25)

Uma vez ia Rosa pela rua, em trajes de festa, pois s destinava a Casa Branca... (p.108, L.29)

Nao ostentava os trajes de Yansan, embora muitos o afirmem e jurem pela luz dos olhos;
tampouco a saia engomada ¢ a bata de renda, a roupa de baiana. (p.191, L.4)

Agora, numa absoluta falta de respeito, ousava o pardo Archanjo exibir inexistente orixa, Cobra,
Serpente, Danh-gbi, Dan, com peji, obrigacdes, trajes ¢ emblemas, dia de festa ¢ legido de
feitas, a dangar no Terreiro do Bongo. (p.257, L.20)

...em trajes de baiana, saia, bata ¢ anaguas brancas, a cor sagrada do encantado. (p.259, L.16)

No barracdo, para mais de dez encantados exibiam seus ricos trajes e participavam da danga.
(p-274, L.25)

Outros tomaram dos orixas, dos instrumentos, dos trajes, dos itas, das cantigas e dangas...
(p.303, L.28)

4.6.2 Roupas

SAIA (s.f.) — peca de roupa das aiabds, das santas fémeas e das filhas-de-santo que as
cultuam, ou dos santos hibridos e androginos. A saia rodada, ampla, com ou sem
armacOes de andguas, faz arte do vestuario cotidiano e festivo das mulheres do
Candomblé. Nos dias de festa, no entanto, as saias tornam-se mais armadas, engomadas,
e costumam apresentar mais bicos, fitas e rendas.

A autoridade deveria proibir esses batuques e candomblés, que, em grande quantidade, alastram
as ruas nesses dias, produzindo essa enorme barulhada, sem tom nem som, como se
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estivéssemos na Quinta das Beatas ou no Engenho Velho, assim como essa mascarada vestida
de saia e torgo... (p.93, L.26)

...Rosa ali dancando, a saia branca, rodada, as sete anaguas, os bragos ¢ os ombros nus sob a
bata de rendas, os colares, as contas, as pulseiras, o riso agreste. (p.108, L.18)

Numas saias engomadas, a iaba ria contente... (p.152, L.38)
...¢ lhe subiu as saias engomadas, na exata medida do chibiu... (p.155, L.32)

Nao ostentava os trajes de Yansan, embora muitos o afirmem e jurem pela luz dos olhos;
tampouco a saia engomada e a bata de renda, a roupa de baiana. (p.191, L.6)

Arrumando as saias, sorrindo, devagar atravessa a sala, entre aclamacgdes: odoia odoia Iya!
(p.232,L.12)

...em trajes de baiana, saia, bata e anaguas brancas, a cor sagrada do encantado. (p.259, L.17)

ANAGUA (s.f.) — peca de roupa das aiabds, das mies-de-santo e das baianas. Segunda
saia, peca em tecido branco, geralmente com bico de renda, complementando roupa
feminina.

...Rosa ali dangando, a saia branca, rodada, as sete anaguas, os bracos ¢ os ombros nus sob a
bata de rendas, os colares, as contas, as pulseiras, o riso agreste. (p.108, L.18)

...¢ Rosa de Oxala, os seios soltos sob a bata, os quadris desatados sob as sete anaguas... (p.112,
L.9)

...em trajes de baiana, saia, bata ¢ anaguas brancas, a cor sagrada do encantado. (p.259, L.17)

BATA (s.f.) — peca tradicional da indumentéria de baiana, usada sobre camisu ou
camisa de rapariga. No candombl¢, ¢ um distintivo de alta hierarquia, sendo
prerrogativa das iniciadas que tenham cumprido sete anos de obrigagdes especificas.

...Rosa ali dang¢ando, a saia branca, rodada, as sete anaguas, os bracos e os ombros nus sob a
bata de rendas, os colares, as contas, as pulseiras, o riso agreste. (p.108, L.19)

...¢ Rosa de Oxala, os seios soltos sob a bata, os quadris desatados sob as sete anaguas... (p.112,
L.8)

Nao ostentava os trajes de Yansan, embora muitos o afirmem e jurem pela luz dos olhos;
tampouco a saia engomada ¢ a bata de renda, a roupa de baiana. (p.191, L.6)

...em trajes de baiana, saia, bata e anaguas brancas, a cor sagrada do encantado. (p.259, L.17)

TORCO (s.m.) — peca do vestudrio composta por uma ou mais tiras de pano,
geralmente branco, que protegem a cabeca, identificam, adornam e completam o traje,
quer cotidiano, quer festivo.

A autoridade deveria proibir esses batuques e candomblés, que, em grande quantidade, alastram
as ruas nesses dias, produzindo essa enorme barulhada, sem tom nem som, como se
estivéssemos na Quinta das Beatas ou no Engenho Velho, assim como essa mascarada vestida
de saia e torco... (p.93, L.26)
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4.6.3 Aderecos

ADE (s.m.) — espécie de coroa exclusiva da indumentaria que paramenta o deus
africano — orixd, vodum ou inquice.

...vai criando ebiris, adés, eruexins e erukerés, xaxaras de Omolu. (p.18, L.38)

CHAPEU DE COURO (exp.) — adereco da indumentaria da entidade Boiadeiro, da
Umbanda, e de um tipo de Ox0ssi, cuja representacdo se aproxima a de um sertanejo.
Feito para proteger a cabega.

O Oxossi de Agnaldo ¢ um jagungo do sertdo. Ndo o sera também o Sao Jorge do santeiro? Seu
capacete mais parece chapéu de couro e o dragdo participa do jacaré e da caapora de reisado.
(p-19, L.14)

ERUEXIM (s.m.) — adere¢o da indumentéria de Iansa, Oid ou Matamba, ¢ uma espécie
de espanador confeccionado com cerdas naturais originarias da cauda de boi ou de
burro. As cerdas sdo arranjadas em chumagos colocados nos cabos em madeira ou
metal.

...vai criando ebiris, adés, eruexins e erukerés, xaxaras de Omolu. (p.18, L.39)
Recebendo o eruexim e o alfanje, deu inicio a danca. (p.166, L.18)

ERUKERE (s.m.) — acessorio da indumentaria dos deuses cagadores, o erukeré ¢ um
tipo de espanador confeccionado com cerdas naturais originarias da cauda de boi ou de
burro. As cerdas sdo arranjadas em chumagos colocados nos cabos em madeira ou
metal.

...vai criando ebiris, adés, eruexins ¢ erukerés, xaxaras de Omolu. (p.18, L..39)
Desceu Oxossi com o erukeré de rabo de cavalo e montou Stela. (p.189, L.28)

No centro da sala, Oxossi, rei de Ketu, cacador de feras, na mio direita o arco-e-flecha, na
esquerda o erukeré. (p.307, L.31)

EBIRI (s.m.) — tipo de vassoura confeccionada das nervuras de folhas de palmeira, a
palha da costa, insignia de Nana e Besseim, parecido com o xaxard, embora maior.

...vai criando ebiris, adés, eruexins e erukerés, xaxaras de Omolu. (p.18, L.38)

XAXARA (s.m.) — aderego da indumentaria de Omolu, espécie de vassoura feita de
palha de palmeira, enfeitada de blizios e contas coloridas com a cor do orixa.

...vai criando ebiris, adés, eruexins e erukerés, xaxaras de Omolu. (p.18, L.39)

ESPADA DE OGUM (exp.) — ldmina indumentéria, arma de Ogum, o orixa da guerra,
o senhor dos metais.
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Nas méaos de Mario Proeng¢a, um cidaddo franzino, mulato quase branco, as folhas de flandres, o
zinco, o cobre sdo espadas de Ogun, Leques de Yemanja, abebés de Oxum, paxords de Oxala.
(p.18, L.27)

..na hora da descida dos orixas ao som do adarrum, no choque das espadas dos Oguns em
luta... (p.189, L.9)

ALFANJE (s.m.) — lamina indumentéria, arma de santo, de lansd, Oxum e Oxaguid,
podendo também representar algumas qualidades de Yemanjd. O alfanje apresenta
lamina mais larga em desenho curvo, lembrando a cimitarra arabe. A pega ¢ geralmente
confeccionada em latdo dourado, cobre e folha-de-flandres.

Recebendo o eruexim e o alfanje, deu inicio a danca. (p.166, L.18)

OXE (s.m.) — aderego da indumentéria de Xangd, o oxé é um machado de gume duplo,
tradicionalmente feito de madeira e antropomorfico. O ox€, na contemporaneidade,
tornou-se marca do que ¢ afro, vinculado a histdria cultural do continente africano,
especialmente dos iorubas.

Na tenda de Agnaldo, as madeiras de lei — o jacaranda, o pau-brasil, o vinhatico, a peroba, o
putumuju, a massaranduba — se transformaram em oxés de Xango... (p.17, L.32)

ARCO E FLECHA (exp.) — adereco da indumentaria dos deuses cagadores, o ofd ou
arco-de-Oxossi.

Rasgou a madeira num encantado desmedido, Oxossi, o grande cagador; mas ndo de arco e
flecha e sim de espingarda. (p.18)

No centro da sala, Oxossi, rei de Ketu, cacador de feras, na mao direita o arco-e-flecha, na
esquerda o erukeré. (p.307, L.31)

ARCO DE OXOSSI (exp.) — adereco da indumentéria dos deuses cagadores, 0 ofd.
Mestre Manu, encardido, fero e cafuringa, de palavras exatas e exigente natureza, forja em sua
fornalha o tridente de Exu, os multiplos ferros de Ogun, o teso arco de Oxossi, a cobra de

Oxumareé. (p.18, L.32)

LEQUE DE YEMANIJA (exp.) — adorno da indumentaria de Yemanjd.

Nas méaos de Mario Proeng¢a, um cidaddo franzino, mulato quase branco, as folhas de flandres, o
zinco, o cobre sdo espadas de Ogun, Leques de Yemanja, abebés de Oxum, paxoros de Oxala.
(p.18, L.27)

ABEBE (s.m.) — adorno da indumentaria de Oxum, de Yemanjd ¢ de Logunedé.

Nas maos de Mario Proenc¢a, um cidadao franzino, mulato quase branco, as folhas de flandres, o
zinco, o cobre sdo espadas de Ogun, Leques de Yemanja, abebés de Oxum, paxords de Oxala.
(p.18, L.27)

PAXORO (s.m.) — acessorio da indumentaria de Oxalufa.
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Nas méaos de Mario Proeng¢a, um cidaddo franzino, mulato quase branco, as folhas de flandres, o
zinco, o cobre sdo espadas de Ogun, Leques de Yemanja, abebés de Oxum, paxorods de Oxala.
(p.18, L.28)

Apoiado em seu reluzente paxoro, Oxala veio dangando até ele e o acolheu nos bragos. (p.85,
L.22)

Na fria Suomi brincard um menino feito de sol e neve, cor de bronze, na mao direita um
paxoro, o rei da Escandinavia. (p.125, L.11)

XAORO (s.m.) — aderego composto por guizos de latdo em fios trangados de palha-da-
costa, presos em torno do tornozelo das iniciadas, simbolo de sujei¢do, ou presos as
roupas ritualisticas de Omolu.

BALANGANDAS (s.m.) — miniaturas de objetos do cotidiano, acessorios usados pelas
baianas em dias de festa, como ornamentos ou amuletos, simbolos especiais do
Candomblé, da Igreja e das tradigdes culturais afro-baianas: figas, medalhas, estrelas,
chaves, peixes, pimenta, meia-lua, trevo etc.

...a pele negro-azul em séda e pétala, seu poderio inteiro, da cabega aos pés, a profunda bizarria,
a prosopopéia, os balangandas de prata, o langor dos olhos iorubas... (p.108, L.24-25)

CONTA (s.f.) — acessorio da indumentaria dos orixas e do povo-de-santo, ¢ um colar,
também chamado fio de contas.

...Rosa ali dang¢ando, a saia branca, rodada, as sete anaguas, os bracos e os ombros nus sob a
bata de rendas, os colares, as contas, as pulseiras, o riso agreste. (p.108, L.19)

Dorotéia com colar de Yansan ¢ uma conta vermelha e branca, de Xango. (p.192, L.1)

4.7 MACROCAMPO LEXICAL DA COZINHA-DE-SANTO
4.7.1 Animais sagrados

BEZERRO (s.m.) — animal votivo de varios orixds, que lhes serve como alimento, a ser
também compartilhado com os participes das obrigacdes e festas de santo.

“Valei-me meu Senhor do Bonfim!” Prometeu quadro comemorativo para a igreja, matanca de
bezerro ¢ bode para Oxala, no mesmo instante gigantesca onda varreu o navio, apagou o
incéndio sem tamanho. (p.335, L.19)

BODE (s.m.) — animal votivo de varios orixas, que lhes serve como alimento, a ser
também compartilhado com os participes das obrigagdes e festas. Se o bode for preto,
considera-se animal consagrado a Exu. Bodes de cores variadas sdo consagrados a
Ogum e a Ossaim. Os de cores claras, com base no marrom, s3o oferecidos a Oxumaré.
Os malhados ou em cores claras, a froco.

De madrugada, em varios terreiros de nagdes diversas, os bodes, os carneiros, os galos, os
cagados, as conquéns haviam sido sacrificados. (p.238, L.1)
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“Valei-me meu Senhor do Bonfim!” Prometeu quadro comemorativo para a igreja, matanca de
bezerro ¢ bode para Oxald, no mesmo instante gigantesca onda varreu o navio, apagou o
incéndio sem tamanho. (p.335, L.19)

CARNEIRO (s.m.) — animal votivo e alimento de Xangd, mas também ofertado a
outros orixds. Se o carneiro for marrom, considera-se animal consagrado a Xango;
carneiro branco ou de cor clara, a Yemanja; e os carneiros malhados ou de cores claras
sao consagrados a Iroco.

De madrugada, em varios terreiros de nagdes diversas, os bodes, os carneiros, os galos, os
cagados, as conquéns haviam sido sacrificados. (p.238, L.1)

CAGADO (s.m.) — animal consagrado a Xangd, que serve como alimento a ser ofertado
a esse orixa e compartilhado com os participes das suas obrigacdes e festas de santo.

De madrugada, em varios terreiros de nacdes diversas, os bodes, os carneiros, os galos, os
cagados, as conquéns haviam sido sacrificados. (p.238, L.2)

CONQUEM (s.f.) — ave galindcea oriunda da Africa, a conquém ¢ um alimento
ofertado a Oxum, Logum-Ed¢, lansd, Eud, Obd, Xango, Nand, Oxumaré, Omolu, Iroco
e Baine ou Baianim. Nao ha feitura sem ela, cabe-lhe a condi¢do de oferenda preferida,
sendao de todos os orixas, pelo menos da maioria deles. Sua cabega ¢ um alimento
interdito para todos os filhos-de-santo, sem excec¢do. Simbolo focal, verdadeira chave-
de-aboboda do rito iniciatico nos candomblés.

Uma vez ia Rosa pela rua, em trajes de festa, pois se destinava a Casa Branca e, em sendo sexta-
feira, comprara alva conquém para sacrificar a seu pai Oxolufan. (p.108, L.31)

Xang6 ordenou-lhe um ebd com doze galos brancos e doze galos pretos com doze conquéns
pintadas e uma pomba branca, de imaculada alvura, de timido peito e mavioso arrulho. (p.155,
L.12)

De madrugada, em varios terreiros de nacdes diversas, os bodes, os carneiros, os galos, os
cagados, as conquéns haviam sido sacrificados. (p.238, L.2)

GALO (s.m.) — animal destinado a sacrificio para alimentar varios orixds, a saber: Exu
(galo preto); Ogum (galos vermelhos e de outras cores); Oxdssi; Logum-Edé; Oxumaré,
Iroco (galo malhado ou em cores claras); Ossaim (galo em cores variadas). Os temperos
do prato a base de galo vao depender do orixd a que ser quer oferecé-lo. Nas festas em
que hé sacrificio de galos, costuma-se oferecé-los, cozidos, aos participes.

Xang6 ordenou-lhe um ebd com doze galos brancos ¢ doze galos pretos com doze conquéns
pintadas e uma pomba branca, de imaculada alvura, de timido peito ¢ mavioso arrulho. (p.155,
L.11-12)

De madrugada, em varios terreiros de nagOes diversas, os bodes, os carneiros, os galos, os
cagados, as conquéns haviam sido sacrificados. (p.238, L.2)

POMBA (s.f..) — animal destinado a alimentar varios orixas, para ebos diversos. Na
maioria das vezes, as pombas brancas sdo reservadas aos orixads fum fun, e, quase
sempre, destinadas a trabalhos de paz, amor e/ou descarrego.
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Xango6 ordenou-lhe um ebd com doze galos brancos e doze galos pretos com doze conquéns
pintadas e uma pomba branca, de imaculada alvura, de timido peito e mavioso arrulho. (p.155,
L.12-13)

Ao final do ebo, num sortilégio de mandinga, do coracdo da pomba em sangue e amor, Xang0
fez uma conta que era branca e vermelha, e a entregou a Archanjo... (p.155, L.15)

No bolso escondeu o kel€, o xaor6 ¢ o coracdo da pomba, a conta vermelha e branca de Xango.
(p.155,L.28)

4.7.2 Bebidas

CACHACA (s.f.) — aguardente (ominfunfum nos terreiros de nacdo nagd-ketu) que se
obtém mediante a fermentacdo e destilacio do mel ou borras do melago. Bebida
destinada a Exu, e cujo consumo pelas pessoas ndo se restringe aos rituais liturgicos.

Dona Adelaide Tostes, esporrenta, boca suja ¢ zarra na cachaca, conhece cada conta e cada
folha, sua for¢a de ebo e sua quizila. (p.19, L.36)

Se acabou o livro, o amala e a cachaca. (p.46, L.38)
Para Exu, o primeiro gole de cachaga. (p.98, L.2)
...a noite de luar descera sobre o caruru regado a cachaca, cerveja e alua. (p.258, L.38)

Impossivel, doutor, proibir dendé e cachaga... (p.337, L.18)

ALUA (s.m.) — bebida artesanal preferida dos caboclos, feita de cascas de abacaxi
fermentadas por trés dias, em um pote de barro com agua, carocos de milho, raiz de
gengibre e rapadura. O mesmo que quimbembé. O consumo do alua ndo se restringe as
festas liturgicas.

...a noite de luar descera sobre o caruru regado a cachaca, cerveja e alua. (p.258, L.39)

CERVEJA (s.f.) — bebida alcodlica presente em muitas das festas de terreiro, festas
populares e em ocasides comemorativas ou cotidianas da maioria do povo-de-santo.

...a noite de luar descera sobre o caruru regado a cachaca, cerveja e alua. (p.258, L.38)

...peixe frito no azeite amarelo, cerveja gelada e copiosa para regar o dendé; lamberam os
beigos. (p.148, L.16)

Veio Aussa com um copo de cerveja, formosa morena trouxe um prato com caruru, acaca,
moqueca de siri. (p.259, L.4)

CAFE (s.m.) — o café (omindudu nos terreiros de na¢do nagd-keto) ¢ uma bebida de
origem africana, proveniente da Etiopia, na Africa Oriental, de consumo bastante
difundido em todo o Brasil. Se misturado com farinha de mandioca, o café quente torna-
se um pirdo chamado moca, oferecido aos Pretos Velhos, entidades da Umbanda. O
café ¢ uma bebida indispensavel na refeicao matinal dos Terreiros e na maioria dos lares
brasileiros. Tornou-se simbolo nacional.

...tomar café com cuscuz de puba ¢ beiju de tapioca. (p.55, L.14)
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4.7.3 Ingredientes

DENDE (s.m.) — ingrediente essencial a culindria dos terreiros, o azeite de dendé
tempera a maioria dos pratos da cozinha de santo e da culindria baiana. O dendé ¢ uma
das mais imediatas e eficazes marcas da Africa na mesa afro-brasileira.

...ganharam bom dinheiro com “A cozinha baiana”, “100 receitas de pratos e doces da Bahia”,
“Dendé, coco e pimenta”, “Cozinha afro-brasileira”, “Os quindins de Yaya”, etc. (p.73, L.27-
28)

...peixe frito no azeite amarelo, cerveja gelada e copiosa para regar o dendé; lamberam os
beigos. (p.148, L.16)

Muitas maos amigas e competentes misturaram o coco ¢ o dendé, mediram o sal, a pimenta, o
gengibre. (p.237, L.41)

Indeciso a porta, o cheiro da comida de azeite nas narinas, Don Leon olhou a sala pobre e viu
seu colega Bonfati, de boca cheia, os bigodes amarelos de dendé. (p.258, L.41)

O doutor Davis Arajo receitou vida pacata, comida regrada sem dendé, sem cOco, sem
pimenta, nem um pingo de alcool. (p.337, L.15)

Impossivel, doutor, proibir dendé ¢ cachaga... (p.337, L.18)

AZEITE AMARELO (exp.) — azeite de dendé.

...peixe frito no azeite amarelo, cerveja gelada e copiosa para regar o dend€; lamberam os
beigos. (p.148, L.16)

COCO (s.m.) — fruto do coqueiro, ingrediente fundamental ao preparo de grande parte
dos pratos da culinaria baiana e da cozinha-de-santo.

... ganharam bom dinheiro com “A cozinha baiana”, “100 receitas de pratos e doces da Bahia”,
“Dendg, coco e pimenta”, “Cozinha afro-brasileira”, “Os quindins de Yaya”, etc. (p.73, L.28)

Muitas mios amigas ¢ competentes misturaram o ¢oco ¢ o dendé, mediram o sal, a pimenta, o
gengibre. (p.237, L.41)

O doutor Davis Aragjo receitou vida pacata, comida regrada sem dendé, sem cdco, sem
pimenta, nem um pingo de alcool. (p.337, L.15)

GENGIBRE (s.m.) — raiz de origem africana, especiaria que tempera muitos dos pratos
da culinéria baiana e da cozinha-de-santo.

Muitas maos amigas e competentes misturaram o cdco e o dend€, mediram o sal, a pimenta, o
gengibre. (p.237, 42)

SAL (s.m.) — cloreto de sodio, cristalino, branco, tempero universal. Utilizado também
na cozinha-de-santo, no preparo de alimentos e de ebos.

Depois prepare agua de cheiro de pitanga misture com sal, mel e pimenta... (p.154, L.37)
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No mel e na agua de pitanga, no sal e na pimenta malagueta preparou a arma e a viu crescer,
descomunal borddo de caminhante. (p.155, L.25)

Muitas mdos amigas e competentes misturaram o cdco e o dend€, mediram o sal, a pimenta, o
gengibre. (p.237, L.42)

PIMENTA (s.f.) — fruto da pimenteira (piperdcea ou solanicea), tempero universal.
Utilizada também na cozinha-de-santo, no preparo de alimentos e de ebos.

... ganharam bom dinheiro com “A cozinha baiana”, “100 receitas de pratos e doces da Bahia”,
“Dendé, coco e pimenta”, “Cozinha afro-brasileira”, “Os quindins de Yaya”, etc. (p.73, L.28)

Depois prepare agua de cheiro de pitanga misture com sal, mel e pimenta... (p.154, L.38)

No mel e na dgua de pitanga, no sal e na pimenta malagueta preparou a arma ¢ a viu crescer,
descomunal borddo de caminhante. (p.155, L.26)

Muitas maos amigas e competentes misturaram o c6co € o dendé, mediram o sal, a pimenta, o
gengibre. (p.237, L.42)

O doutor Davis Aragjo receitou vida pacata, comida regrada sem dendé, sem cOco, sem
pimenta, nem um pingo de alcool. (p.337, L.15)

MEL (s.m.) — substancia doce elaborada pelas abelhas, adocante natural de uso
universal. Utilizado também na cozinha-de-santo, no preparo de alimentos, ebds e
remédios.

...cura catarro cronico, o mal do peito, com certa mezinha de mastrugo, mel, leite ¢ limado ¢ ndo
sabe o qué. (p.20, L.5)

Depois prepare agua de cheiro de pitanga misture com sal, mel e pimenta... (p.154, L.38)

No mel e na agua de pitanga, no sal e na pimenta malagueta preparou a arma e a viu crescer,
descomunal borddo de caminhante. (p.155, L.25)

4.7.4 Alimentos cozidos

4.7.4.1 Doces

DOCES (s.m.) — iguarias elaboradas com agucar, rapadura ou mel. No terreiro, os doces
geralmente sdo oferecidos festivamente aos /Ibejis, em tabuleiros ou nas chamadas
mesas de doces. Sdo também consumidos em outras ocasides comemorativas ou
cotidianas da maioria do povo-de-santo. Muitos dos doces de terreiro, outrora
comercializados nas ruas pelas vendendeiras, mulheres negras recém-alforriadas,
ganharam consumo nacional.

...ganharam bom dinheiro com “A cozinha baiana”, “100 receitas de pratos e doces da Bahia”,
“Dendg, coco e pimenta”, “Cozinha afro-brasileira”, “Os quindins de Yaya”, etc. (p.73, L.27)

“Rainhas nas ruas da cidade, com seus tabuleiros de comidas e doces, duplamente rainhas nos
terreiros, maes e filhas de santo”, escrevera Archanjo. (p.85, L.27)
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COCADA (s.f.) — doce a base de coco que recebe agucar e adquire consisténcia dura ou
mole, imprescindivel na mesa de doce das festas-obrigacdes para os Ibejis, no requinte
dos presentes de Yemanja e Oxum e nos tabuleiros das baianas. A cocada tornou-se o
mais popular doce baiano.

Foi comer vatapa, caruru, efd, moqueca de siri mole, cocada e abacaxi no alto do Mercado
Modélo... (p.85, L.13)

Durante dias permaneceu vago o ponto da Misericordia onde os fregueses do abara, acarajé,
cocada e pé-de-moleque encontraram, anos a fio, a negra Dorotéia com colar de Yansan e uma
conta vermelha e branca de Xango. (p.191-192, L.37)

PE-DE-MOLEQUE (exp.) — doce a base de amendoim e calda cristalizada de actcar.
No terreiro, o pé de moleque e outras guloseimas compdem a mesa de doce ofertada
aos Erés (Ibejis), nas suas festas-obrigacdes, € nos tabuleiros das baianas.

Durante dias permaneceu vago o ponto da Misericordia onde os fregueses do abard, acarajé,
cocada ¢ pé-de-moleque encontraram, anos a fio, a negra Dorotéia com colar de Yansan e uma
conta vermelha e branca de Xango. (p.191-192, L.38-39)

CUSCUZ DE TAPIOCA (exp.) — o mesmo que bolo branco, o cuscuz de tapioca com
coco é um doce ndo preparado no fogdo e leva um bom tempo para ficar pronto. E um
prato da Umbanda. O cuscuz de tapioca servido para os orixas ¢ o mesmo consumido no
café da manha ou como sobremesa pelo povo baiano.

...sentou-se a mesa na barraca de Teréncia e gulosa devorou aipim, inhame, bolo de puba,
cuscuz de tapioca. (p.95, L.8-9)

CUSCUZ DE PUBA (exp.) — o cuscuz de puba com coco ¢ um doce preparado no
vapor. E um prato da Umbanda. O cuscuz de puba servido para os orixds ¢ o mesmo
consumido no café da manha tipicamente baiano.

...tomar café com cuscuz de puba e beiju de tapioca. (p.55, L.14)

BOLO DE PUBA (exp.) — assim como o bolo de tapioca, o bolo de puba ¢ oferecido as
1as, as maes ancestrais, nos Terreiros de Candomblé. Na Umbanda, os bolos, cuscuz e
mingaus feitos a base de puba e tapioca sdo oferecidos aos Pretos Velhos. Todas essas
iguarias sdo tradicionais no café da manha tipicamente baiano.

...sentou-se & mesa na barraca de Teréncia e gulosa devorou aipim, inhame, bolo de puba,
cuscuz de tapioca. (p.95, L.8)

4.7.4.2 Nao-doces
COMIDA (s.f.) — denominagdo genérica para os alimentos nao-doces.

“Rainhas nas ruas da cidade, com seus tabuleiros de comidas e doces, duplamente rainhas nos
terreiros, maes e filhas de santo”, escrevera Archanjo. (p.85, L.27)

Sobre a mesa onde juntavam os tipos na composi¢do das paginas havia quantidade de comida,
variada e saborosa: as moquecas, as frigideiras, os xinxins, os abaras, os acarajés, o vatapa ¢ o
caruru, o ef6 de folhas. (p.237, L.38)
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COMIDA DE OGUN (exp.) — a comida votiva de Ogum ¢ também conhecida como
Feijoada de Ogum. A feijoada ¢ um prato a base de feijdo, cozido com toicinho,
linguigas, carnes de porco e de boi, secas, frescas e defumadas, temperado com alho,
sal, cebola, pimentdo, folha de louro, horteld graudo, pimenta do reino. A feijoada
tornou-se icone da culinaria nacional.

No intervalo da troca de roupa, em outra sala, serviam a comida de Ogun, régio banquete.
(p-190, L.24)

COMIDA DE AZEITE (exp.) — pratos preparados a base de azeite de dendé€, que
constituem o carddpio da maioria dos orixas e das comunidades afro-brasileiras. As
comidas de azeite desempenham seus papéis socializantes, mantendo os grupos em suas
atitudes de divertimento e fé.

Indeciso a porta, o cheiro da comida de azeite nas narinas, Don Leon olhou a sala pobre e viu
seu colega Bonfati, de boca cheia, os bigodes amarelos de dendé. (p.258, L.39)

Estou com a boca seca, essa comida de azeite ¢ muito boa mas me deixa sedento. (p.313, L.30)

COMIDA DE DENDE (exp.) — pratos preparados a base de azeite de dendé, que
constituem o carddpio da maioria dos orixas e das comunidades afro-brasileiras. As
comidas de dendé desempenham seus papéis socializantes, mantendo os grupos em suas
atitudes de divertimento e fé.

Zabela beliscou cada prato, adorava comida de dendé, infelizmente fazia-lhe mal ao figado.
(p-190, L.25)

ABARA (s.m.) — bolo de feijao fradinho moido sem as cascas, temperado com sal,
cebola, azeite de dendé e camardes secos, envolvido em folhas de bananeira e cozido
em banho-maria. O abara também ¢ conhecido por abala ou olelé.

Depois, em térno a grande mesa na sala, serviam o caruru, o abara, o acarajé, por vezes um
guisado de cagado. (p.46, L.33)

Durante dias permaneceu vago o ponto da Misericordia onde os fregueses do abara, acarajé,
cocada e pé-de-moleque encontraram, anos a fio, a negra Dorotéia com colar de Yansan e uma
conta vermelha e branca de Xango. (p.191-192, L.37)

Sobre a mesa onde juntavam os tipos na composi¢ao das paginas havia quantidade de comida,
variada e saborosa: as moquecas, as frigideiras, os xinxins, os abaras, os acarajés, o vatapa ¢ o
caruru, o ¢f6 de folhas. (p.237, L.40)

AMALA (s.m.) — prato predileto do cardapio ritual do orixd Xangé. O amald é
preparado com quiabos cortados em lascas bem finas, cozidos, temperados com cebola
moida, camardo seco e azeite de dendé€. O amala de Xango ¢é servido com os rigores dos
rituais do Candomblé.

... depois para o amala no Candomblé da Casa Branca. (p.45, L.10)

Iam ao candomblé para o amala de Xang0, obrigacdo das quartas-feiras. (p.46, L.30)
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E acabou o livro, o amala ¢ a cachaga... (p.46, L.38)

... ah! essa curta viagem parecia invengdo sua, pagodeira para registro na caderneta, para relato
na mesa do amald, na quarta-feira de Xang6. (p.51, L.21)

CARURU (s.m.) — prato tipico do Candomblé e da cozinha baiana, preparado a base de
quiabos cortados, temperado com camardes secos, azeite de dend€, cebola moida. Em
festas votivas, além de ser ofertado aos orixas Xangd ou Yansa ou os /bejis (ou Erés), o
caruru ¢ também distribuido aos participes.

Foi comer vatapa, caruru, ef6, moqueca de siri mole, cocada e abacaxi no alto do Mercado
Modélo... (p.85, L.12)

Sobre a mesa onde juntavam os tipos na composi¢do das paginas havia quantidade de comida,
variada e saborosa: as moquecas, as frigideiras, os xinxins, os abaras, os acarajés, o vatapa ¢ o
caruru, o ef6 de folhas. (p.237, L.40)

Pedro Archanjo foi completamente absorvido pelas comemoragdes de seus cingiienta anos:
sucessdo ininterrupta de carurus... (p.254, L..34)

... dona Fernanda ¢ seu Mané Lima mandaram convidar o senhor para o caruru que dao no
domingo pra seu Archanjo... (p.254, L.35)

Veio Aussa com um copo de cerveja, formosa morena trouxe um prato com caruru, acaga,
moqueca de siri. (p.259, L.5)

EFO (s.m.) — prato tipico do Candomblé, o efé é uma espécie de caruru de folhas de
lingua-de-vaca ou taioba, passadas pela peneira, temperado com camardo seco, pimenta,
sal e azeite de dendé.

Foi comer vatapa, caruru, efé, moqueca de siri mole, cocada e¢ abacaxi no alto do Mercado
Modélo... (p.85, L.12)

Sobre a mesa onde juntavam os tipos na composi¢do das paginas havia quantidade de comida,
variada e saborosa: as moquecas, as frigideiras, os xinxins, os abaras, os acarajés, o vatapa e o
caruru, o efé de folhas. (p.237, L.40)

FRIGIDEIRA (s.f.) — prato comum a mesa afro-baiana e a culinaria candomblecista,
preparado com frutos do mar, temperado com camardo seco, ovos e levado a frigir em
utensilio homonimo (frigideira), de barro ou metal.

Sobre a mesa onde juntavam os tipos na composi¢ao das paginas havia quantidade de comida,
variada e saborosa: as moquecas, as frigideiras, os xinxins, os abaras, os acarajés, o vatapa ¢ o
caruru, o ¢f6 de folhas. (p.237, L.39)

GUISADO DE CAGADO (exp.) — prato do Candomblé, consagrado a Xangd.
Ensopado com a carne de cagado, acompanhado de farofa de farinha de mandioca.
Pode-se servir no proprio casco do animal.

Depois, em térno a grande mesa na sala, serviam o caruru, o abara, o acarajé, por vezes um
guisado de cagado. (p.46, L.34)
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MOQUECA (s.f.) — guisado de peixe ou de mariscos, podendo também ser feito de
galinha, carne, ovos etc., regado a leite de coco, azeite de dendé, cebolas, tomates,
coentro e pimenta. Comida de dendé também de uso extra-religioso, que desempenha
seu papel socializante, mantendo os grupos em suas atitudes de divertimento e fé.

Ver também alguns amigos, ir ao terreiro e saudar o santo, um passo de danga, uma cantiga,
comer xinxim de galinha, moqueca de peixe... (p.43, L.22)

Archanjo ndo tinha rival em certos pratos baianos, sua moqueca de arraia era sublime. (p.72,
L.37)

Foi comer vatapa, caruru, ef6, moqueca de siri mole, cocada e abacaxi no alto do Mercado
Modélo... (p.85, L.13)

Sobre a mesa onde juntavam os tipos na composi¢do das paginas havia quantidade de comida,
variada e saborosa: as moquecas, as frigideiras, os xinxins, os abaras, os acarajés, o vatapa ¢ o
caruru, o ef6 de folhas. (p.237, L.39)

Veio Aussa com um copo de cerveja, formosa morena trouxe um prato com caruru, acaca,
moqueca de siri. (p.259, L.5)

VATAPA (s.m.) — prato tipico do Candomblé e da cozinha baiana, espécie de puré de
pao de véspera ou farinha de trigo, preparado com leite de coco, azeite de dendé, cebola,
coentro, sal, amendoim, gengibre e castanha de caju, ralados ou moidos. O vatapa
encontra-se no cardapio do caruru dos Erés (Ibejis) e em oferecimentos ao orixa lansd,
entre outros. Também chamado Ebatapa.

Foi comer vatapa, caruru, ef6, moqueca de siri mole, cocada e abacaxi no alto do Mercado
Modélo... (p.85, L.12)

Sobre a mesa onde juntavam os tipos na composi¢ao das paginas havia quantidade de comida,
variada e saborosa: as moquecas, as frigideiras, os xinxins, os abaras, os acarajés, o vatapa e o
caruru, o ef6 de folhas. (p.237, L.40)

XINXIM (s.m.) — guisado de galinha ou outra carne com camardes secos e azeite de
dendg, temperado com cebola, sal, coentro, a que se pode acrescentar amendoim moido
e castanha de caju.

Ver também alguns amigos, ir ao terreiro e saudar o santo, um passo de danga, uma cantiga,
comer xinxim de galinha, moqueca de peixe... (p.43, L.21-22)

Sobre a mesa onde juntavam os tipos na composi¢do das paginas havia quantidade de comida,
variada e saborosa: as moquecas, as frigideiras, os xinxins, os abaras, os acarajés, o vatapa ¢ o
caruru, o ef6 de folhas. (p.237, L.39)

SARAPATEL (s.m.) — alimento cozido, preparado a base de visceras de animais
(porco, bode, carneiro) e sangue, temperado com sal, cebola, coentro, horteld, folha de
louro, pimentdo, pimenta-do-reino e pimenta-de-cheiro. O sarapatel com finalidade
religiosa no admite o uso da farinha como complemento. E um alimento do agrado dos
Exus. O sarapatel de uso extra-religioso desempenha seu papel socializante, mantendo
os grupos em suas atitudes de divertimento e fé.
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...mantinha-se rijo e espigado, “conservado na cachaga”, comendo sarapatel a meia-noite em
Sdo Joaquim, nas Sete Portas, na Rampa do Mercado... (p.77, L.33)

ACACA (s.m.) — bolo de milho moido, branco ou amarelo, cozido até se tornar
gelatinoso e envolvido, ainda quente, em folha de bananeira.

Veio Aussa com um copo de cerveja, formosa morena trouxe um prato com caruru, acaca,
moqueca de siri. (p.259, L.5)

CUSCUZ (s.m.) — prato tradicional herdado dos mouros, habitantes do norte da Africa,
o cuscuz ¢ geralmente acompanhado de café¢, também de origem africana, da Etidpia,
Africa Oriental. O cuscuz de milho integra-se aos terreiros afro-brasileiros no café
matinal e nas alimentacdes apoOs rituais funebres, axexé, tradicional nos Candomblés. E
um alimento integrado ao habito cotidiano de milhares de pessoas no nordeste

brasileiro.
Levantou-se Pedro Archanjo da mesa de cuscuz e inhame, sorriu seu sorriso aberto. (p.95, L.8)

INHAME (s.m.) — Chama-se ichu o rizoma de inhame cozido preparado para o
oferecimento ritual a Oké e Dada — orixas vinculados aos vegetais e a agricultura. O
inhame também ¢ oferecido a Ogum. As bolas de inhame (bolinhos de inhame cozido e
pilado) ocupam destacado lugar na culinaria ritual dos terreiros. O inhame cozido ¢ um
alimento integrado ao habito cotidiano de milhares de pessoas no nordeste brasileiro,
especialmente no café da manha.

Levantou-se Pedro Archanjo da mesa de cuscuz ¢ inhame, sorriu seu sorriso aberto. (p.95, L.2)

...sentou-se & mesa na barraca de Teréncia e gulosa devorou aipim, inhame, bolo de puba,
cuscuz de tapioca. (p.95, L.8)

4.7.5 Alimentos fritos

ACARAJE (s.m.) — bolo de feijdo fradinho, temperado e moido com camaro seco, sal
e cebola, frito em azeite de dendé. O tamanho e o formato do acarajé tém simbolismos
proprios e sdo enderecados a divindades especificas: o acarajé grande e redondo ¢ de
Xango; os menores servem para as iabds, como lansa, Oba; e os Erés (Ibejis) t€ém em
seus cardapios votivos os pequenos acarajés de formato bem redondo. O acarajé de uso
extra-religioso desempenha seu papel socializante, mantendo os grupos em suas atitudes
de divertimento e fé.

Depois, em térno a grande mesa na sala, serviam o caruru, o abard, o acarajé, por vezes um
guisado de cagado. (p.46, L.34)

— Sou um velho, alquebrado e faminto, o senhor € jovem, bonito, elegante, com bafo de uisque e
acarajé, sabia combinacdo... (p.139, L.23)

... € o pelintra (soube depois chamar-se Arno Melo) comia acarajés — ndo ha tira-gosto igual.
(p.147, L.25)

Durante dias permaneceu vago o ponto da Misericordia onde os fregueses do abara, acarajé,
cocada e pé-de-moleque encontraram, anos a fio, a negra Dorotéia com colar de Yansan e uma
conta vermelha e branca de Xango. (p.191-192, L.38)
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Sobre a mesa onde juntavam os tipos na composi¢do das paginas havia quantidade de comida,
variada e saborosa: as moquecas, as frigideiras, os xinxins, os abaras, os acarajés, o vatapa e o
caruru, o ef6 de folhas. (p.237, L.39-40)

PEIXE FRITO NO AZEITE AMARELO (exp.) — quando preparado emobediéncia
aos preceitos do candomblé, torna-se alimento votivo de Nand, que sdo os peixes
(preferencialmente bagres) fritos no dendé, temperados com coentro e cebola, prato que
recebe o nome de baguiri de Nana. O peixe frito no dendé de uso extra-religioso
desempenha seu papel socializante, mantendo os grupos em suas atitudes de
divertimento e f¢é.

... peixe frito no azeite amarelo, cerveja gelada e copiosa para regar o dendé; lamberam os
beigos. (p.148, L.15-16)

4.7.6 Alimentos crus

OBI (s.m.) — noz-de-cola, fruto usado em oferenda a orixds, inquices e voduns. Pode ser
branca ou vermelha, de duas ou quatro divisdes. Também possui propriedades
medicinais.

Nas barracas de folhas, os obis ¢ os orobds, as magicas sementes rituais somam-se a medicina.
(p.19,L.34)

OROBO (s.m.) — noz-de-cola, fruto africano (Gracinia Gnetoides), usado nos
sacrificios religiosos, tem poderes afrodisiacos, curativos e ¢ comida predileta de
Xango.

Nas barracas de folhas, os obis ¢ 0s orobds, as magicas sementes rituais somam-se a medicina.
(p.19, L.34)

ROLETES DE CANA (exp.) — Cana-de-agucar preparada artesanalmente como rolete,
com ou sem varetas que apoiam a fruta, formando conjunto de estética peculiar. O
alimento ocorre nas festas dos Ibejis. Os roletes de cana também sdo consumidos no
cotidiano, dentro e fora dos Terreiros.

Ria um riso de dentes brancos, conservara perfeitos todos os seus dentes, chupava roletes de
cana... (p.46, L.4)

4.7.7 Utensilios

TABULEIRO (s.m.) — pe¢a de madeira utilizada para realizar oferendas aos santos. As
vezes, o tabuleiro ¢ pintado com a(s) cor(es) do santo ao qual serdo destinadas as
oferendas ali depositadas. Na Bahia, ¢ muito conhecido o tabuleiro de Yansd, repleto de
acarajes, ofertado ao orixd feminino e dividido entre 9 ou 12 meninas-mocas (virgens).
O tabuleiro também ¢ uma peca que possibilita a venda de comidas e doces pelas
vendedeiras, maes e filhas de santo, nas ruas da cidade.

“Rainhas nas ruas da cidade, com seus tabuleiros de comidas ¢ doces, duplamente rainhas nos
terreiros, maes e filhas de santo”, escrevera Archanjo. (p.85, L.27)
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Uma baiana mantinha seu tabuleiro e seu fogdo na porta do bar, ha mais de vinte anos... (p.147,
L.26)

4.8 MACROCAMPO LEXICAL DAS PLANTAS

4.8.1 Plantas para curar

PLANTAS (s.f.) — elemento da natureza fundamental as religides de matriz africana,
por seu poder magico e curativo.

Sabe das raizes, das cascas de pau, das plantas e capins e de suas qualidades curativas... (p.19,
L.38)

Lhe avisou e lhe disse o que fazer: “tome primeiro um banho de folhas, mas ndo de uma
qualquer, va a Ossain ¢ lhe pergunte quais, sé ele penetra no amago das plantas... (p.154, L.36)

FOLHAS (s.f.) — 6rgdo laminar, geralmente verde, de planta. No Candomblé, as folhas
ou ervas sao fundamentais em quase todos os ritos, por seu poder magico e curativo. As
ervas sdo todas consagradas ao orixd Ossaim, que as distribuiu para os outros orixds.
Com as folhas, sdo feitos banhos, chas, infusdes, pomadas, abé e beberagens.

Dona Adelaide Tostes, esporrenta, boca suja e zarra na cachaca, conhece cada conta e cada
félha, sua forca de eb6 e sua quizila. (p.19, L.37)

Debatem-se assuntos relevantes, a sucessdo de maes e pais-de-santo, cantigas de fundamento, a
condi¢ao magica das folhas, formulas de ebds e feitigos. (p.117, L.6)

CAPINS (s.m.) — ervas rituais e medicinais, utilizadas principalmente em praticas
terapéuticas do povo-de-santo.

Sabe das raizes, das cascas de pau, das plantas e capins ¢ de suas qualidades curativas... (p.19,
L.39)

RAIZES (s.f.) — utilizadas principalmente em praticas terapéuticas e litargicas, as raizes
sdo fundamentais a satide e ao bem-estar do povo-de-santo, dentro e fora dos Terreiros.

Sabe das raizes, das cascas de pau, das plantas e capins ¢ de suas qualidades curativas... (p.19,
L.38)

CASCAS DE PAU (exp.) — lascas superficiais de troncos de arvores com poder
curativo, usadas pelo povo de santo na elaboragdo de chds, xaropes, infusdes, no
combate a diversas doencgas corpéreas.

Sabe das raizes, das cascas de pau, das plantas e capins e de suas qualidades curativas... (p.19,
L.38)

CASCAS DE ARVORE (exp.) — lascas superficiais de troncos de arvores com poder
curativo, usadas pelo povo de santo na elaboragdo de chds, xaropes, infusdes, no
combate a diversas doengas corpdreas.

... miraculosas cascas de arvores, paus-de-resposta, capuava para levantar os animos € o resto...
(p.115,1L.24)
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PAUS-DE-RESPOSTA (exp.) — lascas superficiais de troncos de arvores com poder
afrodisiaco, usadas pelo povo de santo na elaboracao de chas, xaropes e garrafadas, no
combate a impoténcia sexual ou pouca libido.

... miraculosas cascas de arvores, paus-de-resposta, capuava para levantar os animos ¢ o resto...
(p.115,1L.25)

AGRIAO (s.m.) — erva crucifera empregada pelo povo-de-santo na produgio de xarope
caseiro contra tosses € problemas pulmonares.

...xarope caseiro de agrido (tiro e queda na cura tisica), miraculosas cascas de arvores, paus-de-
resposta, capuava para levantar os animos e o resto... (p.115, L.23)

ALUMA (s.m) — erva utilizada em praticas terapéuticas do povo-de-santo para a cura
de doengas no figado.

Sabe das raizes, das cascas de pau, das plantas e capins e de suas qualidades curativas: aluma
para o figado... (p.19, L.39)

MASTRUCO (s.m.) — erva utilizada em praticas terapé€uticas do povo-de-santo como
expectorante para a cura de doencgas nas vias respiratorias.

... cura o catarro cronico, o mal do peito, com certa mezinha de mastruco, mel, leite e limdo e
ndo sabe o qué. (p.20, L.4)

QUEBRA-PEDRA (exp.) — erva utilizada em praticas terapéuticas do povo de santo
para a cura de doengas nos rins.

... quebra-pedra para os rins... (p.19, L.41)

TIRIRICA DE BABADO (exp.) — erva utilizada em préticas terapéuticas do povo de
santo para a cura de ressaca etilica.

... tiririca de babado para ressaca... (p.19, L.40-41)

ERVA-CIDREIRA (exp.) — erva utilizada em praticas terapéuticas do povo de santo
como tranquilizante.

... erva-cidreira para acalmar os nervos... (p.19, L.40)

CAPIM-SANTO (loc.) — erva ritual e medicinal, empregada principalmente em
praticas terapéuticas do povo-de-santo para a cura de dores no estomago.

... capim-santo para a dor de estomago... (p.19, L.41-42)

CAPIM BARBA DE BODE (exp.) — erva afrodisiaca e energizante, usada em praticas
terapéuticas do povo-de-santo no combate a impoténcia sexual e ao desanimo.

... capim barba-de-bode para levantar cacéte e animo. (p.19-20, L.42)
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OBI (s.m.) — noz-de-cola, fruto usado em oferenda a orixds, inquices e voduns. Pode ser
branca ou vermelha, de duas ou quatro divisdes. Também possui propriedades
medicinais.

Nas barracas de folhas, os obis ¢ os orobds, as magicas sementes rituais somam-se a medicina.
(p.19,L.34)

OROBO (s.m.) — noz-de-cola, fruto africano (Gracinia Gnetoides), usado nos
sacrificios religiosos, tem poderes afrodisiacos, curativos e ¢ comida predileta de
Xango.

Nas barracas de folhas, os obis ¢ 0s orobds, as magicas sementes rituais somam-se a medicina.
(p.19, L.34)

4.8.2 Misturas curativas a base de plantas

MEZINHA (s.f.) — Remédio caseiro preparado a base de plantas, muito utilizado pelo
povo-de-santo.

... cura o catarro cronico, o mal do peito, com certa mezinha de mastruco, mel, leite, limao e
ndo sabe o qué. (p.20, L.4)

Rosenda Batista dos Reis, a ben¢do minha tia mandingueira, a teus cuidados, as tuas ervas ¢
mezinhas devo estar hoje aqui, de anel de grau e livre da maleita. (p.233, L.10)

BANHO DE FOLHAS (exp.) — banho preparado com diversas ervas, secas e/ou
verdes, especialmente selecionadas e ordenadas em banhos quentes ou frios. Os banhos
de ervas atuam no corpo, mas também com finalidades curativas do espirito.

Lhe avisou e lhe disse o que fazer: “tome primeiro um banho de folhas, mas ndo de uma
qualquer, va a Ossain e lhe pergunte quais, s ele penetra no amago das plantas... (p.154, L.34)

Depois foi tomar o banho de folhas, escolhidas uma a uma por Ossain. (p.155, L.24)

4.8.3 Plantas para perfumar

ALFAZEMA (s.f.) — arbusto cujas folhas tém odor agradavel e forte, utilizado para
perfumar alimentos, ebds, ambientes e pessoas.

Dedé sera a nova estrela, sem a fulva cabeleira de cometa, sem o luminoso halo, mas com um
calor de tropico, um desmaio e aquéle perfume de alfazema. (p.119, L.21)

PITANGA (s.f.) — fruto utilizado na confec¢do de 4dgua de cheiro, empregada para
perfumar alimentos, ebds, ambientes e pessoas.

Depois prepare agua de cheiro de pitanga, misture com sal, mel e pimenta... (p.154, L.37)

No mel e na agua de pitanga, no sal e na pimenta malagueta preparou a arma e a viu crescer...
(p.155,L.25)
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4.9 MACROCAMPO LEXICAL DOS INSTRUMENTOS MUSICAIS
4.9.1 Gerais

INSTRUMENTOS (s.m.) — objetos de execucdo musical, necessarios a maioria dos
rituais littrgicos e festas das religides de matriz africana.

Aqui ressoam atabaques, os berimbaus, os ganzas, os agogds, os pandeiros, os adufes, os
caxixis, as cabacgas: os instrumentos pobres tao ricos em melodia(p.15, L.13)

... para ndo falar no berimbau de capoeira e no atabaque, instrumentos sem segredo para quem
os manejava desde menino em festas de rua e de terreiro. (p.86, L.13)

Outros tomaram dos orixas, dos instrumentos, dos trajes, dos itas, das cantigas e dangas...
(p.303, L.28)

ORQUESTRA (s.f.) — nos terreiros de matriz africana, a orquestra ¢ o conjunto de
instrumentos musicais de percussao (membrofones e idiofones) postos em
funcionamento. Nela, ndo ha instrumentos de sopro, de teclas, de corda, nem elétricos.

A noticia da diligéncia comegou a andar na frente dos policiais, emudecendo orquestras,
dissolvendo roda das feitas e iads, apagando as luzes, terminando as obrigagoes ¢ festas. (p.274,
L.9)

Nao fosse a presenga de Ojuoba e o pai-de-santo Procopio nao teria quem assumisse o comando
da orquestra. (p.307, L.2)

4.9.2 Membrofones — instrumentos de percussao, onde o som ¢ produzido por uma
membrana esticada, tal como uma pele (couro), tecido ou material sintético, sobre aro
ou caixa.

ATABAQUE (s.m.) — instrumento musical construido por couro animal esticado sobre
aro de madeira ou caixa oca de madeira, a parte principal do atabaque ¢ justamente o
couro, local onde ¢ realizada a percussdao. O atabaque também ocupa o papel de uma
divindade e, por isso, ¢ sacralizado, alimentado, vestido; possui nome préprio, e apenas
sacerdotes e pessoas de importancia para a comunidade podem toca-lo e usa-lo nos
rituais.

Aqui ressoam atabaques, os berimbaus, os ganzas, os agog0s, os pandeiros, os adufes, os
caxixis, as cabacas: os instrumentos pobres tdo ricos em melodia. (p.15, L.11)

Seu vizinho é Deodoro, mulato de estridente gargalhada, especialista em atabaques de todos os
tipos e nagdes... (p.18-19, L.40)

Ao lado do jazigo, em meio as flores e ao pranto, calam-se os atabaques, cessam a danca e a
cantiga. (p.58, L.22)

... para ndo falar no berimbau de capoeira e no atabaque, instrumentos sem segredo para quem
os manejava desde menino em festas de rua e de terreiro. (p.86, L.13)

... ao som dos atabaques e das palmas da assisténcia, Dorotéia apareceu trazendo um rapazola
pela mao, moleque de seus quatorze anos. (p.165, L..16)
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Roncaram os atabaques, o povo ficou de pé, batendo palmas, um clardo iluminou os ares,
foguetes, bombas e rojoes. (p.190, L.33)

... 0S Orixas presentes nos terreiros com atabaque e danga... (p.230, L. 37)
Valeu a pena e vao comemorar com atabaques ¢ violas. (p.231, L.31)

Primeiro, os atabaques. Pedro Archanjo no rum, Lidio Corrd no rumpi, Valdeloir no 1a. (p.231,
L.31)

Ressoam os atabaques, Majé Bassan inicia a danga e o canto de homenagem. (p.232, L.14)

Na Tenda dos Milagres, ap6s a danga ritual de saudagdo, silenciados os atabaques, as garrafas
foram abertas. (p.237, L.37)

.. ¢ os métodos violentos da policia para silenciar atabaques, ganzas, berimbaus, agogds e
caxixis, para impedir a dancga das feitas e dos capoeiras... (p.273, L.6)

Quando ja ndo tinham a quem espancar, divertiam-se na destruigdo dos atabaques, dos pejis,
das camarinhas. (p.274, L.6)

Nos dias de festa, quando os atabaques batiam no chamado dos santos, o povo désses terreiros
enfrentava as incursdes da policia, a prisdo, as surras. (p.304, L.7)

Procdpio ndo silenciou os atabaques, ndo fugiu de casa para o mato ou para o Rio de Janeiro.
(p-305,L.17)

— Ouga meu conselho: feche o Terreiro, jogue fora os atabaques, mande o santo a merda e eu
lhe dou um lugar na policia. (p.306, L.15)

A luta da capoeira, o samba-de-roda, os afoxés, os atabaques, os berimbaus sao bens do povo.
(p.317,L.34)

Nos atabaques, agogds, chocalhos e cabacas, o candomblé de feitas, iads e orixas. (p.372, L.35)

ILU (s.m.) — instrumento sagrado formado a partir de uma barrica de madeira reciclada,
que funciona como caixa de ressonancia, recebendo encouramento duplo por cunhas de
madeira e encordoamento que retesam as membranas; atabaque.

...especialista em atabaques de todos os tipos € nagdes: nagd ¢ gége, angola ¢ congo, ¢ em ilus
da nacao ijexa. (p.18-19, L.2)

RUM (s.m.) — 0 maior € o0 mais importante dos trés atabaques sagrados que compdem a
orquestra cerimonial do candomblé¢; o médio é o rumpi ou rumpri, € 0 menor, runlé ou
lé. Sao vibrafones cilindricos de madeira e de uma soé face, tendo a pele esticada por trés
cunhas de madeira presas por cordas ao corpo do instrumento e percutida com as maos
ou com varetas (oguidavi).

Primeiro, os atabaques. Pedro Archanjo no rum, Lidio Corrd no rumpi, Valdeloir no 1¢. (p.231,
L.32)

RUMPI (s.m.) — atabaque de tamanho médio, que, junto ao rum e ao /é compdem a
orquestra cerimonial do candomblé.
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Primeiro, os atabaques. Pedro Archanjo no rum, Lidio Corr6é no rumpi, Valdeloir no 1é. (p.231,
L.33)

LE (s.m.) — o menor dos trés atabaques sagrados que compdem a orquestra cerimonial
do candomblé. Vibrafone cilindrico de madeira e de uma so6 face, tendo a pele esticada
por trés cunhas de madeira presas por cordas ao corpo do instrumento e percutida com
as maos ou com varetas (oguidavi).

Primeiro, os atabaques. Pedro Archanjo no rum, Lidio Corrd no rumpi, Valdeloir no 1é. (p.231,
33)

CABACA (s.f.) — fruto da cabaceira, planta da familia das cucurbiticeas, de que se
fazem as caixas de ressonancia dos xilofones bantos, nas quais podem ser (ou nao)
esticados e presos pedagos de couro. O instrumento ¢ homonimo da sua matéria prima.

Aqui ressoam atabaques, os berimbaus, os ganzas, os agogds, os pandeiros, os adufes, os
caxixis, as cabacas: os instrumentos pobres tdo ricos em melodia. (p.15, L.12-13)

Nos atabaques, agogos, chocalhos e cabagas, o candomblé de feitas, 1a0s e orixas. (p.372, L.35)

4.9.3 Idiofones — instrumentos de percussao que s6 produzem som com a sua vibragao
por inteiro.

ADJA (s.m.) — instrumento idi6fono sagrado, formado por uma, duas ou trés
campanulas. Os materiais usados sdo a folha de flandres, ferro, aluminio, latdo dourado
e cobre. O adja ¢ instrumento distintivo do poder de mando dos rituais religiosos. Nao ¢
um simples instrumento musical, pois seu uso ¢ imprescindivel a chamada e
alimentacdo dos santos, a coordenacdo das dancas e a dire¢ao de obrigagoes diversas.

Tia Maci dava de-comer ao santo, no peji, ao som do adja e do canto das feitas. (p.46, L.32)
... Majé Bassan lhe entregou o adja e tirou uma cantiga para o santo. (p.163, L.26)

Nao tem mais idade nem saude para o afa de mae-de-santo, entregue a outra mais moga o adja ¢
a navalha. (p.235, L.6)

Os doutores viraram as costas, Majé Bassan retomuo as obrigacdes, a navalha, os buzios, o
adja... (p.235,L.19)

AGOGO (s.m.) — idiofone constituido por duas campanulas de ferro que se percute com
um pedaco de ferro, produzindo dois sons, um de cada campanula. No conjunto
instrumental do Candomblé, o agogd inicia os toques, produzindo polirritimos que
identificam nagdes ou orixas, voduns e inquices.

Aqui ressoam atabaques, os berimbaus, os ganzas, os agogos, os pandeiros, os adufes, os
caxixis, as cabagas: os instrumentos pobres tdo ricos em melodia. (p.15, L.12)

Fabrica também agbés e xerés, mas os melhores agogos sdo de Manu. (p.19, L.3)

. ¢ os métodos violentos da policia para silenciar atabaques, ganzas, berimbaus, agogos ¢
caxixis, para impedir a danca das feitas e dos capoeiras... (p.273, L.7)
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Nos atabaques, agogos, chocalhos e cabagas, o candomblé de feitas, iads e orixas. (p.372, L.35)

CHOCALHO (s.m.) — instrumento idiofone feito de folha metalica em diferentes
formas, prevalecendo o conico que recebe pintura ou incisos como elementos
simbolicos e decorativos.

Nos atabaques, agogos, chocalhos e cabagas, o candomblé de feitas, iads e orixas. (p.372, L..35)

XERE (s.m.) — chocalho metalico ou feito em cabaca contendo pequenos grios,
instrumento consagrado a Xango.

Fabrica também agbés e xerés, mas os melhores agogos sdo de Manu. (p.19, L.2)

4.10 MACROCAMPO LEXICAL DA DANCA
4.10.1 Coordenacio

PUXAR O CANTO (exp.) — na roda, dar inicio as cantigas sagradas de cada orixa (ou
vodum ou inquice), obedecendo a especificidade da cerimonia e da nagdo do terreiro.

Maie Majé Bassan puxou o canto, Oxossi deu comego a danga. (p.190, L.37)

PUXAR CANTIGA - (exp.) — na roda, dar inicio as cantigas sagradas de cada orixa
(ou vodum ou inquice), obedecendo a especificidade da cerimdnia e da nagdo do
terreiro.

Nao saia de casa nem para ir a esquina, ndo puxe cantiga... (p.235, L.12)
Ojuoba e a iyakekeré puxavam as cantigas, ordenavam a danga... (p.307, L.33)

Gosta mesmo ¢ de puxar cantiga no Terreiro, pondo a benc¢do em feitas ¢ iaos... (p.338, L.13)

TIRAR CANTIGA - (exp.) — na roda, dar inicio as cantigas sagradas de cada orixa (ou
vodum ou inquice), obedecendo a especificidade da cerimonia e da nagdo do terreiro.

... Majé Bassan lhe entregou o adja ¢ tirou uma cantiga para o santo. (p.163, L.26)

Quando anunciou a decis@o de ir tirar cantiga e abrir a danga na festa de Tadeu, as filhas-de-
santo tentaram impedi-la... (p.235, L.23-24)

ABRIR A DANCA (exp.) — dar inicio a danca religiosa, coordenando os passos € o
ritmo.

Alguns xeretas, a par do acontecido, juram perceber distante o aftim de enxofre quando
Dorotéia abre a danca no terreiro. (p.157, L.5)

Quando anunciou a decisdo de ir tirar cantiga ¢ abrir a danc¢a na festa de Tadeu, as filhas-de-
santo tentaram impedi-la... (p.235, L.24)
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DAR INICIO A DANCA (exp.) — principiar a danca religiosa, coordenando os passos
€ o ritmo.

Recebendo o eruexim e o alfanje, deu inicio a danga. (p.166, L.18)

DAR COMECO A DANCA (exp.) — principiar a danca religiosa, coordenando os
passos € o ritmo.

Maie Majé Bassan puxou o canto, Oxossi deu comeco a danca. (p.190, L.38)

ORDENAR A DANCA (exp.) — ato de intervir na danga religiosa, cuidando da
obediéncia as normas para tal manifestacdo: a circularidade ordenada da roda de iads, o
cumprimento de canticos, toques e repertorios coreograficos especificos dos orixas e
dos estilos proprios das nagdes. Tal ato cabe as autoridades religiosas dos terreiros ou a
alguém designado pelas mesmas, ou aos proprios orixas (ou voduns ou inquices) em
terra.

Ojuoba e a iyakekeré puxavam as cantigas, ordenavam a danga... (p.307, L.34)

4.10.2 Coreografia

DANCA (s.f.) — atividade motora humana composta de movimentos, gestos e ritmo,
culturalmente elaborada na sociedade na qual estd inserida. Nos terreiros religiosos de
matriz africana, a danca ¢ sagrada, criada por crencas e valores liturgicos, fazendo
circular energia, axé, entre os participes, louvando os sanfos. A danga esta inserida no
cotidiano do povo-de-santo.

Nao, ndo ia a rebolar-se, pois era a propria danca... (p.28, L.2)

... nunca vira andar tdo de dancga, corpo assim flexivel, rosto de inocéncia e malicia, branca
negra mulata. (p.28, L.17)

La vai Pedro Archanjo Ojuoba, bem posto, roupa nova e gravata, a opa vermelha, todo decente,
dangando sua danga derradeira. (p.58, L.11)

O canto poderoso penetra as casas, corta o céu da cidade, interrompe negocios, imobiliza
passantes; a dan¢a domina a rua, trés passos a frente, dois passos atras... (p.58, L.13)

Ao lado do jazigo, em meio as flores e ao pranto, calam-se os atabaques, cessam a danca e a
cantiga. (p.58, L.22)

Uma rosa de fogo, uma rosa de cobre, de canto ¢ danca, Rosa de Oxala, axexé, axexé. (p.59,
L.5)

Tao do agrado de todos &sse canto dos negros, &sse samba-de-roda, a danga, o batuque... (p.93,
L.11)

...na hora da descida dos orixas ao som do adarrum, no choque das espadas dos Oguns em luta,
na dang¢a de Oxumaré, cobra de ventre préso a terra... (p.189, L.10)

... 08 orixas presentes nos terreiros com atabaque ¢ danga... (p.230, L.35)

Ressoam os atabaques, Majé Bassan inicia a dang¢a e o canto de homenagem. (p.232, L.15)
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Velha sem idade, doce e temivel mae Majé Bassan, tdo precisa no dominio do passo elegante ¢
dificil, tdo rapida e leve, tdo moca na danga, ia6 recente. (p.232, L..27)

Uma dang¢a do comec¢o do mundo: o medo, o desconhecido, o perigo, o combate, o triunfo, a
intimidade dos deuses. (p.232, L.27)

Uma danga de encantamento e coragem, o homem contra as ignotas for¢as, em luta e vitdria.
(p-232,L.29)

Em sua danga perpassa uma vida inteira e, em certo instante, vibra na sala o grito de Yansan.
(p-233,L.33)

Milagre € isso, amor, as avos dancando, duas avos tortas e o neto doutor, dangando cada uma
sua danca. (p.234, L.21)

Nao saia de casa nem para ir a esquina, ndo puxe cantiga, um passo de dang¢a, um so, pode
significar a morte... (p. 235, L.12)

Na Tenda dos Milagres, apos a danca ritual de saudagdo, silenciados os atabaques, as garrafas
foram abertas. (p.237, L.35)

Quando estava no melhor da sua dan¢a, chegou sarapebé, o homem do recado, € contou que os
soldados vinham vindo com as armas para acabar com a festa de Ogum e arrasar o Terreiro de
[jenan. (p.268, L.19)

...porque em sua danca sem parar Ogun chamou as duas cobras... (p.269, L..14)

. ¢ os métodos violentos usados pela policia para silenciar atabaques, ganzas, berimbaus,
agogos e caxixis, para impedir a danga das feitas e dos capoeiras... (p.273, L.7)

... enquanto os orixas retornam a montanha, a floresta, ao mar, de onde haviam vindo para a
danca e o canto nos terreiros. (p.274, L.13)

No barracdo, para mais de dez encantados exibiam ricos trajes e participavam da danga. (p.274,
L.25)

Dava gosto apreciar aquela dang¢a, o renome do Xangd de Mulexé corria mundo. (p.274, L.27)

Ferido no ombro, o sangue a escorrer, Felipe Mulexé, cavalo de xangd, impavido prosseguiu a
danca. (p.275, L.13)

Na sala, por fim deserta, permaneciam apenas Xangé em sangue ¢ danc¢a ¢ Manuel de
Praxedes... (p.275, L.17)

Outros tomaram dos orixas, dos instrumentos, dos trajes, dos itas, das cantigas ¢ dancas, do
baticum, dos ritmos, e se transferiram para o Rio de Janeiro... (p.303, L.29)

Na dang¢a de Procopio, Oxossi dirigiu-se a porta do Terreiro, langou seu grito de desafio.
(p-307, L.32)

... € lhe retirara o direito a cantiga ¢ danga por cle ter matado uma iad. (p.308, L.41)

Procopio prosseguiu na danga, era Oxossi, o cagador, senhor da selva, rei de Ketu. (p.309,
L.22)
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DANCAR (v.) — ato sagrado de realizar os movimentos corporais da danga, executando
passos, seguindo um ritmo. Nos terreiros religiosos de matriz africana, dangar ¢ fazer do
corpo um instrumento de louvacdo aos santos, circulando energia, axé, entre os
participes.

La vai Pedro Archanjo Ojuoba, bem posto, roupa nova e gravata, a opa vermelha, todo decente,
dancando sua danga derradeira. (p.58, L.10)

Apoiado em seu reluzente paxord, Oxala veio dancando até cle e o acolheu nos bragos. (p.85,
L.22)

Milagre ¢ isso, meu amor — Rosa ali dangando, a saia branca, rodada, as sete anaguas... (p.108,
L.17)

... € terminou daga a dancar o pad€ de Exu no inicio das obrigagdes. (p.157, L.2-3)

... ¢ os orixds dangavam com seus filhos, ao som dos atabaques e das palmas da assisténcia.
(p-165, L.15)

As ekedes conduziram os encantados para as camarinhas onde mudariam as vestimentas, apos
dancarem as cantigas rituais. (p.190, L.19)

Quem mais dancou foi Yansan em meio aos seis Oguns. (p.190, L.20)
Assim dancou mae Majé Bassan para Tadeu, na Tenda dos Milagres... (p.232, L.31)
Depois vieram todos e, um a um, dan¢aram, mulheres ¢ homens revezando-se. (p.233, L.3)

Ja ndo falta ninguém, cabe a Tadeu agradecer, engolir as lagrimas, dan¢ar para os orixas...
(p-233,L.39)

Milagre ¢ isso, amor, as avos dancando, duas avos tortas € o neto doutor, dan¢cando cada uma
sua danga. (p.234, L.21)

... ousava o pardo Archanjo exibir inexistente orixa, Cobra, Serpente, Danh-gbi, Dan, com peji,
obrigagoes, trajes e emblemas, dia de festa e legioes de feitas, a dancar no Terreiro do Bongo.

(p.257,L.21)

Para quem dancei a vida inteira? Me diga! S6 para dois: Oxala, meu pai, e tu, que ndo me quis.
(p.263, L.33)

Era festa grande, de Ogun, e veio um mundao de gente ver Ogun dangar. (p.268, L.17)

Ogun Aiaka dancou bonito para alegrar os olhos do povo cansado de sofrer tanto padecimento.
(p.268, L.17-18)

Em frente a porta, bem do seu, Ogun dangava a espera dos soldados. (p.268, L.30)
Quem for de paz entre no Terreiro, venha dangar em minha festa. (p.268, L.34)

Ouviu-se ao longe o grito de Yansan a frente dos eguns, Xang6 saiu dang¢ando no Terreiro...
(p-269, L.28)
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...cantar, dancar, fazer aquéles trejeitos, dar a mao a beijar, tudo muito bonito, sim, senhor...
(p.315,L.21)

Parece haver dois homens em vocé: o que escreve os livros e o que dang¢a no Terreiro. (p.315,
L.39)

Primeiro, como ja lhe disse, gosto de dancar e de cantar, gosto de festa, antes de tudo de festa de
candomblé. (p.317, L.6)

Ouga, meu bom, um dia os orixas dan¢arao nos palcos dos teatros. (p.318, L.26)

PASSO (s.m.) — movimento corpéreo iniciado pelo deslocamento dos pés, um apods
outro. No Candomblé, cada orixa e cada ocasido exigem passos de danga especificos.

... ir ao terreiro e saudar o santo, um passo de danca, uma cantiga... (p.43, L.21)

Prossegue o entérro, subindo a ladeira: trés passos em frente, dois passos atras, passos de danca
ao som do cantico sagrado, o caixdo erguido a altura dos ombros dos obas... (p.57, L.36)

O canto poderoso penetra as casas, corta o céu da cidade, interrompe negocios, imobiliza
passantes; a danga domina a rua, trés passos a frente, dois passos atras... (p.58, L.13)

... Dorotéia foi vista na roda das feitas, volteando no barracdo, em disputa com Rosa de Oxala
na delicadeza do passo ¢ em formosura. (p.189, L.25)

Velha sem idade, doce e temivel mide Majé Bassan, tdo precisa no dominio do passo clegante ¢
dificil, tdo rapida e leve, tdo moca na danga, iad recente. (p.232, L.26)

Nao saia de casa nem para ir a esquina, ndo puxe cantiga, um passo de danca, um so, pode
significar a morte... (p. 235, L.12)

RODA DAS MULHERES (exp.) — ordenagdo, em circulo, dos membros femininos do
terreiro, para realizar as dangas sagradas, ao som de canticos e toques, cumprindo
repertorios coreograficos especificos dos orixas e dos estilos proprios das nagdes.

Reune-se a roda das mulheres, as velhas tias, as senhoras de densa beleza cultivada na
experiéncia, e as iads novatas no santo e na vadia¢do. (p.232, L.1)

RODA DAS FEITAS (exp.) — roda dangante das iniciadas no segredo do culto.

Excetuando na roda das feitas dessas grandes festas, em tudo mais era imprevisivel. (p.109,
L.28)

... Dorotéia foi vista na roda das feitas, volteando no barracdo, em disputa com Rosa de Oxala
na delicadeza do passo e em formosura. (p.189, L.24)

Os doutdres viraram as costas, Majé Bassan retomou as obrigagoes, a navalha, os buzios, o adja,
o barco das iads, a roda das feitas, o bori e os ebos. (p.235, L.20)

A noticia da diligéncia comecou a andar na frente dos policiais, emudecendo orquestras,
dissolvendo rodas das feitas... (p.274, L.8-9)

A roda das feitas diminuiu, de enorme ficou pequena... (p.305, L.18-19)
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4.10.3 Toques
BATUQUE (s.m.) — som com batimentos ritmicos, toque.

Tédo de agrado de todos ésse canto dos negros, essa samba-de-roda, a danga, o batuque... (p.93,
L.11)

A autoridade deveria proibir esses batuques e candomblés... (p.93, L.22)

Soltam as maos no batuque e a voz antiga de Majé Bassan renova-se na cantiga de
agradecimento aos orixas. (p.231, L.38)

ADARRUM (s.m.) — toque muito rapido de tambor para acelerar o transe de possessao
durante as dangas em cerimonias rituais.

... na hora da descida dos orixds ao som do adarrum, no choque das espadas dos Oguns em
luta, na danga de Oxumar€... (p.189, L.9)

4.10.4 Canticos

CANTAR (v.) — ato de entoar canticos. Nas religides de matriz africana, os canticos sdo
imprescindiveis a maioria das atividades liturgicas e a todas as festividades, e também
estdo presentes no cotidiano do povo-de-santo.

La vem cantando ca 0 cabieci
La vem cantando ca 0 cabieci (p.304, L.13-14)

Se ndo acreditasse, ndo se prestaria a tudo aquilo: cantar, dangar, fazer aquéles trejeitos...
(p-315,L.21)

Primeiro, como ja lhe disse, gosto de dangar e cantar, gosto de festa, antes de tudo de festa de
candomblé. (p.317, L.7)

CANTO (s.m.) — cantico sagrado afro-brasileiro entoado em rito litirgico ou em
ocasides especiais. Os canticos sagrados também estdo presentes no cotidiano do povo-
de-santo.

Tia Maci dava de-comer ao santo, no peji, ao som do adja e do canto das feitas. (p.46, L.32)

O canto poderoso penetra as casas, corta o céu da cidade, interrompe negocios, imobiliza
passantes... (p.58, L.11)

... uma voz solitaria se elevou, trémula e grave, no canto pungente... (p.58, L.34)

Uma rosa de fogo, uma rosa de cobre, de canto ¢ de danga, Rosa d Oxala, axexé, axexé. (p.59,
L.5)

Tao do agrado de todos ésse canto dos negros, ésse samba-de-roda, a danga, o batuque... (p.93,
L.10)

Os homens juntaram suas vozes no canto ritual. (p.232, L.6)

Ressoam os atabaques, Majé Bassan inicia a danga ¢ o canto de homenagem. (p.232, L.15)
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... de onde haviam vindo para a danga e o canto nos terreiros. (p.274, L.13)

CANTIGA (s.f.) — cantico sagrado afro-brasileiro entoado em rito litlrgico ou em
ocasides especiais. Os canticos sagrados também estao presentes no cotidiano do povo-
de-santo.

... ir ao terreiro e saudar o santo, um passo de dan¢a, uma cantiga... (p.43, L.21)
O coro repete, as vozes crescem na cantiga de adeus: “Axexé, axex€”. (p.57, L.32)
... calam-se os atabaques, cessam a danga ¢ a cantiga. (p.58, L.22-23)

As ¢kédes conduziram os encantados para as camarinhas onde mudariam as vestimentas, apos
dangarem as cantigas rituais. (p.190, L.20)

Soltam as maos no batuque e a voz antiga de Majé Bassan renova-se na cantiga de
agradecimento aos orixas. (p.231, L.34-35)

Outros tomaram dos orixas, dos instrumentos, dos trajes, dos itas, das cantigas e dangas...
(p.303,L.29)

... € lhe retirara o direito a cantiga e danga por €le ter matado uma iad. (p.308, L.42)

CANTIGA DE FUNDAMENTO (exp.) — cantico sagrado afro-brasileiro entoado no
rito de fundamento do terreiro, quando sdo enterrados objetos de axé que asseguram ao
terreiro a protecao esperada.

Debatem-se assuntos relevantes, a sucessdo de maes e pais-de-santo, cantigas de fundamento,
a condi¢c@o magica das folhas, formulas de ebos e feiticos. (p.117, L.6)

CANTICO SAGRADO (exp.) — canto sagrado afro-brasileiro entoado em rito litirgico
ou em ocasioes especiais.

... ao som do cantico sagrado, o caixdo erguido a altura dos ombros dos obas. (p.57, L.37)

LOUVACAO (s.f.) — canto sagrado em louvor aos orixas, também conhecido como
adura nos candomblés de na¢ao nagd-keto.

Curva-se diante de Tadeu para lhe oferecer a festa. Ressoam os atabaques, Majé Bassan inicia a
danga e o canto de homenagem. A voz em louvagio, os incansaveis pés. (p.232, L.16)

4.11 MACROCAMPO LEXICAL DOS RITOS
4.11.1 Secretos

FUNDAMENTO (s.m.) — cerimdnia na qual se instaura o axé do terreiro, quando sdo
enterrados, em um espaco secreto do candomblé, elementos igualmente secretos
(mfundu). Também ha cerimonias de fundamento em outras institui¢cdes afro-brasileiras,
como, por exemplo, os afoxés.
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Assim sendo, a Iyalorixa trouxe o pequeno chifre de carneiro, encastoado em prata, contendo
axé, o alicerce do mundo. Este ¢ o afoxé, disse, ¢ sem ele ou outro igual em fundamento,
nenhuma Folia ou Troga de Carnaval deve sair a rua nem atrever-se. (p.92, L.22)

ASSENTAR (v.) — cerimdnia de instalacdo de objetos rituais no assento; de preparo do
corpo do iniciado ou da iniciada para receber a divindade. Os assentamentos podem se
organizar em assentamentos de deuses — orixas, voduns, inquices —, € assentamentos de
ancestrais. As composic¢des sdo distintas, bem como o tratamento ritual religioso, que
daréa aos assentamentos garantias de vigo e de utilidade sagrada.

—E o santo?
— Assentei, levei para casa com o consentimento de mae Majé. (p.267, L.25)

RASPAR (v.) — rito de inicia¢do no candomblé. E o mesmo que fazer o santo.

Dorotéia fez santo, bravia filha de Yansan; raspou a cabe¢a num barco de iads... (p.157, L.1-2)

Na hora de raspar Ester, Majé Bassan, sem for¢as, tomou de empréstimo a mao de Ojuoba,
deu-lhe a navalha. (p.354, L.32)

FAZER SANTO (exp.) — rito de submissdo ao processo de iniciacdo, de feitura-de-
santo, no qual se cumprem as seguintes etapas: lavagem de contas, recolhimento,
depilacdo, série de longos e complexos rituais que levam de um a trés meses e ainda um
outro periodo de resguardo de até um ano, variando pelo tipo de feitura, nacdo e
vocagao do novigo (iad).

Dorotéia fez santo, bravia filha de Yansan; raspou a cabega num barco de iads... (p.157, L.1)
Quando mocinha e garconete de café, fizera santo. (p.354, L.29)

BARCO (s.m.) — ceriménia de iniciagdo de um grupo de até quinze novigos, de ambos
0S SeXO0s.

Por toda a igreja e na praga, o povo dos terreiros: respeitaveis ogans, filhas-de-santo, iads de
barco recente. (p.56, L.37)

BARCO DAS IAOS (exp.) — cerimdnia de iniciagio de um grupo de até quinze
novigos, de ambos os sexos.

Dorotéia fez santo, bravia filha de Yansan; raspou a cabega num barco de iaés... (p.157, L.2)

... Majé Bassan retomou as obrigagdes, a navalha, os buzios, o adja, o barco das iaos... (p.235,
L.19)

Ojuoba muito a ajudou a conduzir aquéle barco de iads ao porto seguro do 6runkd, dia do
nome. (p.354, L.31)

FECHAR O CORPO (exp.) — cerimdnia especial para proteger alguém contra os
males.

... se lhe solicitam e pagam, reza e fecha o corpo do cliente contra mau olhado. (p.20, L.2)
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BORI (s.m.) — cerimdnia propiciatoria de purificacdo e renovagdo das forcas espirituais
em que se da de comer a cabega, com sacrificio de animais ao dono da cabeca (ori),
considerada o centro normativo da vida em todos os seus aspectos. No caso dos orixas
fun fun, que rejeitam sangue, da-se o bori d’agua, no qual se dispensa o sacrificio de
animais, entdo substituidos por outros elementos.

... Majé Bassan retomou as obrigagdes, a navalha, os buzios, o adja, o barco das iads, a roda das
feitas, o bori e os ebds. (p.235, L.20)

PADE (s.m.) — rito propiciatério para Exu que precede todas as ceriménias jeje e nago-
queto. O padé, enderecado a Exu, serve de alimento votivo que condiciona a agdo do
mensageiro dos deuses, bem como de suas propriedades magicas. E cerimonia e
alimenta¢do usual no Candomblé.

... € terminou daga a dancar o padé de Exu no inicio das obrigagoes. (p.157, L.3)

EBO (s.m.) — rito sacrificial ou oferenda propiciatoria a Exu e as divindades, em que se
dispoem alimentos, bebidas e/ou objetos do agrado dessas entidades, a fim de que seja
atendido determinado pedido.

Dona Adelaide Tostes, esporrenta, bdca suja e zarra na cachaga, conhece cada conta ¢ cada
folha, sua for¢a de eb6 e sua quizila. (p.19, L.37)

Rosenda era de julgamento prudente, seguro e acatado, e entendia um bocado de milagres ¢
ebos. (p.107, L.21)

...e talvez ainda se fizesse necessario encomendar na mesma ocasido um ebo para Oxolufa, que
¢ Oxala velho, o maior de todos. (p.108, L.15)

Debatem-se assuntos relevantes, a sucessdo de maes e pais-de-santo, cantigas de fundamento, a
condi¢do magica das folhas, formulas de ebos ¢ feiticos. (p.117, L.7)

Xang6 ordenou-lhe um eb6é com doze galos brancos e doze galos pretos com doze conquens
pintadas ¢ uma pomba branca... (p.155, L.11)

Ao final do eb6, um sortilégio de mandinga, do coracdo da pomba em sangue e amor, Xangd
fez uma conta que era branca e vermelha, e a entregou a Archanjo... (p.155, L.14)

— Obrigagao de santo? Eb6? Ou o trabalho na Faculdade? (p.182, L.13)

... Majé Bassan retomou as obrigagdes, a navalha, os buzios, o adja, o barco das iads, a roda das
feitas, o bori e os ebos. (p.235, L.20)

O dito cujo atribuia a feitigo de macumba a bexiga que lhe deformara o rosto, ebé encomendado
por quenga da zona. (p.272, L.11)

DESPACHO (s.m.) — rito sacrificial ou oferenda propiciatoria a Exu e as divindades,
em que se dispdem alimentos, bebidas e/ou objetos do agrado dessas entidades, a fim de

que seja atendido determinado pedido.

Ojuoba, escute e aprenda éste despacho... (p.155, L.18)
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MATANCA (s.f.) — rito cerimonial de sacrificio de animais, aves e quadrupedes, para
oferecer aos orixas, cumprindo a obrigacdo de alimenta-los, com o fim de alcangar
objetivos diversos, pedir prote¢do ou agradecer gracas conquistadas.

Prometeu quadro comemorativo para a igreja, matanga de bezerro e bode para Oxala...
(p-335,L.19)

MACUMBA (s.f.) — rito, de denominacdo genérica, das manifestagdes religiosas afro-
brasileiras de base congo-angola, que incorporam orientagdes amerindias, catolicas e
espiritas, com predominancia de culto ao caboclo e preto-velho.

Mais um ano e eram cinco a entoar o canto dos negros ¢ mulatos, até entdo reduzido ao esconso
das macumbas — e o samba nas ruas foi de todos. (p.93, L.8)

Ela me disse que o senhor é muito competente em coisas de macumba. (p.120, L.22)
— Tenho vontade de ver macumba. Nunca assisti. (p.186, L.10)

— Leve-me a assistir macumba ¢ lhe conto a historia da nobreza da Bahia. (p.188, L.1)
... ndo queria perder o menor detalhe da macumba. (p.190, L.29)

... 0 combate sem tréguas a abominavel idolatria, ao barbaro baticum das macumbas que fere os
sentimentos e os ouvidos dos baianos. (p.223, L.6)

O dito cujo atribuia a feitico de macumba a bexiga que lhe deformara o rosto, ebd
encomendado por quenga da zona. (p.272, L.10)

... na delegacia vou lhe arrancar o couro, a ousadia, o gosto de briga ¢ de macumba... (p.275,
L.22-23)

FEITICO (s.m.) — rito de feiticaria com fins diversos, ou de complicar, de impedir o
sucesso alheio, ou de fazer o bem, em prol de beneficio proprio ou de outrem.

... Rosenda Batista dos Reis, a de Muritiba, a mandingueira, legataria dos mandé€s e dos feiticos.
(p.111, L.36-37)

Debatem-se assuntos relevantes, a sucessdo de maes e pais-de-santo, cantigas de fundamento, a
condi¢do magica das folhas, formulas de ebos e feitigos. (p.117, L.7)

... era uma negra coberta de ouro e pedrarias, sua rapariga, macumbeira que o tinha préso ha
mais de vinte anos, quem pode com feitico? (p.266, L.6)

O dito cujo atribuia a feitico de macumba a bexiga que lhe deformara o rosto, eb6é encomendado
por quenga da zona. (p.272, L.10)

Cadé o feitico que ia me matar? (p.305, L.38)
— S6 trabalho para o bem, nunca fiz feitico para o mal. (p.306, L.1)

MANDINGA (s.f.) — rito de feitigaria com fins diversos, ou de complicar, de impedir o
sucesso alheio, ou de fazer o bem, em prol de beneficio proprio ou de outrem.
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Ao final do ebo, um sortilégio de mandinga, do coragdo da pomba em sangue ¢ amor, Xango
fez uma conta que era branca e vermelha, e a entregou a Archanjo... (p.155, L.14)

MANDE (s.m) — mandinga, rito de feiticaria com fins diversos, ou de complicar, de
impedir o sucesso alheio, ou de fazer o bem, em prol de beneficio proprio ou de outrem.

... Rosenda Batista dos Reis, a de Muritiba, a mandingueira, legataria dos mandés e dos feitigos.
(p.111, L.35)

JOGO (s.m.) — rito de consulta a Ifa ou Orunmila, orixé-oraculo que preside a leitura,
com os buzios, do destino do ser humano.

Depois, brincando com os buzios mas sem interroga-los como se o jogo fosse desnecessario,
falou... (p.163, L.28)

O jogo feito na manha da formatura voltou-lhe a memoria: trabalhos, viagens, penas de amor,
disseram os buzios. (p.247, L.19)

... mesmo sem querer pensei no jogo feito pela mae-de-santo no dia em que ele se formou.
(p-318, L.14)

FAZER O JOGO (exp.) — ato de consultar /fd ou Orunmila, orixa-oraculo que preside
a leitura, com os buzios, do destino do ser humano.

Maie Majé Bassan féz o jogo para saber qual o dono da Embaixada e qual o Exu a protegé-la.
(p.92,L.16)

Mas quando punham os buzios e faziam o jogo, quem de imediato respondia, antes de outro
qualquer, era o vadio Exu, senhor do movimento. (p.98, L.5)

JOGAR BUZIOS (exp.) — ato de consultar /f& ou Orunmild, orixa-oraculo que preside
a leitura, com os buzios, do destino do ser humano.

Majé Bassan jogara os buzios, trés vézes responderam: trabalho, viagens e penas de amor.
(p.-238,L.3)

4.11.2 Publicos

FESTEJAR (v.) — realizar cerimodnia festiva religiosa.

— Meu santo ninguém vai me impedir de festejar. (p.305, L.21)
— Meu santo ninguém vai me impedir de festejar. (p.306, L.19)

FESTA (s.f.) — cerimonia festiva publica do Candomblé¢, dirigida as suas divindades,
em que sdo obrigatorias as musicas e as dangas sagradas, além do compartilhar das
comidas de terreiro, oferecidas inicialmente aos santos.

... para ndo falar no berimbau de capoeira e no atabaque, instrumentos sem segrédo para quem
os manejava desde menino nas festas de rua e de terreiro. (p.86, L.15)

Excetuando na roda das feitas dessas grandes festas, em tudo mais era imprevisivel. (p.109,
L.29)
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Estendeu-se aos pés de Ojuoba na festa das quartinhas de Oxossi... (p.111, L.36)

Ali nascem as ideias, crescem em projetos e se realizam nas ruas, nas festas, nos terreiros.
(p.117,L.4)

Calouros e doutorandos iam vé-lo na Tenda dos Milagres ou na Escola de Capoeira de Mestre
Budido, dois ou trés assistiam festas de candomblé. (p.120, L.40)

Meses atras, certa noite, quando a festa no terreiro ia em meio e os orixas dangavam com seus
filhos... (p.165, L.14)

Em meio a tanto embelego, uma coisa € certa: a presenga de Zabela na festa de Ogun... (p.188,
L.14)

Chegaram ao mesmo tempo seis Oguns — era treze de junho, dia de sua festa... (p.189, L.34)

... candomblés invadidos, pais-de-santo présos, festas proibidas, presentes de Yemanja
apreendidos... (p.220, L.29)

Curva-se diante de Tadeu para lhe oferecer a festa. Ressoam os atabaques, Majé Bassan inicia a
danga e o canto de homenagem. (p.232, L.14)

... ousava o pardo Archanjo exibir inexistente orixa, Cobra, Serpente, Danh-gbi, Dan, com peji,
obrigagoes, trajes ¢ emblemas, dia de festa ¢ legido de feitas a dangar no Terreiro do Bongo.
(p-257,L.21)

Umbé oxiré fun ipakd to Ijenan, houve uma festa no Terreiro de Ijenan. (p.268, L.15)

Era festa grande, de Ogun, ¢ veio um mundao de gente ver Ogun dangar. (p.268, L.16)

... as armas embaladas para acabar com a festa de Ogun ¢ arrasar o Terreiro de Ijenan. (p.268,
L.22)

Da porta, Ogun falou para os soldados: Quem for de paz entre no Terreiro, venha dancar em
minha festa. (p.269, L.1)

... era reclamada acdo policial energética contra candomblés e afoxés, capoeiras e festas de
Yemanja. (p.273, L.22)

Nas trés primeiras casas-de-santo que invadiram foi-lhes facil a tarefa: axés pequenos, festas em
comeégo. (p.273-274, L.2)

... emudecendo orquestras, dissolvendo rodas de feitas e iads, apagando as luzes, terminando
obrigacodes ¢ festas. (p.274,L.11)

Souberam da grande festa no Terreiro de Sabaji, nas aforas da cidade. (p.274, L.22)
Ogan de sala, responsavel pela ordem da festa ¢ pelo bem-estar dos convidados... (p.274, L.29)

Reunidos no Terreiro em festa, homens pacificos e alegres orixds viram-se interrompidos e
ameacados. (p.275, L.3)

Nao gosto de candomblé
Que ¢ festa de feiticeiro
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Quando a cabeca me doi
Serei um dos primeiros. (p.303, L.22)

Varios reduziram o calendario de festas as obrigagdes imprescindiveis, realizadas as
escondidas. (p.304, L.3)

Nos dias de festa, quando os atabaques batiam no chamado dos santos... (p.304, L.7)
— Tenho de venerar meus orixas, nos dias de festa tenho de bater para eles... (p.305, L.28)

As grandes festas de antigamente no Terreiro de 11¢é Ogunja haviam-se reduzido a pequenos
grupos de feitas, velhas tias fatalistas, ¢ a uns poucos ogans. (p.306, L.31)

Na festa de Oxossi até alabés faltaram. (p.306, L.33)
Como ndo hei de fazer a festa de meu santo? (p.307, L.11)

Festa pobre de afluéncia mas rica de animagdo. Os santos desceram cedo e todos de uma vez,
num rebuligo. (p.307, L.26)

Nunca mais se parou de brigar, compadre: na rua e no Terreiro, no livro e no jornal, na tinta ¢ na
pedra, na festa e no barulho. (p.313, L.5)

... alguns homens voltavam de automovel de uma festa na Casa Branca, o Terreiro do Engenho
Velho, restaurado em sua grandeza. (p.313, L.17)

Primeiro, como ja lhe disse, gosto de dancar e de cantar, gosto de festa, antes de tudo de festa
de candomblé. (p.317, L.7)

Uma vez, ha muitos anos, o compadre Lidio e eu fomos a uma festa de Yansan num caminho
longe... (p.353, L.33)

DESCIDA DOS SANTOS (exp.) — rito de manifestacao dos santos nos iniciados na
religido.

O que era milagrosa descida dos santos reduziu-se a um estado de transe que qualquer calouro
da Faculdade analisa e expoe. (316, L.37)

DESCIDA DOS ORIXAS (exp.) — rito de manifestagio dos orixds nos iniciados na
religido.

... na hora da descida dos orixas ao som do adarrum, no choque das espadas dos Oguns em luta,
na danga de Oxumarg€... (p.189, L.8)

ORUNKO (s.f.) — cerimonia ritual onde o santo, ap6s a feitura, revela o seu nome ao
iniciatico publico.

... Ojuoba muito a ajudou a conduzir aquéle barco de iads ao porto seguro de dorunkd, dia do
nome. (p.354, L.31)

OBRIGACAO (s.f) — ceriménia de oferendas rituais em obediéncia aos preceitos da
feitura de santo.

Iam ao candomblé para o amala de Xang0, obrigacio das quartas-feiras. (p.46, L.30)
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... mde Pulquéria cumprira as primeiras obrigac¢ées do axexé de Ojuoba. (p.56, L.35)

Obés e ogans de costas, como ordena a obrigacdo, entram o caixao de Ojuoba. (p.58, L.20)
... pontual apenas em poucas ¢ determinadas obrigag¢des de candomblé... (p.109, L..26)

... € terminou daga a dancar o padé de Exu no inicio das obrigacées. (p.157, L.3)

... na Escola de Budido, nas obrigacdes de terreiro, a promessa feita em noite de cachaga...
(p.163,L.19)

— Diga-me: as diversas anotacdes sobre costumes, festas tradicionais; cerimonias fetichistas que
vocé classifica de obrigagoes, sdo realmente exatas? (p.177, L.5)

Sua vida resumira-se até entdo as folias de ternos, rodas-de-samba, afoxés e capoeira, as
obrigacées de candomblé... (p.181, L.24)

— Obrigacao de santo? Ebo? Ou o trabalho na Faculdade? (p.182, L.13)

Os doutores viraram as costas, Majé Bassan retomou as obrigacdes, a navalha, os buzios, o
adja... (p.235, 19)

... ousava o pardo Archanjo exibir inexistente orixa, Cobra, Serpente, Danh-gbi, Dan, com peji,
obrigacdes, trajes ¢ emblemas, dia de festa e legido de feitas a dangar no Terreiro do Bongo.
(p-257, L.20)

... “meu santo eu ndo abandono, ndo conte comigo em tempo de obrigacao”. (p.264, L.11)

— Foi sim. Na obrigacao ¢ na Tenda com Lidio. (p.264, L.13)

... emudecendo orquestras, dissolvendo rodas de feitas e iads, apagando as luzes, terminando
obrigacdes e festas. (p.274, L.10)

Virios reduziram o calendario de festas as obrigacdes imprescindiveis, realizadas as
escondidas. (p.304, L.3)

— Tenho de venerar meus orixas, nos dias de festa tenho de bater para €les, ¢ minha obrigacéio.
(p.305,L.29)

— Mesmo que me matem, tenho de cumprir com a obrigacao, para isso recebi o deka. (p.307,
L.14)

Quero saber ¢ como vocé€ pode conciliar seu conhecimento cientifico com as obrigacées de
candomblé. (p.315, L.34-35)

Tomo a incumbéncia. Mae Pulquéria, obriga¢ao de Ojuoba e prazer de amigo... (p.354, L.6)

BATER (v.) — realizar cerimdnias publicas no terreiro, nas quais sdo obrigatorias as
musicas e as dangas sagradas, o som da batida dos atabaques.

— Hoje ¢ dia de Xangd, tem muito terreiro batendo — a informacao merecia confianga... (p.272,
L.7)
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Nos dias de festa, quando os atabaques batiam na chamada dos santos, o povo désses terreiros
enfrentava as incursdes da policia, a prisdo, as surras. (p.304, L.7-8)

— Tenho de venerar meus orixas, nos dias de festa tenho de bater para €les, ¢ minha obrigacao.
(p.305,L.29)

Porque, se bater outra vez, vai ser a ultima. (p.306, L.17)
Ele proprio avisara ao pai-de-santo: se bater, sera pela Gltima vez. (p.307, L.5)

BATER CANDOMBLE (exp.) — realizar cerimonias publicas no terreiro, nas quais sdo
obrigatorias as musicas e as dangas sagradas, o som da batida dos atabaques.

... onde estdo batendo candomblé? (p.274, L.20)

— Ouga, animal sem inteligéncia: vou lhe soltar mas se ousar bater candomblé outra vez, atente
bem, sera a Gltima. A ultima! (p.305, L.32)

DEKA (s.m.) — ceriménia de transmissdo de poder religioso, representado por um fila
de buzios entre outros materiais, ¢ simbolo de encargo sacerdotal no Candomblé. Nessa
cerimdnia, diferentes objetos sagrados sdo dispostos numa cuia ou meia cabaga ou entao
numa bandeja em metal — geralmente coberta de pano em renda ou bordado branco — os
quais permitirdo ao novo sacerdote cultuar as divindades a que fora consagrado, bem
como abrir uma casa propria para adoracao e praticas religiosas.

— Mesmo que me matem, tenho de cumprir com a obrigagdo, para isso recebi o deka. (p.307,
L.14)

AXEXE (s.m.) — cerimonia finebre do candomblé, preliminar a missa de sétimo dia.
... mde Pulquéria cumprira as primeiras obrigagoes do axexé de Ojuoba. (p.56, L.35)

A voz do pai de santo Nezinho se ergue no canto finebre, em lingua ioruba:

“Axexé, axexeé

Omorodé.” (p.57, L.31)

O coro repete, as vozes crescem na cantiga de adeus: “Axex€, axexé.”

Uma rosa de fogo, uma rosa de cobre, de canto e de danga, Rosa de Oxala, axexé, axexé. (p.59,
L.5)

4.12 MACROCAMPO LEXICAL DOS ESPACOS SAGRADOS
4.12.1 Gerais
TERREIRO (s.m.) — local sagrado onde se celebram os cultos afro-brasileiros.

Ha entre esses eleitos do Vaticano e aquéles curingas ¢ caboclos de terreiro um trago comum:
sangues misturados. (p.19, L.11)

Ver também alguns amigos, ir ao terreiro e saudar o santo... (p.43, L.20)
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Assim, nos trinques, ia as cerimonias dos terreiros, as festas de rua, aos aniversarios,
casamentos, velorios e funerais. (p.55, L.8)

A indignagdo comegou a possui-lo e ele pds-se de pé, em pose oratéria, tdo em transe quanto os
ia0s no Terreiro de Alaketu... (p.65, L.39)

“Rainhas nas ruas da cidade, com seus tabuleiros de comidas e doces, duplamente rainhas nos
terreiros, maes e filhas de santo”, escrevera Pedro Archanjo. (p.85, L.28)

“O que sera do Carnaval de 1902, se a policia ndo providenciar para que nossas ruas nao
apresentem o aspecto désses terreiros onde o fetichismo impera com seu cortejo de ogans ¢ sua

orquestra de ganzas e pandeiros?” (p.93, L.40)

Ali nascem as ideias, crescem em projetos e se realizam nas ruas, nas festas, nos terreiros.
(p-117,L.4)

Alguns xeretas, a par do acontecido, juram perceber distante aftim de enxofre quando Dorotéia
abre a danga no terreiro. (p.157, L.5)

Meses atras, certa noite, quando a festa no terreiro ia em meio e os orixas dangavam com seus
filhos... (p.165, L.14)

... abandonou os temas de amor, seu forte, para escrever “O encontro do delegado Pedrito com
Pedro Archanjo no Terreiro de Procopio!, titulo longo e aliciante. (p.167-168, L.29)

... quando atrabiliaria autoridade invadiu o Terreiro de Procopio. (p.171, L.34)
Consta que do fundo dos terreiros os eguns responderam, lamentos de arrepio. (p.190, L.13)

Recusou subir a pequena escada do sucesso e alcancar um degrau acima do chdo onde nasceu,
chao das ladeiras, das tendas, das oficinas, dos terreiros, do povo. (p.229, L.41)

... 0S orixas presentes nos terreiros com atabaque e danca, Rosalia aberta em riso, desfolhada
no catre da mansarda. (p.230, L..34)

De madrugada, em varios terreiros de nagdes diversas, os bodes, os carneiros, os galos, os
cagados, as conquéns haviam sido sacrificados. (p.238, L.1)

Diziam ter o bedel Archanjo provado em livro pdsto a venda naqueles dias a sobrevivéncia, em
terreiros da nacao gége, do culto da serpente... (p.257, L.13)

... com peji, obriga¢des, trajes e emblemas, dia de festa e legido de feitas, a dancar no Terreiro
do Bongd. (p.257, L.21-22)

Umbé oxiré fun ipaké to Ijenan, houve uma festa no Terreiro de [jenan. (p.268, L.16)

... 0s soldados vinham vindo para acabar com a festa de Ogun e arrasar o Terreiro de Ijenan.
(p-268, L.22)

Da porta, Ogun falou para os soldados: Quem for de paz entre no Terreiro, venha dangar em
minha festa. (p.269, L..34)

. invadir terreiros, destruir pejis, surrar babalads e pais-de-santo, prender feitas e ials,
iyakekerés e iyalorixas. (p.269, L.21)
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Ouviu-se ao longe o grito de Yansan a frente dos eguns, Xang6 saiu dancando no Terreiro...
(p-269, L.28)

— Hoje ¢ dia de Xang6, tem muito Terreiro batendo —... (p.272, L.7)

Nas trés primeiras casas de santo que invadiram foi-lhes facil a tarefa: axés pequenos, terreiros
modestos, festas em comego. (p.273-274, L.2)

... 08 orixas retornavam a montanha, a floresta, ao mar, de onde haviam vindo para a danga ¢ o
canto nos terreiros. (p.274, 14)

Souberam da grande festa no Terreiro de Sabaji, nas aforas da cidade. (p.274, L.22)

Reunidos no Terreiro em festa, homens pacificos a alegres orixas viram-se interrompidos e
ameacados. (p.275, L.3)

Puseram fogo no barraco, as chamas consumiram o Terreiro de Sabaji. Para exemplo. (p.275,
L.38)

... dizia-lhe “minha filha pequena, ax¢é”, como se ela fosse filha-de-santo de Terreiro. (p.279,
L.26)

Filha, Archanjo nunca teve nenhuma, a nao ser filhas-pequenas nos terreiros de santo. (p.285,
L.20)

Alguns terreiros menores ndo puderam resistir a tanta perseguicdo, desapareceram de vez.
(p-304,L.1)

... 0 povo dessas terreiros enfrentava as incursoes da policia, a prisdo, as surras. (p.304, L.8)

— Ouga meu conselho: feche o Terreiro, jogue fora os atabaques, mande o santo a merda e eu
lhe dou um lugar na policia. (p.306, L.14)

As grandes festas de antigamente no Terreiro de 11¢é Ogunja haviam-se reduzido a pequeno
grupo de feitas, velhas tias fatalistas, e a uns poucos ogans. (p.306, L.31)

Desprezando conselhos e avisos, Procopio decidiu abrir o Terreiro por ocasido do Corpus
Christi, dia de Oxossi e saudar o orixa. (p.307, L.10)

Pedro Archanjo propds a organizacdo de uma brigada de capoeiristas para guardar o Terreiro e
enfrentar os esbirros do delegado. (p.307, L.16)

Na danga de Procopio, Oxossi dirigiu-s a porta do Terreiro, lancou seu grito de desafio. (p.307,
L.33)

Para o caso improvavel d e resisténcia, completou a caravana com Samuel Cobra Coral ¢
Zacarias da Goméia, um e outro inimigos pessoais de terreiros ¢ orixas. (p.308, L.32)

Nao o via ha muitos anos, desde que Majé Bassan proibira a entrada do renegado no Terreiro
de Xango... (p.308, L.41)

... Ojuoba percebeu com os olhos de Xangd um atimo de vacilagdo no passo do facinora ao
penetrar o recinto sagrado do Terreiro. (p.309, 20)

Os candomblés puderam reabrir as portas dos terreiros... (p.312, L.15-16)
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Nunca mais se parou de brigar, compadre: na rua ¢ no Terreiro, no livro e no jornal, na tinta ¢
na pedra, na festa e no barulho. (p.313, L.4)

... alguns homens voltavam de automodvel de uma festa na Casa Branca, o Terreiro do Engenho
Velho, restaurado em sua grandeza. (p.313, L.17)

Parece haver dois homens em vocé: o que escreve os livros e o que danga no Terreiro. (p.315,
L.39)

Nasci no candomblé, cresci com os orixas e ainda mogo assumi um alto pdsto no Terreiro.
(p-316, L.12-13)

Mas nem por isso deixo de ir ao Terreiro e de exercer as fungdes de meu posto de Ojuoba,
cumprir meu compromisso. (p.316, L.40)

O Adro de Jesus, o Terreiro de Oxala, Terreiro de Jesus. (p.317-318, L.42)

Gosta mesmo ¢ de puxar cantiga no Terreiro, pondo a bengdo em feitas e iads, sentado junto a
mae-de-santo. (p.338, L.13)

Tadeu devia andar pelos trinta e cinco anos, tinha catorze quando Dorotéia o trouxera ao
Terreiro ¢ o entregara a Archanjo. (p.340, L.18)

Nas escolas de capoeira, a discutir com Budido ¢ Valdeloir, nos pastoris, na sede do Afoxé dos
Pandegos da Africa, nos terreiros, nas madrugadas nas Sete Portas, em Agua de Meninos.
(p.353,L.21)

Vendo-o tdo pobre, mde Pulquéria, a quem ele tanto auxiliava na solugdo dos problemas do
Terreiro, lhe propos fungdo remunerada. (p.353, L..39-40)

Em todos os recantos da cidade, dos castelos aos mercados, das feiras as tendas, das oficinas aos
terreiros, discutiu e se exaltou. (p.355, L.21)

CANDOMBLE (s.m.) — local sagrado de adoragdo e de praticas religiosas afro-
brasileiras.

... Archanjo vinha buscé-lo para as cervejotas geladissimas no bar de Osmario, depois para o
amala no Candomblé da Casa Branca. (p.45, L.10)

Iam ao candomblé para o amala de Xang0, obrigagdo das quartas-feiras. (p.46, L.30)

No candomblé de Olga, filha de Loko e de Yansan, no Alaketu, reconheceu os orixas... (p.85,
L.18)

.. embora ainda tivesse participado, a pedido de mae Aninha, da diretoria dos Pandegos da
Africa, quando seu glorioso estandarte voltou a percorrer o carnaval, levantado nas méos de
Bibiano Cupim, axogun do candomblé de Gantois. (p.92, L.5-6)

A autoridade deveria proibir esses batuques e candomblés... (p.93, L.22)

— Nao foi aqui — o frade riu um riso cheio e folgazdo — Sabe onde foi? Foi no candomblé.
(p-120, L.16)
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— O senhor, padre, no candomblé? (p.120, L.19)

Vinha pelo Terreiro em dire¢do a Faculdade: um padre, um frade de convento, assistindo
candomblé... (p.120, L.29)

Quando a policia invadiu o candomblé de Procopio, Pedro Archanjo foi herdi de trés brochuras
de trovas e elogios... (p.167, L.22)

Simultdneamente com o debate sobre miscigenacdo, viu-se Archanjo envolvido na luta entre o
delegado Pedrito Gordo ¢ os candomblés. (p.171, L.30)

No entanto, a perseguicdo aos candomblés era natural corolario da pregagdo racista iniciada na
Faculdade e retomada por certos jornais. (p.171, L.37)

Sua vida resumira-se até entdo as folias de ternos, rodas de samba, afoxés, capoeira, as
obrigacoes de candomblé... (p.181, L.24)

. capoeira, candomblé, pesca de xaréu, samba de roda, afoxés, pastoris, a Procissdo dos
Navegantes, os presentes a Yemanja... (p.203, L.21)

. candomblés invadidos, pais-de-santo presos, festas proibidas, presentes de Yemanja
apreendidos, capoeiristas tratados a bainha de facdo na Chefatura de Policia. (p.220, L.28)

— Basta abrir as gazetas: s6 se vé reclamagdes contra roda de samba, capoeira, candomblé,
noticias ruins. (p.221, L.3)

Meu bom compadre, declarava Archanjo a Lidio, devo uma grande obrigagdo a €sse professor
Argolo que deseja capar negros ¢ mulatos, a €sse mesmo que agula a policia contra os
candomblés, o Monstro Argolo de Araujo. (p.221, L.27)

A primeira, longa, quase um ensaio, fora enviada a redagdo de um dos jornais mais constantes e
virulentos no ataque aos candomblés. (p.222, L..26)

Para o povaréu do Tabudo e Pelourinho, para o pastoril e a gafieira, para a cantiga e a danga,
para a capoeira ¢ o candomblé, permanecia 0 mesmo mestre Pedro cercado de estima e
respeito. (p.255, L.28)

Diziam ter o bedel Archanjo provado em livro posto a venda naqueles dias a sobrevivéncia, em
terreiros de candomblé da nacdo gége, do culto da serpente, do orixd Danh-gbi ou
simplesmente Dan. (p.257, L.14)

— E se a gente saisse por ai e acabasse com uns candomblés? — Propds Candinho Faroleiro.
(p-272,L.3-4)

Além das razoes do delegado, ideoldgicas e eruditas, Zacarias da Goméia tinha, como se V€,
motivos particulares para empenhar-se no combate sem tréguas aos candomblés. (p.272, L.14)

Nesses livros, e nos trabalhos de Nina Rodrigues e de Oscar Freire, o estudante Pedrito Gordo,
nas sobras do tempo dedicado as pensdes de mulheres, aprendera que negros e mesticos
possuem natural tendéncia ao crime agravada pelas praticas barbaras do candomblé... (p.272,
L.30)

.. era reclamada agdo policial energética contra candomblés e afoxés, capoeiras ¢ festas de
Yemanja. (p.273, L.22)
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Em folia de amigas, reinacdo de mdgas, aos cuidados de Archanjo, Lidio e frei Timéteo, fora ao
candomblé. (p.278, L.35)

Nao gosto de candomblé

Que ¢ festa de feiticeiro

Quando a cabeca me doi

Serei um dos primeiros. (p.303, L.20)

Os secretas, as vezes sob o comando do proprio Pedrito, infestavam a noite da Bahia em busca
de candomblés e batuques, o pau comia solto. (p.304, L.15-16)

Entre as vitimas de atropelos e brutalidades, nesse periodo de furia desatada, encontrava-se o
pai-de-santo Procopio Xavier de Souza, babalorixa do [1é Ogunja, um dos grandes candomblés
da Bahia. (p.305, L.4)

Galinha tem for¢a n’asa

O galo no esporao

Procopio no candomblé

Pedrito € no facdo. (p.305, L.15)

— Daqui a poucos dias vai fazer seis anos que baixo o pau no candomblé, ja acabei com quase
todos, vou acabar com o resto de uma vez. (p.306, L.9)

Por via de regra, Pedrito ndo utilizava Z¢é Alma Grande contra gente desarmada, em terefas
faceis: batidas em candomblés, rodas de samba, ranchos e batuques. (p.308, L.3)

Pela primeira vez o delegado auxiliar trouxe Z¢é Alma Grande a uma diligéncia em candomblé.
(p-308, L.29)

... 0 malvado sem alma, o terror do povo, em triste fuga perseguido por um orixa de candomblé,
pelo guerreiro Ogun todo aceso em cobras. (p.311, L.17)

Os candomblés puderam reabrir as portas dos terreiros, os afoxés voltaram as ruas... (p.312,
L.15)

Certa noite, bastante tempo apds os acontecimentos no candomblé de Procopio... (p.313, L.16)
Pergunto como ¢ possivel que vocé acredite em candomblé. (p.315, L.18)

Quero saber ¢ como vocé pode conciliar seu conhecimento cientifico com as obrigacdes de
candomblé. (p.315, L.35)

Nasci no candomblé, cresci com os orixas e ainda mdgo assumi alto posto no terreiro. (p.316,
L.11)

Primeiro, como ja lhe disse, gosto de dancar e de cantar, gosto de festa, antes de tudo de festa de
candomblé. (p.317, L.7-8)

Ainda ha pouco tempo, com o delegado Pedrito, ir a um candomblé era um perigo, o cidadao
arriscava a liberdade e até a vida. (p.317, L.12)

Se eu houvesse proclamado meu materialismo, largado de mdo o candomblé, dito que tudo
aquilo ndo passava de um brinquedo de criangas, resultado do medo primitivo, da ignorancia e
da miséria, a quem eu ajudaria? (p.317, L.22)
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Prefiro continuar a ir ao candomblé, ademais gosto de ir, adoro puxar cantiga ¢ dangar em
frente aos atabaques. (p.317, L.28)

Nesse dia tudo ja tera se misturado por completo e o que hoje é mistério e luta de gente pobre,
roda de negros ¢ mesti¢os, musica proibida, danga ilegal, candomblé, samba, capoeira, tudo
isso sera festa do povo brasileiro... (p.318, L.6)

Esse Oubitikd encontrava-se ligado aos primeiros grandes candomblés da Bahia e, negro
bonito, pusera-se numa Yaya Avila, nasceram mulatas de olhos verdes, caro primo. (p.324,
L.27)

... aceitou participar a pedido de mae Aninha quando Bibiano Cupim, axogun do candomblé do
Gantois, levantou novamente o glorioso ¢ o levou a rua... (p.337, L.41)

Nos atabaques, agogds, chocalhos e cabacas, o candomblé de feitas, iads e orixas. (p.372, L.35-
36)

CASA (s.f.) — espaco sagrado, templo afro-brasileiro, terreiro.

Por vezes diziam ser Archanjo filho de Ogun, muitos pensavam-no de Xang6, em cuja casa
tinha alto posto e titulo. (p.98, L.4)

Somente uns poucos persistiam em luta de morte: as grandes casas de tradicdo antiga, com
dezenas ¢ dezenas de feitas. (p.304, L.6)

CASA-DE-SANTO (exp.) — espago sagrado, templo afro-brasileiro, terreiro.

Até hoje narram nas casas-de-santo, nos mercados ¢ feiras, no cais do porto, nas esquinas ¢
becos da cidade, diferentes versoes, todas herodicas, do encontro de Pedrito e Archanjo... (p.171,
L.30-31)

Nas trés primeiras casas de santo que invadiram foi-lhes facil a tarefa: axés pequenos, terreiros
modestos, festas em comego. (p.273-274, L.41)

AXE (s.m.) — espaco sagrado, templo afro-brasileiro, terreiro.

Nas trés primeiras casas de santo que invadiram foi-lhes facil a tarefa: axés pequenos, terreiros
modestos, festas em comego. (p.273-274, L.1)

Ali se escondiam pais ¢ maes-de-santo perseguidos, ali foram preservadas riquezas do axé...
(p-286, L.22)

Muitos babalorixas e iyalorixas levaram axé e¢ santos para longe, expulsos do centro e¢ dos
bairros vizinhos para as rogas distantes, locais de dificil acesso. (p.303, L.25)

Até o fim da vida, Pedro Archanjo se ocupou com as mensalidades dos membros da seita, filhos
do Terreiro de Pulquéria, o foro ¢ a renda dos inquilinos ¢ moradores, levou com perfeigdo as
contas do axé... (p.354, L.18)

ROCA (s.f.) — terreiro religioso afro-brasileiro assim denominado por se localizar bem
afastado dos centros urbanos devido as antigas persegui¢des ao culto.

Encontraram-no vagando pelos matos, mais além das rocas do Cabula, ¢ sem piedade o
fuzilaram. (p.312, L.4)
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4.12.2 Especificos

ALAKETU (s.m.) — Ilé Maroia Laje Alaketu, templo de nacao keto, fundado em 1836,
localizado na Avenida Alaketu, assim denominada em homenagem ao terreiro.

A indignagdo comegou a possui-lo e ele pds-se de pé, em pose oratdria, tdo em transe quanto os
1a0s no Terreiro de Alaketu... (p.65, L.40)

No candomblé de Olga, filha de Loko e de Yansan, no Alaketu, reconheceu os orixas... (p.85,
L.19)

CASA BRANCA (exp.) — llé Axé Iya Nasso Oka, terreiro de tradicdo ioruba-nago,
fundado em 1735, localizado na Avenida Vasco da Gama, em Salvador. Foi o primeiro,
em seu género, a ser tombado como patrimdnio histdrico-cultural brasileiro (1984).

... primeiro para as cervejotas geladissimas no bar de Osmario, depois para o amalda no
Candomblé da Casa Branca. (p.45, L.10-11)

No bonde, no comego da noite de estrelas e viragdo do mar, no caminho do Rio Vermelho de
Baixo onde se ergue na colina a Casa Branca do Engenho Velho, mestre Archanjo contara do
novo livro, os olhinhos brilhando, tréfegos e maliciosos. (p.46, L.18)

Uma vez ia Rosa pela rua, em trajes de baiana, pois se destinava a Casa Branca... (p.108, L.30)

... pontual apenas em poucas e determinadas obrigacdes de candomblé, quando recebe Oxald no
barracdo da Casa Branca do Engenho Velho, onde navega o barco de Oxum. (p.109, L.27)

... alguns homens voltavam de automével de uma festa na Casa Branca, o Terreiro do Engenho
Velho, restaurado em sua grandeza. (p.313, L.17)

GANTOIS (s.m.) — Terreiro Ilé [ya Omi Axé lyamassé, de Mae Menininha, um dos
mais famosos terreiros de Candomblé do Brasil, localizado no Alto do Gantois, de
nacao keto, fundado em 1849, em Salvador (BA).

.. embora ainda tivesse participado, a pedido de mae Aninha, da diretoria dos Pandegos da
Africa, quando seu glorioso estandarte voltou a percorrer o carnaval, levantado nas méaos de
Bibiano Cupim, axogun do candomblé de Gantois. (p.92, L.6)

... aceitou participar a pedido de mde Aninha quando Bibiano Cupim, axogun do candomblé do
Gantois, levantou novamente o glorioso ¢ o levou a rua... (p.337, L.41)

OPO AFONIJA (exp.) — Terreiro 1l1é Axé Opé Afonja, de nagdo keto, fundado em 1910,
um dos mais conhecidos terreiros da Bahia, localizado na Rua Direta do Sao Gongalo,
em Salvador.

Nem as maes-de-santo mais ciosas e estritas, tia Maci, dona Menininha, Mae Senhora, do Opo
Afonja, as respeitaveis matronas, nem elas guardavam segredos para o velho... (p.45, L.23)

ILE OGUNJA (exp.) — antigo Terreiro de candomblé localizado em Salvador, no
bairro de Ogunja, assim denominado em homenagem ao sacerdote nago-keto, Procopio
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de Ogunja. Ogunja, por sua vez, ¢ uma espécie de Ogum que recebe um cao (aja) como
oferenda, por ser este o seu animal votivo.

Entre as vitimas de atropelos e brutalidades, nesse periodo de furia desatada, encontrava-se o
pai-de-santo Procopio Xavier de Souza, babalorixa de I1é Ogunja, um dos grandes candomblés
da Babhia. (p.305, L.3)

As grandes festas de antigamente no Terreiro de I1é Ogunja haviam-se reduzido a pequeno
grupo de feitas, velhas tias fatalistas, e uns poucos ogans. (p.306, L.30-31)

4.12.3 Internos
4.12.3.1 Arquitetura

PEJI (s.m.) — o altar do terreiro, constru¢do de alvenaria localizada em um quarto
sagrado e de acesso restrito, parece uma plataforma baixa, sobre a qual se encontram as
ferramentas dos santos e varias pedras (otd), cada uma identificada com uma divindade
particular que se credita esteja nelas assentadas. Junto a cada altar (assento), estdo
jarros contendo agua, flores, perfume e pratos de suas comidas sagradas.

Tia Maci dava de-comer ao santo, no peji, ao som do adja e do canto das feitas. (p.46, L.32)

“Seu encantado, meu pai, ¢ Oxolufan, Oxala velho”, disse-lhe Olga, levando-o para ver os pejis.
(p-85,L.24)

Num canto da mansarda, uma espécie de altar, mas diferente; ferramentas e emblemas de
encantados, em lugar de imagens; o peji de Exu com seu fetiche, seu ita. (p.98, L.1)

Kirsi parou ante o peji, depois apontou pela janela o navio mercante, mais além do forte. (p.98,
L.11)

No peji, sentada em sua cadeira de bragos, trono pobre, nem por isso menos temivel, Majé
Bassan lhe entregou o adja e tirou uma cantiga para o santo. (p.163, L.24)

Majé Bassan lhe deu um colar ¢ um patua, talisma retirado do peji de Xango. (p.250, L.11)
Agora, numa absoluta falta de respeito, ousava o pardo Archanjo exibir inexistente orixa, Cobra,
Serpente, Danh-gbi, Dan, com peji, obrigacdes, trajes ¢ emblemas, dia de festa e legido de

feitas... (p.257, L.20)

... invadir terreiros, destruir pejis, surrar babalads e pais-de-santo, prender feitas e iads... (p.269,
L.21)

Quando ja ndo tinham a quem espancar, divertiam-se na destruigdo dos atabaques, dos pejis, das
camarinhas. (p.274, L.6)

Os secretas ndo se reduziriam as prisdes e as surras, a devastagdo dos pejis. (p.307, L.8)

... pOs niqueis do seu bolso na cuia do orixa, no peji de Xango, na morada de Exu. (p.354, L.19)

SALA (s.f.)) — espaco sagrado do terreiro destinado a celebragdao das cerimoOnias
publicas religiosas, onde ocorrem o canto, a danga e o compartilhar dos alimentos, do
ajeum.



163

No intervalo da troca de roupa, em outra sala, serviram a comida de Ogun, régio banquete.
(p-190, L.23)

Arrumando as saias, sorrindo, devagar atravessa a sala, entre aclamagdes: odoia odoia Iya!

Em sua danga perpassa uma vida inteira e, em certo instante, vibra na sala o grito de Yansan.
(p-233, L.35)

Na sala, por fim deserta, permaneciam apenas Xang6 em sangue e danca e Manuel de Praxedes
a girar o cacete num espaco livre. (p.275, L.16)

No centro da sala, Oxossi, rei de Ketu, cacador de feras, na mao direita o arco-e-flecha, na
esquerda o erukeré. (p.307, L.30)

Contam que, nessa hora exata, Exu, de volta do horizonte, penetrou na sala. (p.309, L.25)

Z¢ de Ogun deu um salto ¢ um berro, atirou longe os sapatos, rodopiou na sala, virou orixa...
(p-309, L.36)

BARRACAO (s.m.) — recinto sagrado do terreiro, principal coémodo para a celebragio
das cerimoOnias publicas religiosas, onde ocorrem o canto, a danga € o compartilhar dos
alimentos, do ajeum.

... pontual apenas em poucas ¢ determinadas obriga¢des de candomblé, quando recebe Oxald no
barracfo da Casa Branca do Engenho Velho, onde navega o barco de Oxum. (p.109, L.27)

Yansan a quis montar ainda na porta do barracio... (p.165, L.19)

Apurando opinides e tirando os noves-fora, Dorotéia foi vista na roda das feitas, volteando no
barracao, em disputa com Rosa de Oxala na delicadeza do passo e em formosura. (p.189, L.24)

No barracio, bem poucos repararam na cena a preceder a chegada de Yansan. (p.190, L.15)
Cadé Yansan, por que ndo voltara ao barraciao? (p.191, L.1)

No barracio, para mais de dez encantados exibiam ricos trajes e participavam da danga. (p.274,
L.24)

Meio tropego de cachaca, Samuel Cobra Coral quis penetrar no barracao. (p.274, L.38)

Puseram fogo no barracio, as chamas consumiram o Terreiro de Sabaji. Para exemplo. (p.275,
L.38-39)

Correra voz que se Procopio ousasse abrir o barracao, o delegado Pedrito viria em pessoa ¢ ai
de quem estivesse presente. (p.307, L.3)

CAMARINHA (s.f.) — recinto sagrado, espécie de quarto de dormir, runco. Clausura,
quarto especial do terreiro onde os novicos sao alojados e passam a dormir no chao,
sobre esteiras (adicissas), durante o periodo de reclusdo. Nas ceriménias publicas, a
camarinha também serve como um espago para troca de trajes.

As ¢kédes conduziram os encantados para as camarinhas onde mudariam as vestimentas, apos
dangarem as cantigas rituais. (p.190, L.18-19)



164

Quando ja ndo tinham a quem espancar, divertiam-se na destrui¢cdo dos atabaques, dos pejis, das
camarinhas. (p.274, L.6-7)

MORADA DE EXU (exp.) — recinto sagrado, espécie de quarto ou pequeno cdmodo
reservado a Exu, localizado fora do barracao, distante dos demais espacos sagrados, mas
no interior do terreno do candomblé, geralmente préximo ao portdo. Na sua morada,
dispdem-se seus emblemas, suas ferramentas, e sdo colocadas oferendas: alimentos,
bebidas, objetos e dinheiro.

... pos niqueis do seu bdlso na cuia do orixa, no peji de Xangd, na morada de Exu. (p.354,
L.20)

4.12.3.2 Mobiliario

CADEIRA DE BRACOS (exp.) — espaco sagrado e simbolo do poder sociorreligioso
do terreiro, sendo a mais importante entre todas as cadeiras a do pai ou da mae-de-santo
dirigente do terreiro. A cadeira de bragos ¢ também conhecida como cadeira de mando.
Geralmente ¢ suntuosa, ampla e deve se aproximar do conceito visual de um trono.
Pode ser também reservada a Ogas, Ekedes, Obas e convidados de honra.

No peji, sentada em sua cadeira de bragos, trono pobre, nem por isso menos temivel, Majé
Bassan lhe entregou o adja e tirou uma cantiga para o santo. (p.163, L.24)

Pimpona na cadeira de bracos reservada aos convidados de honra, Zabela acompanhou as
cerimOnias com extremo interesse. (p.189, L.4)

CADEIRA ESPECIAL (exp.) — espaco sagrado e simbolo do poder sociorreligioso do
terreiro, sendo a mais importante entre todas as cadeiras a do pai ou da mae-de-santo
dirigente do terreiro. A cadeira especial ¢ também conhecida como cadeira de mando.
Geralmente ¢ suntuosa, ampla e deve se aproximar do conceito visual de um trono.
Pode ser também reservada a Ogas, Ekedes, Obas e convidados de honra.

S6 que eu estava de civil, escondido num canto ¢ o senhor numa cadeira especial, junto da
mae-de-santo. (p.120, L.17)

4.12.4 Externos

HORIZONTE (s.m.) — ¢ a linha circular que limita o campo da observagao visual
humana, e na qual o céu parece encontrar-se com a terra ou o mar. Por isso, ¢ espago
sagrado do dominio de Exu, ja que representa tanto o ponto de encontro entre o Ayé € o
Orum, quanto a possibilidade de comunicacdo e circulagdo de energias com todo o
mundo.

Contam que, nessa hora exata, Exu, de volta do horizonte, penetrou na sala. (p.309, L.25)

AGUAS (s.f.) — liquido essencial a vida, localizado em 75% do globo terrestre, sob a
forma de oceanos, mares, rios, cachoeiras, fontes, lagos, lagoas etc. As aguas
constituem um espago sagrado que, nos candomblés da nagdo nagd-keto, pertence ao
dominio de Yemanjd, a grande Mae das aguas, simbolo de fecundidade. Além de
Yemanja, também t€ém o dominio das dguas: Olocum (¢ a dona das profundezas dos
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oceanos, mae de Yemanja), Ajé Xaluga (comanda as ondas, ¢ irma cagula de Yemanja),
Oxum (dona das aguas doces em movimento, os rios € as cachoeiras), Fuad (domina as
aguas doces e paradas, os lagos e lagoas), Nand (senhora das lamas, dos pantanos).

Filha dileta de Yemanja, dona das aguas, em sua honra todos repetem a saudagdo destinada a
Mae dos encantados. (p.232, L.9)

MAR (s.m.) — espaco sagrado das aguas salgadas, onde habitam Yemanja, Olocum e
todas as ondinas.

... 08 orixas retornavam a montanha, a floresta, ao mar, de onde haviam vindo para a danga ¢ o
canto nos terreiros. (p.274, L..13)

AIOKA (s.f.) — espago sagrado, fisico e mitico, dos oceanos, onde habitam Yemanjd,
Olocum e todas as ondinas, sereias encantadas.

... dois saveiros naufragados ¢ dos sete mortos trés nunca apareceram, a navegar eternamente
em busca das costas de Aiok4, no fim do mundo. (p.160, L.11)

E a Mie, Iya, a antiga, a elementar, a primeva, recém-chegada de Aioka, sobrevoando
tempestades, calmarias naufragios, noivos mortos marinheiros... (p.232, L.18)

FLORESTA (s.f.) — espaco que corresponde a uma vasta extensdo de terreno coberto
de arvores grandes, plantas diversas e habitado por varios animais. A floresta ¢ um
espaco sagrado do dominio de Oxdssi, mas habitado por diversos orixds e caboclos.

Era um Oxossi diferente: sendo com certeza aquéle mesmo rei de Ketu e dono da floresta...
(p.18, L.10)

... 08 orixas retornavam a montanha, a floresta, ao mar, de onde haviam vindo para a danga ¢ o
canto nos terreiros. (p.274, L.13)

SELVA (s.f.) — espaco que corresponde a uma vasta extensdo de terreno coberto de
arvores grandes, plantas diversas e habitado por varios animais. A selva ¢ um espago
sagrado do dominio de Oxdssi, mas habitado por diversos orixdas e caboclos.

Procdpio prosseguiu na danga, era Oxossi, o cagador, senhor da selva, rei de Ketu. (p.309, L.23)

MATO (s.m.) — também chamado de mata, corresponde a um terreno onde crescem
arvores silvestres. O mato ¢ um espaco sagrado do dominio de Oxdssi, mas habitado por
diversos orixas e caboclos.

Ogun escutou a falagdo do homem do recado, o aviso que Oxossi lhe mandava, foi ao mato ali
pertinho, assoviou chamando duas cobras, cada qual mais comprida e perigosa. (p.268, L.25).

MONTANHA (s.f.) — espaco que corresponde a uma série de montes, serras. As
montanhas constituem um espago sagrado do dominio do orixa Oké.

... 0 orixas retornavam a montanha, a floresta, ao mar, de onde haviam vindo para a dan¢a ¢ o
canto nos terreiros. (p.274, L.12)
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CONSIDERACOES FINAIS

Tecem-se as ultimas consideragdes advindas da convergéncia das argumentacodes
construidas nas se¢des desenvolvidas, fechando, ao menos temporariamente, o ciclo de
investigacdo. Ao longo desta dissertagdo, buscou-se responder a questdo: como o 1éxico
de terreiro, a partir do vocabulério do povo-de-santo representado em uma obra literaria,
organizado e observado em campos lexicais, pode contribuir para a construgao

identitaria do povo-de-santo?

A fim de encontrar pistas para responder essa questdo: desenvolveu-se um arcabougo
investigativo; esbocou-se brevemente o percurso da linguagem oral do povo-de-santo
desde o contexto africano até as paginas amadianas; revisou-se, de maneira breve, a
relacdo de Jorge Amado com o povo-do-axé, como Obd, escritor e pesquisador; e
atentou-se para a representacdo do povo-de-santo e da sua linguagem em Tenda dos

Milagres (AMADO, 1969), obra na qual foi selecionado o corpus da pesquisa.

Apbs retomar o percurso de adentrar no universo candomblecista retratado por Amado
(1969), pdde-se apreciar, nesta dissertacdo, a aplicacdo da teoria dos campos lexicais,

proposta por Coseriu (1977), que conceituou campo léxico como

[...] um paradigma léxico que resulta da reparti¢do de um conteudo 1éxico
continuo entre diferentes unidades dadas na lingua como palavras e que se
opoem de maneira imediata umas a outras, por meio de tragos distintivos
minimos. (COSERIU, 1977, p.146).

Examinando as lexias de terreiro, organizadas em campos lexicais, foi possivel notar,
por meio desses “tragcos minimos distintivos” entre as lexias, singularidades da cultura
do povo-de-santo, retratada por Amado. Acredita-se ter possibilitado, com a elaboragao
do Ifa lexical, uma observacdo detalhada e eficaz dos macro e microcampos lexicais

referentes ao universo liturgico afro-brasileiro.

Como Rajagopalan (2004a) entende que constru¢ao da identidade da-se por meio da

linguagem, a disposi¢do das lexias de terreiro nos macro e microcampos do Ifd lexical
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permitiu o acesso a tragos identitarios do povo-de-santo, dispostos nos campos das
nacdes, dos santos, da hierarquia dos membros, das saudagdes, das insignias, do
vestuario, da cozinha-de-santo, das plantas, dos instrumentos musicais, da danca, dos

ritos, dos espacos sagrados.

As idéias de Rajagopalan e Eugénio Coseriu (1982, p.17) apresentaram consonancia,
pois, para este, a linguagem pode ser entendida como um fendmeno multifacetado que
permeia as demais manifestagdes do homem, ou seja, no processo de construcao da
identidade, o individuo lanca mao da sua capacidade de se comunicar por meio das
palavras para, a partir delas, tecer suas convicgdes, defender suas crengas e construir a
sua histdria pessoal. A construc¢do da identidade, entdo, da-se por meio da linguagem, e,

dessa forma, pode-se afirmar que ela ¢ (re)construida a todo momento.

Nesse sentido, caso a leitura de Tenda dos Milagres conduza o olhar do leitor para a
riqueza cultural afro-brasileira posta no 1éxico de terreiro, ¢ possivel (re)construir a
identidade do povo-de-santo, acentuando relevantes aspectos da sabedoria milenar, das
complexas e profundas elaboragdes do existir através de riquissima liturgia, das
incontaveis combinagdes simbolicas e da singular estética que caracterizam a cultura

candomblecista.

Acredita-se que, com os resultados desta dissertacdo, possam-se abrir novos didlogos e
respaldar futuras intervengdes na conducdo da leitura e do ensino da literatura
amadiana, de forma a lancar um olhar mais atento a construgdo da identidade
afrobrasileira via estudo lexicoldgico. Com tudo o que foi exposto, acredita-se que
desenvolver o estudo das lexias de terreiro em producdes literdrias pode vir a resultar
em ganhos socio-culturais, tais como: novas informagdes acerca das contribuicdes
africanas na lingua portuguesa; o delineamento de nuances culturais e identitarias do
povo-de-santo; a configuragdo, no campo das agcdes em politicas publicas educacionais,
de um novo caminho para valorizar a oralidade do povo-de-santo, instrumentalizar o
combate a posturas de intolerancia religiosa em sala de aula; e, certamente, o aumento

da autoestima dos adeptos das religides de matriz africana, em sua maioria, negros.

Espera-se ainda que os resultados da investigacdo provoquem reflexdes e impulsionem

outras pesquisas acerca da temadtica. Esta dissertacao, entdo, pode vir a lancgar na arena
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do debate académico a discussao em torno da inser¢ao dos estudos do 1éxico de terreiro,
da lingua-de-santo e da linguagem usual do povo-de-santo, nos curriculos dos Cursos de
Letras da Universidade do Estado da Bahia e, quicd, de outras universidades brasileiras.
Dessa forma, dar-se-ia um grande passo para a inser¢do do repertorio de codigos
linguisticos das comunidades religiosas afro-brasileiras no ambito académico, e,
conforme Luz (2000, p.161), possivelmente, o povo-de-santo estaria “conquistando
espagos institucionais, para neles fincar, recriar, e expandir, também o repertorio de

valores da tradi¢ao — a arkhé africana”.



169

REFERENCIAS

ABBADE, Celina Mércia de Souza. Um estudo lexical do primeiro manuscrito da culiniria
portuguesa medieval: o Livro de Cozinha da Infanta D. Maria. Salvador: Quarteto, 2009.

. O estudo do Iéxico. In: Diferentes perspectivas dos estudos filologicos. Salvador:
Quarteto, 2006.

. Campos lexicais no Livro de Cozinha da Infanta D. Maria. Tese de Doutorado.
Programa de P6s-Graduacao em Letras e Linguistica do Instituto de Letras da Universidade
Federal da Bahia. Salvador: UFBA, 2003.

ALKMIM, Tania; PETTER, Margarida. Palavras da Africa no Brasil de ontem e de hoje. In:
FIORIN, José Luiz; PETTER, Margarida (orgs.). Africa no Brasil: a formagao da lingua
portuguesa. Sdo Paulo: Contexto, 2008.

AMADIO, José. Ninguém conhece ninguém. José Amadio apresenta Jorge Amado. O Cruzeiro.
Rio de Janeiro: 26 de marco de 1960. In: O Cruzeiro on line. Disponivel em:
http://www.memoriaviva.com.br/ocruzeiro/26031960/260360_5.htm. Acesso em 18/12/2009.

AMADQO, Jorge. Tenda dos Milagres. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1969.

. Elogio de um chefe de seita. In: O negro no Brasil. Trabalhos apresentados no 2°
Congresso Afro-Brasileiro, 1937, Bahia. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1940. p. 325-
328.

AMANCIO, Iris Maria da Costa. Literaturas Africanas de Lingua Portuguesa: textos ¢
discursos. In: Congresso Brasileiro de Pesquisadores Negros IV. Salvador: UNEB, 2006.

ARAGAO, Maria do Socorro Silva de. A presenca africana nos falares nordestinos.
Confluéncia. N. 12, 2°/sem. 1996. p. 87-1000.

. et al. A linguagem dos cultos afro-indigenas na grande Jodo Pessoa. Jodo Pessoa:
FCJA, 1987.

ARAUIJO, Jorge de Souza. Dioniso & cia. na moqueca de dendé: desejo, revolugdo e prazer na
obra de Jorge Amado. Rio de Janeiro: Relume Dumard; Salvador, Ba: Academia de Letras da
Bahia, 2003.

ARMBRUSTER, Claudius. Representacao dos contextos afro-brasileiros na literatura e na
Etnologia. In: Travessias. Revista de Ciéncias Sociais e Humanas em Lingua Portuguesa 6-7 /
FAPERJ. Rio de Janeiro: 2008, p. 227-240.

. Religides africanas nas obras de Hubert Fichte, Pierre Verger e Jorge Amado. In: I
Kulturforum. CCBA — Centro Cultural Brasil-Alemanha. Recife, Pernambuco: 21 de janeiro de

2005.

BA, Amadou Hampaté. A palavra, memoria viva na Africa. O Correio da Unesco, Rio de



170

Janeiro: Fundacao Gettlio Vargas, ano 07, n° 10, 1979.
BAKHTIN, M. Estética da criaciao verbal. Sao Paulo: Martins Fontes, 1997 [1929].

BARCELLOS, Mario C. Os orixas e o segredo da vida: l6gica, mitologia, ecologia. 4. ed. Rio
de Janeiro: Pallas, 2002 [1992].

BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil: contribui¢des de uma sociologia das
interpretacdes de civilizagdes. Sdo Paulo: Pioneira, USP, 1971.

BECHARA, Evanildo. Estudo estrutural do Iéxico: a lexematica. In: Moderna gramatica
portuguesa. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2009.

BIDERMAN, M. T. Dicionario didatico de portugués. Sio Paulo: Atica, 1998.
BOSI, Alfredo. Dialética da colonizacio. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1992.
BRAGA, Julio. A cadeira de oga e outros ensaios. Rio de Janeiro: Pallas, 1999.

. Na gamela do feitico: repressao e resisténcia nos candomblés da Bahia. Salvador:
EDUFBA, 1995.

BRASIL. MEC/SECAD. Educacio anti-racista: caminhos abertos pela Lei Federal n°
10.639/03. Brasilia, Secretaria de Educagao Continuada, Alfabetizagao ¢ diversidade — SECAD.
MEC/BID/UNESCO, 2005, p.21-37.

BRASIL. MEC/SEPPIR. Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relacdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Brasilia:
MEC/SEPPIR, 2005.

CACCIATORE, Olga Gudolle. Dicionario de cultos afro-brasileiros. Rio de Janeiro:
Forense/Universitaria, Instituto Estadual do Livro, 1935.

CADERNOS NEGROS. Sao Paulo: Ed. dos Autores/Quilombhoje/Anita Garibaldi, 1978-1996.

CANCLINI, Nestor Garcia. Consumidores e cidadaos: conflitos multiculturais da
globalizacdo. 5. ed. Rio de Janeiro: UFRJ, 2005.

CARNEIRO, Edison. Candomblés da Bahia. Salvador: Secretaria de Educacao e Saude, 1948
[1942]. (Publicacdao do Museu do Estado da Bahia, 8).

. Religioes negras e negros bantos: notas de etnografia religiosa e de folclore. 2. Ed.
Rio de Janeiro: Civilizag¢do Brasileira, 1981.

CASHMORE, Ellis. Dicionario de relacées étnicas e raciais. Tradug¢ao: Dinah Kleve. Sao
Paulo: Summus, 2000.

CASTRO, Yeda Pessoa de. O portugués do Brasil, uma intromisséo nessa historia. In:
GALVES, Charlotte; GARMES, Helder; RIBEIRO, Fernando R. (orgs.). Africa-Brasil:
caminhos da lingua portuguesa. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2009, p. 175-183.



171

CASTRO, Yeda Pessoa de. As vozes do saber. In: Revista do Instituto Geografico e Historico
da Bahia. v.103 (jan-dez) 2008. Salvador: IGHB, 2008.

. Falares africanos na Bahia: um vocabulario afro-brasileiro. Rio de Janeiro: Topbooks,
2005 [2001].

. Antropologia e lingiiistica nos estudos afro-brasileiros. In: Afro-Asia, v.12. Salvador:
UFBA, 1976, p. 214.

. A influéncia das linguas africanas no portugués do Brasil. Disponivel em
www.smec.salvador.ba.gov.br/documentos/linguas.africanas.pdf Acesso: 16/12/2008.

COSERIU, Eugenio. El estudio funcional del vocabulario. (Compendio de lexematica). Trad. de
Marcos Martinez Hernandez, rev. por el autor. In: Gramatica, semantica, universales estudios
de la lingiiistica funcional. 2 ed. ver. Madrid: Gredos, 1987. p. 206-38.

. Hacia uma tipologia de los campos Iéxicos. In: Principios de semantica estructural.
Vers. esp. de Marcos Martinez Hernandez, rev. por el autor. Madrid: Gredos, 1977. p. 210-42.

. O homem e a sua linguagem. Rio de Janeiro, Sao Paulo:
Presenca/Edusp, 1982.

COSTA, J. H. da; AIYEMI, K. A. No¢des de yoruba. Sao Paulo: TEMA — Centro de
Divulgagao Cultural / Nucleo de Cultura Africana, 1978.

COSTA, Paloma Jorge Amado. A comida baiana de Jorge Amado ou O livro de cozinha de
Pedro Archanjo com merendas de Dona Flor. Sao Paulo: Maltese, 1994.

CUNHA, Carolina. Caminhos de Exu. Sao Paulo: Edi¢oes SM, 2005.
DUBOIS, Jean et alii. Dicionario de Lingiiistica. Sao Paulo: Cultrix, 1973.

FANON, Franz. O negro ¢ a linguagem. In: FANON, Franz. Pele negra, mascaras brancas.
Tradugdo de Renato da Silveira. Salvador: Edufba, 2008 [1952].

FIORIN, José Luiz. Politica lingiiistica no Brasil. Gragoata (UFF, Rio de Janeiro), v. 9, 2000,
2° sem. p. 221-31.

FONSECA JR., Eduardo. Dicionario yoruba (nago) — portugués. Rio de Janeiro: Sociedade
Yorubana Teolédgica de Cultura Afro-Brasileira, 1983.

GEERTZ, Clifford. A interpretacio das culturas. Rio de Janeiro: Zahar, 1989.

GOLDSTEIN, Ilana Seltzer. O Brasil best seller de Jorge Amado. literatura e identidade
nacional. Sdo Paulo: SENAC, 2003.

. Uma leitura antropolégica de Jorge Amado. dinamicas e representagoes da
identidade nacional. Disponivel em www.redalyc.com Acesso: 20/12/2008.



172

GONCALVES, Angela Jungmann. Lexicologia e ensino do léxico. Brasilia: Thesaurus Editora,
s/d.

HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2002.

HOBSBAWM, Eric; RANGER, Terence. A invencao das tradi¢oes. Rio de Janciro: Paz e
Terra, 2006.

HOUAISS, Antonio. O portugués no Brasil: pequena enciclopédia da cultura brasileira. Rio de
Janeiro: UNIBRADE, 1985.

JOAQUIM, Maria Salete. O papel da lideranca religiosa feminina na construc¢ao da
identidade negra. Rio de Janeiro: Pallas; Sao Paulo: EDUC, 2001.

KI-ZERBO, Joseph. Histéria da Africa negra. Viseu: Publicagdes Europa-América, s/d.

LAUAND, Jean. Algumas etimologias de Isidoro de Sevilha. Videtur, Porto, n°25, p.48-49,
2004.

LANDES, Ruth. A cidade das mulheres. Traducao de Maria Lucia do Eirado Silva. Revisao e
notas de Edison Carneiro. 2. ed. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 2002 [1947].

LAW, Robin. Etnias de africanos na didspora: novas consideracdes sobre os significados do
termo ‘mina’. History in Africa (University of Stirling, Escocia), v. 32, 2005, p. 247-267.

LEITE, Gildeci de Oliveira. Jorge Amado: da ancestralidade a representacdo dos orixas.
Salvador: Quarteto, 2008.

LIGIERO, José Luiz. Inicia¢io a0 Candomblé. Rio de Janeiro: Record, 1993.

LIMA, Vivaldo da Costa. Nagdes de Candomblé. In: Anais do encontro de nac¢oes de
candomblé. Salvador: CEAO/Ianama, 1984.

. A familia de santo dos candomblés jeje-nagos da Bahia: um estudo de relagdes
grupais. Dissertacdao (Mestrado). P6s Graduagao em Ciéncias Humanas da UFBA, Salvador,
1977.

. O conceito de “nag¢io” nos candomblés da Bahia. Afro-Asia, Salvador: Centro de
Estudos Afro-Orientais da UFBA, n.12, p. 65-90, jun., 1976.

. Os obas de Xangd. Afro-Asia, Salvador: Centro de Estudos Afro-Orientais da UFBA,
n.2-3, p. 5-36, jun./dez., 1966.
LODY, Raul. Dicionario de arte sacra e técnicas afro-brasileiras. Rio de Janeiro: Pallas,

2003.

. Prefacio. In: BRAGA, Julio. A cadeira de oga e outros ensaios. Rio de Janeiro: Pallas,
1999.



173

LODY, Raul. Santo também come. 2. ed. Rio de Janeiro: Pallas, 1998.
. Samba de caboclo. Rio de Janeiro: CDFB, 1997.

. O povo do santo. religido, historia e cultura dos orixas, voduns, inquices e
caboclos.Rio de Janeiro: Pallas, 1995.

LOPES, Nei. Novo dicionario banto do Brasil: contendo mais de 250 propostas etimoldgicas
acolhidas pelo Dicionario Houaiss. Rio de Janeiro: Pallas, 2003.

LUHNING, Angela. Ewé: as plantas brasileiras e seus parentes africanos. Faces da tradi¢iio
afro-brasileira: religiosidade, sincretismo, anti-sincretismo, reafricanizagao, praticas
terapéuticas, etnobotanica e comida. 2. ed. Rio de Janeiro: Pallas; Salvador: CEAQ, 2006, p.
303-17.

LUZ, Marco Aurélio. Ipori e Eleda: a propdsito da polémica sobre o Dique do Toror6. In:
. Cultura negra em tempos pos-modernos. Salvador: EDUFBA, 2002.

LUZ, Narcimaria C. do P. Abebe: a criacdo de novos valores na Educagdo. Salvador: SECNEB,
2000. (Colegao Communitates Mundi).

LYONS, John. Seméantica. Lisboa: Presen¢a/ Sdo Paulo: Martins Fontes, 1980.

MAPA DOS PAISES AFRICANOS ONDE SE FALAM LINGUAS KWA. Yeda Pessoa de
Castro. Museu da Lingua Portuguesa. Sao Paulo: 2005. Mapa col. 80X50cm. Escala
1:5.000.000. Proje¢@o Policromica Digitalizada.

MAPA LINGUISTICO DA AFRICA. Disponivel em:
http://www.google.com.br/imgres?imgurl=http://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thu
mb/c/c4/African_language families en.svg/220px-African language families en.svg.png
Acesso em: 20 de dezembro de 2009.

MARQUES FILHO, Antonio Gabriel. Da senzala a unidade racial: uma abordagem da
realidade racial no Brasil. Mogi Mirim, SP: Planeta Azul, 1996.

MARTINS, Suzana. A dan¢a de Yemanja Ogunté: sob a perspectiva estética do corpo.
Salvador: EGBA, 2008.

MATTOS, Wilson Roberto de. In: MATTOS, Wilson Roberto de. (org.). Afrouneb: acdes
afirmativas, igualdade racial e compromisso social na constru¢do de uma nova cultura
universitaria. Salvador: EDUNEB, 2008.

MENDONCA, Renato. A influéncia africana no portugués do Brasil. 4. ed. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 1973 [1935].

MILLER, Joseph C. A Economia Politica do Trafico Angolano de Escravos no Século XVIII.
In: PANTOJA, Selma & SARAIVA, José Flavio Sombra (orgs.). Angola e Brasil nas rotas do
Atlantico Sul. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1999.

OLIVEIRA, Altair Bento de. Cantando para os orixas. 3. ed. Rio de Janeiro: Pallas, 2002
[1992].



174

OLIVEIRA, Ana Maria P. P. de; ISQUERDO, Aparecida Negri (org.). As ciéncias do léxico:
lexicologia, lexicografia, terminologia. 2. ed. Campo Grande: UFMS, 2001.

ONIDAJO, Omiran. A leitura da sorte na umbanda e no candomblé. Rio de Janeiro: Pallas,
2007.

PARES, Luis Nicolau. A formagio do candomblé: historia e ritual da nagdo jeje na Bahia.
Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2007.

PETTER, Margarida M. T. O continuum afro-brasileiro do portugués. In: GALVES, Charlotte;
GARMES, Helder; RIBEIRO, Fernando R. (orgs.). Africa-Brasil: caminhos da lingua
portuguesa. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2009, p.159-173.

PIETROFORTE, Antonio Vicente S.; LOPES, Iva Carlos. A semantica lexical. In: FIORIN,
José Luiz. Introducao a lingiiistica II: principios de analise. 3. ed. Sdo Paulo: Contexto, 2004.
p. 111-35.

PORTUGAL, Fernandes. Yoruba: a lingua dos orixas. 5. ed. Rio de Janeiro: Pallas, 1998
[1985].

PORTUGAL FILHO, Fernandez. Guia pratico da lingua yoruba: em quatro idiomas,
portugués, espanhol, inglés e yoruba. Sdo Paulo: Madras, 2002.

PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos orixas. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001a.

. (org.). Encantaria brasileira: o livro dos mestres, caboclos e encantados. Rio de
Janeiro: Pallas, 2001b.

PRETI, Dino. Variagao lexical e prestigio social das palavras. In: PRETI, Dino (org.). Léxico
na lingua oral e na escrita. Sao Paulo: Humanitas/FFLCH/USP, 2003. p. 47-67.

PRIORE, Mary Del; VENANCIO, Renato Pinto (orgs.). Ancestrais: uma introdugio a historia
da Africa Atlantica.Rio de Janeiro: Elsevier, 2004.

RAILLARD, Alice. Conversando com Jorge Amado. Traducao de Annie Dymetman. Rio de
Janeiro: Record, 1990.

RAJAGOPALAN, Kanavillil. O conceito de identidade em Lingiiistica: ¢ chegada a hora de
uma reconsideracao radical. In: BRITO, Regina Helena Pires e MARTINS, ML. Consideragdes
em torno da relagdo entre lingua e pertenga identitaria no contexto luséfono. Anuario
Internacional de Comunicacido Lusoéfona. Sao Paulo/Lisboa. Lusucom, 2004a.

. Linguas nacionais como bandeiras patrioticas, ou a lingiiistica que nos deixou na mao.
In: .; SILVA, Fébio Lopes da.(orgs.). A lingiiistica que nos faz falhar: investigacao
critica. Sdo Paulo, SP: Parabola, 2004b.

. Resposta aos meus debatedores. In: .3 SILVA, Féabio Lopes da.(orgs.). A
lingiiistica que nos faz falhar: investigacao critica. Sdo Paulo, SP: Parabola, 2004c.




175

REIS, Gléria L. de S. Moura. A for¢a dos tambores: a festa nos quilombos contemporaneos. In:
SCHWARCYZ, Lilia Moritz; REIS, Gléria L. de S. Moura. Negras imagens: ensaio sobre cultura
e escraviddo no Brasil. Sdo Paulo: Edusp / Estagcdo Ciéncia, 1996.

REIS, Joao José. Rebeliao escrava no Brasil: a historia do levante dos malés em 1835. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 2003.

RIBEIRO, Esmeralda; BARBOSA, Marcio (orgs.). Cadernos Negros, trés décadas: ensaios,
poemas, contos. Sdo Paulo: Quilombhoje: Secretaria Especial de Politicas de Promogao de
Igualdade Racial, 2008.

RISERIO, Antonio. Oriki orixa. Ilustragdes de Carybé. Sdo Paulo: Perspectiva, 1996.

RODRIGUES, Raimundo Nina. O animismo fetichista dos negros bahianos. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 1935 [1900].

ROUSSEAU, Jean-Jacques. Ensaio sobre a origem das linguas. Campinas, SP: Editora da
UNICAMP, 2008.

SANTANA, Marcos. Mae Aninha de Afonja: um mito afro-baiano. Salvador: EGBA, 2006.

SANTOS, Acacio Sidinei Almeida. Curso de Formacio Avanc¢ada em Estudos Africanos.
Salvador, Ba: Centro de Estudos dos Povos Afro-Indio-Americanos da Universidade do Estado
da Bahia, 15 e 16 de dezembro de 2009.

SANTOS, Maria Stella de Azevedo. Meu tempo €é agora. Sao Paulo: Oduduwa, 1993.

SAUSSURE, Ferdinand. Curso de Lingiiistica Geral. Trad. de Antonio Chelini et al. Sao
Paulo: Cultrix/EDUSP, 1970.

SCHWARCYZ, Lilia M. O espetaculo das racas: cientistas, instituicdes e questao racial no
Brasil — 1870-1930. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001[1993].

SERRA, Ordep. A etnobotanica do candomblé nag6 da Bahia: cosmologia e estrutura basica do
arranjo taxionémico. O modelo da liturgia. In: CAROSO, Carlos; BACELAR, Jéferson (orgs.).
Faces da tradicao afro-brasileira: religiosidade, sincretismo, anti-sincretismo, reafricanizagao,
praticas terapéuticas, etnobotanica e comida. 2. ed. Rio de Janeiro: Pallas; Salvador, Ba: CEAO,
2006 [1999].

SILVA, Maria Emilia B. Estudos lexicologicos: pressupostos e procedimentos. Investigacoes:
Lingiiistica e Teoria Literaria, Recife, v.7, p. 221-30, 1997.

SIQUEIRA, Maria de Lourdes. Ago Agé Lonan: mitos, ritos e organiza¢do em terreiros de
Candomblé da Bahia. Belo Horizonte: Mazza Edigoes, 1998.

SODRE, Muniz. O terreiro e a cidade: a forma social do negro. Petropolis, RJ: Vozes, 1988.
SOUSA JUNIOR, Vilson Caetano de. A cozinha e os truques: usos e abusos das mulheres de

saia e do povo do azeite. In: CAROSO, Carlos; BACELAR, Jeferson (Orgs.). Faces da
tradicao afro-brasileira: religiosidade, sincretismo, anti-sincretismo, reafricanizacao, praticas



176

terapéuticas, etnobotanica e comida. 2. ed. Rio de Janeiro: Pallas; Salvador: CEAQO, 2006
[1999], p. 327-46.

SOUSA JUNIOR, Vilson Caetano de. Nagd: a nagdo de ancestrais itinerantes. Salvador: Editora
FIB, 2005.

. Orixas, santos e festas: encontros e desencontros do sincretismo afro-catélico na
cidade de Salvador. Salvador: EA.UNEB, 2003.

STEPHENS, Susan A. Seeing Doublé — intercultural poetics in Ptolomaic Alexandria.
Berkeley: UCP, 2003.

THOMPSON, Robert Farris. African art and motion: icon and act. Los Angeles: University of
California, 1974.

ULLMANN, Stephen. Seméantica: uma introducao a ciéncia do significado. Lisboa: Fundagao
Calouste Gulbenkian, 1977.

VERGER, Pierre. Dieux d’Afrique. Culte dés Orishas et Vodouns a I’ancienne cote dés
esclaves em Afrique et a Bahia, la baie de Tous les Saints du Brésil. Paris: Paul Hartmans,
Editeur, 1954.

VIANNA, Hildegardes. Breve noticia sobre a cozinha baiana. In: Antologia da alimentacio no
Brasil. Coord. Luis da Camara Cascudo. Rio de Janeiro: Livros Técnicos e Cientificos, 1997.

VIANNA FILHO, Luis. O negro na Bahia. 3. ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1988.

VILELA, Mario. Ensino da lingua portuguesa: Iéxico, dicionario, gramatica. Coimbra,
Portugal: Almedina, 1995.

. Notas prévias. In: Estudos de lexicologia do portugués. Coimbra, Portugal: Almedina,
1994.

VOGEL, Arno; MELLO, Marco Ant6nio da S.; BARROS, José Flavio P. de. Galinha
d’Angola: iniciacao e identidade na cultura afro. 3. ed. Rio de Janeiro: Pallas, 2001 [1993].

YAl Olabiyi Babalola. Aspectos particulares da influéncia de culturas nigerianas no Brasil em
literatura, folclore e linguagem. In: PORTUGAL, Fernandes. Yoruba: a lingua dos orixas. 5. ed.
Rio de Janeiro: Pallas, 1998 [1985].



177

APENDICES



178

APENDICE A — INCIDENCIA DAS LEXIAS DE TERREIRO POR PAGINA

A

A BENCAO — (p.233, p.255, p.255, p.278, p.278, p.278, p.338, p.361, p.365) = 9 registros
ABARA - (p.46, p.191, p.237) = 3 registros

ABEBE — (p.18) = 1 registro

ACACA — (p.259) = 1 registro

ACARAJE — (p.46, p.139, p.147, p.191, p.237) = 5 registros
ADARRUM - (p.189) = 1 registro

ADE — (p.18) = 1 registro

ADJA — (p.46, p.163, p.235, p.235) = 4 registros

AGOGO - (p.15, p.19, p.273) = 3 registros

AGRIAO — (p.115) = 1 registro

AGUAS — (p.232) = 1 registro

AIOKA — (p.160, p.232) = 2 registros

ALABE — (p.306, p.307) = 2 registros

ALAKETU — (p.65, p.85) = 2 registros

ALFANGE — (p.166) = 1 registro

ALFAZEMA - (p.119) =1 registro

ALUA — (p.258) = 1 registro

ALUMA — (p.19) = 1 registro

AMALA — (p.45, p.46, p.46, p.51) = 4 registros

ANAGUA — (p.108, p.112, p.259) = 3 registros

ANGOLA - (p.19, p.93) = 2 registros

ARCO DE OXOSSI - (p.18) = 1 registro

ARCO E FLECHA - (p.18, p.307) = 2 registros

ARMAS — (p.190) = 1 registro

ASSENTAR — (p.267) = 1 registro

ATABAQUES — (p.15; p.18, p.58, p.86, p.165, p.190, p.230, p.231, p.231, p.232, p.237, p.273,
p.274, p.304, p.305, p.306, p.317, p.372) = 18 registros

AXE — (dedicatéria, p.9, p.92, p.155, p.274, p.279, p.286, p.303, p.354) = 9 registros
AXEXE — (p.56, p.57, p.57, p.57, p.57, p.59, p.59) = 7 registros
AXOGUN - (p.92, p.337) = 2 registros

AZEITE AMARELO - (p.148) = 1 registro

B

BABALAO - (dedicatoéria, p.9, p.117, p.251, p.269) = 5 registros

BABALORIXA — (p.18, p.303, p.305, p.305, p.307) = 5 registros

BALANGANDAS — (p.19, p.108) = 2 registros

BANHO DE FOLHAS - (p.154, p.155) = 2 registros

BARCO - (p.56, p.109) = 2 registros

BARCO DAS IAOS — (p.157, p.235, p.354) = 3 registros

BARRACAO — (p.109, p.165, p.189, p.190, p.190, p.191, p.274, p.274, p.275, p.307) = 10
registros



179

BASTAO DE OBA — (p.154) = 1 registro

BATA — (p.108, p112, p.191, p.259) = 4 registros
BATER — (p.272, p.304, p.305, p.306, p.307) = 5 registros
BATER CANDOMBLE - (p.274, p.305) = 2 registros
BATUQUE — (p.93, p.93, p.231) = 3 registros
BEIJAR A MAO - (p.316) = 1 registro

BEZERRO — (p.335) = 1 registro

BODE — (p.238, p.335) = 2 registros

BOLO DE PUBA — (p.95) = 1 registro

BORI — (p.235) = 1 registro

BRUXARIA — (p.86) = 1 registro

BUZIO — (p.163, p.235, p.247) = 3 registros

CA O CABIECI! — (p.304, p.304) = 2 registros

CABACA — (p.15, p.372) = 2 registros

CABOCLO - (p.17, p.17, p.19, p.77, p.77) = 5 registros
CACHACA — (p.19, p.46, p.98, p.258, p.337) = 5 registros
CADEIRA DE BRACOS — (p.163, p.189) = 2 registros
CADEIRA ESPECIAL — (p.120) = 1 registro

CAFE — (p.55) = 1 registro

CAGADO - (p.238) = 1 registro

CAMARINHA - (p.190, p.274) = 2 registros

CANDOMBLE — (p.45, p.46, p.85, p.92, p.93, p.120, p.120, p.120, p.167, p.171, p.171, p.181,
p-203, p.220, p.221, p.221, p.222, p.255, p.257, p.272, p.272, p.272, p.273, p.278, p.303, p.304,
p-305, p.305, p.306, p.308, p.308, p.311, p.312, p.313, p.315, p.315, p.316, p.317, p.317, p.317,
p-318, p.324, p.337, p.372) = 44 registros

CANTAR — (p.304, p.304, p.315, p.317) = 4 registros

CANTICO SAGRADO — (p.57) = 1 registro

CANTIGA — (p.43, p.57, p.58, p.231, p.303, p.308) = 6 registros
CANTIGA DE FUNDAMENTO — (p.117) = 1 registro
CANTIGA RITUAL — (p.190) = 1 registro

CANTO — (p.58, p.58, p.59, p.93, p.274) = 5 registros

CANTO DAS FEITAS — (p.46) = 1 registro

CANTO DE HOMENAGEM — (p.232) = 1 registro

CANTO RITUAL — (p.232) = 1 registro

CAPIM-SANTO — (p.19) = 1 registro

CAPIM BARBA-DE-BODE — (p.19) = 1 registro

CAPINS — (p.19) = 1 registro

CARNEIRO - (p.238) = 1 registro

CARURU - (p.85, p.237, p.254, p.254, p.258, p.259) = 6 registros
CASA — (p.98, p.304) = 2 registros

CASA BRANCA — (p.45, p.46, p.108, p.109, p.313) = 5 registros
CASA-DE-SANTO - (p.171, p.273) = 2 registros
CASCA-DE-ARVORE — (p.115) = 1 registro

CASCA-DE-PAU — (p.19) = 1 registro



180

CAVALO - (p.274, p.275) = 1 registro

CERVEJA — (p.258, 148, p.259) = 3 registros

CHAPEU DE COURO - (p.19) = 1 registro

CHIFRE DE CARNEIRO - (p.92) = 1 registro
CHOCALHO - (p.372) = 1 registro

COBRA - (p.257, p.268, p.269, p.269, p.269, p.269, p.269, p.269, p.309) = 9 registros
COBRA DE OXUMARE — (p.18) = 1 registro

COCADA — (p.85, p.191) = 1 registro

COCO — (p.73, p.237, p.337) = 3 registros

COLARES — (p.19, p.85, p.108, p.188, p.192) = 5 registros
COMIDA — (p. 85, 237) = 2 registros

COMIDA DE AZEITE — (p.258, p.313) = 2 registros
COMIDA DE DENDE — (p.190) = 1 registro

COMIDA DE OGUN - (p.190) = 1 registro
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DESCIDA DOS ORIXAS — (p.189) = 1 registro
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DOCES — (p.73, p.85) = 2 registros
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EFO — (p.85, p.237) = 2 registros
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EKEDE — (p.190) = 1 registro
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EPARREI! — (p.166) = 1 registro
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= 14 registros
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FAZER SANTO - (p.157, p.354) = 2 registros
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12 registros
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FIGA — (p.19, p.19) = 2 registros

FILHA — (p.110, p.157, p.232, p.234) = 4 registros
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JOGAR OS BUZIOS — (p.238) = 1 registro
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MOQUECA — (p.43, p.72, p.85, p.237, p.259) = 5 registros

MORADA DE EXU - (p.354) = 1 registro

MUCURUMIM — (p.111) =1 registro
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NACAO — (p.19, p.93, p.111, p.124, p.238, p.257) = 6 registros
NAGO — (p.19, p.186) = 2 registros

NANAN BUROKO - (p.307) = 1 registro

NAVALHA - (p.235, p.235, p.354) = 3 registros

OBA — (p.57, p.57, p.58) = 3 registros

OBA ARE - (p.85) = 1 registro

OBI - (p.19) = 1 registro

OBRIGACAO - (p.46, p.56, p.58, p.109, p.157, p.177, p.181, p.182, p.163, p.235, p.257,
p.264, p.264, p.274, p.304, p.305, p.307, p.315, p.354) = 19 registros

ODOIA! — (p.232, p.232, p.232, p.232) = 4 registros

OGAN - (p.56, p.57, p.58, p.93, p.165, p.305, p.306) = 7 registros

OGAN DE SALA — (p.274) = 1 registro

OGUN - (p.98, p.98, p.188, p.189, p.189, p.190, p.190, p.190, p.268, p.268, p.268, p.268,
p-268, p.268, p.269, p.269, p.269, p.269, p.269, p.269, p.269, p.269, p.308, p.309, p.309, p.309,
p-309, p.309, p.309, p.310, p.311, p.311, p.313, p.372) = 34 registros

OGUNHE! — (p.189, p.309, p.309) = 3 registros

OJUOBA - (p.39, p.45, p.45, p.47, p.47, p.48, p.48, p.48, p.50, p.50, p.56, p.57, p.57, p.58,
p-58, p.95, p.98, p.111, p.117, p.117, p.155, p.163, 165, p.166, p.171, p.186, p.187, p.215,
p-229, p.230, p.233, p.238.p.255, p.268, p.268, p.278, p.306-307, p.307, p.307, p.309, p.309,
p-309, p.309, p.316, p.316, p.316, p.324, p.327, p.328, p.338, p.345, p.354, p.354, p.354, p.355,
p-373, p.374) = 57 registros

OKE, ARO! — (p.307, p.307) = 2 registros

OMOLU - (p.18, p.189, p.226) = 3 registros

OMORODE - (p.57) = 1 registro

OPO AFONJA — (p.45) = 1 registro

ORA YEYEO! — (p.234) = 1 registro

ORDENAR A DANCA - (p.307) = 1 registro

ORIXA — (p.17, p.18, p.19, p.45, p.55, p.57, p.85, p.117, p.165, p.189, p.190, p.190, p.230,
p-231, p.233, p.257, p.257, p.274, p.275, p.303, p.304, p.305, p.306, p.308, p.309, p.310, p.311,
p.311, p.316, p.316, p.317, p.318, p.337, p.372, p.373) = 35 registros

OROBO — (p.19) = 1 registro

ORQUESTRA - (p.274, p.307) = 2 registros

ORUNKO - (p.354) = 1 registro

OSSAIN — (p.154, p.155, p.189) = 3 registros

OXALA — (p.18, p.19, p.22, p.43, p.59, p.77, p.85, p.85, p.90, p.93, p.100, p.108, p.108, p.109,
p-112, p.112, p.113, p.157, p.160, p.187, p.189, p.189, p.196, p.232, p.233, p.258, p.259, p.259,
p-263, p.264, p.266, p.266, p.267, p.267, p.285, p.287, p.307, p.312, p.317, p.327, p.335, p.360,
p.360, p.360, p.361, p.362, p.371) = 47 registros

OXOLUFAN — (p.85, p.108, p.108, p.189) = 4 registros

OXE — (p.17) = 1 registro

OXOSSI - (p.18, p.18, p.18, p.18, p.18, p.19, p.85, p.111, p.165, p.189, p.189, p.190, p.268,
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p.275, p.305, p.305, p.306, p.307, p.307, p.307, p.307, p.309, p.309, p.309) = 24 registros
OXUN — (p.17, p.18, p.109, p.234) = 4 registros
OXUMARE - (p.156, p.189, p.189, p.307) = 4 registros

PADE — (p.157) = 1 registro

PAI - (p.47, p.50, p.255, p.278, p.278, p.278, p.278, p.286, p.338, p.355, p.361, p.365) = 12
registros

PAI DE SANTO — (p.57, p.117, p.220, p.269, p.303, p.305, p.307, p.307, p.308) = 9 registros
PAI-PEQUENO — (p.365) = 1 registro

PALMAS — (p.165) = 1 registro

PASSO — (p.58, p.58, p.189, p.232) = 4 registros

PASSO DE DANCA — (p.43, p.57, p.235) = 3 registros

PATUA — (p.250) = 1 registro

PAXORO — (p.18, p.85, p.125) = 3 registros

PAU-DE-RESPOSTA — (p.115) = 1 registro

PE-DE-MOLEQUE — (p.191) = 1 registro

PEDIR (A) BENCAO — (p.92, p.165) = 2 registros

PEIXE FRITO NO AZEITE AMARELO — (p.148) = 1 registro

PEJI — (p.46, p.85, p.98, p.98, p.163, p.250, p.257, p.269, p.274, p.307, p.354) = 11 registros
PIMENTA — (p.73, p.154, p.155, p.237, p.337) = 5 registros

PITANGA — (p.154, p.155) = 2 registros

PLANTAS — (p.19, p.154) = 2 registros

POMBA - (p.155, p.155, p.155) = 3 registros

POR A BENCAO — (p.279, p.338) = 2 registros

POR DE JOELHOS - (p.365) = 1 registro

POR OS BUZIOS — (p.98) = 1 registro

POVO DOS TERREIROS — (p.56, p.117) = 2 registros

PRESENTE — (p.117, p.203, p.220) = 3 registros

PULSEIRAS — (p.19, p.108, p.188) = 3 registros

PUXAR CANTIGA - (p.235, p.307, p.338) = 3 registros

PUXAR O CANTO - (p.190) = 1 registro

QUARTINHA(S) — (p.111) =1 registro
QUEBRA-PEDRA — (p.19) = 1 registro
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RAIZES — (p.19) = 1 registro

RASPAR — (p.157, p.354) = 2 registros
RECEBER — (p.109) = 1 registro

REZAR - (p.20) = 1 registro

RITMO - (p.303) = 1 registro

RITUAL NAGO — (p.57) = 1 registro

ROCA — (p.312, p.353) = 2 registros

RODA DAS FEITAS — (p.109, p.189, p.235, p.274, p.305) = 5 registros
RODA DAS MULHERES — (p.232) = 1 registro
ROKO - (p.307) = 1 registro

ROLETES DE CANA — (p.46) = 1 registro
ROMPE-MUNDO — (p.17) = 1 registro

RUM - (p.231) = 1 registro

RUMPI - (p.231) = 1 registro

SAIA — (p.93, p.108, p.152, p.155, p.191, p.232, p.259) = 7 registros

SAL — (p.154, p.155, p.237) = 3 registros

SALA — (p.190, p.232, p.233, p.275, p.307, p.309, p.309) = 7 registros

SANTO - (p.117, p.163, p.232, p.264, p.267, p.274, p.285, p.303, p.304, p.304, p.305, p.305,
p-305, p.305, p.306, p.306, p.306, p.306, p.307, p.307, p.309, p.309, p.309, p.309, p.354) = 25
registros

SARAPATEL — (p.77) = 1 registro

SAUDAR - (p.43, p.85, p.166, p.189, p.233, p.307, p.307) = 7 registros

SEREIA — (p.92) = 1 registro

SERPENTE — (p.257, p.257) = 2 registros

SETE ESPADAS — (p.17) = 1 registro

TABULEIRO - (p.85, p.147) = 2 registros

TERREIRO - (p.19, p.43, p.55, p.65, p.85, p.93, p.117, p.157, p.165, p.167, p.171, p.190,
p-229, p.230, p.238, p.257, p.257, p.268, p.268, p.269, p.269, p.269, p.272, p.274, p.274, p.274,
p-275, p.275, p.279, p.285, p.304, p.304, p.306, p.306, p.307, p.307, p.307, p.308, p.308, p.309,
p-312, p.313, p.313, p.315, p.316, p.316, p.317, p.338, p.340, p.353, p.353, p.355) = 52 registros
TIRAR (UMA) CANTIGA — (p.163, p.235) = 2 registros

TIRIRICA-DE-BABADO — (p.19) = 1 registro

TOMAR A BENCAO — (p.165) = 1 registro

TORCO - (p.93) = 1 registro

TRAJES — (p.85, p.108, p.191, p.257, p.269, p.274, p.303) = 7 registros

TRES ESTRELAS — (p.17) = 1 registro
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TRIDENTE DE EXU - (p.18) = 1 registro

VATAPA — (p.85, p.237) = 2 registros
VESTIMENTAC(S) — (p.190) = 1 registro

X

XANGO - (p.17, p.45, p.46, p.47, p.47, p.51, p.57, p.98, p.98, p.117, p.117, p.117, p.154,
p-155, p.155, p.155, p.155, p.156, p.156, p.187, p.189, p.192, p.229, p.233, p.250, p.269, p.272,
p-273, p.274, p.275, p.275, p.275, p.275, p.275, p.275, p.307, p.308, p.309, p.316, p.353, p.354)
=41 registros

XAORO — (p.155, p.155, p.156) = 3 registros

XAXARA - (p.18) = 1 registro

XERE — (p.19) = 1 registro

XINXIM — (p.43, p.237) = 2 registros

Y
YANSAN - (p.85, p.157, p.165, p.166, p.166, p.189, p.190, p.190, p.190, p.191, p.191, p.192,

p-233,p.269, p.307, p.353) = 16 registros
YEMANJA - (p.17, p.18, p.92, p.98, p.189, p.203, p.220, p.232, p.273, p.307) = 10 registros.
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ANEXO A — MAPA LINGUISTICO DA AFRICA>®

Arahic

f‘-; onghay
\ Hausa

Fulani
Amharic
Toruba
Igho Cromo

Lingala

Kongo

Swahili

@ Afro-Asiatic

Nilo-Saharan Chewa
@ Niger-Congo A Showa
@ Niger-Congo B (Bantu) Sotho
® Khoi-San ¥hosa

@ Austronesian

(IndoEuropean)

*6 Disponivel em:

http://www.google.com.br/imgres?imgurl=http://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/c/c4/
African_language families_en.svg/220px-African_language families en.svg.png
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ANEXO B — MAPA DOS PAISES AFRICANOS ONDE SE FALAM AS LINGUAS
KWA>’

@cvifon  ©loruba

°7 Mapa elaborado e cedido pela Prof* Dr* Yeda Pessoa de Castro.



