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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo analisar 0s relatos de missionarios, sertanistas e outras
autoridades envolvidas na conquista e colonizacdo no Sertdo das Jacobinas, observando nessas
narrativas as informac6es sobre os povos indigenas que habitavam a regido. Alguns desses
grupos, descritos de modo genérico como “tapuias”, foram aldeados no sertdo durante mais de
um século. O sertdo se transformou no campo privilegiado das missdes junto aos povos
indigenas na Bahia. Contudo, pretende-se evidenciar as populacGes indigenas como agentes
historicos na dindmica da conquista espiritual, ou seja, a catequizag¢do. O foco é na andlise do
processo evangelizador dos povos nativos, das relagfes destes com os missionarios e de como

ambas as sociedades se (re)configuravam com a conquista das almas.

Palavras-chave: Sertdo das Jacobinas; Indigenas, Catequese; Missionarios.



ABSTRACT

The present work aims to analyze the reports of missionaries, sertanistas and other authorities
involved in the conquest and colonization in the Sertdo das Jacobinas, observing in these
narratives the information about the indigenous peoples who inhabited the region. Some of
these groups, generically described as "tapuias™, were settled in the hinterland for more than a
century. The hinterland became the privileged field of missions to the indigenous peoples in
Bahia. However, it is intended to highlight the indigenous populations as historical agents in
the dynamics of spiritual conquest, that is, catechizing. The focus is on the analysis of the
evangelizing process of the native peoples, their relations with the missionaries and how both

societies were (re)configured with the conquest of souls.

Keywords: Sertdo das Jacobinas; Indigenous, Catechesis; Missionaries.



INTRODUCAO

Durante muitos anos a historiografia brasileira excluiu os povos indigenas e o papel de
importantes sujeitos na formacgéo da sociedade colonial. Os limites metodoldgicos e tedricos
das correntes influenciadas pela visdo metddica resultaram na exclusdo dos indigenas na
historia ou, até mesmo, na disseminacao de uma contorcao da sua historia que decorria entre a
vitima da colonizacdo europeia e o herdi que impedia a conquista das terras americanas. Nesta
abordagem tradicional, refletida na ideia fixa e imutavel da cultura e no uso restrito dos
documentos escritos e oficiais, 0s indigenas ndo foram considerados como sujeitos historicos,
atuando apenas como atores coadjuvantes da Histdria do Brasil.

A escrita “oficial” da Histéria do Brasil pelo Instituto Historico e Geografico Brasileiro
(IHGB) nas figuras de Von Martius e Francisco Adolfo de Varnhagen do século XIX
transmitiram o progndstico de que mais cedo ou mais tarde, os indigenas desapareceriam
totalmente. Considerados povos desinteressantes, ou como afirmou Varnhagen (1978, p. 30)
“de tais povos na infancia ndo hé historia: ha so etnografia”, para eles os indigenas eram povos
primitivos, portadores de culturas auténticas e puras que deveriam ser estudadas por etnografos,
antes que desaparecessem (ALMEIDA, 2010, p. 17). No entanto, a historia colonial ndo pode
ser vista apenas pela Idgica do colonizador; hoje, pelo contréario a histéria dos povos indigenas
é objeto de notoriedade na historiografia. H4 um esforco coletivo de visibilizar a compreenséao
do nosso passado colonial e o didlogo com o futuro, aproximando a Historia a outras areas do
conhecimento, como a Antropologia.

A escrita da histdria sobre os povos indigenas se renovou e avangou nas Ultimas décadas,
trazendo novas formas de perceber a atuacdo dos indigenas no periodo colonial. A Nova
Histdria Indigena tem mostrado um mundo de rapidas mudancas, no qual a resisténcia ndo
ocorria apenas sob a forma de revolta, mas também de estratégias de mediacdo, mesticagem,
adaptacdo, negociacdo, construcfes permanentes de identidades e de novas formacdes sociais
(POMPA, 2003, p. 62). Como afirmou Manuela Carneiro da Cunha, os indigenas transformam-
se em “atores politicos importantes da sua propria historia” uma vez que criaram varias politicas
indigenas que ndo formavam um plano homogéneo de enfrentamento a situacdo colonial
(CUNHA, 1992, p. 18).

A visdo politica dos colonizadores foi feita sob o prisma do binémio aculturacéo e

resisténcia. Assim, as acdes dos indigenas eram compreendidas como ‘“‘assimilacionista e
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ingénuas ou como anticolonialista e indolentes” (CANCELA, 2018, p. 22) ora “amigos”, ora
“inimigos” do projeto colonial em expansdo. Em contrapartida, a Nova Historia Indigena
através de uma perspectiva tedrica-metodologica thompsoniana da experiéncia historica
evidencia a agéncia dos diversos grupos e afugenta as interpretacfes historicas centradas nos
grandes eventos e nos grandes sujeitos. O historiador inglés Edward Palmer Thompson analisa
a situacdo de classe e cultura como processos formativos através da experiéncia cotidiana como
viés para a consciéncia de classe. Ou seja, a cultura € um produto historico, dinamico e flexivel
que deve ser apreendido como um processo no qual os sujeitos e grupos sociais, frente a
determinadas conjunturas e posigdes, vivem suas experiéncias como necessidades, interesses e
conflitos, e as tratam em sua consciéncia e cultura de distintas maneiras (THOMPSON, 1998,
p. 22).

Processos historicos e estruturas culturais influenciam-se mutualmente e ambas sdo
importantes para a compreensdo mais ampla sobre 0s sujeitos, suas culturas, historias e
sociedades. A cultura como produto histdrico, dindmico e flexivel, formado pelas configuraces
entre tradicGes e novas experiéncias adquiridas pelos sujeitos, autoriza observar a mudanca
cultural ocorrida ndo apenas nos espacos considerados auténticos, mas em termo dinamico, até
mesmo nas relagdes de contato violento, como foi o caso dos indigenas com os colonizadores
(ALMEIDA, 2010, p. 22).

Como resultado destes esforgos surgiram novas narrativas que recuperaram o papel dos
indigenas, desviando o olhar das discursdes tradicionalistas e incorporando uma nascente teoria
historica brasileira (MONTEIRO, 1995, p. 221). Nesse sentido, pesquisadores como Manuela
Carneiro da Cunha (1992), John Monteiro (2001), Cristina Pompa (2001) Marcos Galindo Lima
(2001), Pedro Puntoni (2002), bem como pesquisadores “sertanistas” como Solon Natalicio
Araujo dos Santos (2019), Fabricio Lyrio Santos (2014) entre outros, promoveram estudos
historiograficos que atuaram principalmente demostrando a agéncia histérica dos indigenas do
Brasil, inclusive os do sertdo da Bahia colonial.

O processo de colonizacao reduziu a diversidade de grupos étnicos do sertdo ao famoso
bindbmio tupi-tapuia. A palavra “tapuia”, que na lingua tupi queria dizer “barbaro”, foi
largamente utilizada pelos colonizadores para designar todas as nagdes que se encontravam pelo
sertdo, cujos indigenas eram considerados arredios e de dificil contato. Eram, no geral,
definidos de forma extremamente negativa como “barbaros e selvagens” (ALMEIDA, 2010, p.
32). Porém, € importante destacar que o termo “tapuia” ndo correspondia a nenhum grupo étnico

especifico. Apresentava-se no contexto colonial de forma genérica.
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A presente pesquisa tem como objetivo analisar os relatos de missionérios, sertanistas
e outras autoridades envolvidas na conquista e colonizagdo nas Serras das Jacobinas,
observando nessas narrativas as informacdes sobre 0s povos indigenas que habitavam a regido.
Alguns desses grupos, descritos de modo genérico como “tapuias”, foram aldeados no sertdo
durante mais de um século. O sertdo se transformou no campo privilegiado das miss@es junto
aos povos indigenas na Bahia (SANTOS, 2014, p. 39). Contudo, pretende-se evidenciar as
populagdes indigenas como agentes histdéricos na dindmica da conquista espiritual, ou seja, a
catequizacdo. O foco é na andlise do processo evangelizador dos povos nativos, das
relacfes destes com 0s missionarios e de como ambas as sociedades se (re)configuravam com
a conquista das “almas” (LIMA, 2004, p. 137).

O recorte espacial referente a pesquisa corresponde ao Sertdo das Jacobinas, ou como
referenciada nas fontes Serras das Jacobinas ou ainda Jacuabina. Entre os varios significados
atribuidos, o termo Jacobina poderia significar “campo aberto” ou “campo vasto sem elevagao”
(FALCAO, 2001, p. 350). Jacobinas (no plural) correspondia a dois territérios no sertio da
Bahia: um a freguesia de Jacobina Velha, localizada na atual Campo Formoso, e a Jacobina
Nova, atual sede administrativa de Jacobina, espaco territorial que foi palco para diversas
interacOes sociais, politicas, econémicas e culturais entre colonos e as diversas populacdes
indigenas.

Geograficamente, o territorio do Sertdo das Jacobinas estava localizado no centro da
capitania da Bahia, atual Chapada Diamantina e seu Piemonte. Sabe-se que no sertdo da
capitania da Bahia, assim como nas demais regifes da colénia, a ocupacdo e povoamento
assentaram-se na concessao de sesmarias como meio de “distribui¢do de terras, na pecuaria com
a expansdo do gado para o interior, na procura do ouro e metais preciosos para a aquisicao de
riquezas e de “negros da terra” para o trabalho compulsério” (NEVES, 2005, p. 36). Era uma
zona de atuacdo intensa das missdes, como forma de dominar os povos indigenas, ocupar e
assegurar possessoes.

O recorte temporal da pesquisa parte da segunda metade do século XVII, mais
precisamente ap6s as invasdes holandesas e a partir da Guerra dos Barbaros (1651-1679),
periodo fortemente marcado por diversos conflitos na colénia. Desde a protegdo dos territorios
de dominio portugués contra os holandeses, quanto a forte resisténcia dos “indios tapuia” no
adentramento e colonizagcdo do sertdo baiano, é somente apds a distensdo da Guerra dos
Barbaros, a partir de 1670, que a ocupagdo do sertdo sera efetiva, formando aldeamentos,
provocando reducOes e descimentos para o litoral, ao passo que a conversdao e a disciplina

chegam a estes espacgos pelas maos dos missionarios. A pesquisa tem como marco final o ano
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de 1722 com a cria¢do da vila de Jacobina, ano também correspondente ao decaimento de
aldeamentos na regiéo.

A abordagem metodoldégica parte da compreensdo da Nova Historia Indigena.
Realizando-se uma leitura dos discursos e representacfes presentes nas fontes documentais
como cartas e ordens régias, alvarés, regimentos, patentes e provisdes publicadas na série
Documentos Historicos da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. A pesquisa nessa cole¢édo
aconteceu através do sistema de busca no site da instituicdo e ainda através dos préprios indices
dos volumes que foram publicados. As documentacdes sdo diversas, produzidas na época
colonial e contém fontes importantes para a historia dos povos indigenas da época da conquista
e povoamento do sertdo da Bahia, incluindo da regido do Sertdo das Jacobinas.

O trabalho estad organizado em trés capitulos. No primeiro deles, “As missfes e a
formagao de aldeamentos no Sertdo das Jacobinas”, resume-se as entradas de diversos agentes
colonizadores na formacdo de aldeamentos e missdes no Sertdo das Jacobinas. Os aldeamentos
se constituiram como importante espaco para a consolidacdo da colonizacdo do sertdo,
caracterizado como um povoado onde diversas etnias indigenas eram reunidas e catequizadas e
instruidas na vida cristd. Em seguida, discute-se a real necessidade do plano civilizador em
organizar os aldeamentos nas diversos expedicOes e descimentos de nativos, sobretudo, os
indigenas Payay4, por diferentes agentes coloniais, como padres, capitdo-mor e sesmeiros. Por
fim, apresenta-se a excepcional importancia dos missionarios no espaco sertanejo para a
consolidacdo da propagacéo do cristianismo. Estes agentes se utilizaram de diversas estratégias
junto ao Estado colonial para fixar suas instancias de poder e dominacdo sobre as populacdes
indigenas.

No segundo capitulo, “Entre a jurisdicdo temporal e a espiritual: conflitos entre
sesmeiros e missionarios pela tutela indigena”, a tematica predominante sdo os conflitos de
interesses pela tutela indigena entre missionarios e sesmeiros. Em verdade, os indigenas
adquiriam importantes conotacdes para 0 sucesso da colonizagdo no Sertdo das Jacobinas. Este
capitulo procuro demonstrar como 0s sesmeiros adquiriram importantes mercés e notoriedade
como “nobreza da terra”, concessdes recebidas pelo alargamento das fronteiras das conquistas.
Para além de apresentar o poderio dos sesmeiros coloniais, a abordagem aqui registrada procura
demonstrar a primordial importancia dada a conversdo dos nativos em detrimento as outras
atividades (econdmicas e sociais) nas aldeias. Ao final, analisa-se nos documentos (cartas
régias, de administracdo e provisdes) as estratégias oscilantes na administracdo dos indigenas,
ora pelos sesmeiros, ora pelos indigenas. “O servigo a Deus” no contexto do sertdo apresentou-

se mais urgente e necessario do que o “servico a Sua Majestade”.
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O ultimo capitulo, “Catequese e Disciplina no Sertdo das Jacobinas”, trata da
experiéncia indigena no mundo cristdo. Analisa-se a evangelizagdo missionaria e como esta foi
reelaborada pelas culturas indigenas a partir de suas proprias representacdes tradicionais, ou
seja, um verdadeiro processo de “traducdo” cultural intrinseco aos nativos que seguraram e
transformaram para si 0 que se apresentava como o “outro”. Antes de tudo, o capitulo apresenta
uma visao historica a respeito da diversidade étnica encontrada no Sertdo das Jacobinas,
(levando em consideracdo os documentos trabalhados e a bibliografia lida), espaco de diversas
interacdes sociais entre os chamados “tapuia” e os diversos agentes coloniais (missionarios,

sesmeiros, autoridades régias, etc).
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CAPITULO 1: AS MISSOES E A FORMACAO DE ALDEAMENTOS NO SERTAO
DAS JACOBINAS

As aldeias como nucleos de catequese

Os aldeamentos se caracterizavam como um povoado onde os indigenas de diferentes
etnias eram reunidos e preparados para 0 ingresso na vida cristd, por meio da catequese e do
disciplinamento cotidiano. Nas aldeias, o ensino da doutrina era acompanhado pelo combate
dos missionarios contra os habitos culturais e sociais indigenas, tidos como contrarios ao
cristianismo. Este modelo de catequese, implantado em 1549 com os primeiros religiosos da
Companhia de Jesus, durou oficialmente até 1758, ano em que a administracdo dos missionarios
sobre as aldeias foi abolida. Foram dois longos séculos caracterizados pela conversdo dos
indigenas ao cristianismo através de diferentes missionarios, ordens religiosas e do clero secular
(SANTOS, 2014, p. 31).

Segundo Fabricio Lyrio Santos (2014, p. 32), na colbnia as aldeias eram povoa¢des
sempre associados aos indigenas podendo se “referir as ja existentes, antes da chegada dos
europeus ou do contato com determinados grupos, ou aquelas criadas com o intuito de favorecer
a colonizacdo e a catequese”. A reunido de determinados grupos nativos em um Unico espago
teve papel fundamental na catequese, encarregada em primeiro momento pelo “sistema dos
jesuitas”, ou seja, o modelo predominante de catequese até a sua supressao por meio do alvara
de 8 de maio de 1758, que marcou o fim do “sistema dos jesuitas” (SANTOS, 2014, p. 35).

O modelo de catequese e colonizacdo desenvolvido pelos missionarios da Companhia
de Jesus no Brasil, de meados do século X V1 até a primeira metade do XVIII seguiu a préatica
de aldear ou reunir os nativos com o objetivo de torna-los cristdos. Segundo o historiador
Serafim Leite (1938-1950, p. 26) o método seguido pelos jesuitas resumia-se em trés aspectos:
primeiro, a instalagdo de aldeamentos, que podia ocorrer pela constru¢do de uma igreja e de
residéncia dos missionarios em uma aldeia indigena ja existente ou em uma nova terra destinada
para tal; segundo, a catequese propriamente dita, que consistia nos ensinamentos da fé, da
doutrina crista e preparagao para o batismo; e por fim o “descimento”, ou seja, o deslocamento
de povos indigenas para as povoacdes ja existentes, com o objetivo de concentrar a catequese
nesses espacos. E importante enfatizar que o autor chama a atencdo para a ordem dos
acontecimentos, observando que nem sempre seguiam essa ordem, podendo ocorrer também de

forma simultanea. Isso ocorria devido ao processo de adaptacao da catequese a realidade local.
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A Companhia de Jesus foi crida em 1540 e seus religiosos desembarcaram no Brasil em
1549, acompanhando a comitiva do primeiro governador geral da col6nia, Tomé de Souza. Sua
presenca deveria servir para diminuir os conflitos e ajudar os colonos a consolidar a presenca
lusitana em territdrios indigenas. A politica de pacificacdo e catequese dos nativos acontecia de
forma dindmica e ambigua, ou seja, 0 apoio abertamente de indigenas a presenca portuguesa
ocasionava 0s bem tratados ¢ permanecidos como aliados, recebendo os “favorecimentos”,
doutrinados e instruidos na religido cristd. A contrapartida para tal politica, consistia, portanto,
no tratamento rigoroso contra 0s que opusessem a presenca colonial ou ao cristianismo, 0s quais
deveriam ser combatidos e escravizados (SANTOS, 2014, p. 35).

Para o sucesso da conversdo dos nativos, 0s jesuitas precisaram adotar estratégias mais
rapida e eficaz na evangelizacdo. A fim de reformular o projeto de catequese, foi justificada
teologicamente e praticamente no Plano Civilizador (1558) pelo Padre Manoel da N6brega, no
qual propunha a criacdo de aldeamentos (ou reducGes), onde nativos de diferentes grupos
étnicos seriam reunidos. Eles eram separados dos moradores coloniais e administrados
espiritual e temporal pelos missionarios, os quais defendiam os interesses do projeto colonial,
a dominacdo e subjugacdo dos povos indigenas a Coroa portuguesa, além da conversdo ao
cristianismo (MONTEIRO, 1995, p. 46).

Segundo Solon Santos (2019, p. 60-62), de acordo com o Plano Civilizador do Padre
Manoel da Noébrega, a Coroa deveria repartir os servicos dos indigenas entre os agentes
coloniais que se dispusessem a colonizar e povoar o sertdo, combatendo os “indios Tapuia” e
promovendo o enriquecimento dos colonos e da Coroa portuguesa. A formacéo de aldeamentos
era necessaria para o sucesso da colonizacdo, pois caracterizava-se primordialmente como
espaco de conversdo e dominacdo dos povos considerados pagdos. Os aldeamentos também
aceleravam o processo de desintegracdo social das comunidades nativas atraves dos
reagrupamentos e concentracdes improvisadas de distintas nacdes, algumas vezes até inimigas.

A conversdo missionaria dos povos nativos ao longo dos séculos foi lenta e gradual
devido ao contetdo e a forma de seus discursos aos seus novos ouvintes. Antes de tudo, 0s
jesuitas precisaram aprender a se comunicar com os indigenas no idioma nativo, fato que
contribuiu para a formacao e consolidagdo da “lingua geral”, no que concerne ao litoral ser
quase todo habitado por povos de um mesmo tronco linguistico, o tupi. Esse fato néo se aplica
aos contatos com os povos “tapuia” do sertdo, pois a variedade étnica e linguistica dificultava
na comunicagdo e ensinamentos da doutrina. Segundo o padre Ferndo Cardim (1980, p. 101-
106) esses povos viviam dispersos € eram ‘“‘gente brava, silvestre e indomita”. Conforme o

referido padre, individuos desses grupos tinham sido levados pelos padres do sertéo, e ensinado-
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lhes a “lingua geral”, o tupi, puderam ser catequizados, batizados e casados nas aldeias
administradas pelos missionarios. Para Cardim, os indigenas convertidos e descidos do sertdo
poderiam servir de intérpretes para que outros pudessem também ser atraidos e convertidos,
favorecendo a catequese. A diferenca cultural mostrou-se um obstaculo maior, o objetivo da
missdo passou a incidir mais sobre as mudangas de “costumes” do que sobre a conversdo
propriamente dita. Era necessario para 0s missionarios que os indigenas abandonassem a
poligamia, o nomadismo, a antropofagia e outros aspectos fundamentais de sua cultura para que
pudessem ser considerados verdadeiramente cristaos.

Por outro lado, os indigenas estavam sempre dispostos a se adaptarem e negociarem
suas condigdes nas relacBes socioculturais no espago colonial. O comportamento indigena foi
visto pelos jesuitas e colonos como contraditdrios e “inconstantes”, pois na mesma facilidade
gue aceitavam o batismo e a conversdo ao cristianismo, eram 0S mesmos que voltavam a
praticar seus antigos costumes. Dai a ideia de sujeicdo dos povos nativos aos jesuitas, pois 0s
mesmos precisavam de uma garantia que os nativos ndo voltariam a exercer novamente seus
antigos costumes. Segundo Santos (2019, p. 56) os aldeamentos sobretudo foram uma solucao
pensada para o controle sobre os povos indigenas. Proibidos de exercer culturalmente seus
costumes esses povos deveriam pedir licenca ao governador e recorrer aos seus lideres
religiosos que cada vez mais ganhavam jurisdicdo sobre seus corpos e territorios. Os
aldeamentos permitiram aos missionarios a realizagdo de um trabalho cotidiano de catequese,
apoiado pelas autoridades civis da coldnia.

E importante observar que, os aldeamentos possibilitavam aos missionarios “viver entre
os indios”; ou seja, estabelecer residéncia e construir igrejas nas aldeias tornava possivel a sua
insercdo ao cotidiano e a vida social indigena. O sistema jesuitico assumia sobretudo a funcdo
de criar uma rotina de catequese e ensino, o que lhes possibilitava ndo apenas converter 0s
indigenas ao cristianismo, como também transformar lentamente seu modo de vida e seus
costumes. O aldeamento em si, a rotina e a divisdo das tarefas produtivas e aprendizado, tudo
isso ia além dos contetidos doutrinais e culturais transmitidos pelos missionarios. Possibilitava
implementar “novos habitos, novas concepgdes de tempo, espaco, moradia, familia, trabalho,
producdo e sobrevivéncia, transformando as aldeias em um grande ‘projeto pedagdgico total’
(NEVES, 1978, p. 162).

A critica a ideia de “vitimiza¢do” e ao dualismo entre vencedor versus vencido €
perceptivel na analise sociocultural que a historiadora Cristina Pompa (2003, p. 25) realiza ao
afirmar que a reconstitui¢do dos fatos e da dindmica pela qual a evangelizacdo missionéria foi

reelaborada pelas culturas indigenas a partir de suas proprias representagdes. Ou seja, houve
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uma dindmica de “tradu¢do” cultural inerente aos nativos que tomaram e transformaram para
si 0 que se apresentava como 0 outro.

A expectativa e 0 sucesso dos aldeamentos prescreveram novos horizontes e novas
“almas para a salvag@o”. Ocorreu a expansdo para o territorio tido como “hostil e indomavel”,
que na verdade se caracterizava mais pelo palco de diversidade, um verdadeiro simbolo de
resisténcia: o sertdo. A partir da segunda metade do seculo XVII, colonos e missionarios
avangaram terras adentro, promovendo a ocupac¢ao do chamado “sertdo”. Varios grupos
indigenas foram confrontados, convertidos e catequizados, muitos desses grupos genericamente

nomeados de “tapuias”.

Contatos e conflitos entre indigenas e agentes coloniais

As missdes e formacgdes de aldeamentos no sertdo das Jacobinas foram justificadas
teologicamente pelo plano civilizador e praticamente pela Coroa e o padroado régio, pois se
apresentava como uma necessidade ao contexto em que se encontrava a expansdo colonial. O
padre Jodo de Barros afirmava: “Serd uma formosura ver este sertdo, daqui a poucos anos, todos
de cristdo, se as missodes se fizerem” (LEITE, 1938-1950, p. 283). A necessidade e a prontiddo
das missdes era algo evidente. Os descimentos dos povos indigenas para o litoral ndo estavam
favorecendo os objetivos dos agentes coloniais, principalmente no que concerne aos interesses
do Estado. A grande distancia entre o sertdo e o litoral fazia com que muitos indigenas
morressem pelo caminho, ndo somente pelo cansaco fisico, como também pelas doencas
epidemioldgicas que assolaram grande parte das populagdes nativas. Com tais empecilhos,
novos caminhos e estratégias deveriam ser tracadas para que o projeto colonial obtivesse
sucesso, ja que o uso da mao de obra indigena para o “servigo a Deus e sua majestade” era algo
muito importante nas esferas de dominacéo e exploracao desses nativos.

As entradas ao sertdo marcam um longo periodo histérico no qual predominou a
violéncia fisica, concretizada em préaticas genocidas, legalmente autorizadas pelo governo
portugués. Vale lembrar ainda que a Igreja Catolica teve uma participagdo impar na empreitada
civilizadora colonial. E importante observar a propria conotacio de sertio que ¢ atribuida aos
interiores coloniais. De modo geral, este denotava “areas extensas afastadas do litoral, de
natureza ainda indomada, habitada por indios ‘selvagens’ e animais bravos, sobre as quais as
autoridades portuguesas, leigas ou religiosas, detinham pouca informagdo e controle.”
(NEVES, 2017, p.19).
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N A

O termo “sertdo” consiste em uma representacao construida por viajantes, missionarios
e cronistas para explicar um espaco vazio, “indomado e selvagem” no imaginario da sociedade
colonial: “a terra dos indios bravos, do medo, o espaco do outro em oposi¢éo a regido colonial,
o litoral, o espago social ocupado” (SANTOS, 2011, p. 32). Pelo regimento passado a Tomé de
Souza, em 17 de dezembro de 1548, para a criacdo do governo-geral do Estado do Brasil, pode-
se perceber que, desde o inicio da colonizacdo, umas das grandes preocupagdes da Coroa
portuguesa era “descobrir o0 mais que puder pelo sertdo adentro da terra da Bahia” (RTIHGB,
1898, p. 39, apud SANTOS, 2019, p. 33).

O Sertdo das Jacobinas serviu como cenario para 0S movimentos de ocupacao e
povoamento de variados agentes colonizadores (exploradores, criadores de gado, sesmeiros,
rendeiros, missionarios, soldados, autoridades diversas), mas também consistia em uma zona
de intensa mobilidade e interacdo de diversas etnias indigenas. O fascinio pelo Sertdo das
Jacobinas despertou o imaginario dos colonos desbravadores dos sertdes da Bahia, ambiciosos
por ouro e pedras preciosas, mas também amedrontados pelos “barbaros tapuia”. A expansao
curraleira, a instalacao das fazendas, a distribuicdo de sesmarias e a mineragdo do salitre e do
ouro condicionaram o longo processo de construcdo colonial do Sertdo das Jacobinas. O papel
dos indigenas Payaya, Sapoia e Moritises diante do quadro de interiorizacdo do projeto colonial
ao seu territorio oscilou entre a resisténcia e a cooperagdo. Assim, neste contexto instavel das
relacBes culturais e socioecondmicas entre os indigenas e os agentes coloniais, a atuacdo da
empresa missionaria foi de fundamental importancia para o processo colonizador do Sertdo das
Jacobinas (SANTQOS, 2019, p. 35-42).

As expedicdes ao Sertdo das Jacobinas foram incentivadas principalmente pela
expansao da pecuaria e da procura de metais preciosos na segunda metade do século XVI1I. Ao
passo que a politica de interiorizacdo avancgava sobre o sertdo a empresa missionaria andava de
méaos dadas para o sucesso do projeto colonial. O objetivo maior era levar a doutrina e a fé
catélica para os povos indigenas do sertdo, considerados pelos agentes coloniais como
“barbaros tapuias”. A provisao de 29 de janeiro de 1655, escrita pelo governador Dom Jeronimo
de Ataide, o Conde de Autoguia, promoveu o capitdo Jodo Pereira para as “jornadas do Sertdao”.
O cabo deveria acompanhar o padre Rafael Cardoso, religioso da Companhia de Jesus que
estaria a mando do padre provincial para a “conversao do gentio barbaro” do sertdo. Como cabo
experiente, Jodo Pereira era considerado “pessoa de inteligéncia, valor e perito nos lugares
daquellas Nagoes” e deveria conservar todos os indigenas na assisténcia e obediéncia ao padre

Rafael Cardoso. Essa expedi¢do deveria passar ao sertdo do “gentio barbaro” em busca dos
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indigenas Amoipiras. No mesmo ano essa entrada passou pelo Sertdo das Jacobinas e visitou
o0s Payay4, os Sapoia e os Tocés. (BN, DH, vol. 31, 1936, p. 182-183).

Outra expedicéo, datada de 27 de maio de 1666, ordenada pelo padre Jacob Roland,
missionario da Companhia de Jesus, passou primeiramente na aldeia de Sdo Pedro de Saguipe
(Sauipe), em seguida visitou as povoacdes de Nossa Senhora de Nazaré de Itapicuru e seguiu
para as aldeias de Massacara da Santissima Trindade, e tomou o rumo das Jacobinas, onde
encontrou os indigenas Sacaqueriens e 0s Sapoid. De acordo com a Portaria, 0 provedor-mor
da Fazenda Real mandou dar ao Padre Jacob Roland, que “[...] vae a missdo da Jacuabina a
conversao dos indios, trinta mil reis para levar de resgate para o mesmo intento” (BN, DH, vol.
07, 1929, p. 248). Desse modo, conforme Santos (2019, p. 40), os missionarios fundaram a
Missdo de S&o Francisco do Xavier, localizada na Jacobina Velha — atual Campo Formoso —
“construindo uma igreja na aldeia dos Sapoia.”

Ademais, é importante destacar o contato realizado entre 0s missionarios e os indigenas

Payaya e Kariri. O referido autor destaca que:

Este periodo das relagdes de contato dos Jesuitas com os indigenas Kariri e Payaya e
de estabelecimento dos aldeamentos no Sertéo das Jacobinas coincide com a fase mais
rigida da Guerra dos Béarbaros. Devendo-se considerar que diante desse complexo
quadro de combates e aliancas os Payayas tiveram um envolvimento de destaque na
fase dos conflitos que ficou conhecido como “Guerra do Reconcavo” (1651-1673)
(SANTOS, 2019, p. 132).

A série de acontecimentos em torno da Guerra dos Béarbaros leva o autor a questionar
até que ponto estariam os indigenas “aliados” aos missionarios, visto o papel fundamental
exercido pelos grupos nativos, quer como amigo dos portugueses, quer como inimigos
“barbaros”, resistindo a penetragdo do poder colonial nos sertdes. Cabe nas minticias da
documentacdo evidenciar a agéncia histérica dos indigenas do Sertdo da Jacobinas e de toda a
Bahia colonial.

Segundo Serafim Leite, 0s jesuitas ingressaram no sertdo inicialmente em busca de
grupos de lingua Tupi. Foi somente em 1655 que uma expedi¢do foi organizada a fim de
“descer” para o litoral os indigenas Amoipiras que viviam na regido das Jacobinas, porém néo
foram encontrados. Entretanto, os jesuitas estabeleceram contato com os indigenas Sapoias e
os Payaya, povos que segundo o autor foram vistos como “poucos propensos para a conversao’.
Mesmo assim, o padre Antdnio de Oliveira fundou uma aldeia com os Payaya da regido e nela
assistiu durante trés anos (LEITE, 1938-1950, p. 271). Mas, por regimento de 21 de dezembro

de 1657, o governador geral Bernardo Rivera Ravasco ordenou ao ajudante Luis Alvares que



20

retirasse 0s Payaya, que assistiam “na Jacobina para o sitio dos tapuyas do Orobo” onde
deveriam combater os “barbaros tapuyas”, pois desciam ao Recdncavo a praticar hostilidades
(BN, DH, vol. 04, 1928, p. 57-58).

A documentacdo apresenta o contato dos missionarios e colonos com os indigenas
Payayé de forma amistosa, tidos como “gentios amigos” que eram utilizados para guerrear
contra os “indios tapuyas”, os quais impediam o avango da colonizagdo e, consequentemente,
da catequese no Sertdo das Jacobinas. A carta datada de 23 de setembro de 1664 apresenta
perfeitamente o papel politico colonial em relagéo ao uso dos indigenas, quando o capitdo geral

do Estado, D. Vasco Mascarenhas, ordenou ao capitdo-mor Gaspar Roiz Adorno que:

[...] Hei por bem, e lhe ordeno que logo se parta, com quarenta soldados brancos e
cem indios, que Ihe e tenho mandado nomear para as ditas Aldeias de Jacobina, e
Payayases, e por todas vozes de benevoléncia e amisade as reduzirg, e trara consigo
para as ditas cabeceiras, e 0 mesmo fara a todas as mais Aldeias, que por aquellas
parte achar, e entender pode ser conveniente reconduzi-las por meio da paz, que com
todas assentara. E porque pode acontecer que algumas Aldeias, ou parte do Gentio
dellas, ndo queiram aceitar a dita paz, nem descer com mais e por esta causa se nao
ficara seguindo o intento, e continuando os mesmos danos. O dito Capitdo-mor, depois
de persuadir quanto for possivel, e se desenganar da sua obstinagdo, os obrigara pelas
armas a descer, e inventando tudo o que lhe parecer conveniente para que de todo
passem a aposentar-se nas sobreditas parte as Aldeias amigas, e obedientes, e fiqguem
destruidas, e assoladas as que lhe resistirem; pois se justifica na sua repugnancia, e
inimisade, serem ellas as de que desce o Gentio que tdo graves hostilidade [...] (BN,
DH, , vol. 04, 1928, p. 172).

O capitdo Roiz Adorno estaria encarregado, portanto, de descer os indigenas Payaya das
Jacobinas para as “aldeias amigas” de Iguape, Cachoeira, Maragogipe e Jaguaripe onde seriam
reduzidos, domesticados e doutrinados na fé catélica. Os mesmos indigenas deveriam ainda ser
utilizados como guerreiros para combater outros indigenas que cometiam varias “hostilidades”,
além de conservar e defender os moradores e o comeércio local. Ainda no trecho citado, é
perceptivel que os governadores “prezavam” pela protecdo e bom tratamento aos aldeados, pois
ao “reconduzi-los por meio da paz” selariam as aliangas de “amizade”. Entretanto, aqueles que
“ndo queiram aceitar a dita paz”, ou seja, ndo aceitarem ser descidos, aldeados e catequizados.
seriam tomados em guerra justa por tamanha “repugnancia e inimizade de que desce o gentio.”
Percebe-se que sob a mesma denominagdo de “gentios” incluiam-Se tanto 0s que eram Vistos
sob a dtica da “amizade” (que deveriam ser bem tratados, aldeados, catequizados e mantidos
em paz), quanto os que eram vistos sob a Otica da “hostilidade” (os quais deveriam ser
combatidos e castigados).

A ordem revela que as diretrizes gerais da politica colonial portuguesa em diferentes

assuntos, em especial aos indigenas, estavam consolidadas e as aldeias faziam parte
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fundamental desta politica. Porém, a ordem ndo menciona um ponto importante para se pensar
a questdo missiondria nessas aldeias. Quem se encarregaria de administrar os indigenas Payaya?
Seria confiada aos missionarios ou aos colonos? Sao lacunas que desencadearam os conflitos

entre missionarios e sesmeiros pela administracdo juridica dos povos indigenas.

Acdo missiondria no espaco sertanejo

Os missionarios adotaram diversas formas de catequese visando converter as
populacdes nativas ao cristianismo, utilizando como principio basico do sistema missionario os
aldeamentos, ou seja, reunidao dos indigenas em povoacdes nas quais se buscavam imprimir
uma rotina de ensino da doutrina e transmissdo do modo de vida cristdo. (SANTOS, 2014, p.
14). A catequese nos aldeamentos permitia a insercdo dos missionarios no cotidiano indigena,
fazendo-os assumir funcbes de parocos, juizes e administradores. Os jesuitas assumiram tanto
a jurisdi¢do “espiritual” quanto a “temporal” sobre os nativos, atuando como administradores
das aldeias. (LEITE, 1993, p. 73).

O interesse principal dos aldeamentos era a catequese. Inicialmente, os jesuitas ndo
apresentavam desejo algum de governar os indigenas ou administrar as aldeias. Este papel
caberia as autoridades civis e ao governador que deveriam colaborar com a catequese impondo
sua autoridade sobre os povos indigenas para o bem de sua conversdo. Portanto, a permanéncia
dos aldeamentos s6 foi possivel devido o trabalho dos proprios nativos e da supervisdo dos
missiondrios, sem a participagdo dos colonos. Conforme o tempo, as aldeias comecaram a criar
conflitos entre os colonos e missionarios, que visavam atividades diferentes para os povos
indigenas. Tais ambiguidades geravam tensdes fazendo com que a administragdo das aldeias
fosse um ponto de indefini¢des no campo da “politica régia” referente aos nativos (SANTOS,
2014, p. 56-57).

Para a coroa portuguesa, estava clara a importancia das aldeias, que ocupavam um lugar
de destaque na catequese e no conjunto de leis que chegariam a compor a chamada “legislagcao
indigenista colonial”, fatores presentes nos regimentos dos governadores gerais. A dimensdo da
importancia dos aldeamentos e da administragdo dos indigenas pelos missionarios pode ser
percebida no registro de provisdo realizado pelo principe Antonio Serrdo de Carvalho, em
Lisboa, para o governador geral do Brasil Bernardo Vieira Ravasco, na data de 24 de julho de

1681. Ordenava o principe:
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Faco saber aos que esta minha Provisdo virem que tendo respeito ao que me
representou por Parte do Provincial da Companhia de Jesus da Provincia do Brasil em
razdo de se reporem todos os indios tirados das aldeias por Jodo Peixoto Viegas, e
Antonio Guedes de Brito ou por qualquer outro secular, e serem administrados os ditos
indios pelos Missiondrios da Companhia assim no espiritual como no temporal na
forma das leis dos Senhores Reis meu predecessores e da carta de El-Reis meu Senhor,
e pai que Santa gloria haja expedida em semelhante caso e tendo também consideragdo
as informagdes que sobre este particular se pedirem de que tudo se deu vista aos
Procuradores da Coroa e Fazenda ¢ a boa dire¢do e forma com que os padres da
Companhia domesticam e doutrinam os indios. (BN, DH, vol. 29, 1935, p. 117-119).

A administracdo “espiritual e temporal” dos indigenas aos missiondrios da Companhia
de Jesus era realizada pela propria justificativa religiosa. O principe atendia o pedido e o desejo
do padre provincial da Companhia, Jos¢ de Seixas, que anos antes demostrava insatisfacdo na
jurisdi¢ao dos indigenas pelos colonos que se utilizavam da mao de obra nativa para interesses
particulares, deixando de lado o “servico de Deus”. Ou seja, os nativos estavam sendo usados
por particulares nos empreendimentos econdmicos coloniais (cuidar do gado, trabalhar nas
minas de salitre, abrir caminhos no sertao etc.) esquecidos de cuidar da fé e dos bons costumes.
Particularmente nas figuras de Jodo Peixoto Viegas e Antdénio Guedes de Brito, poderosos
sesmeiros do sertdo da Bahia, se resumia bem essa situagao. Antes da chegada dos missionarios
e da expansdo dos aldeamentos, eles mantinham a jurisdi¢do temporal dos indigenas, ndo
somente utilizados para o “servigo de Sua Majestade”, como também em beneficio proprio, no
acumulo de riquezas e merceés (a respeito desses agentes coloniais, sera discutido nos proximos
capitulos).

E perceptivel o papel proeminente da evangelizagio no contexto relatado. A “boa
direcdo e forma” que os padres missionarios conduziam a catequese tivera mais peso juridico
do que o proprio servigo civil oferecido pelos sesmeiros. Contudo, ¢ importante ressaltar alguns
pontos de relevancia para a manutencao da jurisdicao temporal e espiritual dos indigenas pelos

missionarios.

Hei por bem de lhes conceder a administra¢do espiritual e temporal, porém com tal
condicdo que quando forem necessarios para meu servi¢o os nao escondam e neguem
como se verifica que o fizeram em alguma ocasido e neste particular cumpram e
guardem as ordens dos Governadores, € as que lhes passarem para a reparti¢ao delles
quando forem necessarios aos moradores, ¢ também com condigdo que os Padres
continuam as Missdes em o Sertdo como antigamente faziam e nelle formem Aldeias
e Igrejas em que doutrinem os indios e lhes administrem os Sacramentos por este ser
o intento das Missdes e minha obrigagdo pelo que mando ao Mestre de Campo General
do Estado do Brasil. (BN, DH, vol. 29, 1935, p. 117-119).

A provisdo nitidamente ressaltava as condi¢des propostas para 0s missiondrios

manterem a tutela dos indigenas. Eles deviam ser repartidos entre os servigos e as atividades
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economicas, como também receberem a doutrinagdo e os sacramentos. A coroa claramente nao
toma partido nessa provisao, apoiando os missionarios contra os colonos ou vice-versa. Ainda
que a catequese fosse parte do projeto politico colonial, a ocupagao e exploragao do sertao pelos
sesmeiros também o era. O monarca agia, portanto, como moderador, buscando apaziguar os
conflitos, ndo como defensor de uma politica colonial ja estabelecida. Contudo, é importante
observar que as decisdes favoraveis ou desfavoraveis para os missiondrios ou colonos estavam
sujeitas aos interesses das autoridades coloniais. As concessdes que foram legalmente feitas a
determinados sujeitos nao poderiam ser levadas em consideragdo por outros governadores.
(ARAUJO, 2015, p. 94).

A administragdo das aldeias saiu repetidamente das maos dos colonos para os
missiondrios e vice-versa, sendo por vezes confiadas aos proprios indigenas por meio de seus
chefes. Porém, a lei que acende de modo claro a questdo ¢ a de 1596 determinando aos religiosos

da Companhia de Jesus a administragao das aldeias. Cabia aos missionarios:

[...] o cuidado de fazer descer este gentio do sertdo, e o instruir nas coisas da religido
cristd e domesticar, ¢ ensinar, ¢ encaminhar no que convém ao mesmo gentio, assim
nas coisas de sua salvagdo, como na vivenda comum e tratamento com os povoadores
e moradores daquelas partes (LEITE, 1938-1950, p. 623-624).

O papel indiscutivel dado aos missionarios da Companhia de Jesus foi justificado “pelo
muito conhecimento e exercicio que desta matéria t€ém, e pelo crédito e confianga que os gentios
deles fazem” (BN, DH, vol. 29, 1935, p. 117). Os jesuitas ficaram cheios de autoridades sobre
os indigenas, ndo apenas no tocante a catequese (governo espiritual), como também no tocante
a organizagdo das aldeias e reparti¢cao do trabalho indigena (governo temporal). A figura dos
missiondrios demostrava ser tdo importante que era necessario, por exemplo, os moradores ter
seu consentimento para a retirada dos nativos das aldeias caso precisassem.

Tal contexto, aliado a importancia estratégica dos povos indigenas e dos aldeamentos
no Sertdo das Jacobinas, estimulou frequentemente os conflitos em torno da mao de obra e das
terras indigenas. Os religiosos a todo instante buscavam garantir a administracdo das aldeias
por meio das aprovagdes de normas ou peti¢cdes que afirmassem o papel que exerciam, pois na
pratica, poucos colonos se interessavam em se ocupar com a administracao dos indigenas
“livres e aldeados” (SANTOS, 2014, p. 62). A garantia para o sucesso da aldeia estaria nas
concessdes de terras. Os missiondrios em conjunto com os interesses indigenas pelas

reivindicagdes das demarcagdes de terras ficaram ainda mais visiveis.
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Caso nitido e referenciado, o alvard de 23 de novembro de 1700, apresenta-se como um
documento fundamental na resolucao do periodo colonial. A ordem partiu da coroa portuguesa

para os estados-gerais do Brasil, que decretava:

[...] que por ser justo se d€ toda a providéncia necessaria a sustentagdo parocos indios
e missionarios que assistem nos dilatados sertdes deste Estado do Brasil sobre o que
se tem passado repetidas ordens e ndo executam por repugnancia dos donatérios e
sesmeiros que possuem as terras dos mesmos sertdes. Hei por bem e mando que a
cada missdo se dé uma légua de terra em quadra para sustentacdo dos indios e
missionarios com declaracdo que cada aldeia se ha de compor ao menos de cem casais
e sendo de menos e estado algumas pequenas ou separadas umas das outras em pouco
ou menor distancia se repartira entre elas a dita 1égua de terra [...]. (BN, DH, vol. 64,
1944, pp. 67-69).

O documento decretava a concessao e demarcagdo de “uma légua de terra em quadra”
para cada aldeia levantada, com o objetivo de garantir a sustentagdo dos indigenas aldeados e
dos proprios missionarios. Em cada aldeia deveria ter pelo menos “cem casais”. De acordo com
Santos (2014, p. 64), “casais” significava familias. Caso a aldeia fosse pequena deveria juntar-
se as outras ou receber uma expansio de terra equivalente ao nimero de habitantes. Nota-se
que o alvara estava destinando as aldeias e igrejas do sertdo, pois a atividade missiondaria estava
concentrada nesses espagos naquele momento. Contudo, ¢ importante observar que a
localizagdo das aldeias s poderia ser feita mediante o apoio e o consentimento dos indigenas,
pois se tratava de sua territorialidade, sua historia. Permitir no momento o enraizamento dos
aldeamentos em seus territorios apresentava-se pela dindmica de resisténcia e sobrevivéncia ao
sistema misdgino constituido pelas aldeias, a dominacdo de seu povo, da sua cultura e até
mesmo de suas terras.

Por outro lado, ¢ inegavel o carater politico do alvara, que garantia a concessao de terras
para as aldeias; mas também significava uma vitéria pertinente para os indigenas aldeados e os
missiondrios em relagdo aos sesmeiros, que eram contra as demarcacdes. Contudo, nao
apresentou uma solucdo definitiva, pois continuaram existindo conflitos acerca das
demarcacdes, principalmente com a descoberta de minas de salitre no sertdo, fator que reforcou
a representacdo dos indigenas pelos missiondrios. Através das petigdes de doacgdes,
demandavam de “Sua Majestade” apoio para a demarcagao das terras, alegando as dificuldades
representadas pelos sesmeiros.

De fato, os colonos, por sua vez, também ficavam muito insatisfeitos e se queixavam a
respeito das demarcagdes de terras para as missoes e igrejas do sertdo. Por exemplo, em uma

carta régia datada de 12 de novembro de 1712, o rei determinava ao governador geral Pedro de

Vasconcelos que investigasse a diligéncia “dos tombos das terras dos certoens desse Estado e
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da reparti¢do das que se devem dar a cada Aldeya de indios e aos Vigarios das Igrejas para os
seus passaes”. O rei havia sido informado que os ministros responsaveis por tais diligéncia
haviam concedido terras em excesso aos religiosos e parocos, “prejudicando os moradores
circunvizinhos, em lhes tirar muita parte das que logram, ¢ nos melhores citios”. Assim,
ordenava ao govenador que ndo permitisse “que aos vigdrios das igrejas Parochiais, e
missiondrios dos indios aldeados nos certoens dessa Capitanya se dé, para passaes das taes
Igrejas, mas terra que a que beste para pasto de trés ou quatro cavallos, e de outras tantas vacas”.
O governador respondeu que o faria “inviolavelmente observar”, porém nao se sabe o desfecho
de tal acontecimento, pois as fontes ndo remetem a solucdo. O importante ¢ que a demarcagao
das terras garantidas pelo alvara de 1700 provocava varias queixas ao monarca e refor¢ava os
conflitos entre colonos ¢ missionarios. (AHU, Bahia — Avulsos, cx. 7, doc. 608, apud SANTOS,
2014, p. 63).

Por fim, outro fator explicito na leitura desta documentagdo ¢ que as missdes nao se
destinavam apenas para os povos indigenas. A antrop6loga Cristina Pompa (2003, p. 307)
afirma que elas ndo eram “ilhas de evangelizacdo indigena”. Os missiondrios relataram em
diferentes ocasides que as igrejas das aldeias também assistiam aos moradores, “administravam

o sacramento” e que era frequente a interagdo deles com os indigenas aldeados.
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CAPITULO 2: ENTRE A JURISDICAO TEMPORAL E A ESPIRITUAL:
CONFLITOS ENTRE SESMEIROS E MISSIONARIOS PELA TUTELA INDIGENA

Os espacos da “nobreza da terra”

Existiram grandes proprietarios de terras em torno do Sertdo das Jacobinas como 0s
senhores D’Avila da Casa da Torre de Tatuapara, a familia de Antonio Guedes de Brito, Jodao
Peixoto Viegas, 0os Adornos Dias Lassos e Bernardo Vieira Ravasco, secretario do Estado do
Brasil (SANTOS, 2019, p.75). Segundo Antonil (2007, p. 123) a maior parte do sertdo da Bahia
pertencia as duas das principais familias da cidade de Salvador, os D’Avila e os Guedes de
Brito. Porém é importante observar que 0s espacos desse mesmo sertdo mesmo que titulados a
esses colonos, eram ainda terras indigenas desconhecidas dos colonizadores.

A demarcacéo e distribuicdo de terra por meio do sistema das sesmarias apresentou-se
com fundamental importancia para estabelecer um sistema juridico que fosse capaz de
regulamentar a colonizacdo. A concessdo de sesmarias no interior da América portuguesa
seguiu os rastros do gado, da busca por metais e minas de prata, além da mao de obra indigena
para 0s servicos nos engenhos. Assim sendo, segundo Hélida Santos Conceicdo (2018, p. 59),
a partir de meados do século XVII “o sertdo foi alvo dos peticionarios e a coroa por sua vez,
necessitava de interessados que favorecessem o alargamento das fronteiras das conquistas.”

Conforme a autora as sesmarias eram uma mercé régia”. Entre os anos 1652 e 1655 o
capitio Garcia D’Avila, Jodo Peixoto Viegas, o padre Antdnio Pereira e Antonio de Brito
Correia (pai de Antonio Guedes de Brito), receberam terras no sertdo. Durante muito tempo, 0s
grandes proprietarios conseguiram acumular e manter imensas por¢oes de terra na regido, seja
através da compra, doacdo ou heranca familiar; ou seja, pela combinacao de vinculos politicos
e parentais, concretamente, apresentava-se como uma estratégia muito utilizada pelos senhores
que queriam assegurar amplos dominios territoriais. (CONCEICAQ, 2018, p.63).

Portanto, os principais sesmeiros que elegeram a concentracdo fundidria como
estratégias para a manutencdo de suas riquezas foram Antonio Guedes de Brito, Jodo Peixoto
Viegas e Garcia D’ Avila os maiores sertanistas do sertdo baiano no século XVII. Para além da
funcdo peticionaria exerciam “influéncias administrativas na cidade de Salvador, combate aos
indigenas (inimigos), expanséo de currais e a atuacao entre as autoridades coloniais eram agdes
comuns entre estes sertanistas” (ARAUJO, 2015 p. 54). Levando em consideragio a
importancia de tais agentes para a configuragdo social, administrativa e econdmica do Sertdo

das Jacobinas, cabe, portanto, umas breves linhas de producgéo sobre essas “nobrezas da terra”.
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Primeiramente, destaca-se 0 mestre de campo Antonio Guedes de Brito (1627-1694).
Foi um homem importante, figura de proeminéncia na Bahia seiscentista. Filho de Antonio de
Brito Correia, foi notdério sesmeiro na capitania da Bahia. Conforme a historiografia, Antonio
Guedes de Brito “se apropriou da margem direita do Rio Sao Francisco, desde o centro-norte
da Bahia ao centro-sul do atual territério de Minas Gerais” (SANTOS, 2019, p. 82). Senhor,
portanto, de extensas propriedades, cujo sobrenome familiar lhe favoreceu privilégios notaveis
da coroa portuguesa, seu dominio sobre as terras no sertdo ndo se deu somente pela concessao
de sesmaria, mas também pela heranca familiar, tanto paterna quanto materna. Tais possessoes
fizeram com que o mestre de campo Guedes de Brito se consolidasse como um importante
sesmeiro na expansdo e colonizacdo do sertdo. Ele fez entrada ao Sertdo das Jacobinas
instalando fazendas, estabelecendo relacBes de paz, bem como promovendo o descimento de
indigenas de aldeias Payayas, utilizando-se de seus préprios recursos para 0 sucesso do
empreendimento colonial.

Tal fato pode ser evidenciado no registro de carta de sesmaria de Antbnio de Brito
Correa a seu Filho Antdnio Guedes de Brito pelo Conde de Autoguia Dom Jeronimo de Atayde

no Livro da Fazenda em 8 de margo de 1655.

Dom Jeronimo de Atayde Conde de Atouguia etc. Faco saber aos que esta Carta de
Sesmaria virem que Ant6nio de Britto Corréa, e seu filho o Capitdo Antdnio Guedes
de Brito me representaram por sua peticdo que de quatro anos a esta parte haviam
povoado de novo com quantidades de gados, muitos escravos, e criados uma dita terra
onde chamam os Tocos, e Pendacetuba fronteira ao gentio bravo. Com cujas
povoacles haviam despendido muita fazenda, reduzindo-as a nossa comunicagéo, e
que por ditas terras haver muitos mattos, e o gado ir em tanto crescimento, que nédo
tinham nelas campos em que o apascentar; e nas cabeceiras das ditas suas terras, e
datas entre os Rios de Jacuipe e Tapicuru, té suas nascengas e das outras partes do
mesmo Tapicuru (que a do Norte) nas cabeceiras da outra data delles impetrantes, que
chamam o Cagague até sua nascenca, haviam alguns campos que se podiam
aproveitar, e povoar, que nunca penetrara gente branca e estavam devolutas por terem
muitos mattos, catingas e serras infrutiferas, e muitos vizinhas do dito Gentio, e eles
queriam povoar, uma e outra cousa, por terem cabedal e fabrica bastante, e fazerem
nisso particular servigo a Sua Majestade (Deus o Guarde) me pediam lhe fizesse mercé
em seu Real nome dar-lhes de Sesmaria e por devoluta toda (sic) a terra que houvesse
e se achasse nas suas cabeceiras, entre os ditos dois Rios de Jacuipe e Itapicuru te suas
nascencas, com todos 0s sacos enseadas, voltas recantos aguas, mattos, e salinas, que
se achassem [...] Hei por bem, e Ihe fagco mercé em seu Real nome de lhes dar' de
Sesmaria (com(o) pela presente faco) as referidas terras assim e da maneira que
confrontam, e as pedem com todas suas aguas, pontas, enseadas, Campos, madeiras,
testadas e logradouros as quaes lhes dou livres, e isentas, e desimpedidas, de foro,
tributo ou pensdo alguma, salvo Dizimo a Deus, que pagardo dos fructos e creacdes
que nellas houverem. (BN, DH, vol.18, 1930, p. 339-341).

O alargamento das fronteiras do sertdo pelos Guedes de Brito foi recompensado pela

concessao de terras entre 0s rios Jacuipe e Itapicuru até suas nascentes. Esses signatarios tinham
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“toda terra que houvesse e se achasse nas suas cabeceiras” na banda norte do mesmo rio, “nas
cabeceiras do Caguagué, indo pela Varge do Tiuiu a sesmaria abarcava mais de seis Iéguas de
largo e comprimento, indo pelo Itapicuru acima até sua nascente” (CONCEICAO, 2018, p. 80).
A carta de concessdo ainda indica a profunda gratiddo do Conde de Autoguia pela atuagéo no
combate ao “gentio bravo” que “assolavam as fazendas e moradores”, pela dindmica da
colonizagdo. As populagdes nativas apresentavam-se como uma “muralha” a ser derrubada pela
politica de dominacéo colonial.

Ao longo do século XVII Antdnio Guedes de Brito “conquistou” varias patentes, serviu
militarmente em diversas ocasides na defesa da terra, inclusive contra as invasdes holandesas e
contra os nativos do sertdo. Seu prestigio corria também na disposi¢do de “seus gados, farinhas,
escravos e cabedais para combater indios € mocambos”, fator considerado pela coroa
portuguesa como requisito basico para o alargamento das fronteiras e instrumento indispensavel
para pedidos de mercés, patentes militares e terras. O auxilio e a contribuicdo as entradas e
missBes ao sertdo proporcionaram ao mestre de campo todo prestigio e poder (CONCEICAO,
2018, p. 82).

Conforme Solon Santos (2019, p. 80-85). “com os indios Payayas o sesmeiro formou
uma tropa particular que auxiliava nas entradas do sertdo, nas fazendas de gados e na abertura
de estradas”. O autor complementa que os mesmos indigenas eram “recrutados como soldados
pela Coroa para combater o “gentio barbaro” que assolava os campos de Apora (1669-1673).”
Contudo, é importante observar que as aliancas estabelecidas com os indigenas locais foram de
extrema importancia para a consolidacdo de sua fama e sucesso na exploracdo do sertdo, visto
que os proprios indigenas abriam caminhos para o avan¢o da colonizacdo, bem como
estabeleciam contatos com outros grupos indigenas. Foram os préoprios Payayas que por meio
da “alianga de compadres” puderam restabelecer as relagdes de sobrevivéncia com os agentes
coloniais, aderindo a relacbes ambiguas, ora amigos, ora inimigos dos colonos.

Segundamente, existiu a familia D’Avila, da Casa da Torre de Tatuapara. O capitdo
Garcia d’Avila (o segundo deste nome) figurou como um imemoriavel sesmeiro “declarando
possuir juntamente com seus filhos mais de 400 léguas de terra, incluindo, as partes do rio Sao
Francisco, até o rio do Salitre” (CONCEICAO, 2018, p.64). E louvavel destacar a importancia
que a familia descendente de Garcia D’ Avila obteve para a dindmica colonial sertaneja, visto
que a mesma ao adentrar ao sertdo organizou “tropas de fronteiras” muitas delas formadas por
indigenas. A expansdo curraleira por Garcia d’Avila demonstrou-se significativa para as
construgdes sociais e econémica no sertdo, pois, diferentemente da maioria dos fidalgos que

permaneciam em Salvador e administravam engenhos e campos de criacao atraves de feitores,
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ele continuou a explorar e expandir seus currais de gado e a sua fortuna, consequentemente
erguendo um importante potentado, a Casa da Torre. Ndo menos importante, a participacdo dos
povos indigenas é indiscutivel para o sucesso de tal empreendimento, ja que foram os proprios
nativos que abriam caminhos, combatiam os “inimigos”, cuidavam do campo e do gado. Todas
essas relagbes foram construidas dentro de um jogo de interesse, como formas de sobreviver a
exploracdo e colonizagdo de seus territdrios pelos portugueses invasores.

A familia d’Avila da Casa da Torre tinham como desafeto a familia de Guedes de Brito
pelas disputas juridicas das terras de Jacobina e do Nordeste (CONCEICAO, 2018, p.78).
Contudo, foi com Jodo Peixoto Viegas que Guedes de Brito se aliou nos empreendimentos
coloniais.

Por ultimo e ndo menos importante houve ainda a figura de Jodo Peixoto Viegas, um
comerciante portugués que chegou a capitania da Bahia em 1640 e ascendeu
socioeconomicamente pelos investimentos maci¢os nas terras do interior da Bahia, com a
criagdo de gado. Como sertanista investiu nas entradas ao Sertdo das Jacobinas em busca de
minas de ouro. Estabelecendo redes politicas pode alcangar os espagos destinados a “nobreza
daterra”, como o Senado da Camara e a santa Casa da Misericordia. Sesmeiro notdrio no espago
sertanejo, para sustentar seus interesses politicos e econdmicos, se envolveu em varios conflitos
de interesse e administrativos com os padres da Companhia de Jesus pela jurisdi¢do temporal
dos indigenas da nacdo Payayd. Como resultado de sua acdo colonizadora desenvolvida no
sertdo, Jodo Peixoto Viegas obteve, em 1655, como mercé, a sesmaria que compreendia as
terras de Agua Fria, Itapororocas e Jacuipe (ARAUJO, 2015, p. 46). Foi somente em 1666,
juntamente com Ant6énio Guedes de Brito, que ele “estabeleceu missdes no Sertdo das Jacobinas
pela administragdo das aldeias Payayas” (SANTOS, 2019, p. 90). Assim como o proprio
Guedes de Brito, Viegas formou aliancas com os indigenas, desceu-0s para a suas propriedades,
utilizando-os como mao de obra auxiliar e em sua defesa contra os “indios barbaros”.

De acordo com a provisdo de 8 de margo de 1675, Jodo Peixoto Viegas recebeu de
Afonso Furtado de Castro do Rio de Mendoncga (governador geral) a administracdo temporal
dos indigenas Payaya. Pelo papel notavel aos feitos no sertdo, Jodo Peixoto Viegas escreveu
para o0 governador uma peticdo pela administracéo legal dos indigenas, fato que foi concedido

em 1675, decreta a proviséo:

[...] convem a Administragdo que o Supplicante (sic) tem delles seja por Proviséo de
Vossa Senhoria para estarem mais obrigados a obediéncia de VVossa Senhoria, e do se
offerecer do servico de Sua Alteza como de presente no descobrimento das Minas
sobre que Sua Alteza mandou escrever ao dito Jodo Peixoto no que s6 os ditos indios
podem servir abrindo caminhos, e mostrando as terras deste Sertdo ainda impenetrado
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dos brancos que para nenhum outro servigo do Supplicante se valeu delles como é
notorio, e a Vossa Senhoria consta por que tem muitos Escravos de Angola para todo
0 servico. Pelo que Pede a Vossa Senhoria lhe mande passar Provisdo de
Administrador dos ditos Indios da Na¢édo Fayayé para maior beneficio de Sua Alteza,
e desta Republica, e também dos mesmo Indios [...] (BN, DH, vol. 25, 1934, p. 397-
404).

A proeminéncia social e administrativa, bem como os servigos prestados a coroa
portuguesa possibilitaram-lhe acesso a importantes privilégios. Completando-se 0s nove anos
de empreendimento de Jodo Peixoto Viegas nas terras do sertdo, realizando descimentos,
aldeando os indigenas, combatendo o “gentio bravo” e descobrindo minas, teve como sinal de
mercé a administracdo dos indigenas da nacdo Payaya. Na documentacdo é evidente o papel
dos Payaya para 0 sucesso da expansao, exploracdo e formacao de aldeamentos realizado por
Jodo Peixoto Viegas no Sertdo das Jacobinas, pois com “ajuda dos ditos indios fez fronteira, e
se sustentaram os muitos moradores dos campos da Cachoeira”. Além do mais, consta que “os
ditos indios Payayas foram valentes e leais, ¢ os que mais trabalharam” (BN, DH, vol. 25, 1934,
p. 397).

Portanto, esse trecho da documentacao reforca mais uma vez a dualidade das relacdes
entre indigenas e colonos, ora “amigos e aliados” usados no avancgo das fronteiras, ora “inimigos
barbaros” temidos como o verdadeiro “murro de demoénio” (PUNTONI, 2002, p. 61-71). Por
outro lado, a documentacdo revela que a jurisdicdo temporal ndo era a Unica a ser respeitada

pela administracdo, ja que o “servico a Deus” também se apresentava como um

empreendimento importante para o avango do projeto colonial.

Hei por bem, e lhe fazer mercé em nome de Sua Alteza de lhe dar como pelo presente
faco a Administragdo que pede dos Indios Payayas, e Aldeia delles de que o hei por
mettido de posse para que os tenha, e conserve com a jurisdicdo que lhe toca e as
Provisdes de Sua Alteza dispdem: tendo-se sempre por livres como sdo, e procurando
todo o beneficio como é obrigado e sobretudo procurara (na forma que é estylo
encarregar-se a todos os Administradores dos indios) que os ditos Payayéas sejam
instruidos na nossa Santa Fé Catholica, e Doutrina Christa: e mando a todos os
principais da dita Nacgdo e Sua Aldeia Ihe obedecam muito pontualmente e guardem
as ordens que ele Ihe der como seu Administrador assim para a sua conservagao como
para tudo o que se lhes offerecer do servico de Sua Alteza e bem dos moradores desta
Capitania [...] (BN, DH, vol. 25, 1934, p. 397-404).

Para conservar a administracdo dos indigenas Payayéas, Jodo Peixoto Viegas deveria
respeitar a “politica indigenista” assegurada pela lei 1609, que previa a liberdade dos nativos
nas aldeias (SANTOS, 2014). Além do mais, o século XVII foi um periodo efervescente em
torno da defesa da liberdade dos indigenas e sobre quem teria o direito legal de administra-los.

O reforco da civilidade estd explicito na obrigatoriedade do ensino da doutrina cristd aos
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indigenas aldeados. Ou seja, Jodo Peixoto Viegas tinha como obrigagdo instruir a catequese aos
povos Payayas, para bem “conserva-los na administracdo que lhes toca”. Porém, tal provisao
de 1675 desencadeou conflitos entre Viegas e o0s jesuitas pela administracdo temporal e
espiritual das aldeias Payaya no Sertdo das Jacobinas.

Portanto, os grandes sesmeiros conseguiram acumular e manter vastas porcoes de terras
no sertdo, através da compra, doagdo ou heranca familiar. A combinacédo de vinculos politicos
e parentais apresentavam-se como excelentes estratégias pelos homens que queriam consolidar
proeminéncia e poder junto a Coroa portuguesa, como bem classificou Evaldo Cabral de Mello

(1986) sobre a consolidagdo da “nobreza da terra”.

A conversao € “intento” (intuito) principal da aldeia

O processo de evangelizagdo provocou no sertdo diversos conflitos envolvendo
missionarios e sesmeiros pela tutela juridica dos povos indigenas. Marcado pela dualidade do
projeto colonial (conversado e exploracdo da mao de obra), o “servigo a Deus e a Sua Majestade”
estava atrelado a um sé objetivo: a dominacdo e a subjugacéo das vérias etnias encontradas na
América Portuguesa. A administracdo das aldeias oscilava frequentemente entre missionarios
e colonos, mesmo levando em consideracdo a lei de 1596 que destinava a administracdo dos
indigenas aos religiosos da Companhia de Jesus (tema ja abordado no primeiro capitulo).

Como vimos no capitulo anterior, a acdo religiosa no espago sertanejo se dava
principalmente pelo papel intrinseco da catequizacdo para o avanco das conquistas coloniais,
sobretudo, dos povos indigenas que resistiam a presenca dos colonizadores. Nesse sentido, 0s
missiondarios preparavam os indigenas para se adaptar a sociedade colonial como cristdos e
trabalhadores. Por ser a catequese importante a “civilidade” e conquista do sertdo, a notoriedade
da Companhia de Jesus cresceu durante todo o periodo em que 0s missionarios atuaram na
colonia, gerando conflitos profundos entre religiosos e colonos, principalmente no que diz
respeito a administracdo temporal das missdes.

O papel preponderante dado aos missionarios da Companhia de Jesus foi justificado
“pelo muito conhecimento e exercicio que desta matéria tém, e pelo crédito e confianca que 0s
gentios deles fazem” (BN, DH, vol. 68, 1945, p. 8-9) e assegurado pela lei de 30 de julho de
1609. A lei representava a administracdo da mao de obra indigena pelos missionarios e
decretava também “‘a proibi¢do da escravidado e o estabelecimento de outros tipos de servigos,
declarando que todos os indigenas eram livres e ndo deveriam ser constrangidos a servico ou a

coisa alguma contra sua livre vontade” (SANTOS, 2014, p. 60).
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A administracdo legal e a defesa contra a escravizagdo dos povos indigenas foram
debates recorrentes no seculo XVII. Sobre isso Cristina Pompa enfatiza que:

A leide 1609, que proibia a escravidao dos indigenas em nome de seu “direito natural”
e em defesa da salvacdo de suas almas, seguiu a reacdo da lei de 1611, que restabelecia
o direito a escravizagdo dos indigenas em “guerra justa”. No que diz respeito as
aldeias, esta lei mantinha a jurisdicdo espiritual dos jesuitas, mas criava a figura do
“capitdo” da aldeia, morador encarregado do poder temporal (POMPA, 2003, p. 77).

Para além da énfase dada ao estabelecimento da escraviddo indigena em “guerra justa”,
ou seja, aqueles que, movessem guerra ou rebelides contra os colonos, ou através do resgate
(indigenas cativos de outros indigenas) a lei de 1611 ainda, regulamentou a funcionalidade das
aldeias. Atribuia o encargo espiritual dos indigenas aos missionarios, principalmente da
Companhia de Jesus (mas também outras ordens religiosas). Aléem do mais, estabelecia o cargo
de “capitdo” da aldeia, o qual deveria ser administrador temporal dos indigenas aldeados.
Porém, Fabricio Lyrio Santos chama atengdo que na pratica nada havia mudado, pois “os
religiosos continuaram exercendo tanto o encargo espiritual quanto a administragdo temporal
na maioria das aldeias” (SANTOS, 2014, p. 61).

A respeito da legislacdo indigenista portuguesa, Beatriz Perrone-Moisés nos chama
atencdo para a polaridade basica associada entre amigos/inimigos de acordo com os interesse e
situacdes distintas dos agentes coloniais. Segundo a autora, a legislacao e a politica indigenista
da coroa portuguesa, em seus principios, eram flexiveis em aplicar aos indigenas aldeados e
aliados dos colonos a garantia da liberdade e aos “inimigos tapuias” espalhados pelo sertdo a
legalidade da escravidao. A autora complementa que para além dos “barbaros hostis” também
poderiam ser escravos legais, mesmo que ndo fossem inimigos, aqueles cativos dos indios que
fossem comprados ou “resgatados” para serem salvos (PERRONE-MOISES, 1992, p. 123-
128).

A administracdo temporal e espiritual das aldeias foi uma necessidade recorrente nas
correspondéncias dos colonos e religiosos para as autoridades coloniais e eclesiasticas. A
derrogacdo da Lei de 1611 serviu como ferramenta para “proteger” os aldeados dos interesses
dos colonos, que viviam em constantes conflitos com os missionarios pela jurisdicdo temporal
dos nativos. Esse fato pode ser identificado no caso da restituicdo dos 230 Payayas pelo
sesmeiro Jodao Peixoto Viegas aos padres jesuitas em 1680, pois “pela boa dire¢ao e forma com
que os Padres da Companhia de Jesus domesticam e doutrinam os indios viu servindo conceder-
lhes por provisdo minha administracdo espiritual e temporal” (BN, DH, vol. 68, 1945, p. 8-9).

E importante destacar a forma com que a lei era utilizada pelos missionarios, com o objetivo de
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manter a administragdo juridica dos nativos. Por meio de normas e resolucdes solicitavam
certificacdo do papel que eles exerciam, transformando-se em uma espécie de “jurisprudéncia
missionaria” (SANTOS, 2014, p. 65).

E o excepcional caso mencionado por Fabricio Lyrio Santos no inicio do século XV11I
sobre a administracdo das aldeias por parte dos missionarios. Novamente confirmada por
provisdo régia de 27 de marco de 1721, promulgada através das intervenc@es jesuiticas, por
meio do requerimento encaminhado pelo padre Jodo Guedes, reitor da Companhia de Jesus em
Olinda e procurador das missdes no Brasil. O padre solicitava a confirmacdo da administracéo
por parte dos missiondrios, justificando que, “esta era a Uinica forma de conservar as aldeias em
proveito do servigo de Deus e de Sua Majestade”, pois segundo ele, os religiosos eram os Unicos
capazes de “conduzir e domesticar os indios do centro dos Sertdes para viverem pacificamente
com os portugueses” (SANTOS, 2014, p. 63).

A presente solicitacdo do padre Jodo Guedes foi atendida devido as ameacgas de
jurisprudéncia pelas maos do capitdo-mor do Rio Grande, que alegava ter em maos uma
resolucdo régia datada de 8 de marco de 1693, que tirava a administracdo temporal dos
indigenas das maos dos religiosos.! Tal fato desencadeou uma forte preocupacio do padre
procurador, culminando sucessivamente na solicitacdo da confirmacdo da administracdo por
parte dos religiosos. E importante observar a forma com a qual o religioso utiliza-se das normas,
como a de 26 de agosto de 1680 que concedia aos padres da Companhia de Jesus a
administracdo espiritual e temporal dos indigenas, para sustentar o poderio dela sobre as
populacdes nativas. Entretanto, os interesses da Igreja eventualmente também podiam entrar
em conflitos com os interesses particulares dos colonos (CUNHA, 1992, p. 16).

A justificagdo para manter a administragdo temporal e espiritual com os agentes da
Companhia se relacionava aos objetivos das missdes que era de conduzir e pacificar o chamado
“gentio brabo”. Segundo o procurador geral da coroa, “o zelo com que os dito Padres 0s
conservam catequizando-os para o bem espiritual, e administrando-lhes as temporalidades para
que lhe nao falte o sustento € mais cousas precisas para seu uso € modo de viver em quietagdo”.
Duas questdes nos chamam atencéo referente a confirmacao do Alvara de 1680 pela provisdo
de 1721. Primeira, a satisfacdo da coroa em manter os indigenas aldeados sob tutela dos padres
jesuitas, devido ao mal tratos sofridos pelos colonos e moradores e pela boa forma com que os
religiosos conduziam o0s nativos. Segunda, a preocupagdo da coroa lusitana em assentar 0s

nativos nas aldeias e evitar as inquietagdes que assolavam os moradores, inclusive no sertdo da

! Fabricio Lyrio Santos faz uma andlise mais detalhada dessa provisao e suas implicacdes. (SANTOS, 2014, p. 62-
63).



34

capitania da Bahia, espaco de resisténcia indigena aos modos da colonizacdo. Por fim, é
importante destacar que, segundo as observagdes de Santos (2014, p. 63), a promulgacdo dos
requerimentos régios nao foi suficiente para abolir os conflitos entre missionarios, sesmeiros e
autoridades civis durante o século XVII e XVIII pela tutela juridica dos indigenas aldeados.

Além da necessidade evangelizadora e econémica, deve-se também dar espaco aos
povos indigenas como verdadeiros agentes historicos da colonizagéo. Pois entende-se que “os
indios foram atores politicos importantes de sua prépria historia e de que, na abertura da politica
indigenista, se vislumbra algo do que foi a politica indigena” (CUNHA, 1992, p. 18). Para além
disso, a politica e legislacdo indigenista portuguesa deve ser entendida como um processo
dindmico entre os diversos agentes coloniais (povos indigenas, missionarios, sesmeiros e a
Coroa) criando varias situacfes de contato e relacbes com valores culturais e projetos distintos
(PERRONE-MOISES, 1992, p. 129).

“O Servico a Deus e a Sua Majestade”: dualidade das fun¢des indigenas

Outra fonte de conflito entre colonos e missionarios aconteceu pela forma com que 0s
proprios indigenas eram utilizados nos empreendimentos coloniais. De um lado, os
missionarios que queriam catequizar, doutrinar e administrar os sacramentos aos ‘“gentios”,
instruindo-os no caminho da fé e da civilidade; por outro, com o descobrimento das novas minas
de salitre, os colonos necessitavam de mao de obra para explorar a riqueza natural e fazer o
bom servico a “sua Majestade”. Para tal, restavam aos povos nativos serem palco de disputas
pelas funcgdes a serem exercidas, entre colonos e religiosos.

A descoberta de minas de salitre no Sertdo das Jacobinas acirrou ainda mais os conflitos
entre missionarios, sesmeiros e agentes civis. A demanda nos trabalhos coloniais crescia
conforme o progresso da colonizacdo no sertdo baiano, enquanto isso, os indigenas eram
evangelizados pelos missionarios (jesuitas, capuchinhos e franciscanos) que detinham a tutela
juridica temporal e espiritual destes agentes. A solicitacdo pela méo de obra indigena pelos
colonos aos religiosos acontecia de forma oscilante, uma vez que “os jesuitas reclamavam que
0s indios que prestavam os servi¢os ndo eram adequadamente remunerados nem devolvidos as
aldeias ap6s o término dos prazos estabelecidos” (SANTOS, 2014, p. 72). A carta datada de 12
de margo de 1706 pelo Governador Geral do Brasil Luiz Cesar de Menezes aos padres
missionarios da aldeia dos Payaya e a aldeia do Sahy, sobre darem indigenas para o trabalho do

salitre, exemplifica a auséncia da mao de obra indigena nos servigos a “Sua Majestade”.
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Tenho noticia que vossa Paternidade nas ocasies que se lhe pedem os indios da sua
Missdo, que sdo necessarios, para o trabalho do salitre, 0s nega, e que os esta dando
ao mesmo tempo, a varias pessoas particulares, para o seu servico; e como o de sua
Majestade, que Deus guarde, prefere a qualquer outro, ndo é justo que este se ndo faca,
e se atraze por causa de ndo ter indios com que se trabalhe naquelas oficinas, sendo
os da missdo de Vossa Paternidade dedicados para esse feito e ndo para outro fim;
nestes termos me pareceu encarregar a Vossa Paternidade, que todas as vezes que 0
Administrador Antonio de Almeida Velho, ou o0 Ajudante Luiz Antunes, mandar pedir
a Vossa Paternidade indios para trabalharem na fabrica de salitre, Ihos remeta Vossa
Paternidade prontamente os que houverem mister, e fio do zelo de VVossa Paternidade
que ndo tera a menor repugnancia neste particular, por ser em prejuizo do servigo de
Sua Majestade, para o qual esta Vossa Paternidade também obrigado a concorrer da
sua parte, como vassalo que é o dito senhor (BN, DH, vol. 41, 1938, p. 168-169)

Fora os indigenas que eram frequentemente roubados dos aldeamentos pelos colonos e
repartidos entre os moradores. E o caso especifico do roubo & aldeia de S&o Francisco em Rio
Grande pelo capitdo-mor Agostinho Cesar de Andrada, que ao furtar 200 “tapuya” dos padres
da Companhia, recebeu por carta a ordem do arcebispado do governador em 27 de agosto de

1689, que devolvessem todos os indigenas roubados. A carta decreta:

Porém diga-me Vossa Mercé se todas estas razGes o moveram a VVossa Mercé a paz
ou perddo, como de presente nao foram bastantes para reprimirem a VVossa Mercé para
ndo fazer uma acgéo tdo arrojada como foi assaltar com méo armada a Aldeia dos
Padres da Companhia onde estavam sujeitos, e acoutados os filhos, e mulheres dos
tais Tapuyas perdoados, e levar perto de duzentas almas que mandou repartir por si, e
pelos mais moradores que lhe pareceu, concorrendo de novo outra razdo for¢osa para
0 ndo fazer, que € estarem seus pais, e maridos na Piranha servindo a Sua Majestade
de que resulta primeiramente o desservico de Deus, pois estas almas estavam dispostas
a aprender a doutrina e receber o baptismo os que ainda o ndo tinham: e desservico de
Sua Majestade pois estavam como reféns e seguranca da fidelidade dos seus que
estavam militando por nossa parte, e com esse agravo se poderdo tornar nossos
irritados inimigos, passando-se a parte contraria (BN, DH, vol. 10, 1929, p. 368-371).

Por mais que essa documentacdo ndo se refira diretamente ao Sertdo das Jacobinas, ela
condiciona a andlise dos relacionamentos entre os agentes coloniais (missionarios, sesmeiros,
Estado e indigenas) sobre a tutela e o controle da mao de obra indigena na Bahia colonial. Na
carta é nitida a insatisfacdo do governador pela atitude radical do capitdo-mor, que ao praticar
tamanho “desservico” de Deus, também praticou o “desservico” a Sua Majestade. Ou seja, ao
furtar os indigenas aldeados, os ditos “tapuyas perdoados”, o capitdo-mor Agostinho Cesar de
Andrada destituiu os indigenas de receberam a doutrina e 0s santos sacramentos. Por outro lado,
o fator marcante para o “desservi¢o” a Sua Majestade esta explicita na conservagao dos nativos
como reféns.

Além das questdes juridicas e politicas tratadas na carta, o0 governador apresentava uma
grande preocupacéo que tal feito poderia desencadear nas relagcbes com os proprios indigenas.

Uma vez que estavam aldeados, tratados como “amigos/aliados” e “servindo a Sua Majestade”
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recebendo os “santos ensinamentos” pelos padres jesuitas, 0 furto, por sua vez, gerou a
insatisfacdo e a preocupacdo do governador pela desintegragdo familiar dos nativos aldeados,
bem como a possibilidades de que se levantassem contra a propria coroa pelo acontecido.
Porém, tal documentacao nao revela a verdadeira posi¢do dos indigenas mencionados, nédo se
sabe ao certo se preferiam viver ou ndo fora das aldeias, e se esta situacéo de fato seria motivo
para declarar guerra aos lusitanos. E evidente que o Estado se utilizava das relagdes intersociais
entre 0s grupos nativos, missionarios e colonos para justificar a jurisprudéncia dos missionarios
sobre as diversas populacdes indigenas.

Por outro lado, o furto aos nativos aldeados apresentava-se como uma forma de
expressar a profunda insatisfacdo dos colonos pela jurisdi¢cdo temporal aos missionarios, que
frequentemente negavam indigenas para 0s servigcos da coldnia. Varias correspondéncias do
periodo colonial apresentam abertamente os conflitos juridicos sobre a utilidade dos indigenas,
principalmente entre missionarios e colonos. A carta dos sesmeiros Agostinho de Azevedo
Monteiro, Alvaro de Azevedo e Antdnio Guedes de Britto, ao padre provincial José Seixas,
relata claramente suas insatisfacdes sobre a jurisdicdo temporal dos Payayas, provida pela carta
de 26 de fevereiro de 1676.

N&o nos admiramos j& que esses religiosos pretendam a jurisdi¢do temporal dos
indios, quando Vossa Paternidade se faz na sua carta arbitro da deste Governo; pois
diz que ndo faltard, com o que julgar por mais conveniente as suas obrigacoes;
limitando 20 Payayas quando eram necessarios todos sendo elles vassalos livres de
Sua Alteza, e ndo escravo desse Collegio para serem possibilidade sua. As poucas que
Vossa Paternidade diz que a Companhia tem no Brasil sdo bem notdrias a0 mundo
todo, e sendo tantas, ainda assim Ihe parecem poucas. Se a Companhia as dispde (*)
na reducédo da gentilidade que por esses Sertdes estad sem lume algum da fé, e da sua
ferocidade o trouxeram esse Religiosos a comunicacdo e humanidade em que o0s
Vassallos seculares de sua Alteza os tém ha tantos annos, e a custo de tdo grandes
despesas de sua fazenda, nem nelles houvera a queixa que justamente tém dos
Religiosos que(re)rem agora tomar a jurisdi¢do das Aldeias que elles domesticaram
nem escandalo algum de os Religiosos a terem das que o seu trabalho, e dispéndio
fazem descer do Sertdo. Nenhuma das pessoas em cujas terras estdo, tem delas mais
(*) que pode resultar ao servigo de Sua Alteza. [...], mas porque sobre a do Payayas
se serviu Sua Alteza ordena a este Governo por carta sua de 26 de fevereiro deste anno
Ihe envie com toda a brevidade a cdpia das provisdes que os Padres tiveram tocantes
aos indios se sirva Vossa Paternidade enviar-nos logo as que ahi houver originaes ou
impressas porqué de outra sorte ndo tem fé alguma. [...]. (BN, DH, vol.12, 1929, p.
398-399).

Os sesmeiros coloniais cobravam especialmente o cumprimento da lei de 1611 que
assegurava a administracdo temporal a figura do capitdo-mor e néo aos religiosos. Alegando o
descumprimento das leis (1609 e 1611), os missionarios eram acusados pelos colonos de utilizar
os indigenas aldeados nos servicos das aldeias, sem o pagamento salarial e tratados como

verdadeiros escravos. A real insatisfacdo ocorria pela falta de subsisténcia de indigenas
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aldeados ao trabalho colonial. Ao destinar “20 Payayas” para os servicos, os colonos deixam
claro a insuficiéncia para realizar os empreendimentos da Coroa, que a cada dia, necessitava-se
de mao de obra para o avanco lusitano.

Na otica dos sesmeiros, “por ser a conversdo o principal intuito das aldeias”, 0S
missionarios foram insuficientes na “redu¢do da gentilidade”, principalmente no sertdo baiano,
onde “estd sem lume alguma da f&”. A falta de produtividade da catequese em extirpar os vicios
e praticas consideradas diabdlicas dos indigenas era apresentada como justificativa pelos
sesmeiros para questionar a jurisdicdo das aldeias, pois os religiosos ndo estavam honrando
com o projeto missionério financiado pela Fazenda Real do Estado lusitano. Além disso,
estavam os religiosos esquecendo de atender os “vassalos seculares”, ou seja, administrar 0s
sacramentos para os demais moradores das aldeias. Em seguida, os colonos finalizavam a carta
solicitando ao provincial a copia da provisao de administracdo dos indigenas Payayas datada
de 26 de fevereiro de 1676, que mencionava a tutela temporal e espiritual aos ditos missionarios.

Além disso, a carta permite refletir sobre a consciéncia politica dos colonos ao
perceberem o jogo de interesse dos missionarios com a tutela dos indigenas. Ao que parece, 0S
interesses politicos, econdmicos e religiosos se misturavam no projeto missionario, como no
projeto colonial. Como enfatizou a historiadora Maria Regina Celestino de Almeida (2010, p.
90), ao afirmar que o principal objetivo da Companhia era religioso, com o passar dos séculos
0s anseios econdmicos e politicos surgiram devido a forma paralela aos esforcos ideoldgicos
da catequese. A autora complementa que com o estabelecimento dos jesuitas na col6nia, a
criacdo de aldeias, colégios e fazendas possibilitaram-lhes construir um grande poderio
socioecondmico. Para tal feito, foram os indigenas aldeados ou escravos explorados pelos
religiosos.

A medida que a colonizagfo avancava no Sertdo das Jacobinas, os conflitos entre esses
agentes ficaram ainda mais evidente ao longo do século XVII e XVIII. Até a segunda metade
do século XVIII, predominaram leis favoraveis aos jesuitas que concediam a Companhia a
administracdo temporal e espiritual sobre os descimentos e as aldeias, por exemplo a provisdo
de 24 de julho de 1681. Os vastos conflitos que os missionarios da Companhia de Jesus
enfrentavam com colonos, autoridades civis, outros religiosos e até mesmos com o0s indigenas,
foram alguns dos motivos que ocasionaram a expulsdo dos jesuitas em 1759, por Pombal.
(ALMEIDA, 2010, p. 89).

Sobre esse cenério conflituoso entre sesmeiros e missionarios, onde 0s interesses
econdmicos e religiosos convergiam, encontrava-se no meio do fogo cruzado as populactes

indigenas. Sujeitos que reelaboraram as sociabilidades com os diferentes agentes coloniais
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como forma de resisténcia ao sistema colonial, utilizando-se dos conflitos, da legislagédo
indigenista e dos proprios interesses coloniais para reivindicar seus direitos. Para os indigenas,
as aldeias missionarias tinham significados importantes, uma vez que viam nesses espacos a
possibilidade de garantirem terra e protecdo, como assegura a propria lei indigenista portuguesa.
Por outro lado, o servico fora das aldeias proporcionava aos nativos a fuga da prote¢éo rigida
dos missionéarios, além de poderem sucessivamente exercerem seus costumes e ritos simbolicos.

O ingresso nas aldeias era uma oportunidade excelente de sobreviver. Algumas das
motivacdes cabe o0 papel do medo diante das ameacas crescentes pela presencga cada vez maior
dos colonizadores pelas constantes missdes ao sertdo (ALMEIDA, 2010, p. 75). Além do mais,
tratava-se do periodo efervescente da Guerra do Barbaros, onde o combate ao “gentio brabo”
apresentava-se como uma prioridade dos interesses lusitanos (PUNTONI, 2002, p. 35). Como
afirma Almeida (2010, p.76), “as aldeias era o mal menor”. Os indigenas optaram em
permanecer aldeados, contudo, os conflitos e as reivindicagbes no interior das aldeias eram
constantes.

Nem por isso os indigenas deixaram de atuar ativamente no processo de construgédo
social, religiosa e econdmica no Sertdo das Jacobinas. Atraves da consolidacdo da politica
indigenista portuguesa, aliada aos interesses missionarios e coloniais, 0s nativos puderam lutar
pelos direitos assegurados pelas leis previstas. Os diversos registros documentais sobre 0s
conflitos nas aldeias mencionam suas principais solicitacfes nas condi¢fes de aldeados. A
consciéncia politica dos nativos emergia ao passo que se utilizavam das leis para garantir terras,
protecdo, salarios, cargos e sobretudo recusavam a escraviddo. Logo, nas proximas paginas
analisaremos o processo de submissdo das populacdes indigenas em suditos cristdos e fiéis a

“Deus e a Sua Majestade”.
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CAPITULO 3: CATEQUESE E DISCIPLINA NO SERTAO DAS JACOBINAS

Identidades étnicas: um desafio no lume do sertdo

A historiografia, mais precisamente na figura de John Monteiro (2001, p. 55), afirma
que ao definir uma identidade étnica deve-se assumir o bindmio “pureza
originaria/contaminacao pos-contato”. Ou seja, conforme Monteiro é necessario o estudo da
etnogénese ou da etnificacdo para se pensar 0s processos de transformacgdes proporcionados
pela colonizacéo, pois varias transformagdes distintas podem ser identificadas nesses processos,
como a “total extingdo de certas formagdes étnicas”, “a persisténcia de outras” ou “ainda a
invengdo de outras”. Dessa forma, deve-se tratar 0s sentimentos de pertenca como estratégias
politicas e culturais de agentes ativos que buscaram renovar ou criar identidades em um
contexto de dominagéo.

Nesse sentido, a historiadora e antropdloga Cristina Pompa (2001, p. 221-222), através
dos estudos etnogréaficos, nos ajuda a entender a diversidade étnica em torno dos povos
chamados “tapuya”, habitantes do sertdo colonial, considerados povos marginalizados pelo
préprio contexto colonial. A oposi¢do do regime a diversidade cultural e linguistica dos povos
do sertédo foi condicionada a extraordinaria homogeneidade cultural dos indigenas tupi da costa,
ja que o sertdo era tido como o lugar da impunidade e heresia e seus habitantes receberam a
genérica conotacdo de selvagens. Porém, é importante observar as variaveis internas, ja que 0s
grupos “tapuia” eram compostos por uma diversidade de costumes, linguagens e povos.

De acordo com a autora, a dificuldade de reconstituicdo etnogréfica de diversas etnias
das quais falam as fontes apresenta-se desafiadora para a construcédo cultural dos nativos. Por
isso, os diferentes documentos coloniais, dos relatos missionarios as cronicas de viajantes,
apresentam-se com diferentes noticias sobre os “tapuia”, reduzindo-se a lista de etndnimos ou
até mesmo apresentando com nomes distintos 0s mesmos grupos. Porém, os estudos e
transcri¢cbes de documentos detalhados pela autora revelam a dimensao cultural, simbdlica e
ritualistica de diversos géneros de “tapuia”. Documento rico em informagdes etndnimas ¢ o
manuscrito de Bernardo de Nantes, A Relacdo de uma Missao dos indios Kariri do Brasil, que
trouxe evidéncias dos grupos Kulepd, os Kracui e os Chumimi, povos indigenas do S&o
Francisco. Contudo, € importante destacar a observacao que a autora faz referente ao teor da
documentacdo. Tal fonte poderia instigar a investigacdo e identificacdo de outras etnias
indigenas, porém, as descri¢Oes realizadas pelo padre capuchinho, Bernardo de Nantes se

apresentam de forma genérica e “assimiladas” (POMPA, 2001, p. 230-234).
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Os “tapuia” foram apresentados, segundo a expressao jesuitica, como gente de “lingua
travada”. A “lingua geral”, o tupi universal, apresentava-Se no contexto colonial como a
uniformidade para instrucdo da catequese. No espaco sertanejo, a dinamica para catequizacao
das almas “barbaras” ganhou novas configuragdes pela diversidade linguistica dos “tapuia”. O
catecismo de “lingua geral”, portanto, ndo sanava a necessidade dos religiosos em evangelizar
os referidos povos. O percurso da catequese entre os indigenas tupi e “tapuia”, entre os séculos
XVI e XVII, apresentou novos rumos com o uso predominante da “gestualidade ritualistica na
pratica catequética”, principalmente no que diz respeito aos nativos do sertdo (POMPA, 2001,
p. 401). Por fim, ja no final do século XVI, preocupado com sua missdo ao sertdo, o padre

Ferndo Cardim relatava:

Com os mais tapuias ndo se pode fazer conversao por serem muitos andejos e terem
muitas e diferentes linguas dificultosas, somente fica um remédio, se Deus Nosso
Senhor ndo descobrir outro, e é havendo &s méos alguns filhos seus aprenderem a
lingua dos do mar, e servindo de intérpretes fard algum fruto ainda que com grande
dificuldade palas razdes acimas ditas e outras muitas (CARDIM, 1978, p. 127, apud
CUNHA, 1992, p. 432).

O ““codigo linguistico ¢ um poderoso construtor de alteridade” (POMPA, 2003, p. 223).
Assim para 0 sucesso da evangelizagdo no sertdo, caracterizado pela diversidade cultural, os
religiosos “preocupados” com a “salvacdo das almas” e motivados pelo espirito missionario
criaram estratégias de dominacao as populac@es indigenas. As obras Arte da Gramatica da
Lingua Brasilica da Nacado Kiriri, Catecismo Kiriri, ambas do padre jesuita Luiz Vicéncio
Mamiani, e Catecismo da Lingua Kariri, do padre capuchinho Bernardo de Nantes, séo
importantes documentos para compreendermos o contato entre os indigenas e missionarios
(jesuitas, capuchinos e franciscanos), profundas relacdes de traducdes e (re)organizacdo dos
simbolos (SANTOS, 2019, p. 121).

O Catecismo Kiriri, de Luis Vicéncio Mamiani, € um importante documento para
analisar as relacbes entre os religiosos e indigenas. Atribuido aos novos missionarios, a
elaboragdo foi o resultado das experiéncias dos jesuitas com os “Kariri” do Médio Sao
Francisco. O Catecismo foi escrito através da experiéncia de contato e dialogo com os “Kariri”.
Em varios relatos o jesuita “apresenta elementos e escatologias cristds e repreende o modo de
ser tradicional dos kariri, mostrando que a converséo deveria implicar na abertura para o0 novo,
mas também no abandono das praticas culturais antigas” (SANTOS, 2019, p. 145). Como
afirmou Pompa (2001, p. 24), a ““descoberta’ e a ‘conquista’ fizeram exterminar o mundo

conhecido e criaram a necessidade de reescrever uma histéria inteligivel para os dois lados do

‘encontro’ com o ‘outro’”’; ou seja, a constru¢do de uma linguagem simbdlica anunciada, o
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processo de “traducdo”.

No Sertdo das Jacobinas foram identificadas diversas identidades étnicas indigenas
como os Payaya, Tocds, Sapoid, Moritises, Maracés, Secaquerinhens, Caimbes, Oris,
Cacherienhens, Pankararu, Ocren, Tamaquins, Anaids, Topins, Araquenas (SANTQOS, 2019, p.
49). Todas essas nagdes eram consideradas “tapuia” pelos agentes coloniais, termo
genericamente usado para se referir as populagdes indigenas que resistiam bravamente as
entradas e colonizagdo do sertdo. A ideia de “tapuia” foi totalmente construida pelos
colonizadores a partir do contato com os povos indigenas do litoral e do sertdo no decorrer do
século XVI e XVII: “adquirindo a conotagdo do ‘outro’, um sentido de alteridade, um inimigo
dos principios cristdos e europeus” (POMPA, 2001, p. 221). Além disso, esta relacionada a
oposicao entre litoral e sertdo, sendo o litoral considerado como o lugar da civilidade e dos bons
costumes, enquanto o sertdo foi preconceituosamente definido como um espaco indémito. Na
condicdo da conquista a definicdo de “tapuia” passou a ter uma conotagdo militar e
administrativa, referenciando-se indistintamente aos povos tupi e nao tupi, a depender de como
estes agentes se comportavam perante o0 processo de conquista e dos interesses dos
colonizadores (SANTQOS, 2019, p, 42). Contudo, é importante deixar claro que essa identidade
ampliada ndo corresponde a nenhum grupo étnico especifico.

Na documentacéo trabalhada, levando em consideracdo o espaco mencionado (Sertéo
das Jacobinas), os que mais aparecem referenciados sdo os indigenas Payaya, também
chamados de Paiaid, Paiaiazes ou Papanazes, etndnimos fortemente utilizados na documentacéo
do século XVII e XVIII. Portanto, ndo é correto afirmar que o termo Payaya determina uma
autodenominacdo ou heterodominacdo, ja que os préprios nativos se utilizavam da dindmica
colonial para resinificar suas identidades étnicas (SANTOS, 2019, p. 49). Habitantes do sert&o,
adversarios ferrenhos da colonizagdo, ainda que “amigos” e “aliados” dos colonizadores
guando necessario e conveniente, os Payaya, a fim de consolidar sua existéncia em um contexto
de dizimacdo das populacGes indigenas, estrategicamente afirmaram uma identidade proposta
pelo “outro” (colonizador), mas que também se configurava como luta e resisténcia ao sistema
colonial.

Em dialogo com a Nova Histéria Indigena, é perceptivel o fato de que, apesar da politica
de dominacdo, da convivéncia com outro universo simbolico, social e cultural e das sujei¢des
que Ihes foram impostas, os Payaya resistiram e negociaram, principalmente no contexto da
“Guerra dos Barbaros” (1650-1720). A atuacdo desses agentes na defesa dos interesses
coloniais foram de extrema importancia para a expansao e conquista do Sertdo das Jacobinas,

contudo, mantiveram-se perfeitamente, ainda que de maneira resinificada, ligados a sua visao
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de mundo. A incluséo dos povos indigenas na reescrita da historia da Bahia faz-se necessario
para a eliminacgdo de esteredtipos dominantes.

Levando em consideracgéo as populacdes indigenas habitantes do Sertdo das Jacobinas,
bem como o contexto de expansdo e evangelizacdo da regido, a seguinte secdo abordara as
distintas relagdes dos agentes evangelizadores com os diversos grupos indigenas. Busco tracar,
por um lado, os caminhos percorridos pelos religiosos e suas estratégias de conversdo das almas
nativas; por outro lado, procuro identificar e analisar as resisténcias (no plural, pois foram
muitas) e interacdes dos diversos grupos indigenas, assim como o processo de reelaboracéo de

identidades, as experiéncias e as relagdes sociais dos nativos do Sertdo das Jacobinas.

“Enfim, esta gente niio parece tdo barbara e indocil...”?

Os diferentes grupos indigenas que ingressaram nas aldeias do Sertéo das Jacobinas ndo
foram tdo passivos como costumava ser sugerido pelas fontes coloniais. Muitos nativos
buscavam os aldeamentos como opg¢ao pelo “mal menor” diante da situagdo ameacadora,
lembrando que este periodo coincide com a fase mais rigida da Guerra dos Barbaros. Contudo,
a cada passo ocorreram resisténcias, em maior ou menor grau. Entre os indigenas e 0s
missiondarios travou-se uma verdadeira “guerra de simbolos e imagens culturais”, em um
processo de traducdo e interpretagdes reciprocas” (GRUZINSKI, 1992, p. 198).

As fontes principais da pesquisa, a série Documentos Histdricos, publicada pela
Biblioteca Nacional® ndo permitiram adentrar ao dia a dia e as relagdes internas dos aldeamentos
jesuiticos no Sertdo das Jacobinas. Por se tratar, em sua maioria, de documentos judiciais, pouco
remetem as préaticas de catequizacdo e conversao dos nativos. O que nos permitiria adentrar na
analise desse universo seria os relatos dos proprios agentes envolvidos no processo, no caso, 0s
relatos e descricdes dos missionarios jesuitas e capuchinhos a respeito das missdes do Sertdo
das Jacobinas. E o caso das cartas e anuas de autoria dos padres jesuitas Antonio Pinto, o
Sexennim Litterarum 1651-1657, e Manuel Correia, Anua de 1693. Relatos que resultaram das
entradas no sertdo a partir do século XVI1I e mencionam 0s contatos e descrevem o0s costumes

e “religido” dos indigenas Payaya, Moritises e Sapoid. E importante sublinhar que ambas as

2 Frase do missionario jesuita padre Antonio Pinto que fez entradas aos indigenas Payaya no Sertdo das Jacobinas.
Seus relatos encontram-se no Sexennium Litterarum 1651-1657 estudado neste trabalho através das citagdes dos
documentos na obra de Cristina Pompa (2001, p. 260).

3 E importante deixar claro que, até onde a pesquisa se estendeu, na série de Documentos Histéricos BN-RJ, néo
foram encontradas até o presente momento documentos que remetessem ao processo de catequizacdo das
populagdes indigenas do Sertdo das Jacobinas.
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fontes foram transcritas pelo padre Serafim Leite na obra monumental Historia da Companhia
de Jesus no Brasil. Porém, é Cristina Pompa quem detalhadamente analisa as manifestaces
culturais das diversas populacGes indigenas utilizando-se da Nova Histéria Indigena, dando
palco e visibilidade para estes sujeitos historicos.

Segundo Cristina Pompa o Sexennim Litterarum 1651-1657 constitui uma das mais
detalhadas narrativas jesuiticas dos Payaya e Sapoia encontrados em uma missdo de 1656 que

objetivava chegar aos Amoipiras de lingua tupi.

Ainda que todos este Barbaros ndo sejam diferentes entre si em costumes e ritos, e por
isso todos chamados com nome de Tapuia, destinguem-se por apelidos pelas aldeias
em que moram, com pelos principais a quem obedecem. Os primeiros que vieram ao
encontro dos padres sdo chamados Sapoiases. (Sexennium Litterarum 1652-1657.
ARSI, Bras. 9, f. 17, apud POMPA, 2001, p. 261-262).

O olhar genérico do jesuita em relagdo as populagcfes encontradas é nitido em relacéo a
configuracdo do sertdo colonial denominando as diversas etnias como “tapuia”. A estrutura da
Guerra dos Barbaros influenciou de maneira significativa nas narrativas dos religiosos.

A respeito dos Payaya foi descrita com muitos detalhes a festa de “Eraquidza ou
Varaquidrda” e de seus pajés Visamus. Foram descritos também rituais funerarios
antropofagicos; o costume de depilar totalmente o corpo, inclusive pestanas e sobrancelhas; os
ornamentos de folhas das mulheres; as escarificacdes; seu amor pelos filhos e a nocdo de
vinganga e ferocidade nas guerras; a excepcional velocidade em uma “corrida de tora”. Ha
também a descricdo de uma suposta préatica de antropofagia como uso bélico (POMPA, 2001,
p. 162-264). Todos esses relatos permitem recuperar alguns fragmentos do universo simbolico
dos povos nativos, que sobreviveram em épocas de exterminio e genocidio de suas vidas e de
suas tradicOes culturais.

Sobre o universo mitico dos indigenas do Sertdo das Jacobinas, em um momento
anterior a fundacao das aldeias, a autora cita uma passagem da documentacdo do periodo que

reflete a cerca da criagdo do mundo, de uma espécie de “Génese Tapuia”:

Entre eles hd uma certa nocdo de Deus, embora confusa, que suspeito eles tenham
recebido dos ancestrais, que ouviram as pregacdes dos nossos. Na sua natural barbarie,
dizem que outrora Deus vivia no ar e que, querendo fazer a terra, retirou um pedacinho
de terra de seu préprio corpo e fez, misturado com saliva, uma massa, na qual assoprou
com toda a forc¢a, fazendo grande estrondo, e de repente a terra, com todo o seu peso,
ficou suspensa. Entdo com as maos tirou as raizes dos montes e provocou inundagdes
das aguas, das quais tiveram origem as fontes, e 0s rios e o mar. Feito isso,
acrescentam que de seu corpo emitiu um enorme raio, do qual foram fabricadas as
esferas transparentes dos céus, o sol, a lua e as estrelas, e ja que 0s céus estavam em
volta, ai fixou sua morada; mas como enjoou da soliddo, voltou para a terra e depois
de penetrar no Utero de Maria, nasceu dela e, levada a mae ao céu (assumpta), subiu




44

de novo (Sexennium Litterarum 1651-1657. ARSI, Bras. 9, f. 17, apud POMPA, 2001,
p. 369-370. Grifos meus).

O encontro catequético entre missionarios e indigenas foi propiciado pela propria
relacdo quotidiana entre os simbolos cristdos e os tradicionais nas aldeias. Foi
excepcionalmente nos aldeamentos que as praticas foram “o plano privilegiado do encontro e
da tradu¢@o”. Ou seja, através do universo simbolico tradicional os missionarios realizaram
tradugdes de simbolos para o universo cristdo. O conhecimento “confuso de Deus” (Varaquidra)
foi estrategicamente traduzido pelos missiondrios como o “Deus Cristdo”. Cristina Pompa
(2001, p. 370) assinala o detalhe de que neste “Génese Tapuia” os elementos do universo tapuia
foram “absorvidos e organizados numa ordem significativa de tipo mitico”. Eles foram
reapresentados por elementos cristdos como a Génese biblica e a assunc¢ao de Maria.

A festa de Varaquidrd ou Eraquiza era celebrada entre os Payaya, Moritizes e Kariri,
objetos de culto considerados como “o grande protagonista da maior festa celebrada pelos
‘Tapuia’”. Apesar das praticas catequéticas realizadas nos aldeamentos missionarios os

indigenas continuavam a “cultuar e venerar suas falsas divindades”:

Entre esses barbaros existe 0 costume de ndo responder sobre coisas importantes sem
ter consultado os feiticeiros mais velhos, e ndo cumprir o que é decidido por eles é
considerado sacrilégio. (...) ndo pode ser omitida uma breve narragdo a respeito de
seus ritos; sdo extremamente dedicados & feticaria e seguem com grande devocédo seus
feiticeiros, que chamam Visamus, ndo cultuam nenhum idolo, nem fazem sacrificios
as vas divindades, se excetuarmos s0 isso, que é parecido com a idolatria, com efeito,
dizem que seu deus se chama Erachisam, de quem celebram o dia uma vez por ano,
da seguinte forma: constroem uma cabana pequena ndo muito distante da Aldeia.
Juntam-se nele os pagés mais velhos. Vestem ao Tapuia o seu vestido, tecido de folhas
de palma, de 15 (quindecim) pés de comprido, todos de pregas e franjas, as quais caem
um pouco acima dos joelhos. Na cabeca até os ombros tem o diadema, que termina
para o alto em ponta. Na médo direita uma frecha afiada. Antes que entre na cabana
sagrada (templo) do deus Eraquiza, fazem os pagés ingente alarido, e fogem todos os
outros Tapuias para dentro das casas. Logo sai 0 Eraquiza, de horrenda e disforme
aspecto. D4 volta a tdda a Aldeia, e se encontra alguém mata-o com a seta aguda, que
leva na mo direita, para o castigar da sua irreveréncia, que se atreveu a encontrar-se
com téo grande deus. Feito o reconhecimento, para diante das casas, toca a flauta
(tibia), sinal que esta exigindo comida, e vai sentar-se no meio do terreiro, esperando-
as. Saindo entdo cada um de casa, leva-lhe com grande respeito as ofertas e presentes.
Concluida a cerimonia recolhem-se de novo as casas para que ndo 0s ache o
Eraquidzd, que se levanta e da outra volta ao redor da Aldeia, e dirige-se a cabana
sagrada, donde saem a correr 0s pagés, apanham as ofertas e presentes e voltam a
cabana a banquetear-se (Sexennium Litterarum 1651-1657. ARSI, Bras. 9, f. 17v, apud
POMPA, 2001, p. 373).

De fato, foi contra estes rituais e suas praticas que se concentrou uma verdadeira “guerra
missiondria” que pode ser identificada como a “extirpa¢@o da idolatria” nos sertdes (POMPA,

2001, p. 374). A figura do pajé (chamado Visamus), ascendeu no imaginario dos religiosos a
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imagem de feiticeiro®, “fluente nas praticas pagas”, indicando que estes supostamente detinham
0 poder tanto no que diz respeito a autoridade religiosa quanto a politica e militar. E nitido que
entre os indigenas o pajé gozava de grandes prestigios, executando um papel religioso de
destaque. Dessa forma, ndo foi apenas a palavra sagrada utilizada pelos religiosos que passou
a fazer parte da simbologia, mas os proprios padres enquanto elementos imprescindiveis da
realidade social e cdsmica, o que por sua vez, ocasionou diversos conflitos pela hegemonia do
poder e do respeito entre pajés e missionarios nas aldeias.®
Diante da resisténcia indigena no Sertdo das Jacobinas, os missionarios jesuitas e
capuchinhos enfrentaram dificuldades na “civilizagdo” dos povos nativos. A relagdo entre
indigenas e missionarios foi um “complexo e articulado trabalho de tradugdo reciproca e de
organizacdo de simbolos, frequentemente isolados e fragmentados pelo impacto cultural, uma
nova ordem significativa” (POMPA, 2001, p. 379). Para isso, foram recriadas estratégias de
evangelizagdo dos indigenas que continuavam a exercer suas “praticas tradicionais”. Os
simbolos foram frequentemente recriados por meio das negociacdes entre indigenas e
missionarios. Foi o caso dos rituais dos Moritises aldeados nas missdes do Jerd. A Anua de
1693, assinada pelo Padre Manuel Correia, menciona diversas informacdes sobre os rituais dos
Moritises, que apresentam muitos elementos em comum com outras ceriménias dos Payaya, ou
Kariri (POMPA, 2001, p. 383). Sobre os rituais funerarios a Anua relata:
Também tinham o costume de quando alguém morria na aldeia, de espalhar cinzas em
volta da casa, para que o mau espirito (malus genius) ndo passasse a febre ou outra
doenca da casa do morto para as vizinhas. Assim quando morriam a mulher de alguém,
o marido corria logo para a floresta e cortava os cabelos, e ficava alguns dias
escondido, sem que 0s outros o pudessem ver. Quando voltava para as aldeias eram
outros a fugir e se esconder no mato. Com efeito tinham a certeza de que o primeiro
que visse o triste homem contraria a doenga mortal e ndo duraria muito tempo (...)
fugiam das doengas e da morte como animais selvagens (...). No tempo da variola,
que é a peste dos indios, retiravam-se no mato mais longinquo, e cuidavam com
grande cura do caminho em volta de si, mantendo um percurso em espiral e apagando
0s rastros da passagem, para que a morte ndo reconhecesse suas pegadas ou a febre

ndo os agredisse nas tocas. (Annuae Litterae ex Brasilia Anno 1693. ASRI, Bras. 9, f.
383v, apud POMPA, 2001, p. 384).

E observavel, portanto, que em tempos de epidemias como essas Ultimas do século

4 Cristina Pompa frisa que o termo profeta também pode ser referenciado aos “feiticeiros” (pajés/Visamus). As
fontes podem atribuir variados termos a estes agentes, dependendo muito dos interesses dos missionarios. Como
no uso do termo “ ‘sacra’, ‘coisas sagradas’, para indicar o ‘profanismo’ ritual Varakidzan”. O objetivo da autora
concentra-se, portanto, na demonstracdo da confusdo de linguagens, na tradugdo e na interpretacéo reciproca do
que ¢é “sagrado”, do que é “profano” (POMPA, 2001, p. 378).

5 A respeito dos conflitos entre xamés e missionarios, Pompa menciona o curioso caso do Padre Jacobo Cocleo na
aldeia de Santa Tereza (Canabrava) contra os Kariris aldeados, travando uma verdadeira batalha “entre os
partidarios de Varakidzan e os do cristianismo” (POMPA, 2001, p. 378-380).
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XVII, os indigenas frequentemente fugiam para o mato em respeito as suas tradi¢Oes
ritualisticas. Por outro lado, a saida das aldeias para o mato era interpretada pelos missionarios
como ‘“fugas”, pois faziam parte do costume tapuia se esconderem no mato em tempos de
doenca. Em 1673, na mesma aldeia de Jeru, assistida pelo padre Jacobo Cocleo, ele descreveu

0S mesmos rituais funerarios:

Antigamente ficava longe da igreja e costumava enterrar os cadaveres de seus parentes
perto da Aldeia, contudo neste més como eu dizia que néo se devia cobrir uma falecida
com a terra Sagrada, porque no tempo da doenga estava escondida no mato e néo tinha
purificado a alma com a sagrada confissdo, eles me convenceram com grande preces
a dar para ela alguma cova na igreja. Nessa ocasido acrescento que mais ou menos do
mesmo periodo houve o retorno do marido da morta, que também tinha ficado
escondido no mato. Enfim, logo que cresceu boato da chegada do vilvo, uma velha
tia paterna dele e viliva também, arranjou o canto da casa onde fazer a lamentacédo a
respeito dele; na verdade todos os outros habitantes naquele mesmo momento
imediatamente se refugiaram nos espinhais proximos. (...) E fiquei sabendo que os
outros tinham fugido pelo horror da morte, porque junto com o marido da morta, além
do mais, mais novo do que ela, chegara um espirito também, matador dela e que se
todos ndo saisse do lugar e se escondesse, eles préprios da mesma maneira seriam
privados do cdnjuge antes da velhice. Acomodando-me ao erro durante dois dias
reguei aquela casa com a &gua, benta como para afugentar o espirito, e indo
continuamente visitar os escondidos em voz alta os chamei e os reconduzir em suas
casas, de onde j& o espirito mal tinha ido embora. Na noite seguinte ainda
amedrontados, fortificaram as suas casas espalhando cinza do lado de fora da casa,
como se fosse um muro; e disso se julga o quanto essa gente é Crédulo e dada as sua
cerimdnias. (Jacobo Cocleo: carta ao P. Geral Olivia, 20/11/1673. ARSI, Bras. 26, f.
33, apud, POMPA, 2001, p. 384-385. Grifos meus).

A evangelizagdo e consequentemente a conversdo dos nativos apresentava-se para 0S
missionarios como um objetivo emergencial para a extirpacdo das praticas pagas. Em
consonancia ao fato, os religiosos adentraram ao universo simbdlico dos indigenas e traduziram
suas praticas para praticas cristds. O enterro do cadaver em terras sagradas (igreja) foi
concretizado pela intercessao dos indigenas ao religioso; eles se utilizaram das estratégias de
negociacBes com o missionario. Por outro lado, a substituicdo das cinzas pela dgua benta
(aquela que representa 0 meio da salvacdo) ao redor da casa, representou a estratégica
necessidade do padre de entrar na simbologia nativa. Contudo, é importante observar que,
apesar da catequese e do batismo, os indigenas ainda recorriam as suas tradi¢es originarias.
Portanto, a presenca dos missionarios e o recurso do batismo nédo inibiam a praxis tradicional.
No interior das aldeias a absor¢ao do cristianismo ocorreu por meio da “cosmovisdo indigena”.
Afinal, os usos instrumentais por parte dos agentes (indigenas e missionarios) representavam
na verdade a intervencgéo da realidade e as similaridades das mudancas religiosas e sociais dos
grupos envolvidos.

Maria Regina Celestino Almeida (2010, p. 94) chama atengdo sobre esse processo de
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“ressocializa¢do” dos indigenas. Ela menciona as complexas relagdes que envolveram, para
além das imposic¢des. Incluiam também acordos, concessdes e tolerancia. A autora frisa que néo
somente os indigenas se transformavam, como também os missionarios, no recuo de seus
dogmas para negociar com 0s nativos. Tais processos de transformacdes ocasionavam diversas
divergéncias entre os bispos e padres, devido as toleradncias com os costumes indigenas. Como
resultado, a autora reforca a identidade protagonista dos indigenas na conquista de tais
concessoes, condicionadas ao processo de “metamorfose”. Na verdade, os indigenas ndo se
transformavam tanto quanto teriam desejados os religiosos.

Sobre esse aspecto, ha o interessante caso da entrada aos Secaquerinhens no Sertdo das
Jacobinas. A missdo consistia em levar a catequese a toda populagéo, inclusive aos indigenas.

Continuaram os nossos no caminho empreendido, passando por vias dificeis e lugares
espinhentos. Hora subindo nos topos hora descendo em vales profundos, sempre
ultrapassando as dificuldades, até chegar incélumes na desejada Jacobinas. Como
chegou aos ouvidos dos indios a noticia da chegada dos Padres, sem que ninguém
obrigasse, foram ao encontro dos nossos 0s Tapuya que chamam secaquakyrinhos,
que esperaram essa chegada a longo tempo. Vieram eles com grande festa, dangando
a maneira gentilica, langando altos gritos, tudo demonstrando assim uma felicidade
esperada a longos anos (...)

O padre saiu para purificar seus Secaquerinhés, que foram se queixar por ele ter
demorado tanto para batiza-los. Com benigno serméo o padre os confortou, pois tem
a ordem dos superiores para ndo batizar os adultos, a ndo ser em extremas, para que
eles, obtido o batismo, N&o fugiam para o mato por algum futil razdo (como costuma
fazer essa gente em inconstante), voltando aos antigos abusos. Na verdade o padre,
para conhecer melhor os seus costumes e acalmar um pouco as queixas, escolheu dois
entre os mais velhos, e também duas velhas, que de acordo com a lei da natureza viu
que estavam prestes a mercé [o sentido é que estdo prestes a morrer], e depois de té-
lo suficientemente instruidos, os regenerou para Cristo na fonte purificadora no dia de
Natal. N&o faltou pompa, no que a pobreza do lugar permitia os padrinhos foram os
lusitanos que convidaram os recens cristdos e 0s outros para um suntuoso banquete
(Annuae Litterae brasiliae ab anno 1665 usque ad 1670. ARSI, Bras. 9, f. 204, apud,
POMPA, 2001, p. 397-398).

A narrativa sobre a entrada permite observar diversos pontos, para além da tolerancia
do religioso aos costumes dos Secaquerinhens, como a danca e os cantos. Tal atitude do
missionario apresentou-se pela prontiddo e obediéncia dos nativos ao padre, que
constantemente rogavam pela agua da “salva¢do”, o batismo. Contudo, o dogma cristdo ndo
permitia batizar indigenas adultos antes da conversdo, portanto, religiosamente os padres
missionarios ndo tinham permisséo para tal feito, fato claramente contrariado: “depois de té-los
suficientemente instruidos, os regenerou para Cristo na fonte purificadora no dia do Natal”
(Annuae Litterae brasiliae ab anno 1665 usque ad 1670. ARSI, Bras. 9, f. 204, apud, POMPA,
2001, p. 397-398). Cristina Pompa (2001, p. 399) chama atencéo para a atitude do missionario,

pois ao batizar pessoas mais velhas (segundo a fonte, prestes a morrer), ndo estaria cometendo
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0 “desvio missiondrio” contrario aos dogmas. Ele mostrou-se “adepto e aberto” as queixas e
pedidos dos indigenas ao conceder o batismo como forma de apaziguar as reivindicagdes
nativas.

A autora menciona o exclusivo caso do padre Jacobo Rolando nas aldeias dos tapuias
das Jacobinas. O religioso permanecia no interior das aldeias administrando a catequese e
batizando os indigenas, até mesmo os adultos. A preocupagdo do padre compreendia a volta
dos indigenas aos antigos habitos “gentilicos” (POMPA, 2001, p. 402).

Levando em consideracdo o contexto da conquista, Cristina Pompa aponta outros
motivos direcionados & procura da catequese pelos indigenas Secaquerinhrinhens: o batismo
para a cura das doencas. A epidemia de bexiga assolava cada vez mais as populac¢des indigenas

e a morte em escala provocou 0 medo e a instabilidade desses povos no sertdo colonial.

[...] Abalados pelo medo da morte, os secachequirinhés, [...] seguidores de todos os
ritos gentilicos, julgando de ter sido atacados pela peste e proximos da morte,
escolhendo o melhor partido, resolveram ndo se esconder nos matos, mas ir
separadamente junto a um dnico cristdo lusitano, tantos quantos eram, para ser milicia
de Cristo. Na frente do homem cristdo, pediram para que ele 0s ensinasse e 0S
fortificasse com o sinal da cruz. Feito isso, coisa admirdvel, e assim instruidos,
escaparam da peste e da morte. Notando isto, os indios sempre desejaram um chefe
que os instruisse a fé crista. (Annuae Litterae brasiliae ab anno 1665 usque ad 1670.
ARSI, Bras. 9, f. 204 apud, POMPA, 2001, p, 399).

As doencas que dizimavam as popula¢des indigenas no sertdo serviram de impulso para
a procura da evangelizacdo e do batismo como cura do corpo e “salvag¢do da alma”. Portanto, o
sentido do batismo para os indigenas era diferente do sentido cristdo. Talvez por isso 0s
missionarios priorizavam a civilidade e conversdao das “almas pagds” em detrimento do
batismo. Para alcangar este estagio de santidade de “homem cristdao” seria necessario que os
indigenas abandonassem suas praticas tradicionais e incorporassem 0s sacramentos da
confissdo, da peniténcia e por fim do batismo.

Os sentidos atribuidos ao batismo pelos indigenas eram diversos. Se por um lado era
visto como “salvacdo eterna”, por outro, era encarado como “veiculo de morte”.® Todos esses
sentidos faziam parte do processo de traducdo entre indigenas e missionarios, ora como
ferramenta de controle e submissao das diversas etnias indigenas pelos padres missionarios
(jesuitas e capuchinhos), ora como ferramenta de negociagéo entre os agentes (POMPA, 2001,

p. 410). Vale lembrar o contexto em que estavam inseridos estes agentes coloniais,

& Cristina Pompa menciona diversos casos percebidos nas aldeias missionadas pelo padre capuchinho Bernado de

Nantes. Entre os indigenas Kariri o batismo era temido como “veiculo de morte” e os padres considerados
“feiticeiros” (POMPA, 2003, p. 405).
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caracterizado pela fase mais critica da Guerra dos Barbaros. O conflito militar influenciou
positivamente a procura dos indigenas pelos aldeamentos catequéticos, pois uma vez aldeados,
permaneciam sobre tutela dos missionarios nos afazeres das aldeias. Contudo, a depender das
necessidades do Estado colonial, os indigenas aldeados eram frequentemente “recrutados” para
combater outros “tapuia” do sertdo (FERREIRA, 2022, p. 214).

Os riscos permanentes da morte, pela epidemia, pela guerra, além da escravizagdo
condicionaram os indigenas a procura da conversdao (POMPA, 2001, p. 419). De fato, a
subordina¢do dos mencionados “tapuia” aos missionarios apresentou-se como alternativa de
sobrevivéncia e (re)existéncia em um mundo de novos sentidos simbolicos apresentados pelo
“outro”. Nesse sentido, a historiadora Jamille M. Santos (2022) chama atengdo para as
experiéncias e processos historicos vivenciados pelos grupos indigenas na construcdo de seus
mundos e reinvencdo de suas liberdades. Tendo como base a presenca indigena na formacao
historica do Recdncavo baiano, a autora apresenta a acdo politica indigena que desafiou as
configuragdes da colonizacéo cristd. Segundo sua andlise:

O que parece ter colaborado para o “fracasso” da imposi¢do dogmatica do cristianismo
foi um antagonismo latente entre cosmologias distintas, uma que lutava por sobreviver
e outra que buscava se estabelecer. Por isso a forma de crer e descrer dos indigenas
era incompreensivel para os inacianos, ja que “a murta tem razdes que o marmore
desconhece” (SANTOS, 2022, p. 138).

Apesar da distinta localiza¢ao do tempo e do espago da “conquista” os objetivos ainda
eram os mesmos. A “imposicdo dogmatica” aos “tapuia” do Sertdo das Jacobinas também
apresenta suas deixas do “fracasso”, pois a recepcdo do cristianismo pelos indigenas nédo
aconteceu da forma prevista pelo projeto missionario. Os indigenas realizaram sua prépria
leitura da alteridade missionéria e colonizadora e através de seus instrumentos tradicionais

tentaram absorvé-la e transforma-la.
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CONSIDERACOES FINAIS

Quando levamos em consideracdo que as relagbes foram construidas a partir dos
interesses dos agentes envolvidos, seja de indigenas para missionarios, ou indigenas para
colonos, ampliamos a consciéncia de que o Estado teve um papel decisivo para a consolidagéo
das estruturas dominantes no Sertdo das Jacobinas. Esse espaco foi palco para grandes
transformacfes administrativas, econdmicas, sociais, politicas e religiosas. A economia
pecudria, sucessivamente mineradora e a sociedade que se formou ao longo dos séculos
desempenharam papel importante nesse cenario de conflitos, incertezas e aspiracdo por fortuna.
A acgdo conjunta ou individual de missionarios e colonizadores, o0 uso da méo de obra escrava
indigena, a apropriacdo de territorios nativos, bem como a aplicacdo das formas de poder nos
ajudam a compreender como a administracdo colonial e 0s agentes colonizadores atuaram na
capitania da Bahia.

A expansdo colonizadora permitiu na segunda metade do século XVII, tanto pela
ambicao de mais riquezas, ou pela urgéncia de consolidacdo dos dominios sobre os indigenas e
seus territorios, a conquista do Sertdo das Jacobinas. A concretizacdo da proeminéncia dos
diversos sesmeiros ocorreu principalmente pela formacdo de aliancas da propria elite local
portuguesa, sociedade baseada em privilégios e mercés, lugar em que “a nobreza da terra”
conseguiu poderio e ocupacdo da administracéo local.

N&o obstante, as aldeias ganharam espacos de dominacdo e imposicdo cultural dos
missiondrios sobre os indigenas. A necessidade de instruir os dogmas cristaos ao “ditos pagaos”
apresentava-se como uma necessidade para “o bom sucesso das missdes”. A dindmica e a
dualidade do projeto colonial entraram em divergéncias como 0s interesses missionarios,
ocorrendo conflitos constantes entre sesmeiros, autoridades civis e religiosos pela
administracdo dos indigenas aldeados. Por sua vez, tais conflitos ocasionaram a solidificacdo
de algumas politicas de protecdo aos indigenas (que muitas vezes ndo funcionaram), bem como
o favorecimento de ordens religiosas e dos proprios colonos no universo colonial. Enfim, é
nesse mesmo espacgo que os indigenas resistiram e desenvolveram complexas relagdes com os
missiondrios e outros agentes coloniais a fim de construir novas traducées de sobrevivéncia.

Dessa forma, podemos concluir que os espagos culturais, geograficos e econdmicos do
Sertao das Jacobinas apresentam-se como elaboragdo de complexas interacdes de conflitos e
negociacdes entre diferentes agentes coloniais: os multiplos grupos indigenas, sesmeiros,
colonos, missionarios, moradores e autoridades coloniais (SANTOS, 2019, p. 113-114). A

necessidade colonial apresentada diante do contexto do século XVII levou o projeto colonial a
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se expandir pelo sertdo baiano, fator que desencadeou encontros com distintos grupos
indigenas, que por muito tempo resistiram (e resistem) as invasdes aos seus territorios. O avanco
da colonizagdo ao sertao so foi possivel devido as aliangas com os nativos, pela sua capacidade
relativa diante da exploracao, se apresentado ora como “amigos ¢ aliados” ora como “inimigos
tapuias”.

A agdo missionaria apresenta-se como fator determinante para a conquista do Sertdo das
Jacobinas, pois a empresa missionaria, juntamente com a politica de expansao do projeto
colonial promovida pelas autoridades coloniais, se destinou a ocupar esse territorio por meio da
pecudria, das expedi¢des mineradoras e os aldeamentos a partir do século XVII. Os aldeamentos
haviam assumido papel importante na colonia, dando margem a situagdes diversas de tensdes
entre os diferentes agentes. Inicialmente, destinadas a catequese e para a sujei¢ao dos indigenas
ao modelo de disciplina e aprendizado imposto pelos missionarios, as aldeias acabaram
tornando-se algo duradouro e indispensavel da catequese e da colonizagdo luso-brasileira. Do
mesmo modo, os indigenas aldeados tiveram sua liberdade limitada pela vida na aldeia e pela
autoridade exercida pelos missionarios. A sujei¢do religiosa tinha de se dar em todos os planos
ao mesmo tempo. Ou seja, deveriam os indigenas esquecer-se das suas tradigdes simbolicas e
culturais para se tornarem verdadeiros cristdos. Contudo, as diversas populagdes indigenas no
Sertdo das Jacobinas resistiram. Usando da propria dindmica da colonizagdo puderem

(re)inventar seus simbolos e imagens culturais.
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