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MOITINHO, Ana Karina Alecrim. Descolonizando o curriculo: desafios e
perspectivas no ensino de Histdria e Literatura sobre a tematica indigena na 32
série do Ensino Médio a luz da Lei 11.645/2008. Universidade do Estado da Bahia.
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Resumo

O tema desta pesquisa é o ensino da diversidade cultural por meio da histéria e cultura
indigena na Educacao Basica, a luz da Lei 11.645, de 10/03/2008, que altera a Lei
9394/1996 — Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB), inserindo a
obrigatoriedade no curriculo de ensino da tematica historia e cultura afro-brasileira e
indigena. O problema abordado € a investigacao das dificuldades na aplicabilidade da
referida Lei no ambiente escolar, de maneira a fomentar planos de aula que tratem da
participacdo dos povos indigenas na formacao do pais e luta recente por direitos
fundamentais, especialmente nos componentes curriculares de Histéria e Literatura,
os quais foram tradicionalmente influenciados por uma visdo colonizadora e
eurocéntrica. A andlise esta direcionada para o Ensino Médio no municipio de Irecé-
Bahia. Por meio de entrevistas dos docentes, € possivel conhecer como o0s
esteredtipos ainda estao presentes ao se falar de indigenas na atualidade, bem como
também pode-se perceber os avancos que ja foram alcancados na proposta de uma
educacdo antirracista. Ao final, suscita-se ainda um breve historico da ancestralidade
indigena na regido de Irecé.

Palavras-Chave: Lei 11645/2008, diversidade cultural, histéria indigena.



MOITINHO, Ana Karina Alecrim. Descolonizando o curriculo: desafios e
perspectivas no ensino de Histdria e Literatura sobre a tematica indigena na 32
série do Ensino Médio a luz da Lei 11.645/2008. Universidade do Estado da Bahia.
Departamento de Ciéncias Sociais e Aplicadas, Campus XVI. Irecé, 2024.

Abstract

The theme of this research is the teaching of cultural diversity through indigenous
history and culture in Basic Education, in light of Law 11,645, of 03/10/2008, which
amends Law 9394/1996 — Education Guidelines and Bases Law ( LDB), making Afro-
Brazilian and indigenous history and culture mandatory in the teaching curriculum. The
problem addressed is the investigation of the difficulties in the applicability of the
aforementioned Law in the school environment, in order to promote lesson plans that
deal with the participation of indigenous peoples in the formation of the country and
the recent struggle for fundamental rights, especially in the curricular components of
History and Literature , which were traditionally influenced by a colonizing and
Eurocentric vision. The analysis is aimed at high school in the municipality of Irecé-
Bahia. Through interviews with teachers, it is possible to learn how stereotypes are still
present when talking about indigenous people today, as well as the advances that have
already been achieved in the proposal for anti-racist education. At the end, a brief
history of indigenous ancestry in the Irecé region is also provided.

Keywords: Law 11645/2008, cultural diversity, indigenous history.
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Introducao

A historia dos povos indigenas no Brasil frequentemente € narrada como um
evento do passado. Muitos autores questionam essa abordagem, pois ela pode refletir
a intencao de perpetuar a dominacao europeia sobre as populacdes que ja habitavam
o territério, além de reforcar a ideia de que a formagéo do povo brasileiro comecgou
apenas a partir do século XVI.

Ailton Krenak chamou de “evento portugués” o contato entre os brancos e
alguns grupos indigenas do litoral no momento em que as caravelas atracaram
préximo da costa (2019: p. 4). A partir desse momento, toda a diversidade cultural e
social que existia foi resumida na palavra “indio”, como passaram a ser chamados os
povos originarios, recordados nas narrativas por algumas contribuicdes que deixaram
na chamada cultura nacional, aspectos que, em geral, reconhecemos como parte do

folclore brasileiro (Bonin, 2010, p. 138).

Essa imagem do “indio” generalizado e pré-cabralino, atrelado ao passado e a
uma condigédo imutavel nao foi criada ao acaso, mas por meio da constru¢do de uma
figura irreal e intocavel, desconsiderando o indigena de fato, aquele que resistiu e
ainda luta por interesses e projetos diferenciados, “utilizando estratégias complexas e
criativas” (Paladino, 2016, p. 9). A clara intengao de “desindianizar” o indigena e
branquea-lo no processo de miscigenagdo, num claro referencial positivista e

evolucionista, criou a representagéo do indio no século XIX (Brighenti, 2017, p. 6).

Ao longo do tempo, a relevancia da cultura indigena foi diversas vezes negada,
resultando na tentativa de expropriacdo de direitos, nas desigualdades e na
negligéncia histérica. Um discurso repetido por mais de cinco séculos facilmente
vestiu a roupagem de um discurso hegeménico.

A partir dessas reflexdes, o estudo aqui apresentado propde-se a analisar a
insercdo da tematica indigena nas turmas de 32 série no Ensino Médio de escolas
publicas e privadas no municipio de Irecé. A obrigatoriedade do ensino da historia e
cultura indigenas passa a existir na educacao basica a partir do ano de 2008, com a
sancdo da Lei 11.645, que altera a LDB — Lei de Diretrizes e Bases da Educacao.



A proposta metodoldgica desta pesquisa teve como objetivo responder as
seguintes perguntas: "Como ocorre a aplicagdo da Lei 11.645/08 nas turmas de 32
série do ensino médio na sede do municipio de Irecé? Quais os desafios, avancgos e
0 que é possivel na aplicabilidade?". Para tanto, foram utilizadas entrevistas
semiestruturadas, por permitirem uma interacdo maior com 0s educadores,

explorando de forma detalhada suas percepc¢des, experiéncias e opinides.

A abordagem é qualitativa, pois lida com percepgdes subjetivas nas praticas
profissionais, envolvendo comportamentos, formagdes profissionais e trajetorias
individuais dos educadores. Quanto a natureza, a pesquisa € descritiva, e
compreende a coleta de dados secundarios e primarios. O projeto de pesquisa foi

submetido & apreciacdo do Conselho de Etica, e aprovado, conforme anexo 3.

Embora a Lei seja taxativa na transversalidade da tematica indigena e na
obrigatoriedade para todos os componentes curriculares, houve a escolha dos
componentes Historia e Literatura, em razdo das ementas de ambos, que convergem
quanto as possibilidades e dificuldades enfrentadas pelos docentes na formulagéo de
uma proposta de ensino que fuja da linearidade e do eurocentrismo’, e que promova
a aplicagao da lei, na perspectiva multicultural e decolonial?.

A amostra foi composta por docentes dos dois componentes, totalizando seis
professores e professoras, num universo de 25 docentes em atividade nas nove
instituicbes de ensino do municipio. As ementas dos componentes preveem que se
trate sobre os povos indigenas durante todo o ano letivo, além de permitirem conhecer
a forma como os estudantes tém contato com a representacao do indigena; e, mais
especificamente, como os esteredtipos e preconceitos sdo combatidos na sala de
aula, tendo como ferramentas o livro didatico e materiais produzidos a luz das

mudancas trazidas pela normativa.

A escolha da série se da por muitos fatores, sendo eles: o estudante da 32 série
€ um jovem adulto, ja inserido de forma consciente no debate sobre cidadania.

1O conceito de etnocentrismo sera explicado ao longo do capitulo, tomando por base a definicao do
socibélogo peruano Anibal Quijano.

2 A corrente filoséfica decolonial é citada por Catherine Walsh para mencionar a colonialidade do
saber, que é a negacgao do outro pelo esquecimento ou negagcado da meméria e ndo representagao
politica, social, econémica e académica dos povos indigenas. “O pensamento do eurocentrismo como
ordem exclusiva de razao, conhecimento e pensamento, a que descarta e desqualifica a existéncia e
viabilizada de outras racionalidades epistémicas e outros conhecimentos que nao sédo os dos homens
brancos europeus ou europeizados” (Walsh, 2012, p. 67 apud Bararua, 2020, p. 47-8).



Segundo o Censo Escolar 2010, 89,2% dos jovens entre 15 e 17 anos estavam
matriculados no ensino médio®. No Censo de 2022, de divulgagao recente, esse
namero passou a representar 92,2%. Ao todo, esses jovens percorreram em media
13 anos de trajetdria escolar, e é possivel que tenham utilizado materiais didaticos de
diferentes momentos dessa mudanca de paradigma. No ensino linear, é na 32 série
do ensino médio que se estuda histéria e literatura na contemporaneidade,

aproveitando todo o referencial tedrico construido nas séries anteriores.

Nos espacos educacionais, apos a Lei 11.645/2008, ha diversas pesquisas
sobre as condicdes da adequacao de seus curriculos e praticas cotidianas de ensino
para atender aos propésitos da legislacdo. Apds uma leitura preliminar de outros
pesquisadores sobre o tema, parte-se da hip6tese de que a Lei, devido a falta de

mecanismos reguladores, ndo seja amplamente cumprida no cotidiano escolar.

E possivel também assumir como hipétese que o protagonismo dos povos
indigenas ndo tenha sido contemplado na formacdo académica de muitos
educadores, e que estes ndo tenham acesso frequente a cursos e eventos formativos
na area, nem a bibliografias de estudiosos e especialistas no assunto.

As alteracOes trazidas pela lei ndo ocorreram sem a participagao ativa dos
movimentos sociais. O acolhimento pelos legisladores resltou de um momento
histérico de luta coletiva dos indigenas, para além da posse de terras. Era
imprescindivel que a sociedade envolvente conhecesse e compreendesse que existia
um conjunto de reivindicagdes, sendo um desses pontos de pauta que a histéria fosse
contada com respeito e protagonismo, visando a inclusdo de todos os povos.

Nasce assim a necessidade de falar sobre a cultura indigena para os nao-
indigenas. A efetivagcdo da mudanca se daria por meio do espaco escolar. A escola é,
por exceléncia, um dos espacos de construcdo e fortalecimento da luta. Por conta
desse poder na propagacao de conhecimentos, contribuiu por muitos séculos (ou
ainda contribui?) para a manutencao de saberes. “O desconhecimento ou visdes
equivocadas podem e devem ser desconstruidas através de uma educacéao escolar
que seja verdadeiramente libertadora” (Viveiros de Castro, 2006, p 7-8).

3 IBGE. Censo 2010. Disponivel em http://www.ibge.gov.br/home/estaistica/populacao/projecao_da_
populacao/publicacao_UNFPA.pdf; hitps://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/irece/panorama Acesso em:
30/06/2022.
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A desinformacao perdura no imaginario social, impedindo que se compreenda
a multiplicidade de povos dentro de uma mesma populacao, incluindo a presenca de
indigenas em todos os contextos da sociedade atual, na zona urbana e rural, uma vez

gue a maioria nao esta em aldeamento.

No Nordeste, embora exista consideravel populacao indigena, em numero de
individuos e diversidade de povos, esse preconceito pode ser visto claramente. Ha a
“contestacdo de suas identidades étnicas. Isso devido ao fato desses indigenas
apresentarem caracteristicas fisicas e socioculturais que nao correspondem com

aquela visédo disseminada na sociedade nacional” (Guimaréaes, 2008, pp. 1).

Esta atualizacdo de conhecimento é desafiadora e caminha na contramao do
que foi aprendido por tanto tempo em sala de aula. Como reforga Manuela Cunha: “A
primeira observacao é que, desde os anos 80, a previsdo do desaparecimento dos
povos indigenas cedeu lugar a constatacdo de uma retomada demografica geral”

(1995, p. 129). E acrescenta: “os indios estdo no Brasil para ficar”.

No texto a seguir, o Capitulo 1 resume as publica¢cdes mais recentes sobre a
tematica indigena nas instituicoes de ensino e pesquisa. Sintetiza os assuntos que
sdo de interesse dos pesquisadores na atualidade e que conceitos estao relacionados
a aplicabilidade da tematica indigena nas escolas de todo o pais.

O capitulo 2 traz uma reflexdo sobre a caminhada da legislagcdo que envolveu
os povos indigenas desde a questdao dos direitos sobre o reconhecimento da
existéncia dos povos nativos e do acesso a terra e até a legislagédo da educacéo, ja
no século XX, quando se fala em direitos humanos fundamentais.

Ja no Capitulo 3, a tematica indigena é discutida no municipio de Irecé, pela
fala dos professores da educacéao basica. A partir dai € possivel ter conhecimento de
como os docentes percebem os avancos no ensino de histéria e literatura.

O Capitulo 4 faz o resgate da relacao entre a histéria regional do municipio e
0S povos que ocuparam os sertdbes nordestinos. Por meio de autores
contemporaneos, mas também de documentos e escritores que resgataram essa
histéria, buscou-se a ligagdo entre o municipio de Irecé e a cultura, o modo de vida e
de trabalho de grupos indigenas que participaram da formacao histérica regional.



Capitulo 1 - Os desafios de uma nova historia: o ensino de histoéria
indigena na educacao basica a partir da Lei 11.645/2008.

Os povos indigenas tém sido tema de relatos e registros literarios desde os
primeiros escritos sobre o Brasil, ainda no periodo colonial. A exemplo das cartas
descritivas dos séculos XVI e XVII e dos textos romantizados do século XIX, os povos
originarios sdo um tema de interesse da historia e literatura. Ao longo da construcéao
da sociedade brasileira, as perspectivas e as narrativas sobre esses povos foram

construindo a imagem do indigena brasileiro, carregada de folclores e esteredtipos.

Esse capitulo resulta da revisdo de literatura especializada sobre o ensino da
tematica indigena na educacgao basica, com o objetivo de identificar as dificuldades
apontadas pelos professores em relacdo a implementacao da Lei 11.645/2008. As
pesquisas foram realizadas entre janeiro e margo de 2023, utilizando o banco da
Coordenacédo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) e da
Biblioteca Digital de Teses e Dissertacbes (BDTD). Foram selecionadas producdes
publicadas entre os anos de 2018 a 2022, nas areas de ciéncias humanas, historia,
educacao ou estudos multidisciplinares. As palavras-chave usadas foram “tematica

indigena”, “ensino de histéria indigena” e “lei 11.645".

No banco de dados do CAPES, a primeira selecao foi feita com os filtros para
teses e dissertacdes os Ultimos cinco anos de publicacdo. Dos resultados
encontrados, 29 eram relevantes para a pesquisa, combinando pelo menos duas

palavras-chave.

Na BDTD, aplicando os mesmos critérios anteriores, foram selecionados 4
trabalhos para leitura. Para complementar a bibliografia de referéncia, foi feita uma
busca nos dois bancos de dados somente com as universidades da Bahia, utilizando
todos os filtros ja descritos, porém excluindo o recorte temporal. Ao todo, estavam
disponiveis 53 titulos sobre histéria dos povos indigenas da Bahia. O campo de estudo
tem material escrito sobre as diversas regides da Bahia, embora pela diversidade de

temas e &reas de estudo, ainda existam muitas lacunas para serem exploradas.

Apés a busca, os textos selecionados para leitura e fichamento apresentaram
a ocorréncia de pelo menos duas das categorias pesquisadas. No total, 25 resultados
se aproximaram do tema aqui abordado. Esses trabalhos tém como foco o ensino



transversal da tematica indigena. Considerou-se as pesquisas posteriores a 2016,
embora a maior quantidade de publicacbes tenha ocorrido a partir de 2018, por
oferecer um balango dos primeiros dez anos de existéncia da Lei. Diversos trabalhos
analisam os avancgos e desafios da primeira década de implementacdo do ensino
pautado na perspectiva de uma histéria multicultural.

Os estudos identificaram dificuldades e lacunas nos ambitos social, politico e
cultural, e também apontaram caminhos para redirecionar tanto a pratica pedagogica
quanto as demandas juridicas, a fim de garantir a efetividade de um ensino que rompa
as barreiras do tradicionalismo da visdo colonialista.*A descricdo dos resultados
seguira uma divisao em sessbes de acordo com a aproximacao dos temas centrais

pesquisados pelas fontes.
1.1. As categorias de analise dos pesquisadores

| - Representacoes dos povos indigenas e formacao da identidade a
partir da Lei 11.645/2008

A representagao do indigena, conforme entendida pela sociedade, € o aspecto
mais destacado pelos autores pesquisados. Em nove trabalhos, € problematizada a
construcdo da imagem dos povos indigenas pelos ndo-indigenas, a partir de relatos
histéricos ou do discurso da midia. Isso demonstra a preocupacgao dos autores com a
compreensao atual das informacdes e imagens relacionadas a diversidade,
complexidade e atualidade da questao indigena, especialmente apds a promulgagéao

da Lei que torna o tema obrigatério.

As andlises das representacoes tém diferentes abordagens. Ribeiro (2016)
investiga os interesses politicos e sociais em areas com presenca significativa de
povos indigenas aldeados e a opinido desses individuos sobre as comunidades no
entorno de seus espacos. Ja Leandro Oliveira de Menezes (2021), com uma o6tica
semelhante de pertencimento e local, discute indiretamente a identidade dos
individuos em relagéo ao seu territério de origem.

4 Algumas dissertagdes constaram no primeiro momento no inventario de trabalhos a serem lidos e
fichados. Contudo, a medida que esta etapa de pesquisa foi iniciada, o estudo das mesmas mostrou
que ndo ha proximidade com o tema proposto por essa anélise. As mesmas comporao a bibliografia,
mas nao serao contadas no resultado do inventario.



Trés autores se dedicam a analisar a representacao imagética construida ao
longo dos séculos sobre os povos originarios nos livros didaticos, a partir das
ilustragdes artisticas que se tornaram registros sobre o indigena. Para esses autores,
a mudancga de interpretagdo passa pela atualizagdo de conteudos, e o material
didatico desempenha um papel importante nesse processo. O imaginario existente
hoje foi construido com base nas aulas de histéria e nas datas comemorativas que

fazem alusdo aos indigenas (Siqueira, 2019; Pereira, 2018; Nobre, 2017).

A perspectiva de Matheus Mendanha Cruz (2020) a respeito das
representagées dos indigenas acrescenta também outro aspecto: a analise da
formacao intercultural do pais e a importancia de garantir os direitos indigenas nesse
processo de transicdo constitucional iniciado em 1988. Embora tenha ocorrido uma
ruptura com a visdo tutelar e integracionista no campo juridico, os preconceitos e 0

desrespeito aos direitos fundamentais ainda persistem.

O autor questiona o ambiente escolar como promotor de uma educacgao plural,
para que os jovens entendam os direitos humanos como direitos de todos os povos
do pais. Segundo o pesquisador, a histéria tradicional, contada sob um ponto de vista
eurocéntrico, resultou que saibamos “mais dos povos europeus, inclusive aqueles
tidos como barbaros pelos romanos, do que das comunidades indigenas que ocupam

territérios dentro dos municipios e estados que moramos” (Cruz, 2020, p. 99).

Essa hierarquizacdo das culturas, que taxou todas aquelas ndo-europeias
como construgdes folcléricas e como acontecimentos histéricos do passado, também
foi responsavel pela construcdo da imagem dos indigenas como um povo homogéneo,
de uma sé cultura, um sbé modo de vida. Sem o estimulo ao questionamento e a
reconstrucdo da histdria, é dificil romper como o imperialismo simbdlico construido no

ambiente escolar.

Para os autores que se concentram na ideia de representacao, Roger Chartier
é fundamental no embasamento das pesquisas (Vale, 2020; Siqueira, 2019; Nobre,
2017). Os estudos tomam por base as representacdes construidas sobre os povos
indigenas, que sdo inevitavelmente influenciadas pelo imaginario e pela construgcéo
do personagem do “indio” - termo tradicionalmente usado nos livros didaticos —
representado como um individuo Unico, sem reconhecimento da diversidade.



Nobre, ao explicar sobre a importancia do conceito de representacéo, destaca:

Segundo Roger Chartier, as representagdes dizem respeito ‘as
classificacdes, divisdes e delimitagcdes que organizam a apreensao do mundo
social como categorias fundamentais de percepgao e apreciagdo do real’
(Chartier, 1990, p. 17). O autor ndo considera 0 mundo social e as
representagdes sobre o mesmo como duas esferas separadas, mas sim
como instancias inextrincaveis, ja que a organizagao social € apreendida, se
torna inteligivel por meio das representacdes e essas, por sua vez, orientam
a acao dos individuos nessa sociedade. A proposta, entao, é de uma histéria
que considere ao mesmo tempo a realidade social e a percepc¢ao que se tem
dela, pois ambas sao inseparaveis, construindo-se mutuamente (2017, p. 25).

Il - Alteracoes na formacao docente e os reflexos na pratica profissional

As pesquisas destacam a percepgao da sociedade em relagdo aos indigenas
no Brasil contemporaneo, sob a regéncia das bases legais que propdem a superagao
de preconceitos, mas num cenario de dificuldades para que essas recomendacdes
legais sejam efetivamente cumpridas. Alguns pesquisadores questionam as propostas
educacionais a partir da analise da formacédo docente nas universidades ou das

alteragdes nos curriculos.

Um exemplo disso é a pesquisa de Marcus Vinicius Bararua (2020), que avalia
como essa discussao é apresentada nos espacos formativos e quais instrumentos e
materiais tedricos sdo disponibilizados para que os professores estejam qualificados

para mediar essa discussdo em sala de aula.

A formacao profissional e as praticas pedagogicas dos professores de Histéria,
além dos avancos curriculares apdés a promulgacdo da Lei sdo investigadas, na
tentativa de compreender a partir de quais vivéncias e compromissos politicos e
sociais 0os docentes constroem suas aulas (Vale, 2020). O pesquisador destaca a
posicao secundaria que a tematica indigena tem na matriz curricular de muitos cursos,
que priorizam a divisdo da Histéria em periodos, valorizando mais os conteldos

lineares que proposi¢cdes recentes, como as culturas dos povos africanos e indigenas.

A questdo central para muitos autores € investigar se as faculdades estao
oferecendo espago para que os profissionais tenham acesso aos conhecimentos
necessarios para essa mudanca de paradigma. Conforme afirma lara Castro Almeida,
“para ensinar sobre histéria indigena é necessario, primeiramente, desconstruir 0s

preconceitos existentes no proéprio professor” (2018, p. 21).



Melo afirma que os paises que vivenciaram o processo de colonizagéao europeia

na América, do século XVI, sofrem as marcas na educagdo basica, e

consequentemente nos livros didaticos, da visdo eurocéntrica, ou seja, aquela que

acaba por supervalorizar a cultura europeia em detrimento dos saberes e da historia

dos demais povos. “Originados a partir do modo de pensar do colonizador, os

discursos contidos nos livros didaticos no nosso pais séao, portanto, propagadores do
eurocentrismo” (2011, p. 33). Esclarecendo o conceito de eurocentrismo,

E aqui, o nome de uma perspectiva de conhecimento cuja elaboracdo

sistematica comegou na Europa Ocidental antes da metade do século XVII,

ainda que algumas de suas raizes sao sem duvida mais velhas, ou mesmo

antigas, e que nos séculos seguintes se tornou mundialmente hegemdnica

percorrendo o mesmo fluxo do dominio da Europa burguesa. Sua constituicdo

ocorreu associada a especifica secularizagdo burguesa do pensamento

europeu e a experiéncia e as necessidades do padrdao mundial de poder

capitalista, colonial/moderno, eurocentrado, estabelecido a partir da América
(Quijano, 2005, p. 115 apud Melo, 2021, p.33).

Leny Russi Zanon (2021), seguindo a mesma linha de investigacéo, reflete
sobre os desafios encontrados entre a teoria e a pratica do educador, com foco no
curriculo, utilizando como ponto de partida as recentes reformulacées deste, que

procuram valorizar a pluralidade e cumprir 0s principios constitucionais.

Os estudos que tém como objetivo principal a formacédo do professor e o
curriculo de histéria baseiam-se na obra de Gimeno Sacristan. Para esses
pesquisadores, a mudanca social proposta pela legislacdo depende de mudancas na
estrutura dos curriculos de graduacao. Algumas pesquisas tratam ainda da ideia de
inclusdo cultural, conforme proposto por Vera Maria Candau, que defende a
possibilidade de interculturalidade nos processos educativos (Melo, 2021; Vale, 2020;
Ribeiro, 2016).

lll - A diversidade indigena no Livro Didatico

Os estudos analisados destacam que sao necessarias transformagdes nos
livros didaticos para a efetiva aplicacdo da Lei. Os autores abordam as diferentes
colecdes indicadas pelo Plano Nacional do Livro Didatico (PNLD) e a qualidade dos
recursos que dissertam sobre as mdltiplas culturas e o protagonismo dos povos na
formacao social do pais (Sa, 2019; Pereira, 2018; Nobre, 2017; Oliveira, 2021).

A tese de Ana Paula dos Santos de Sa (2019) apresenta um relato historico

minucioso sobre a evolucdo da Lei e os diversos interesses envolvidos na selecdo do
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livro didatico pelo PNLD. Inexiste neutralidade na construcdo de conteudos, pois
muitos interesses entram em jogo no campo social e politico; e os livros, de certa
forma, sdo mecanismos de perpetuacdo de uma maneira de pensar capaz de
apaziguar disputas e manter privilégios.

O livro didatico é o elemento que fornece a maior parte das informacoes e
proposicoes de atividades escolares. Paulo César Camurca Melo (2021) e Missiane
Moreira Silva (2020) reforgam que o livro didatico € o recurso principal consultado em
sala de aula e, na maioria das vezes, o unico material de planejamento e orientagéo

disponivel para o professor.

Os autores Bittencourt (2008) e Gatti Junior (2004) foram citados como
referencial tedrico dessas discussdes. Reconhece-se a importancia do livro didatico
na produgédo de conhecimento, mas também existe a ressalva de que, no caso em
especial do livro de historia, este é carregado de uma visao eurocéntrica sobre a
construcdo da sociedade brasileira, negligenciando outros grupos étnicos. (Melo,
2021; Siqueira, 2019)

Um aspecto relevante levantado por Cruz (2020) é que a escolha dos materiais
didaticos nao é feita pelos docentes em muitas escolas, mas por gestores municipios
e estaduais, o0 que ndo leva em conta o suporte tedrico necessario pelos professores.
Diversas colecdes, embora indicadas pelo PNLD, ndo atendem aos requisitos da lei,
por conta dos interesses mercadoldgicos no processo de producéo e de imposicéo de
narrativas pelas editoras.

Antes das leis 10.639 e 11.645, que inserem a vertente da interculturalidade na
educacao basica, a problematizacao sobre esse assunto era pouco presente. Com as
leis, € questionada a adequacao desses materiais as exigéncias legais, e varios
estudos acreditam que a quantidade de insercdes € pequena. A distribuicdo ao longo
do conteudo e a capacidade desses materiais de qualificar o debate em sala de aula
ainda nao contribuirem efetivamente para a formacao de uma consciéncia antirracista.

1.2. O contexto historico da luta por direitos e os avancos no campo teérico

Na ultima década do século 20, as primeiras publicagdes académicas com uma
abordagem emancipatéria dos povos indigenas surgiram nas universidades. Esses
textos foram referéncias tedricas importantes na maioria das pesquisas catalogadas.
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Um marco relevante nesse periodo foi a obra da antropéloga Manuela Carneiro
da Cunha, “Histéria dos indios no Brasil” (1992), mencionada por nove pesquisadores
como leitura essencial na compreensdo de conceitos simples e para desmistificar
ideias sobre os povos indigenas. A partir da publicagdo desse livro, juntamente com
outra relevante obra citada “Os negros da terra: indios e bandeirantes nas origens de
Sao Paulo” (1994), de John Monteiro, abre-se um campo de pesquisa na historia
conhecido como Nova Histéria Indigena.

A obra de Manuela Carneiro da Cunha modifica intensamente a historiografia
tradicional, trazendo para o debate sobre povos indigenas um ponto de vista até entao
negligenciado, além de questionar a situacdo dos diversos povos no periodo de
efervescéncia da Constituicdo de 1988. J& a obra de John Monteiro, presente como
referencial de quatro pesquisas citadas, discute a imposi¢éo colonizadora e a falsa
afirmativa do papel passivo atribuido aos indigenas (Zanon, 2021; Pereira, 2018;
Oliveira, 2021; Fanelli, 2018).

A década de 1990 é destacada pelas mudancas introduzidas pela Constituigcéo
de 1988, que abriu o Brasil politica e socialmente para todos os povos que
contribuiram para a formacao do pais. Essa abertura legal permitiu a participacao das
minorias e dos povos pouco representados na constru¢cdo de uma sociedade plural,
rompendo com o discurso de dominagao. De acordo com Brito e Santos,

De escritores a pesquisadores universitarios, além de importantes liderangas
politicas e religiosas, muitas vezes porta-vozes das demandas de protecédo
ambiental para os ecossistemas nos quais suas comunidades vivem, os

povos indigenas encontram em fins do século XX e inicio do século XXI
ferramentas importantes de didlogo (2022, p. 16).

Nesse contexto, a pesquisa sobre a tematica indigena ganhou forga,
subsidiando obras posteriores. De acordo com Giovana de Cassia Ramos Fanelli
(2018), os movimentos sociais demandavam uma educacgao para os povos indigenas,
mas também tinham na pauta uma educacao sobre os indigenas para o restante da
sociedade, de maneira a romper 0s preconceitos.

A escolarizagéo dos indigenas, ao contrario de outros momentos de imposicao
cultural, passa a ser reivindicada em novo formato, adequado as necessidades e
particularidades de cada povo, € comega a ser enxergada como uma maneira de

formar novas liderangas para fortalecer a luta por direitos. E no caso das mudancgas
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na educacado nao-indigena, eram uma estratégia de combate aos esteredtipos e
discriminagdes, a partir do momento em que a participacao histérica do indigena fosse

narrada de forma fidedigna nos materiais didaticos e no discurso oficial da escola.

Os movimentos indigenas e negros reivindicavam a recontagem da historia,
destacando a diversidade de culturas e influéncias que moldaram a identidade
brasileira, em contraposicdo ao apagamento histérico predominante até entdo. Na
pratica, nao se atribuiria mais um papel coadjuvante a nenhum povo (S&, 2019), pois

a luta demandava o compartilhamento do protagonismo.

Uma das referéncias mais citadas pelos pesquisadores em relacao as praticas
pedagogicas é a obra de Aracy Silva e Luis Grupioni, “A tematica indigena na escola:
novos subsidios para professores de 1° e 2° graus” (1995). Essa coletdnea resume o0s
principais aspectos do ensino acerca dos povos indigenas e também reune textos
norteadores para que os professores fossem atualizados e capacitados sobre os
dados oficiais, diversidade linguistica, saberes e as representagcdes sobre os
indigenas (Nobre, 2017; Vale, 2020; Oliveira, 2021; Fanelli, 2018).

Dos trabalhos pesquisados, oito citam escritores indigenas como referéncia,
sendo 0s nomes mais comuns Gersem Luciano Baniwa, Ailton Krenak e Daniel
Munduruku, que tém contribuido ativamente nos debates sobre direitos e mudangas
nos marcos legais, trazendo suas perspectivas como indigenas em espacos
anteriormente ndo ocupados. Esses autores tratam sobre a identidade e a diversidade
étnica no Brasil, a partir da multiplicidade dos povos, culturas e linguas indigenas
(Cruz, 2020; Fanelli, 2018; Melo, 2021; Missiane Silva, 2020; Nobre, 2017; Oliveira,
2021; Pereira, 2018; Sa, 2019).

Os textos tomam caminhos diversos quanto a sustentacdo tedrica de suas
andlises. A interculturalidade®, abordada por Catherine Walsh, é citada em pelo menos

> Sabemos que o interculturalismo ndo é um fendémeno especifico da atualidade, pois é um fenémeno
primordial na histéria da humanidade. Hoje, entretanto, utiliza-se mais frequentemente a expressao
multiculturalismo. Os dois termos sao equivalentes? Sao sindbnimos? Qual dos dois é mais apropriado
ao debate atual?

A primeira vista, parece ndo haver diferenga significativa entre os dois. Os prefixos inter e multi carrega,
entretanto, conotagdes diferentes. Inter refere-se a intercAmbio, integracdo, sintese, ecletismo,
unificagdo cultural; multi refere-se a varias culturas justapostas ou até contrapostas, refratarias a um
unitério processo de integragcéo e de hegemonia politico-cultural, permanecendo, portanto, em tenséo
entre si. Nesse sentido, enquanto o interculturalismo ja conota solugao de conflito, o multiculturalismo
expressa contraposicdo entre culturas diferentes e, portanto, exige do poder do Estado politicas
publicas apropriadas a esses conflitos.
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quatro pesquisas (Cruz, 2020; Almeida, 2018; Anessa Silva, 2020; Bararua, 2020). A
identidade e a historia pés-colonial, com base na obra de Stuart Hall sio mencionadas
em varios estudos (Sa, 2019; Siqueira, 2019; Almeida, 2018; Zanon, 2021; Menezes,
2021). O decolonialismo, segundo Anibal Quijano também é referenciado (Almeida,
2018; Anessa Silva, 2020; Bararua, 2020; Fanelli, 2018).

Levando em consideracao esse contexto histérico das duas legislacées que
propdéem o multiculturalismo e o fato de que cada uma delas tem um cenario de luta
diferente, conforme a informagéao levantada por Fanelli (2018), os movimentos sociais
tém interesses convergentes e as leis complementam-se mutuamente. Os autores
pesquisados concordam que mudancas sao necessarias na escola, na formacao
profissional € nos materiais didaticos utilizados pelos educadores. Também é
reconhecido o viés colonial do projeto educacional e o tratamento diferenciado para

as demais culturas.

1.3. Sintese dos principais pontos defendidos pelos autores

Alguns autores mencionados apresentam uma avaliagdo otimista quanto aos
avancos na aplicabilidade da Lei 11.645/2008, destacando os espagos conquistados
nos ultimos anos e a visibilidade maior da questao indigena na sociedade. Enfatizam
que, mesmo com deficiéncias e obstaculos para o avango da educacéao decolonial, a
existéncia da lei é fundamental para promover mudangas e superar o carater

colonialista presente no sistema educacional brasileiro.

Siqueira (2019) e Sa (2019) enfatizam que os passos conquistados nos ultimos
anos ocorreram através da disputa por espacos curriculares e pelo jogo de forcas
politicas. Para esses pesquisadores, a diversidade ndo pode ser negada, e esses
nichos sequer eram questionados décadas atras. Reforcando essa argumentacgéao,
Zanon (2021) destaca que a legislagéo foi uma resposta as demandas sociais e a
pressdo de movimentos organizados, refletindo o multiculturalismo. A autora

argumenta que a legislagao representou avancos significativos.

Dentre estes ganhos, a formagéao dos professores, a producao de fontes e a
reescrita de materiais educacionais tém sofrido modificacbes, mas ainda ha espaco

O conceito e termo “multiculturalismo” € hoje mais utilizado, carrega maior densidade politica, diz
respeito diretamente a tematica das politicas publicas necessérias aos governos diante da
“coexisténcia de varias culturas num mesmo territério”. (Nosella, 2020, p. 29-30).
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para que a forma com que os indigenas sao tradicionalmente representados seja
problematizada, rompendo com a imagem de personagens do passado. Essa
superacao do viés colonial € fundamental para uma proposta educacional que valorize
a diversidade e promova uma educagao decolonial.

Alguns autores mencionados na pesquisa destacam que a tematica indigena é
aplicada de forma descontinua, fragmentada ou pontual no curriculo escolar. Para
Ribeiro (2016), as fragilidades do curriculo académico na formagao de professores
contribuem para essa falta de continuidade, ja que as discussdes sobre questbes da

cultura indigena ainda sdo consideradas secundarias no ensino superior.

Vale (2020) critica o curriculo académico por ainda manter o percurso da
histéria tradicional, o que acaba gerando lacunas no processo formativo. Estas sao
entdo reproduzidas na pratica docente na educacdo basica. O autor questiona o
despreparo de gestores na escolha dos livros didaticos e na oferta de formacao
continuada para os professores, destacando que a apatia e o0 desinteresse

inviabilizam a ampliagcdo da ideia de diversidade na escola.

As criticas em relagdo ao cumprimento da Lei no dominio da escola
reconhecem a importancia das questdes locais, e dependem da vontade dos gestores.
Da mesma forma, os projetos pedagdgicos das escolas estao sujeitos a influéncias
politicas, ao conhecimento dos gestores sobre a base legal da educacéao e até mesmo
a escolha do livro didatico, que muitas vezes é imposta e ndo se adequa as demandas
dos professores (Missiane Silva, 2020; Pereira, 2018; Almeida, 2018).

Dessa forma, mesmo com a existéncia da lei ainda persiste o desafio de
encontrar espacos nos materiais didaticos para a publicacdo de producdes
antirracistas que deem igual destaque as diversas culturas e povos. O acesso a
informacgdes de qualidade contribui para uma formacéo critica, que reconhece que a
sociedade é um ambiente de tensdes devido a interesses, tratamentos diferenciados
e acesso desigual aos direitos, com privilégios para alguns e silenciamento para
muitos (Menezes, 2021; Melo, 2021; Costa, 2020).

Nesse sentido, Nobre (2017) argumenta que a Lei 11.645/08 trouxe uma maior
visibilidade para a questao indigena, mas nao proporcionou superagao das formas
tradicionais de abordagem. De maneira semelhante, Cruz afirma que ainda nao se
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consolidou, mas esta em curso a proposicao ditada pela Lei, com um projeto social
que rompa com o racismo, as hierarquias e desigualdades sociais (2020).

Costa (2021) ressalta a necessidade de mudanga na metodologia tradicional
quanto a formacao e a pratica dos professores. A pesquisadora destaca que a histoéria
linear e o formato quadripartite, comuns nos materiais didaticos atuais, invisibilizam
0S povos que possuem estruturas sociais diferentes da europeia. A invisibilidade nao
se limita apenas ao conceito de civilizagdo, pois mesmo sociedades antigas letradas
e desenvolvidas foram marginalizados por ndo se assemelharem ao modelo colonial

imposto, a exemplo dos povos andinos.

Esse argumento da imposicao cultural também é compartilhado por outros
pesquisadores, que destacam a priorizacao da visdo eurocéntrica nas metodologias e
curriculos, deixando de considerar uma historia pré-colonial. Para esses, os desafios
apontados sao a necessidade de mais publicacdo de materiais que destaquem essa
ruptura e a implementag@o de um curriculo intercultural (Bararua, 2020; Silva, 2020;
Cunha, 2021; Costa, 2021).

Embora algumas pesquisas possam ter abrandado a investigacao dos fatores
que dificultam a aplicabilidade da lei, muitas destacam o tradicionalismo presente no
ensino de histéria como um dos principais obstaculos. A partir desse ponto,
argumenta-se que a ruptura necessaria s6 podera ocorrer através da descolonizagcao

do curriculo.

A pesquisa de Cunha (2021) promove duas contribuicbes significativas.
Primeiro, a autora, ao afirmar “havia uma lacuna na minha formagéao profissional” (p.
14) reconhece as falhas do curriculo académico e da formacao docente em geral, o

gue demonstra uma consciéncia critica sobre o assunto.

A andlise de Fernanda Costa (2016) destaca a distribuigao curricular da histéria
ao longo da trajetéria escolar como engessada e fragmentada, priorizando a histéria
geral, sobretudo com énfase no continente europeu. Isso resulta em pouco espago e
visibilidade para a tematica indigena. Cruz reforca a importadncia de valorizar as
culturas “proximas a nés geograficamente, mas afastadas pela nossa ignorancia”
(2020, p. 99).

Danielle Krislaine Pereira (2018) e Ana Paula Sa (2019) concordam que sem a
lei 11.645/08 ndo haveria possibilidade de avangos nesses espacos. A lei serve como
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ponto de partida para questionar a histéria Unica e incluir as vozes daqueles que foram
excluidos das narrativas oficiais. Sa destaca o legado colonial na educacéao brasileira,
com sua violéncia simbdlica enraizada, afirmando que somente com a normativa é

possivel frear o eurocentrismo herdado nos curriculos (p. 357).

As analises mais interessantes e que ousaram dissecar todo o jogo de
interesses dizem respeito aos aspectos sociais e politicos que envolvem a questao
indigena no Brasil. Ao refletir sobre a emancipacao e a luta dos povos indigenas, é
possivel entender o jogo de interesses que permeou o percurso historico dessa luta e

compreender a importancia da Lei para um caminho de renovacao na educacao.
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Capitulo 2 — Povos indigenas: a luta por direitos passa pela Educacao

Naquela época, a discriminagcao era muito grande com os povos indigenas
no Nordeste. N6s sofriamos discriminagao até de outros indigenas. Diziam
que os povos do Nordeste ndo eram mais indigenas.

Eu conversava com eles e explicava que os povos do Nordeste tinham aquela
mistura porque o Brasil foi “descoberto” por Ia e que se o Brasil tivesse sido
“descoberto” para o lado do Mato Grosso, eles seriam os “mesticos” e nés
seriamos o “sangue limpo” Nailton Pataxé (2021, 82-3).

A fala do escritor, que é uma importante lideranca indigena na regidao Nordeste,
exemplifica 0 preconceito sofrido pelos indigenas em razado da aproximagado com
outras culturas. O contato pacifico foi uma das estratégias de sobrevivéncia de muitos
povos, e possivelmente a mais eficaz diante da violéncia da colonizacdo. E resistir a
essa aproximagao nao era uma escolha. A colonizagcado subjugou e desconsiderou
qualquer dindmica social e cultural que ja existia no Brasil. Em muitos momentos,
aceitar a cultura, a lingua e os costumes brancos também foi uma maneira de garantir

acesso aos direitos minimos.

O projeto de colonizar o Brasil ndo tinha pretensao de reconhecer na terra nova
qualquer coisa que nao enchesse os cofres da Coroa ou os olhos da Igreja. Partindo
da costa até o interior do Brasil, foram séculos de derrubadas de matas, de subjugacao
dos indigenas e de exterminio cultural. Na avancada colonialista houve forte esforco
de integracédo das minorias e dos colonos pobres, sem reconhecimento de quaisquer
especificades entre os povos e culturas, embora o preconceito social ndo cessasse
diante dessa homogeneizagdo, como ilustra o escritor indigena Nailton Pataxé no
trecho citado.

A sociedade nacional, a grosso modo, enxerga o indigena a partir da lente
estereotipada, que nao percebe a diversidade existente entre as diversas culturas e
etnias. Sob essa 6tica, seriam indigenas aqueles que ainda habitam as terras de seus
antepassados, em meio a floresta, e sem influéncia da sociedade envolvente. Os
‘indios puros”, ou os indios da Amazbnia, como sao enxergados, possivelmente
tenham resistido porque essa parte do pais ficou mais tempo de fora do surto
econdémico, como explica Manuela Cunha (1995, p. 132).

O indigena contemporaneo, que também ¢é o indigena em suas terras, mas

reline os que se juntaram a outros povos e vivem em contexto urbano, ou aquele que
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mora na zona rural, 0 que produz no campo, o indigena sem-terra e tantas outras

particularidades, é parte de uma anélise bastante complexa e diversa.

2.1. Contexto das legislacoes nos primeiros séculos do Brasil: abordagem
historica das relacoes com os indigenas

Dentre os muitos erros narrativos sobre a formacao do Brasil, um deles é o
esforco por minimizar os enfrentamentos dos povos indigenas. E no minimo
equivocado afirmar que os indigenas foram passivos em sua luta. Ao abordar direitos
coletivos e individuais, existe o esforco em afirmar que o espaco na arena politica e
social foi concedido por complacéncia, e desconsiderando as resisténcias e
articulacdes protagonizadas pelos préprios indigenas.

A crenca de que os primeiros contatos entre europeus e povos indigenas
definiram suas relagbes ao longo dos séculos ignora as profundas diferengas entre os

varios grupos étnicos, criando uma visao ibérica simplificada.

Apbs a chegada dos navios na costa brasileira, os primeiros grupos de
indigenas em contato com os navegantes eram cordiais e demonstraram interesse em
se comunicar com a comitiva. Outros, de maneira diversa, se sentiram ameacados
pela aproximagéo estrangeira. Como nos explica John Monteiro,

Ao chegarem ao Brasil, os invasores europeus logo descobriram que grande
parte do litoral bem como as partes do interior as quais se tinha mais acesso

encontravam-se ocupadas por sociedades que compartilhavam certas
caracteristicas bésicas, comuns a chamada cultura tupi-guarani (1994, p. 76).

Assim como o europeu, de tantas origens e diversidades culturais, 0s grupos
indigenas também nao eram homogéneos. “Cabe ainda lembrar que a colénia era um
mundo em constru¢gdo, no qual todos se influenciavam mutuamente e se

transformavam” (Almeida, 2010, p. 26).

O colonizador era o proprio criador. Tomou um mundo a partir do zero e tudo
estava por ser criado. “Deste paraiso assim descoberto, os portugueses eram 0 novo
Ad&o. A cada lugar conferiram um nome (...). Assim, apenas nomeando-o0, se tomou

posse dele, como se fora virgem” (Cunha, 1998, p. 11).

O interesse da época acerca do indigena era enquanto forga de trabalho. Era
o brago que fazia a protegéo contra qualquer investida de rivais e era também o braco
qgue ajudava na alimentagéo, na sobrevivéncia e na retirada do produto de interesse
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da época. Melhor dizendo, a sobrevivéncia nas novas terras teria sido uma empreitada

impossivel sem a participacao e a facilitacdo dos indigenas.

A medida que o contato se alargou, outros povos nao sdo amistosos como 0s
primeiros. Nesse momento, os indigenas passam a ser representados a partir da
dicotomia aliados e inimigos. “Para enfrentar estes problemas, os europeus do século
XVI procuraram reduzir o vasto panorama etnografico a duas categorias genéricas:
Tupi e Tapuia” (Monteiro, 1994, p. 76).

Apesar da diversidade cultural acompanhar a prépria histéria da humanidade,
também parece ser préprio da humanidade um mecanismo que crie as diferencas.
“Quando um encontro entre duas sociedades parece gerar um resultado homogéneo,
no interior desta mesma sociedade surgem diferencas significativas marcando

fronteiras entre os grupos sociais” (Thomaz, 1995, p. 428).

“A ideia de progresso é fruto da nossa propria civilizagao ocidental, e como tal
um valor particular de uma dada cultura e ndo um valor universal” (Thomaz, 1995, p.
438). O olhar do europeu enxergou no indigena o que era diferente, incompreensivel
e julgou de valor inferior. Para Thomaz,

O etnocentrismo consiste, pois, em julgar como "certo" ou "errado”, "feio" ou
"bonito”, "normal" ou "anormal” os comportamentos e as formas de ver o
mundo dos outros povos a partir dos proprios padrdes culturais. O
etnocentrismo pode consistir numa desqualificagdo de praticas alienigenas,
mas também na prépria negacdo da humanidade do outro (1995, p. 431).

Além de riquezas, nas décadas seguintes havia a expectativa de que a colbnia
aumentasse o numero de cristaos e suditos fieis da Coroa e da Igreja. A legislacao
colonial foi completamente influenciada pelos conceitos de paganismo e barbarie
presentes no imaginario medieval (Oliveira e Freire, 2006, p. 36). Cabia a Coroa coibir
os abusos, apesar do descumprimento continuo da legislagdo empregada na Colénia.

A medida que os colonos ocupavam as terras, a necessidade de mao de obra
aumentava. Além do crescimento do numero de indigenas escravizados nas
atividades econ6micas em expansdo, era comum a mortandade de grupos inteiros
pela ma nutricdo, as frequentes epidemias e pelo trabalho pesado. Para aumentar
esse contingente de escravos, os colonos declaravam guerra aos grupos que
resistiam e, muitas vezes, aproveitaram-se das diferengas ente os grupos rivais para

expulsar, escravizar e dizimar indigenas (Almeida, 2010, p. 40).
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Até final do século XVI, a escravidao de indigenas garantiu a prosperidade de
alguns empreendimentos. Segundo registros, em S&o Paulo e no Nordeste,
principalmente na Bahia e em Pernambuco, entre os anos de 1540 a 1570 foram
construidos cerca de 30 engenhos com o uso da m&o de obra de escravos indigenas
(Qliveira e Freire, 2006, p. 54). Todavia, os indigenas nao se adaptavam as formas de
trabalho forcado na agricultura e o alastramento de epidemias reduziam as

populagdes cativas.

O contato com os indigenas na época era sob a perspectiva de que os
indigenas seriam aculturados e assimilados. Mas, conforme ressalta Almeida, mesmo
diante de uma luta desigual, os indios souberam ocupar os espacgos de aprendizado
como estratégia de sobrevivéncia. Ao contrario do que é pregado como dominagao e
aculturagao passivas, houve grande resisténcia ao projeto colonial (2010, p. 41).

2.2. A questao indigena e a politica indigenista: tudo se resume a terra.

Com a expansao das atividades econémicas, ocorreu também a interiorizacao
da colonizagéo no Brasil. Nessa época, os indigenas ndo somente eram vistos como
um entrave ao andamento do trabalho, mas também como o empecilho para a
ocupacgao das terras. “A politica indigenista viu sua arena reduzida e sua natureza
modificada: ndo havia mais vozes dissonantes quando se tratava de escravizar indios
e de ocupar suas terras” (Cunha, 1998, p. 11).

Outra caracteristica do século XIX é o estreitamento da arena em que se
discute e decide a politica indigenista. (...) com a vinda da corte portuguesa
para o Brasil, em 1808, a distancia ideolégica entre o poder central e o local
encurta-se na proporgao da distancia fisica. Desde 1759, quando o marqués
de Pombal havia expulsado os jesuitas, nhenhum projeto ou voz dissonante se
interpunha no debate. (...) Os grupos indigenas, sem representagao real em

nivel algum, sé se manifestam por hostilidades, rebelides e eventuais peticdes
ao imperador ou processos na Justica (Cunha, 1992, p. 133).

As legislacdes sobre as terras nos seculos XVIII e XIX davam o direito aos
indigenas de ocuparem os aldeamentos, tendo a clara finalidade de que estes
servissem para a pacificacao e a civilizacao. Para tanto, aceitar a condicdo de aldeado
era o caminho para sobreviver. De acordo com Silva e Silva:

As imagens de degeneracao foram vinculadas a do desaparecimento dos
indigenas, servindo ambas como argumentos para a negagao da identidade
étnica dos indigenas e a afirmagéo da mesticagem das populagdes nativas.

Essas afirmacdes legitimavam as tradicionais invasdes das 4reas indigenas,
ampliada depois da Lei de Terras de 1850, por particulares ou pelo Estado
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em esbulhos das terras das aldeias, favorecidos por mecanismos legais

(2020, p. 21).
O século XIX € extremamente ambiguo e heterogéneo. Nao ha um
entendimento quanto ao que seja a politica indigenista. E, sobretudo, como escreve
Manuela Carneiro da Cunha, pode-se dizer que deixa de ser uma questao de mao de

obra e passa a ser uma questdo de terra.

Nesse periodo, o mito da modernidade, como descrito por Dussel (1993), prega
que 0s povos primitivos seriam exterminados ou incorporados. O cientificismo,
orientador do pensamento da classe abastada da época, insistia na perfectibilidade

humana. Nesse quesito, o indigena ndo se enquadrava, dada a sua animalidade.

Quanto ao fato de serem humanos ou ndo, esse ndo era mais um
questionamento constante, uma vez que, ao terem alma, eram “entes humanos como
os demais homens”, de acordo com a declaracéo papal que afirmava a percepgao da
Igreja desde 1537 (Santos, 1995, p. 96).

Dois conceitos fundamentais podem ser apontados no direcionamento do trato
para com os indigenas, os quais atravessaram a Coldnia, o Império e a Republica, até
chegarem a Constituicdo de 1988: o primeiro deles era a tutela do Estado, justificada
pela inaptiddo e ignoréncia dos indigenas em representarem a si mesmos; e 0
segundo, o assimilacionismo, segundo o qual os diversos povos terminariam por se

homogeneizar com o resto da sociedade.
2.3. Aimagem do indigena no projeto de identidade nacional

As linguas nativas foram proibidas e esquecidas por muitos grupos no Brasil
colonial, sendo permitidas novamente no Império quando a “legislagdo imperial
permitia o ensino na lingua indigena, ministrado por professores indios” (Oliveira e

Freire, 2006, p. 82). Mas para muitos povos, as referéncias iam se perdendo.

Negar e apagar a diversidade facilitava a acdo politica e era mais condizente
com os ideais da nova nacdo. Para tanto, os indios idealizados, pertencentes ao
passado, “aqueles que nao se moviam por vontade propria, mas em beneficio dos

aliados portugueses” eram os herois nacionais (Almeida, 2010, p. 137).
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No campo ideoldgico, construia-se o simbolo nacional. E o indio nobre,
protetor, era a figura que representava o genuinamente brasileiro. Nas questoes
sociais, de forma oposta, o indio era um empecilho para a tomada de terras, recusava-
se ao trabalho, disputava com colonos. A imagem representada pouco tinha a ver com
os habitantes dos sertdes e das aldeias do império (Almeida, 2010, p. 135).

Os oitocentos, como Almeida se refere ao século XIX, é repleto da construgcéao
académica e artistica dessa identidade nacional. “Como construir uma nagdo e uma
histéria de brancos a partir de uma realidade repleta de indios e negros?” (Almeida,
2010, p. 135). Para a época, uma nacao deveria ser construida de um s6 povo, uma
lingua soberana e uma cultura. O que fazer para atender tais critérios numa realidade
tdo distante como era o Brasil colonial? Os debates indicavam a busca da
homogeneizacao.

E ainda que ndo houvesse um consenso, a figura do indigena era de heroi nas
narrativas histéricas e poéticas. Mas aqui nao se tratava de um ser real, de carne,
0sso e cultura. Essa representacdo foi construida de forma intencional e procurava
seguir o direcionamento académico que criava mitos e herdis, além de trazer a
identidade do pais novo que a politica vislumbrava. “Embora combatido no passado e
no presente, era o filho originario da terra e assim como ninguém um elegivel e
legitimo representante simbdlico da nacionalidade” (Silva; Silva, 2020, p. 12).

Nas consideragbes historicas e as varias descri¢cées de ‘Usos e Costumes
dos Indios’, que acompanham as estampas coloridas publicadas por
Rugendas, estdo expressas outras imagens que o autor sobre os indios: “os
indios ndo sdo homens em estado natural e ndo sdo selvagens, mas sim que
retrocederam ao estado de selvageria, porque, foram rechacados

violentamente do ponto a que haviam chegado” (Rugentas, 1979, p.104 apud
Silva; Silva, 2020, p. 17).

Na academia, as pesquisas da época revelavam com fervor as novas
descobertas que alicercavam o discurso da superioridade dos povos europeus sobre
os outros povos. De acordo com Schneider, os jovens intelectuais brasileiros,
inspirados nos autores europeus, a quem liam avidamente, buscaram a inspiracao
necessaria para dar status cientifico ao racismo amplamente discutido nesse periodo.

As ideias chegaram ao Brasil justamente quando a escraviddo se esgotara, o
que paradoxalmente, serviu para dar status cientifico ao racismo e embacar
as aspiracdes de cidadania dos ex-escravos (...) A mesticagem, frequente
desde o inicio da coloniza¢do portuguesa, foi duramente criticada pelos
intelectuais europeus.
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(...) Nesse periodo, varios estudiosos e ensaistas apostaram no
branqueamento da populacdo brasileira, ndo apenas do ponto de vista
estritamente étnico, mas também culturalmente, através da ocidentalizagao
do modo de vida e da organizagéo social e econémica (2011, p. 165-6).

Os académicos interessavam-se pela constituicdo fisica dos indigenas, a
mandibula, tamanho do créanio, e outros parametros que explicavam a escala da
evolugcado humana, na qual o europeu estava adiante. Conforme Amoroso e Saez:

Descobria-se que a imagem domesticada do indio substituia com vantagens
a incébmoda realidade étnica brasileira, selvagem e plural. A idealizagao
criada sobre o indio, sintese asséptica produzida no laboratério das
academias tera, definitivamente, seu espago reservado no imagindrio
nacional (1995, p. 239).

Os povos Botocudos atraiam interesse em especial nesse propésito, e as
analises buscavam mostrar que os indigenas eram primitivos, como se houvessem
estagnado na infancia da humanidade. Essa imagem representava “todos os grupos
indigenas, habitantes das matas, no interior do pais, chamados de selvagens ao

resistirem as frentes colonizadoras em seus territorios” (Silva; Silva, 2020, p. 21).

Com o evolucionismo ganhando adeptos entre os pesquisadores, afirmava-se
que certas sociedades eram fdsseis vivos que testemunhavam do passado das
sociedades ocidentais. Estes ndo tinham histéria. A representagéao do indigena segue

entdo a direcao que interessava.

Para a ciéncia, a crenga no poder dos brancos sobre os indigenas, com a
comprovagao empirica, conforme os moldes da época. E para as artes, o indigena era
o passado Tupi e “toda a sua parafernalia simbdlica” (Silva, 1995, p. 251) que conferia

a imagem de unidade ao Império.

O indianismo esteve presente nas produgdes escritas na literatura, seja pelas
Cartas de viajantes, pela producéo poética e cronicas dos jesuitas e, mais tarde, pela
poesia e prosa do Romantismo no século XIX. No Instituto Histérico e Geografico do
Brasil (IHGB), ocorreu nesse periodo “acirrado debate entre os que advogavam a
Histria e os defensores da Literatura, quando discutiram sobre a viabilidade do
indigena representar a nacionalidade brasileira” (Silva; Silva, 2020, p. 15).

Segundo Cunha, na literatura, os académicos estavam interessados na
exaltacdo daqueles que povoavam o imaginario a partir dos relatos dos primeiros
contatos com os brancos:
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Ha primeiro os Tupi e os Guarani, ja entdao virtualmente ou extintos ou
supostamente assimilados, que figuram por exceléncia na autoimagem que o
Brasil faz de si mesmo. E o indio que aparece como emblema da nova nagao
em todos os monumentos, alegorias e caricaturas. E o caboclo nacionalista
da Bahia, é o indio do romantismo na literatura e na pintura. E o indio bom e,
convenientemente, é o indio morto (Cunha, 1992, p. 136).

No caso dos ideais ufanicos presentes na literatura da época, “era uma histéria
de elites para elites e se nela ndo havia lugar para os homens comuns, muito menos
haveria para os indios vivos, para os quais se propunha a assimilagcao” (Almeida,
2010, p. 138).

As ultimas décadas do século 19 e a entrada do século 20 sdo movimentadas
pelas teorias raciais jA em descrédito na Europa. Elas chegam ao Brasil com uma
roupagem criada pelos pensadores brasileiros, as quais atendiam ao efervescente
debate da identidade nacional. Mas havia um problema: “como explicar a participacao
histérica e a inegavel presenca das racas indigenas e negras na formacéao social do
Brasil?” (Silva; Silva, 2020, p. 31). Como poderiam advogar a pureza racial dos

brancos europeus numa sociedade tao peculiar como a brasileira?

Nesse ponto, era coerente defender a mesticagem como uma particularidade
do pais, embora de carater transitério, conforme diziam. Segundo os que buscavam
embasamento para a teoria racial, inevitavelmente, o pais estava caminhando para o
branqueamento, uma vez que apregoavam que a raga branca era superior e se
sobrepunha as demais. Essas ideias deterministas ganharam forgas e entraram no
campo das artes, da literatura, da ciéncia e da antropologia.

Por esse pensamento, o discurso da identidade nacional levava a crer que o
indigena e o africano misturaram-se ao branco nos sertdes e, em muitas producdes
literdrias posteriores, passaram a assumir a identidade do caboclo brasileiro.
“Condigdo muitas vezes assumida pelos indigenas para esconder a identidade étnica

diante das inumeras perseguigdes” (Silva; Silva, 2020, p. 26).
2.4. O século 20: direitos indigenas para além das terras

Com a chegada do século XX, a mudanca para a Republica ndo alterou a
perspectiva da tutela juridica pelo Estado nem a ideologia assimilacionista. Iniciou-se
a aproximacao institucional dos grupos aldeados na regiao amazénica, tendo em vista
a protecdo das riquezas em areas fronteiricas. Logo depois, foram realizados o0s
contatos com os grupos isolados. A construgao de obras encolhia as terras indigenas
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e ameacava a maioria dos grupos que ainda preservava sua cultura. De acordo com
Cunha, “a partir de meados do século XIX, com efeito, a cobica se desloca do trabalho

para as terras indigenas” (1992, p. 16).

O Servico de Protecdo aos indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais
(SPILTN), mais tarde o SPI — Servico de Protegdo aos indios, foi criado a 20 de junho
de 1910 pelo Decreto n® 8.072. O propdsito inicial era distanciar as atividades de
catequese da Igreja Catdlica, seguindo o preceito republicano de separagao Igreja-
Estado. “Sua base era a ideia de que a condigdo de indio seria sempre transitoria e
que assim a politica indigenista teria por finalidade transformar o indio num
trabalhador nacional” (Oliveira e Freire, 2006, p. 113-4), estabelecendo mecanismos

de homogenizacgdo e nacionalizag&o dos povos indigenas.

O Marechal Rondon, que liderava os trabalhos com as linhas teleféricas nessa
regido, despontava no trabalho de aproximacdo. Embora tivesse notoriedade e
reconhecimento, eram constantes as denuncias de desrespeito aos direitos dos
indigenas e da alta mortalidade dos povos, embora ndo haja registros oficiais.

O trabalho de Rondon foi documentado em fotografias e filmes e amplamente
divulgado na imprensa das metrépoles. O objetivo dessa divulgagao era receber apoio
popular para suas atividades a frente da politica indigenista da época. Abaixo, uma

das fotos que circulavam nos jornais da época:

Figura 1: indios Bororo de Mato Grosso junto & Comissdo Rondon.

Fonte: Acervo do Museu do indio; Reynaldo Stavale/ADIRP/ (Oliveira e Freire, 20086, p. 107)
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O deslocamento dos grupos para atender aos interesses do Estado em
determinado empreendimento, sempre trazia mortandade, porque nao havia
assisténcia sanitaria nem comida na area em que os indigenas eram assentados. O
pds-contato desequilibrava as condi¢des de sobrevivéncia por conta das verminoses,
malarias, desnutricdo, da dificuldade de producao de alimentos. O SPI ndo conseguia
controlar, estabilizar e melhorar a condicdo sanitaria de povos indigenas que
enfrentavam surtos epidémicos (Oliveira e Freire, 2006, p. 114).

Enquanto se propunha a respeitar as terras e a cultura indigena, agia
transferindo indios e liberando territérios indigenas para colonizagdo, ao
mesmo tempo em que reprimia praticas tradicionais e impunha uma
pedagogia que alterava o sistema produtivo indigena. O regime tutelar,
instaurado com a criacdo de uma agéncia indigenista inspirada na
experiéncia da Comissdo Rondon e formatada no sertanismo como
representacdo imagética, tem seu dinamismo estabelecido por uma

contradicdo bésica e fundadora, conhecida como o paradoxo da tutela
(Oliveira e Freire, 2006, p. 115).

A tutela € ambigua, uma vez que se propde a ser humanitaria, por obrigacdes
éticas ou legais, mas também é um instrumento de dominagcdo. O regime tutelar
estabelecido para as populagdes indigenas no Brasil foi controverso e seguiu essa
linha, “hegemdnico de 1910 até a Constituicao de 1988, perdurando em certa medida
até os dias atuais em decorréncia da forca de inércia dos aparelhos de poder e de

estruturas governativas” (Oliveira e Freire, 2006, p. 115).

Vale dizer que o Estado se esforcava para promover o desaparecimento dos
contingentes indigenas, através da sua incorporacao ao restante da sociedade. Assim
sendo, os funcionarios dos 6rgaos indigenistas, primeiro o SPI e, depois a Fundacéao
Nacional do indio, que exerciam o papel de tutores, acabavam por cercear os direitos

e dilapidar o patriménio da comunidade indigena sob sua guarda.

Os indios foram incluidos no Cédigo Civil de 1916, entre os “relativamente
capazes”. O propdsito era protegé-los de maus negocios. Os “relativamente capazes”
podiam celebrar contratos, que seriam considerados validos se nao lhes fossem
trouxessem prejuizos. Assim, os negocios eram validos, embora invalidaveis se os
prejudicassem. A Unido delegou essa tutela primeiro ao SPI, de 1916 a 1967, e depois
a FUNAI. “Nenhum érgao, porém, examinava a lisura do SPI ou da Funai no trato dos
interesses dos indios. A Funai interpretava a figura da tutela como um poder que se

sobrepunha a vontade dos indios” (Cunha, 2008, pp. 430-1).
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Durante o Estado Novo, o Governo Vargas cria, por meio do Decreto-Lei 1794
de 22/11/1939 o Conselho Nacional de Prote¢do aos indios — CNPI, que era um 6rgdo
consultivo cujo objetivo era mudar o procedimento até entdo vigente de tomada de
decisdes. O Conselho questionava a SIP, permeada por dendncias de abusos e
corrupgdo. Em 1967, o Conselho foi extinto, mas trouxe as bases para a criagéo da
Fundagdo Nacional do indio, 6rgdo que substituiu a SIP apés investigagdes e sua
extingdo. Contudo, a FUNAI ndo traria grandes mudancgas nesse periodo, que coincide

com o Periodo de governos militares no pais.

As teorias evolucionistas e positivistas influenciavam o Estado, por meio da
ofensiva de integrar e civilizar os indigenas no periodo de ditadura militar da segunda
metade do século 20. Em 1967, “foram extintos o SPI, o CNPI e o entdo Parque
Nacional do Xingu, e seus acervos transferidos para a Fundagéo Nacional do indio
(FUNAL), criada pela Lei n°® 5.371, de 5 de dezembro de 1967” (Oliveira e Freire, 2006,
p. 132).

A 12 Constituicao republicana, de 1910, transferiu para os governos estaduais
o controle e as decisoes sobre as terras devolutas. “A Unido, durante décadas, nédo
regulamentou o artigo constitucional sobre as terras indigenas, reeditado em 1937 e
1946 apenas com pequenas alteracdes” (Oliveira a e Freire, 2006, p. 135). Nos anos
seguintes, durante a existéncia do SPI, inimeras propostas de criacdo de terras

indigenas foram negadas pelos estados.

A partir disso, os estados aproveitavam a situacao para considerar as terras de
posse indigena como devolutas e prejudicar sua regularizacdo. Esse conflito juridico
por competéncias sé foi encerrado com o Estatuto do indio, Lei n? 6.001, de 19 de
dezembro de 1973.

A questao das terras indigenas tem estado presente, portanto, na maioria das
Constituicdes do pais. E mesmo quando os regimes ditatoriais se impuseram,
a questao indigena por sua evidencia e legitimidade, nao ficou totalmente
ignorada. As Constituigdes de 1937 e de 1967, esta ultima com a emenda de
1969, acabaram incluindo referéncias aos direitos dos indios e as suas terras.
(Santos, 1995, p. 95),

Em suma, a Constituicdo Brasileira de 1967 tirou qualquer intervengao de
governos estaduais sobre a definicao dos territérios. Em 1969 passam a ser tratadas
como inalienaveis, restando a FUNAI, enquanto tutora, assegurar para os indios a sua
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posse. Pelo Decreto 76.999, de 8/1/1976, foi iniciado o processo administrativo para
a regularizacao das terras indigenas (Oliveira e Freire, 2006, p. 134).

Para a época, “os indios se achavam confundidos com a massa da populagao”,
e essa era a justificativa para priva-los de seus direitos coletivos sobre as terras.
Quanto a Justica, a emancipagao da tutela era uma forma de destitui-los de sua
condicao indigena e, por conseguinte, dos direitos sobre os territérios que ja na
Coldnia lhes eram assegurados. As terras indigenas e seu usufruto, desde a Lei das
Terras de 1850, sempre foram o tema central do que se convencionou chamar da
“questdo indigena” brasileira (Cunha, 2008, pp. 430-2). Em suma, emancipa-los era
uma forma disfar¢cada de liberar as terras que ocupavam.

Nas intervengdes com os indigenas, “acreditavam os detentores do poder na
validade das teses, hoje revistas, da aculturagao e da assimilagado” (Santos, 1995, p.
98). O proprio Estatuto classificava os “silvicolas” em isolados, em vias de integragao
e integrados. Esses pensamentos norteavam as decisdes politicas. Como exemplo,
nos recenseamentos feitos entre as décadas de 1920 e 1980, os indigenas nao foram
individualizados como parte da populacao, pois eram uma categoria intermediaria,

miscigenada, e somavam na categoria de pardos (Sousa, 2022, p. 168)€.

2.5. A base dos movimentos sociais indigenas e indigenistas

Atravessar cinco séculos de ocupacao, aculturacao e violéncia trouxe perdas
imensuraveis aos povos indigenas. Nao se pode calcular que perda seria a maior,
mas com certeza o discurso do apagamento, do primitivismo e as investidas para

manté-los como seres folcloricos seja talvez a mais cruel forma de exterminio.

A década de 1940 foi marcada pelas primeiras movimenta¢gées dos povos
indigenas da América. Os Congressos de indigenas desse periodo, que pretendiam

6 O Estatuto do indio, de 1973, estabelece em seus Principios e Definicdes a regulamentacao
da “situagéo juridica dos indios ou silvicolas e das comunidades indigenas, com o propdsito de
preservar a sua cultura e integra-los, progressiva e harmoniosamente, a comunh&o nacional”. A Lei
também conceitua o “indio” no Brasil, definindo-o também como “silvicola”, que representa “todo
individuo de origem e ascendéncia pré-colombiana que se identifica e é identificado como pertencente
a um grupo étnico cujas caracteristicas culturais o distinguem da sociedade nacional”

SOUSA, Maria Veirislene Lavor. Reflexdes sobre os direitos indigenas no Brasil: breve histérico e a
legislagao atual. Rev. FAEEBA — Ed. e Contemp., Salvador, v. 31, n. 67, p. 163-176, jul./set. 2022 DOI:
https://dx.doi.org/10.21879/faeeba2358-0194.2022.v31.n67.p163-176
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somente fortalecer os valores e as culturas dos povos originarios, com o objetivo de
integra-los a sociedade nacional, fizeram surgir grande mobilizagdo dos povos no

continente.

Contraditoriamente, um dos primeiros avangos legais dos indigenas no cendrio
nacional e internacional era também a representacao de um atraso legal dificil de ser
superado. O “dia do indio”, que perdurou por mais de oito décadas foi conquistado por
meio de pressdes para que houvesse um dia em que as particularidades culturais
fossem enaltecidas e celebradas. Todavia, sem o debate sobre esse significado, 0 19
de abril representou por tantos anos a reproducdo do “indio” genérico, primitivo e
pertencente ao passado histérico do Brasil.

Para esclarecimento, apés o | Congresso Indigenista Interamericano, realizado
no México em abril de 1940, os paises representados comprometeram-se a criar um
dia de celebracdo e cerimbnias que lembrassem o indigena. Atendendo a essa
demanda, Getulio Vargas criou, por meio do Decreto-Lei 5.540, de 19 de abril de 1943,
o dia do indio. Nesse momento histérico, a perspectiva sobre os povos indigenas
pouco havia sido alterada, mas existia uma mobilizacdo convergente entre os

indigenas de diversos paises da América.

Apés os anos de 1970, os movimentos sociais comeg¢am a ocupar o lugar de
representacao dos interesses auténticos na arena de negociacoes politicas. “Retira-
se o0 tema do assimilacionismo e passa-se a defender a autodeterminacao” (Fanelli,
2018, p.25-6). A partir dai, a sociedade, mesmo que numa escala desproporcional ao
esforco secular de apagamento, comeca a perceber o discurso frequente e incisivo de
povos contemporaneos na luta por direitos, numa legislagao que precisava reconhecer

espacos de diversidade e a garantia da existéncia e da autonomia.

As ultimas décadas do século XX trazem a efervescéncia do movimento por
direitos e também a reunido de diversos fatores que transformam radicalmente a
questao indigena numa questao mais abrangente que trabalho e terra, sinalizando a
conquista de direitos nas diferentes esferas das politicas publicas. Aliada a luta dos
movimentos sociais, a mudanga no trato académico e a presenca cada vez mais
constante de liderancas e outros individuos das préprias comunidades indigenas no
centro das discussdes, trouxeram pautas até entdo impensaveis para os atores do
campo politico, diante da invisibilidade dos séculos anteriores.
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Reforgando um desses fatores, Manuela Cunha, ao se referir a esse momento

da producado académica que passava por mudancas, destaca que:

foram muitos esses atores, inseridos em instituicbes diversas. Entre eles,
houve uma divisdo espontanea de atuagéo: todos se manifestaram na politica
e se insurgiram contra violéncias feitas aos indios, mas uns se dedicaram
mais a documentacéo do presente, outros a presenca junto aos indios, um
terceiro grupo ao apoio juridico e as suas organizacoes, e outros ainda, em
que me incluo, a pesquisa historica e, particularmente, da historia da
legislagao indigenista (2008, p. 430).

No campo do direito internacional, o Brasil assumia o papel de signatario em
diversas Convengdes Internacionais, as quais reforgcavam os direitos dos povos
indigenas. Uma delas, a Declaracao dos Direitos do Homem, aprovada na Assembleia
das Nagdes Unidas em 1948, versava sobre as liberdades individuais e o direito a

igualdade, tao distantes da realidade social do Brasil”.

A mais polémica delas veio mais tarde: a Convencao da OIT 169, discutida de
1986 a 1989. A Convencao revisava as anteriores, as quais o pais ja havia aderido,
mas combatia qualquer ideia integracionista e tratava os indigenas como nacodes
indigenas, realcando no seu texto o conceito de independéncia, autonomia e
diversidade. Nas discussdes, a soberania foi vista por muitos setores como ameaca
de ruptura; além disso, o Estado brasileiro recusava-se a admitir a pluralidade étnica
e a multiplicidade cultural (Santos, 1995, p. 100-1).

No Brasil, segundo Gersen Luciano Baniwa (2007, p. 126), cada povo
desenvolve em ambito local a defesa dos seus direitos, uma vez que vivencia

questdes especificas. Mas ainda assim, as liderancas indigenas afirmam que existe

7 Na atualidade, os documentos que compdem a lista da legislagdo vigente no pais, os textos
normativos internacionais, tais como Convengées, Tratados, Declaragdes e outros, dos quais o Brasil
¢ signatario, sdo: Constituicao da Republica Federativa do Brasil de 1988 (BRASIL, 1988) — Artigos 231
e 232; Codigo Penal — Decreto-Lei n? 2.848, de 7 de fevereiro de 1940 (BRASIL, 1940); Codigo de
Processo Penal — Decreto-Lei n® 3.689, de 3 de outubro de 1941 (BRASIL, 1941); Estatuto do Indio —
Lei n? 6.001, de 19 de dezembro de 1973 (BRASIL, 1973); Pacto Internacional Direitos Econémicos,
Sociais e Culturais, da Organizagao das Nagdes Unidas (ONU) — Decreto n® 591, de 6 de julho de 1992
(BRASIL, 1992a); Pacto Internacional de Direitos Civis e Politicos, da ONU — Decreto n® 592, de 06 de
julho de 1992 (BRASIL, 1992b); Convengao Americana sobre Direitos Humanos — da Organizacao dos
Estados Americanos (OEA) — Pacto de Sdo José da Costa Rica — Decreto n? 678, de 6 de novembro
de 1992 (BRASIL, 1992c); Convengado n? 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT) —
Decreto n® 5.051, de 19 de abril de 2004 (BRASIL, 2004); Convencdo n® 169 da Organizacao
Internacional do Trabalho na lingua Guarani-Kaiowa (Organizagao Internacional do Trabalho (OIT),
2012a); Convencgao n? 169 da Organizagao Internacional do Trabalho na lingua Terena (Organizacédo
Internacional do Trabalho (OIT), 2012b); Declaracdo das Nacdes Unidas sobre os Direitos dos Povos
Indigenas — ONU — de 13 de setembro de 2007 (Organizacao das Nacdes Unidas (ONU), 2017); e a
Convencao Relativa & Prote¢do das Criangas e a Cooperagdo em Matéria de Adocao Internacional,
promulgada pelo Decreto n® 3.087/1999 (BRASIL, 1999) (SOUSA, 2022, p163-176).
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uma luta articulada. Perceber que existe a luta de cada etnia, mas também a luta de
uma nacao indigena, foi o principio da articulacao dos povos indigenas no Brasil.

Esse processo de luta autbnoma foi conquistado pelos indigenas, e recebeu o
subsidio e apoio de n&o-indigenas (2007, p. 127-8). Em parte, porque o campo de
disputas no Brasil é letrado e formal, e isso distancia qualquer povo que néo detenha
essas ferramentas de falar por si. Para Baniwa, o proprio movimento de articulacéo e
luta no mundo moderno € uma permanente aprendizagem para os indios, até entéo
desconhecidas (2007, p. 230). Apropriar-se dos instrumentos e tecnologias dos
brancos, para defender seus direitos foi uma estratégia contraditéria de sobrevivéncia

para manter-se indio.

Nesse caso, essa visdo estratégica de articulagdo nacional e internacional
mudou radicalmente a trajetoria de exterminio e apagamento dos povos indigenas no
Brasil. O fato de existir um movimento unificado ndo desconsidera a pluralidade nem
as diferencas de cada territorio, mas pds freio a estratégia usada pelos portugueses
desde o periodo colonial, que foi aproveitar-se da auséncia de unidade politica para
se defender. Por séculos, o incentivo as rivalidades levou ao fim ou enfraquecimento

de incontaveis grupos.

A consciéncia de luta coletiva surgiu de forma simples, como também explica
Baniwa, “a partir de reunides e encontros de comunidades e povos, patrocinados de
inicio, por entidades de apoio a causa indigena, particularmente, de entidades da
igreja e de alguns setores universitarios” (2007, p. 208). A aproximacao permitiu
compreender que havia muitas outras comunidades e “parentes espalhados pelo
Brasil afora, que enfrentavam problemas semelhantes e que juntos poderiam ganhar
forca para buscar solugdes conjuntas. Assim nasceu o movimento indigena brasileiro

contemporaneo” (Baniwa, 2007, p. 208).

A Igreja Catdlica teve importante papel na dendncia e na articulacao dos povos
indigenas dos anos 1960 a 1980. Nas décadas anteriores, sobretudo durante a gestao
do SIP, a Igreja Catdlica e também os missionarios protestantes tiveram pouca
presenga junto aos indigenas, sendo apenas tolerados pelos militares, mas ndo sem
que houvessem embates. A Teologia da Libertacao, setor que surgia na Igreja nesse
periodo, ndo tinha aproximagao com a ditadura e assumiu a tarefa de auxiliar os povos

indigenas nas denuncias de abusos e da exploragédo (Schwade, 2021, p. 43).
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No sul do pais, as denuncias realizadas por seminaristas jesuitas resultaram
em investigacdes. Em 1969, esses jovens criaram a Operacao Anchieta (OPAN). E,
em 1972, participaram da criagdo do Conselho Indigenista Missionario (CIMI),
organismo vinculado a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Apoiados
pelas orientagdes do Concilio Vaticano Il, que, em seus documentos, incentivava o
ecumenismo interétnico e inter-religioso, contou também com a presenga e 0 apoio

da Igreja Evangélica de Confissao Luterana do Brasil (Schwade, 2021, p. 44).

No grande avango do periodo, foi fundamental o apoio desse pequeno grupo
de catdlicos nas “iniciativas de se reunir em encontros, denominados por eles de
assembleias” (Brighenti, Heck, 2021, p. 19-20). Aos poucos, pesquisadores e
antropblogos se somaram a esse amplo movimento surgido em torno das agbes de
afirmacao de direitos e da luta por espacos de fala pelos indigenas e tiveram atuagéo
expressiva na formulacao do Texto Constituinte.

Ao longo de 10 anos de assembileias, as liderancgas indigenas fortaleceram-se
e muitas despontaram como porta-vozes e representantes legitimos das pautas
comuns as diversas etnias. Ao todo, foram 57 eventos entre 1974 e 1984, com
participacdo de 13 estados. Houve representacdo de 85 povos indigenas, o que
correspondia a mais da metade dos povos que na época eram conhecidos
oficialmente como indigenas no Brasil. Os meios de comunicagdo fortaleceram
algumas liderangas que discursavam em favor das demandas indigenas. Essas falas
também acabavam por denunciar e apresentar as fragilidades do sistema tutelar e
autoritario dos 6rgaos publicos (Oliveira, 2016, p.12).

Assim, nos anos de 1970, o movimento indigena brasileiro de fato se estrutura,
com o esforgo conjunto de lideres e aliados, que pressionavam o Congresso e
buscavam o apoio da sociedade para uma agenda de direitos, culminando com a
Constituicao em 1988. Uma das pautas mais relevantes era que a politica educacional
para os indigenas fosse radicalmente alterada, resultando numa educagao escolar
diferenciada em seus principios da proposta para os nao-indigenas.

A década de 1980 assistiu a disputa de espaco politico com outros segmentos
da sociedade e a unidao de povos diversos para as mudancgas legais necessarias.
Também cresceram as organizacdes nao-governamentais, que financiadas por

recursos estrangeiros, assumiram papeis relevantes na melhoria da qualidade de vida
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de diversos povos. Por meio de investimentos educacionais em areas indigenas,
novas liderangas “passaram a dinamizar a agenda das comunidades na busca de
respostas e solugbes para os problemas enfrentados, como sdo os casos dos

professores e agentes indigenas de saude™ (Baniwa, 2007, p. 139).

As questdes voltadas a luta pelos direitos a autonomia, a permanéncia na terra
e a organizacgao politica enquanto cidadaos plenos trouxeram, a partir do movimento
pela Constituicao de 1988, o reconhecimento de que havia uma identidade indigena.
Esse ponto no texto constituinte ilustra a afirmativa da pluralidade de povos, culturas
e organizagdes sociais dentro do pais. E necessario que os brasileiros sejam tratados
como iguais, sobretudo quando se fala de acesso a politicas publicas, mas também é
necessario que se enxerguem as particularidades. Abaixo, foto emblematica do
discurso de Krenak na Assembleia.

Figura 2: Ailton Krenak, representante da Unido das Nagoes Indigenas.?

Foso Reymaldo Stvale ADIRP

-+
Ailton Krenak, representante da Unizo das Macoes Indigenas, pinta seu rosto durante a defesa
«d2 uma das emendss populares sobre os direitos indizenas na Assembleis Nacional Constinznte.

Fonte: (Silva; Grupioni, 1995, p. 89)

8 Ailton Krenak, lideranga e escritor indigena, pinta seu rosto durante a defesa de uma das emendas
populares sobre os direitos indigenas na Assembleia Nacional Constituinte. Na fala de Manuela da
Cunha, o jovem lider indigena que ela havia acabado de conhecer.
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Como diz Baniwa, os povos do passado renascem no cenario social como
“indios ressurgidos” (2007, p. 141). O processo de organizagdo dos movimentos
sociais incentivou a etnogénese®, o reconhecimento dos indios urbanos e a melhoria,

embora bem pequena ainda, dos servigos voltados para os povos indigenas.

Nos anos de 1990 e o inicio dos anos 2000 novas discussdes foram
acrescentadas a pauta, a exemplo da biodiversidade e da propriedade sobre
descobertas cientificas e conhecimentos tradicionais. Passou a haver ainda um
esvaziamento dos recursos publicos e das instituicbes oficiais. Mas, como afirma
Baniwa, houve muitos ganhos, sendo o mais forte deles “a superacao do fantasma do
desaparecimento gradual dos povos indigenas” (2007, p 141). Contrariando as
previsdes, os indios ndo desapareceram (Almeida, 2010). E possivel acompanhar a

evolugcao populacional, segundo alguns autores, no quadro que segue:

Figura 3: Populacao indigena em alguns momentos da histéria do Brasil.

ESTIMATIVA DA POPULACAO
AUTOR ANO ESTIMATIVA
Rodrigues 1500 10.000.000
Luis Bueno Horta Barbosa 1922 1.250.000
Julian Steward 1940 500.000
Darcy Ribeiro 1957 68.100 a 99.700
Secretariado do Cimi 1978 220.000
IBGE 2010 817.963

Fonte: Brighenti, Heck, 2021. p. 43.
2.6. A caminhada da legislacao da educacao em tempos de cidadania

A relacédo entre direitos fundamentais dos povos indigenas e a educacao
desenvolveu-se seguindo duas dire¢cbes, conforme foram surgindo as demandas nos
anos finais do século 20. De um lado era imprescindivel avancar no espaco dos
direitos indigenas, do outro era igualmente importante estabelecer meios de

convivéncia pacifica e tolerante com o restante da sociedade.

A partir dai, falava-se nos conceitos de educacao escolar indigena e educagao
sobre povos indigenas para os nao-indigenas. Aqui tentaremos fazer um paralelo
entre os dois assuntos, até estabelecer como ponto de chegada a publicagédo da lei

° Para Gomes ¢é a “reescrita da histéria do ‘desaparecimento’ — e no apoio as mobilizagdes
sociopoliticas que entdo se multiplicavam entre diversas populagbes, em um fendbmeno que ficou
mais conhecido na literatura especializada como “emergéncia étnica” — embora nao faltem criticas ao
termo e a sua utilizagdo” (2017, p.132). Seria o retorno do auto reconhecimento.
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11.645 de 2018, marco importante para que, a partir da escola, exista o
reconhecimento da interculturalidade e da diversidade.

Num contexto de convivéncia com a sociedade envolvente, os povos indigenas
buscaram instrumentalizar-se para acessarem os mecanismos oficiais. Na pratica, a
burocracia do Estado e a incapacidade de se fazer representar sempre foram entraves
para a garantia de direitos. Apropriar-se da elaboragao de documentos, da discussao
politica, da fala em canais de comunicacdo foram importantes na formacao de
aliancas, na denuncia de abusos e na disputa de poder.

Ao mesmo tempo, estar em meio a sociedade envolvente enquanto indigena é
um dos grandes desafios, ocupando o “espaco proprio na sociedade brasileira
contemporanea, sem necessidade de abrir mdo de suas culturas, tradigbes,
conhecimentos e valores” (Baniwa, 2007, p. 144). No movimento das ultimas décadas,
ficou claro que apropriar-se dos saberes escolares era um caminho essencial na
formacao de liderancas e de jovens indigenas, no registro da historia, cultura e

linguas, e de coexisténcia com outros povos.

A partir disso, a luta por uma educagédo indigena diferenciada tornou-se uma
das pautas mais importantes dos povos indigenas, sendo assegurada ainda na
Constituicdo, pelo capitulo XVIII, artigo 231, que reconheceu o direito de “sua
organizagao social, costumes, linguas, crengas e tradi¢des” (BRASIL, 1988) e pelo
Decreto Presidencial n° 26, de 1991, que atribuiu ao MEC a “competéncia para
integrar a educacao escolar indigena aos sistemas de ensino regular, coordenando
as acgoes referentes aquelas escolas em todos os niveis e modalidades de ensino”
(BRASIL, 1998, p.30).

E importante diferenciar que a educacéo escolar indigena de que trata a luta
por direitos na contemporaneidade ndo quer dizer escolarizagdo dos indigenas, pois
essa nunca foi negada. Ao contrario disso, quase tdo antigo quanto o projeto de
exploragé@o colonial do pais foi o projeto de educagao colonial, sendo usada como
ferramenta de domesticacao e aculturagao. “A escola para os indios € a mais antiga
do Brasil” (Bergamaschi; Silva, 2007, p. 127).

Perpassando a colbnia, o império e a republica, a educacgao indigena sofreu
poucas alteracdes. Nos primeiros séculos tinha base religiosa e o propdsito de apagar
as diferencgas, sendo “um aparato educativo de acordo com os padrdes ocidentais”
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(Bergamaschi; Silva, 2007, p. 127). Ao longo do século XX, um desses exemplos
foram as escolas bilingues nas aldeias, que tinham como “tarefa principal a
transformacao do ‘outro’ em algo assim como um ‘similar’, que, por definicdo, é algo

sempre inferior ao ‘original’” (Silva; Azevedo, 1995: p. 151).

Os curriculos das escolas indigenas, mesmo no periodo p6s Constituicao eram
idénticos aos das escolas dos nao-indios. Em toda a histéria do Brasil, as acoes
educativas “desenvolvidas em contexto indigena - reacionarias ou progressistas,
religiosas ou leigas, assimilacionistas ou libertadoras - estdo atreladas ao modelo

escolar formal, ocidental, hierarquizado e individualista” (Kahn, 1994, p. 137).

No periodo que sucedeu a Constituicdo, era do entendimento de diversos

educadores, professores indigenas e antropdlogos que:

Onde quer que exista escola, ela sempre é parte de um projeto que a
transcende. Escolas nao sao jamais organismos fechados em si mesmos,
mas essencialmente fendmenos cujos contornos sao definidos por sua
relacdo com a exterioridade (Silva; Azevedo, 1995, p. 159).

A complexidade em definir um modelo de escola que atendesse aos interesses
dos indigenas estd em ndo escutar os anseios daqueles que sao diretamente
envolvidos. Outro ponto de discordancia também era a perspectiva estacionaria sobre
0s povos indigenas, que desvinculava do percurso do restante da populagédo. Seria
necessario pensar uma escola que conciliasse a condicao de acessar possibilidades
da sociedade no entorno, mas que mantivesse o espaco das tradicdes e do modo de
vida de cada grupo indigena (Silva; Azevedo, 1995: p. 160).

“Eu penso que seria melhor nds ensinar os nossos filhos a falar a nossa lingua
na escola e depois, para quebrar o galho e néo ficar de fora da civilizacao, ensinar o
portugués — Margal de Souza Guarani ” (CIMI, 1992, p. 20). Com essa fala de um
indigena é possivel compreender a clareza que os educadores e liderangas tinham

acerca de uma escola que servisse realmente ao seu proposito.

Os professores indigenas dos estados de Manaus, Roraima e Acre realizaram
em 1988, promovido pelo Conselho Indigenista Missionario (CIMI), o | Encontro dos
Professores Indigenas para discutir as formas de educacao de cada povo e a escola
decorrente do contato com os brancos. “Era precisamente a luta pelo direito dos povos

indigenas terem em maos o poder sobre as escolas que se desenvolvem em suas
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areas, uma vez que constituem instrumentos imprescindiveis na construcdo de seus
destinos” (Silva; Azevedo, 1995, p. 157).

Por sete anos foram realizados encontros anuais e neles eram discutidas as
mudancgas que ansiavam em relacdo as leis da educacdo. Em 1991, foi escrita uma
declaragdo com quinze pontos, revisada posteriormente no Encontro de 1994. Essa
declaragao serviu como referéncia para a preparagéao do texto da Lei de Diretrizes e
Bases da Educagdo Nacional (LDBEN), publicada em 1996i. A partir dessa
declaracao, as instituigbes estiveram articuladas na escrita de principios orientadores
para uma educacgado escolar capaz de conciliar universos culturais distintos, com
ganhos efetivos para os povos indigenas. A seguir, registro de um desses encontros
de educadores.

Figura 4: VIl Encontro de Professores Indigenas do Amazonas, Roraima e Acre,
Outubro de 1994. - S
o e 5 AP

Y

Fonte: Silva; Grupioni, 1995, p. 14

Apbs o primeiro encontro de professores indigenas, outras regides também
comecgaram a organizar eventos semelhantes, pressionando o Estado para “que
garantisse o direito a uma educacao escolar especifica e diferenciada, respeitando a
cultura e a autonomia dos povos indigenas” (Silva; Azevedo, 1995, p. 157).

Do Encontro realizado em 1991, em Dourados — MS, com professores e
liderancas Guarani Kaiow4, resultou numa Carta de principios que reunia as ideias
comuns a quase todos os encontros em outros estados do pais:
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Figura 5: Quadro de reivindicag6es do encontro Guarani Kaiowd, 1991.

— "Queremos uma escola prépria do indio, nas comunidades, dirigidas por
nés mesmos, indios Kaiowda e Guarani, com professores do nosso préprio
povo, que falam a nossa lingua e que estao interessados em aprender
sempre mais.

— Nossa escola deve ser uma casa igual as nossas casas. A comunidade
deve decidir o que vai ser ensinado na escola, como vai funcionar a
escola e quem vao ser os professores.

— A nossa escola deve ensinar 0 nande reko (nosso jeito de viver, nossos
costumes, crengas, tradigao, nosso jeito de educar nossos filhos, de
acordo com o0 nosso jeito de trabalhar e com nossa organizagao). Para
iSso precisamos ensinar na nossa prdépria lingua guarani. Mas precisamos
também aprender alguma coisa do “branco” (portugués, como segunda
lingua, as leis e outras coisas que nos interessam).

— Queremos que novos encontros como estes acontecam para dar
seguimento nessa caminhada, e que estas decistes deste Encontro
sejam reforcadas no Aty Guasu e discutidas nas comunidades”.

Fonte: CIMI, 1992, p. 13

Em especial, os professores apontavam em todos os documentos produzidos,
COmMO uma provocagao para compor a propria legislagao nacional da educacgéao: “que
a sociedade deveria se reeducar para romper com a historica discriminagdo em
relagdo aos povos indigenas” (CIMI, 1992, p. 6). Para os educadores indigenas no
Brasil somente a educacao intercultural vivenciada pelos indios ndo garantiria o fim

da discriminagéo e estere6tipos por parte da sociedade em geral.

Na construgédo da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDBEN),
os professores indigenas reafirmaram, juntamente com a pauta da educacao escolar
indigena, que era importante reverter o quadro de preconceitos e discriminacéao
existente em torno da questao indigena. Num dos documentos encaminhados aos
senadores, os professores de RondoOnia reforcam “Queremos a colaboragdo dos
senhores senadores para que respeite os indios e suas culturas nas escolas nao-

indigenas e nos livros didaticos” (CIMI, 1992, p. 28).

Mesmo antes da LDB, os movimentos sociais de educadores ja alcangavam
resultados exitosos em varias partes do Brasil. Sao fruto de um processo que resistiu
aos anos de cerceamento da liberdade, com os militares no poder, mas que
avancaram num espaco de retomada da democracia e constru¢ao da Carta Magna de
1988. Foram vitérias desses movimentos as leis municipais que reconheciam a
diversidade cultural, “como a Lei 2.830/1993, do municipio de Itajai, e a Lei
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4.446/1994, de Florianépolis (ROMAO, 2009). Belém, com a Lei Municipal

7.6985/1994, e Aracaju, com a Lei Municipal 2.251/1994” (Silva, 2020, pp 90).
Segundo o mapa abaixo, é possivel ter uma ideia da amplitude que o

movimento de professores e professoras indigenas alcangou ao longo do tempo:

Figura 6: Distribuicao espaco-temporal dos Encontros de Professores e Professoras
Indigenas no Brasil — 1988/ 1994.

| Encontro dos Professores Indigenas de Roraima
(1990).
(Makuxi, Wapixana, Taurepang, Ingarikg).

I, I, 11I, IV Encontro dos Professores Indigenas do
Amazonas e Roraima (1988, 89, 90, 91).

(Ticuna, Sateré-maué, Makuxi, Wapixana, Kokama,

Marubo, Kambeba, Mayoruna, Baniwa, Desano Curso/Encontro dos Professores
Tukano, Pira-Tapuia, Munduruku, Tariano, Indigenas do Oiapoque (1989).
Manchineri, Baré, Miranha, Yanomami, Taurepang, (Karipuna, Galibi - Marworno, Palikur).
Waimiri-Atroari, Mura).

VI Curso dos Professores
Indigenas Kulina (1991).
(Kulina do Alto Purus, Alto
Envira, Envira, Jurud).

/

l ol §
/ EZ:;/"/ s

| Curso dos Professores Indigenas de Ronddnia
(1991).

(Karitiana, Parintintim, Gavido, Uru-eu-wau-wau, Arara,
Cinta Larga, Surul, Tupari, Nambikuara, Kitaulu, Aikana,
Sabané, Terena, Nengoroté, Jaboti).

1, II, Il Encontro dos Protessores Indigenas do Mato
Grosso (1989,90).
Curso dos Professores Indigenas do Mato Grosso
(1991). | Encontro dos Professores Terena (1990).
(Paresi, Nambikuara, Kayabi, Apiaka, Munduruku, Il Encontro dos Professores Terena (1991).
Iranxe, Umutina, Karaj, Xavante, Bororo, Bakairi, I Encontro dos Professores Indigenas e
Rikbaktsa, Terena). nao-indigenas do Mato Grosso do Sul (1991).
| e Il Encontro dos Professores e Liderancas
Guarani Kaiowa (1991).
(Terena, Guarani Kaiow4, Guarani Nhandeva).

Fonte: CIMI, 1992, p. 15
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A Lei de Diretrizes da Educacao vigente nesse periodo foi publicada em meio
a esses anos ditatoriais. Nao abarcava discussdes da sociedade nem demandas que
ndo fossem do Executivo. Ao contrario disso, em 1996, a nova LDB tinha ampla
participacdo da sociedade civil, por meio dos professores, das universidades e do
legislativo. Apds esse documento, em 1997, foram publicados os Parametros
Curriculares Nacionais (PCN), com o objetivo de direcionar o ensino em todo o pais.

Embora os PCN’s ndo problematizassem a questao da diversidade cultural,
orientavam que a pluralidade fosse um tema transversal comum a todas as disciplinas.
Para os criticos, 0 que parece ser uma sugestao da aplicabilidade do tema, é sutil de
tal forma que acaba por ndo reconhecer os conflitos e preconceitos da sociedade e ja

foram publicados sob o risco de se tornarem invisiveis.

A educacado escolar indigena, por si sd, ndao possibilitaria ao restante da
sociedade rever conhecimentos histéricos até entdo omitidos nem conhecer a
diversidade e a contribuicao das culturas indigenas para a formacao do Brasil. Assim,
a LDB e os PCN'’s indicaram a relevancia dessa discussdo na escola, mas nao
prescindiram da necessidade de que houvesse arcabougo legal para essa

reparacgio'®.

Cabe ressaltar que esse momento histérico da década de 1990 fez grandes
mudancas nas questdes relacionadas a visibilidade e pertencimento, embora fossem
apenas os primeiros frutos. A Constituicdo Federal e a LDB 1996, ao reconhecerem a
diversidade e avangarem na garantia de direitos aos indigenas, trouxeram saltos
significativos, sendo um deles a “auto declaracao étnica, dando origem ao crescente
indice populacional indigena em todos os estados brasileiros, inclusive os localizados
na Regido Nordeste” (Silva, Silva, 2020, p.147).

Muitos fatores histéricos e sociais movimentaram o campo da educagédo nas

décadas seguintes. Foram publicados documentos que orientaram quanto a

10 No Capitulo Il, da Educacgao Basica, na Secéo |, das disposicdes gerais, a LDBEN determinou:

Art. 26 — Os curriculos do ensino fundamental e médio devem ter uma base nacional comum, a ser
complementada, em cada sistema de ensino e estabelecimento escolar, por uma parte diversificada,
exigida pelas caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura, da economia e da clientela.
[--]

§ 4° — O ensino da Histéria do Brasil levara em conta as contribui¢cdes das diferentes culturas e etnias
para a formagéo do povo brasileiro, especialmente das matrizes indigena, africana e europeia. BRASIL.
Ministério de Educagéo e Cultura. LDB - Lei n® 9394/96, de 20 de dezembro de 1996. Estabelece as
Diretrizes e Bases da Educacao Nacional. Brasilia: MEC, 1996.
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pluralidade étnica e cultural existentes no Brasil. No momento de reabertura politica e
participacdo intensa dos movimentos sociais, inUmeros espacos foram ocupados
pelos povos indigenas. Era o momento de fortalecimento do papel transformador da
escola e da defesa da escola publica.

A provocacao inicial apontada pelos povos indigenas sobre os olhares de
incompreensdo da sociedade quanto a sua participacdo politica reforcava a
importancia de fortalecer os mecanismos de combate aos preconceitos. Para que
fosse “materializado pela primeira vez em um material didatico elaborado pelo
Ministério da Educagdo em 1995 sob a coordenacgao de Aracy Lopes da Silva e Luis
Grupioni que anteciparam, portanto a Lei que sé viria, treze anos depois” (Neves,
2013, p. 3). Esse material trouxe bases e contribuicbes de muitos especialistas sobre
0s mais diversos povos que habitavam as regides brasileiras, sendo a primeira

coleténea a orientar educadores ndo-indigenas.

Em 2003, foi publicada a Lei 10.639, que tornava obrigatério o ensino da
histéria e cultura dos povos afro-brasileiros, sendo a primeira alteracao na LDB que
caminhava no sentido de normatizar a inclusdo das relagdes étnico-raciais no
cotidiano escolar. Também nesse ano comecou a tramitagdo do Projeto de Lei
433/2003,

de autoria da deputada do PT — Partido dos Trabalhadores de Sao Paulo
Mariangela Duarte, apresentado em 19/03/2003, com a seguinte ementa:
“Altera a Lei n°® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei n°
10.639, de 09 de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases da
educacao nacional, para incluir, no curriculo oficial da Rede de Ensino, a
obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”
(Neves, 2013, p. 4).

Embora se tratasse de um momento propicio no legislativo, o jogo de for¢cas em
torno da publicagcdo da Lei s6 foi encerrado em 2008. Para além de quaisquer
rivalidades e problematizacbes, os tedricos dao conta que as duas legislacées que
trazem para a escola a reafirmacao da diversidade social do Brasil estdo ligadas ao
protagonismos e capacidades de organizacdo dos movimentos sociais, junto com
amplo e acertado apoio das universidades, de professores e estudiosos que
subsidiaram toda a luta politica.

Com a publicacao da Lei 11.645, que modifica o artigo 26 da LDB 1996, ocorre
o reconhecimento e afirmac¢ado de que a educacao é um caminho para a coexisténcia

dos indios e ndo-indios, e que aproxima os segmentos da sociedade. A LDB havia
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recebido o nome de Lei Darci Ribeiro “pelo envolvimento e compromisso do
antropdlogo e seu defensor. Avalio que com a Lei 11.645/2008 ndo poderia ser
diferente: Lei Aracy Lopes da Silva” (Neves, 2020, p. 283).

A Lei 11.645 traz as tematicas afro-brasileira e indigena em seu bojo, sendo
parte e também complemento da Lei 10.639/2003, aperfeicoando as orientacdes para
gue na escola sejam reconhecidas e corretamente referenciadas as diversas origens
culturais do pais, formado a partir de individuos de multiplas nacionalidades que aqui
estiveram e permaneceram ao longo dos séculos e, desde os primeiros momentos do

estabelecimento de uma sociedade local, pelos povos indigenas e africanos.

Algumas praticas pedagdgicas comecam a substituir a tradicional celebracao
do ‘Dia do indio”, trazendo para o espaco escolar um dialogo capaz de interromper o
ciclo de construgao de imagens que reproduziam o estereétipo, conforme se vé na

figura:

Figura 7: Cartaz afixado na frente da escola sobre o dia do indio.

Fonte: Redes sociais da Escola Noronha Santos, 2018. (Neves, 2020, p. 281)

Nesse ponto, como reafirma Silva, “cabe destacar que a segregagcdo e o
preconceito consistem na caréncia de uma reflexdo apurada de uma determinada
realidade. Por fim, aquele que atua nessa diregdo, invariavelmente, reproduz
preconceitos” (2020, p. 97).

A Lei de 2008, e mais tarde os documentos e pareceres sobre o0 assunto, sdo

um grande avanco no reconhecimento de que existe um racismo imbrincado na
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sociedade brasileira, inquestionavel, e alimentado pelo pensamento ocidental tao
reafirmado pelo europeu, e depois adotado por uma sociedade que enriquecia no
Brasil e tinha interesse em manter-se num patamar de dominagdo as custas das

teorias de superioridade sobre os demais. Citando Baniwa,

Nao é apenas racismo étnico, é também e, sobretudo, cultural, étnico e
epistémico. Racismo contra os povos indigenas é parte constituinte da
cosmologia e da cosmovisdo do ocidente europeu. A organizagdo do
pensamento, do conhecimento e das crencas esta posta sobre a
compreensdo da natural e divina inferioridade de outros povos, culturas e
civilizagbes nao europeias. Entdo a questdo é se perguntar: De onde se
origina e o que sustenta o racismo estrutural, sistémico e subjetivo na
sociedade brasileira contemporanea? (2019, p. 26).

O embate de forgas politicas € hoje percebido com otimismo a medida que, da
condicao de tutelados, € possivel ver a participacao ativa de indigenas na condicao
de defensores de direitos nos campos: politico, educacional, intelectual e juridico. Um
exemplo da juncdo de todas essas posi¢cdes pode ser vislumbrado pela advogada
indigena, Joénia Wapichana, que se pronunciou no julgamento junto ao Supremo
Tribunal Federal sobre as terras Raposa Serra do Sol-RR'".

Figura 8: Participacdo da advogada indigena sobre terras do seu povo, STF/ 2008.

Fonte: https://site-antigo.socioambiental.org/pt-br/noticias-socioambientais/joenia-wapichana-
a-voz-indigena-na-casa-do-povo (Acesso em 04/02/2024).

" Em 2004, Joenia se tornou a primeira indigena a denunciar violagdes do Estado brasileiro na
Comissao Interamericana de Direitos Humanos (CIDH) e, em 2008, repetiu o feito como a primeira
advogada indigena a fazer uma sustentagdo oral diante do Supremo Tribunal Federal (STF), no
historico julgamento que definiu a legalidade da homologacao continua da Terra Indigena Raposa Serra
do Sol (RR). Em 2011, a deputada foi a primeira a completar um mestrado em uma universidade dos
Estados Unidos. Em 2018, foi consagrada com o principal prémio de Direitos Humanos das Nagoes
Unidas, que divide com nomes como o da ativista Malala Yousafzai e o do ex-presidente da Africa do
Sul Nelson Mandela.
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Combater a autoproclamacao de superioridade, por meio de ideias que
reforcem a diversidade é um compromisso para longa data. Nesse caminho, aos
poucos, apesar de ainda serem isoladas ou de pequena notoriedade, muitas praticas
e iniciativas de pluralidade caminham para a substituicdo de um conhecimento secular
que foi fomentado na escola, alimentado nos lares e reverberou numa sociedade

elitista, intolerante e essencialmente racista.
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Capitulo 3 - Repercussoes Pedagdgicas da tematica indigena no

municipio de Irecé

Conversando com um velho sdbio Kaxinawa, numa aldeia indigena do Acre,
Nietta Lindenbergue Monte nos conta que perguntou dele se seu sobrinho,
jovem, também conhecia a lingua indigena e também dominava os saberes
tradicionais:

— Néo, minha filha, ele desaprendeu a lingua e os conhecimentos da gente.
E que ele, coitado, frequentou a escola — respondeu o velho (Bessa Freire,
2016, p. 34)

O depoimento da antropdloga ilustra sabiamente a relagdo que foi construida
no Brasil entre a histéria dos povos tradicionais e a escola. Ao mesmo tempo em que
a escola é uma constru¢cdo moderna que permite a expansao do conhecimento que a
humanidade construiu e acumulou ao longo da sua caminhada, é também em que
frequentemente ocorrem apagamentos, homogeneizagées, na medida em que
enfrenta as dificuldades de acolher as diferencas, de promover a tolerancia, acaba por

ser um lugar que assegura a permanéncia do pensamento das maiorias.

De forma contraria, os povos citados em pequenos trechos coadjuvantes da
histéria, as chamadas minorias, incluindo ai as minorias étnicas, ocuparam espacos
de resisténcia e nunca deixaram de adentrar no campo das lutas sociais por direitos
fundamentais, entre eles o direito de ser, de ter e de interromperem uma narrativa

branca, masculina e europeia, para dar lugar a uma narrativa de multiplos individuos.

A escola para todos, conforme preconiza a Constituicdo Federal de 1988, nao
pode apenas incluir fisicamente os individuos e deixar de fora seus discursos. Uma
mudanca ndo ocorrerd se “o sistema escolar ndo for repensado, indisciplinado, a partir
dos sujeitos a quem ele deve acolher, aqueles que o sistema escolar contribui, muitas

vezes, para marginalizar’ (Machado; Soares, 2021, p. 982-3).

A histéria do Brasil, da maneira como foi assimilada pelo imaginario da
populacdo desde o inicio da escolarizacdo formal, transparece a ideia de ser um
percurso secular de harmonia social, desestabilizado de tempos em tempos por
conflitos temporarios, que na maioria das vezes foram resolvidos com atos heroicos e

personagens célebres. O “mito da democracia racial’®”, ou a miscigenagao pacifica e

12%(..) erigiu-se no Brasil o conceito de democracia racial; segundo esta, pretos e brancos convivem
harmoniosamente, desfrutando iguais oportunidades de existéncia. (...) A existéncia dessa pretendida
igualdade racial constitui 0 'maior motivo de orgulho nacional' (...)". No entanto, "devemos compreender
democracia racial como significando a metafora perfeita para designar o racismo estilo brasileiro: ndo
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sem preconceito era “a construcao do mito das trés racas, a mistura como destino e

fator de unidade nacional” (Grupioni, 1996, p. 95).

A fala que demonstra que sempre houve espaco para que diferentes povos
vivessem em igualdade de condicdes desconsidera as diferencas sociais e o racismo;
como se de fato existissem espacgos para que todos 0s povos tivessem seguranca de
ser e expressar livremente suas culturas. “Se o reconhecimento da educagédo como
direito fundamental de todos € um principio constitucional recente, o reconhecimento

do direito a diferenga cultural é ainda mais recente” (Machado; Soares, 2021, p. 990).

Até entdo, como diz Grada Kilomba, no prefacio a obra de Fanon, havia o
principio da auséncia, da inexisténcia. “E € com esse principio que espacgos brancos
sdo mantidos brancos, que por sua vez tornam a branquitude a norma nacional, a
norma e a normalidade, que perigosamente indicam quem pode representar a

verdadeira existéncia humana” (Fanon, 2020, p.15).

Nas ultimas décadas, em razdo do envolvimento da sociedade civil em tantas
instancias, por meio da retomada da participacao politica no momento de reabertura
democrética, a educacao brasileira comecou a ser reestruturada, com mudanca nas
leis e na base tedrica. Esse processo tem como grande marco a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdao Nacional - LDB, em 1996. Nos anos posteriores, diversas
modificacbes na Lei assumiram o reconhecimento de que o pais é diverso e

multicultural, e que a escola precisa refletir tal diversidade.

Em 2003, a Lei 10.639 faz a alteragdo no Artigo 26 da LDB, trazendo a
obrigatoriedade em toda a Educacao Béasica de que ocorra o ensino de historia e
cultura afro-brasileira. Em 2004, o Conselho Nacional de Educacao aprovou o parecer
que propde as Diretrizes Curriculares para a Educagédo das Relagdes Etnico raciais e
para o Ensino de Historia e Cultura Africanas e Afro-Brasileiras. Em 2008, a Lei 11.645
altera novamente o Artigo 26 da LDB, acrescentando o ensino da histéria e cultura
indigena.

tdo 6bvio como o racismo dos Estados Unidos e nem legalizado qual o apartheid da Africa do Sul, mas
eficazmente institucionalizado nos niveis oficiais de governo assim como difuso no tecido social,
psicolégico, econémico, politico e cultural da sociedade do pais”. NASCIMENTO, Abdias do. O
Genocidio do Negro Brasileiro: processo de um racismo mascarado. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978,
pp.41 e 92.
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As orientacdes foram publicadas somente em 2015, por meio do PARECER
CNE/CEB N?: 14/2015, que tratou das Diretrizes Operacionais para a implementagcao

da histéria e das culturas dos povos indigenas na Educacao Basica.

Esse cenario de alteragbes repercutiu também nos curriculos escolares e nos
curriculos académicos, a medida que tiveram que se adaptar para contemplarem
essas mudancas. Para Graca Grauna, com a publicacdo da Lei 11.645/08,

os questionamentos foram surgindo e também a boa vontade de
educadores(as) indigenas e ndo indigenas foi crescendo para dar conta do
assunto. Os trabalhadores e trabalhadoras dos ensinos fundamental e médio,
publicos e privados, foram surpreendidos(as) com a Lei que obriga o estudo
da histéria e cultura afro-brasileiras e indigenas. As problematizagées em
torno da Lei 11.645/08 também se manifestam no meio académico, sobretudo

nas Instituicbes de Ensino Superior (IES) que atuam na formagdo de
professores(as) (2011, p. 236).

Os movimentos negros e indigenas, em meio a outros movimentos da
sociedade civil, buscam combater a discriminacao e o racismo, que sao alimentados
por meio do discurso da invisibilidade. Isso sé € possivel mediante o rompimento do
ciclo de esteredtipos ja enraizados na sociedade. Assim, sobre as Leis n® 10.639/2003
e n® 11.645/2008:

conformam um aparato legal que reorienta o curriculo e a abordagem da
Histéria do Brasil no ambito da Educagéo Brasileira. Menos que introduzir
conteudos relativos a Histéria da Africa, da Cultura Afro-Brasileira e da
Histéria dos Povos Indigenas, elas postulam uma reformulacdo da forma pela
qual a Histéria do Brasil tem sido percebida. (...), a legislacdo demanda uma
critica a perspectiva eurocéntrica e o reconhecimento da agao propositiva de
africanos, indigenas e negros nos processos que conformam a trajetéria
histérica brasileira (Coelho; Coelho, 2021, p. 4).

Apesar dos debates travados na universidade, o viés tradicional permeia
muitas praticas, em parte porque seguem o livro didatico, o qual ainda traz resquicios
muito fortes de orientacbes que precisam ser modificadas, e as leis ainda nao
contemplaram essas mudancas fundamentais; e em parte porque a educacao
acompanha o movimento da sociedade, mas ndo consegue incluir todos os individuos

em um so tempo.

O conhecimento produzido ndo tem tido o impacto que poderia ter: as causas
indigenas da atualidade continuam sendo pouco conhecidas, e muitos estereétipos
sobre eles permanecem sendo veiculados. A imagem de um indio genérico, que vive
nu na mata e que fala Tupi permanece predominante, tanto na escola como nos meios

de comunicacéao (Grupioni, 1996, p. 425). Ao atender tantas competéncias propostas
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e as finalidades objetivas do ensino, o cumprimento de conteudos fragiliza espagos
discursivos que precisam ser ocupados pela formacgéao critica dos jovens.

A partir do didlogo com os professores entrevistados em escolas de Irecé, é
possivel observar que, ainda que as escolas estejam situadas no mesmo contexto
geografico, histérico e social, o ensino é extremamente heterogéneo. A cidade
possivelmente representa o que poderiamos observar no pais como um todo: existe
diferenca na formacao do professor, na pratica pedagdgica, nas ementas, no publico
das escolas e também nas redes de educacgao.

Os docentes entrevistados responderam questées norteadoras que permitem
conhecer o dia a dia na sala de aula com os estudantes e, a partir da 6tica do
professor, compreender como esse dialogo € planejado, sob o viés de uma educacao
antirracista, e como efetivamente ele é trazido para dentro dos componentes
curriculares. Sobretudo, interessa conhecer como 0 jovem patrticipa e se posiciona

dentro desses momentos de dialogo.

A formagao docente emerge, entdo, como instancia estratégica no processo
de implementagao da lei, pois, por meio dela, os futuros professores seriam
capacitados nao apenas em acordo com a critica a perspectiva que tem
pautado a constituicdo da memdria histérica, mas, sobretudo, no dominio das
competéncias e habilidades necessarias ao combate as diversas formas
assumidas pelo racismo no ambiente escolar (Coelho; Coelho, 2018, p.11).

Seguindo esse direcionamento, o capitulo aborda desde a formacao
profissional e o contato do professor com a tematica indigena, passando por todos as
possibilidades de insercdo do ensino da histéria e da cultura indigena, e também as
limitacdes, até chegar na avaliacdo do professor sobre 0os avangos apds os primeiros
quinze anos da lei 11645/2008.

3.1. O perfil dos docentes

Os professores entrevistados lecionam os componentes Histéria e Literatura
para as turmas de terceira série do Ensino Médio no ano de 2023, em escolas privadas
e publicas, sendo essas ultimas da esfera estadual e federal. Na identificacdo dos
docentes, em algumas escolas, a Literatura é parte do componente Lingua
Portuguesa. Os depoimentos citados nesse trabalho serdo identificados por meio das
aspas, seguidas de uma inicial definida pela autora, para diferenciar os entrevistados.
O objetivo € proteger a identidade dos mesmos, conforme definido no termo de
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autorizacdo das entrevistas. Apds a inicial, é identificado o componente curricular

informado pelo(a) entrevistado(a).

O tempo de formacéao e de docéncia dos professores € bastante diversificado.
Ha 3 docentes com mais de 10 anos de formacao e docéncia e 3 com menos de 10
anos. Quanto ao curriculo académico da licenciatura, alguns entrevistados
responderam que, mesmo com a vigéncia da lei, os curriculos da faculdade nao
fizerem suas adequacdes de imediato, e ainda que feitas, essas adequacdes

ocorreram gradual e pontualmente.

Coelho e Coelho, ao tratarem sobre o ritmo lento dessas alteracoes,
questionam que existe um espaco reduzido para as narrativas historicas nas
licenciaturas. “O modo pelo qual se instituiu uma tradicdo que excluiu africanos,
indigenas e negros dos processos constituintes de nossa trajetéria como pais e como
nagao nao conforma uma discussao estruturante” (2021, p. 10). Ha a compreensao
de que o objetivo da aula é resumido a tradugé&o do conhecimento historiografico para
o estudante da educagéao basica, destituido da perspectiva analitica.

Segundo os relatos dos entrevistados, ndo houve o aprofundamento sobre a
diversidade cultural na maioria das licenciaturas, “nem as disciplinas propriamente da
licenciatura nem nas pedagogicas, que as pedagdgicas nem tocaram nessa questao
da le"'® (M- Histéria). Outro professor, ao ser questionado sobre o contato com o
ensino de cultura indigena ou africana na universidade, responde:

“Era o ultimo ano do curriculo que ficou sendo o antigo. Em 2007 eu me
formei. E ndo teve nenhuma matéria especifica pra isso. Ou seja, nao estava
no curriculo. Com o novo curriculo, a partir de 2008, ai ja entrava na grade.

Mas eu acredito que de 2008 pra ca houve mais alteracdes ainda. Porque as
universidades tém que se adequar” (E — Lingua Portuguesa).

Nas formagbes mais recentes, j& existe a discussao sobre diversidade cultural
e o lugar na histéria dos povos negros e povos originarios. Conforme a professora, ao
destacar que houve pequenas aproximacodes da tematica na graduacao:

“Eu tive contato em alguns eventos que a gente participou, onde levaram
pesquisadores da d&rea, que pesquisam 0S povos originarios. Levaram
também membros de uma comunidade indigena préxima. Era a semana
indigena e também da consciéncia negra. Acho que foram os contatos mais
proximos nesse periodo de graduagéo” (P — Histéria).

13 As entrevistas transcritas podem ser acessadas com autorizagdo pelo link
https://drive.google.com/drive/folders/1gLmWbPx80EXUG-y2ITFWSq0f13-dUeZG
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A aproximagdo com conteudos sobre povos indigenas em diversos
componentes da graduacdo, segundo o destaque da educadora, ocorreu na
perspectiva do multiculturalismo e a abordagem buscava atender o que preconizava
a lei, respeitando as especificidades das diversas etnias, tanto no contexto histérico
que se referia ao Brasil colonial, quanto nas discussdes contemporaneas. Num dos
componentes, teve contato com “obras literarias que trazem o protagonismo dos

povos originarios e dos povos africanos também” (P — Histéria).

Todavia, no caso dessa formagédo especificamente, um ponto foi destacado
como fundamental pela entrevistada. O municipio que sedia o campus tem a presenca
de comunidades indigenas reconhecidas e inseridas nos espacos sociais da regiao.

“Ainda esta muito focado onde tem povos indigenas no entorno” (P — Historia).

As particularidades de um campus para outro, ou de regidao para regiao,
marcam outro aspecto que chama a atengéo ao analisar as entrevistas. O contato com
a tematica indigena, nos casos em que houve, é uma experiéncia isolada dentro do
planejamento proposto na matriz académica. Outro ponto sobre a aproximagdo com
a cultura indigena, e mesmo a afro-brasileira, diz respeito as experiéncias fora do
ambiente académico, com grupos ou participacdo em movimentos sociais, 0 que
parece refletir diretamente na sua forma de ver as pautas culturais e sociais, e

contribuiu para sensibiliza-los enquanto professor.

Quanto aisso, o educador L (Historia) diz que “acabei tendo contato com alguns
movimentos e ai comecei a me identificar’. Para J (Literatura), o grupo de pesquisa
ampliou o conhecimento sobre multiculturas e multiplas linguagens, tratando sobre

“textos tedricos e literarios completamente voltados para as literaturas periféricas”.

Para o professor M (Historia), os trabalhos extracurriculares e projetos de
pesquisa também possibilitaram o contato com um universo de pesquisadores sobre
culturas diversas, mas debates que hoje s&o facilitados pelas redes sociais, nao
existiam em sua época de formagao. Destaca ainda que € possivel a discussao em
formato virtual, e cita: “vocé tem no pais todo, varios movimentos de professores que
criam grupos para fazer esse debate de uma educagéo de viés antirracista’.

Sobre povos indigenas, destaca que teve um contato pontual: “a gente tinha
uma professora indigena do Para, professora visitante. E ai ela inseria muito a cultura

indigena. Nao era muito sistematico assim, a questao da bibliografia era pouca” (M —
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Histéria). No outro relato do professor E, de Lingua Portuguesa, a sua meméria de
aproximacao com o tema € também por meio de um contato informal e esporadico
com o tema, “teve um professor meu que fez o doutorado sobre essa lei de 2003, e
ele pesquisava justamente a aplicacdo dessas leis nas universidades, o vazio era

muito grande” (E — Lingua Portuguesa).

Mesmo nas graduacdes mais recentes, a lacuna na experiéncia com esses
conteudos também é citada, caso da educadora formada em 2019, “coisa que eu nem
sabia que existia, li um poema ou outro, mas ndo teve essa questdo de estudar
mesmo. N&o estava nem na obrigatoria nem nas eletivas. A gente sabia que existia,
mas a discusséo, néo foi feita” (J — Literatura). No caso de outra fala, o professor,

egresso em 2014, destaca que sua formacgéo teve abordagem sobre a cultura africana,

“mas a gente percebe que ela ndo da conta das necessidades que nds temos.
E justamente sobre a cultura indigena que a gente ndo tem nenhuma
disciplina especifica sobre isso. Existiam optativas. No caso, tanto da cultura
afro-brasileira quanto da cultura indigena eram optativas. Fiz da cultura afro-
brasileira, mas na cultura indigena ndo cheguei a fazer” (L — Histéria).

Esse aspecto do relato chama a atencdo em mais de uma fala. Diversos
educadores nao visualizam a relacao de complementariedade das duas leis. Apesar
de terem uma distancia temporal de 5 anos, ambas tém textos e objetivos semelhantes

quanto as modificacbes que propdem a LDB.

A professora A, que leciona Lingua Portuguesa, diz que sua formagéo para
trabalhar com a cultura indigena foi insuficiente e houve uma priorizacao do estudo da
cultura africana. Segundo a docente “o0 meu contato maior foi com a cultura africana.
A gente acaba negligenciando um pouco a cultura indigena. Eu diria negligenciar
mesmo, porque nos temos mais materiais para culturas africanas, para serem

trabalhados, de mais facil acesso, do que de cultura indigena”.

De acordo com Silva e Costa, existe certa confusdo sobre a publicagcado das
duas leis, que caminham no mesmo sentido quanto a tematica etnorracial na
Educacéao Basica, mas é compreendida por muitos educadores como se a segunda
substituisse a redagao do artigo 26-A do texto da Lei de Diretrizes e Bases — LDB:

Uma leitura atenta dos textos das duas leis nos faz perceber que a Lei
11.645/08 ndo revogou a Lei n® 10.639. Foram acrescentadas as historias e
as culturas das populagbes indigenas na transversalizacdo de conteldos,
especialmente de Artes, Literatura e Histéria na Educacao Basica. Por se
tratarem de temas distintos, embora entrelagados a histéria da formacao do
Brasil, muitos veem dificuldades ao se juntar todos esses assuntos em um
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conjunto de tematicas relativas a diversidade etnorracial. Sem divida alguma,
esse trabalho nao é simples (Silva; Costa, 2018, p, 95).

Segundo E, “Nem como aluno, nem como professor eu tive contato, no sentido
que tinha que trabalhar algum conteudo. Porque embora ja contemplassem um pouco
de cultura afro-brasileira, indigena € zero” (Lingua Portuguesa). E ainda para o
professor M (Historia), “a formagéo foi menor desde o periodo de graduacéo. A gente
era mais convidado (sic) a discutir a questao do negro, ndo se discutia tanto a questao

do indigena. E ai isso é um rotulo que se reflete hoje”.

Para alguns educadores, o percurso das leis e o contexto histérico sao
extremamente diferentes e isso se torna complexo na abordagem desses assuntos
com os estudantes. No relato do professor E (Lingua Portuguesa), “para os alunos a
questao negra e a questao indigena sao coisas separadas. A discussao que envolve
0 movimento negro, racismo, cotas, tudo isso € consolidado, é realidade. A questao

indigena ta uns 10 anos atrasada’.

Esse relato deixa a vista uma discussédo maior, sobre o historico de publicacéo
das duas leis e como os documentos foram debatidos em conjunturas distintas. A
legislagcéo que trata da cultura africana, pauta dos movimentos negros, buscou desde
o inicio a reparagado histérica, ou que a histéria fosse contada com o devido
reconhecimento do protagonismo; mas igualmente relevante seria que os estudantes,

ao conhecerem sua histéria, tivessem o espaco da identificagéo e da autoafirmacéo.

No caso da pauta do movimento indigena, era prioritario assegurar o direito
ao acesso a escola diferenciada pelos grupos indigenas, reconhecendo a diversidade
cultural e de linguas, e outros direitos fundamentais que precisavam ser assegurados
na arena de disputas que foi a construcdo da Constituicdo em 1988 e outras
legislacbes que vieram posteriormente. Segundo o depoimento de Edson Kaiapd, uma
das liderancas do movimento indigena na época:

Por exemplo, quando o grupo indigena foi para a constituinte o que o
movimento estava pautando, isso na década de 1970 quando o movimento
se organizou, o que nés estdvamos reivindicando era exatamente o respeito
da sociedade brasileira com relagdo ao nosso pertencimento, que era
necessario que a sociedade brasileira reconhecesse a nossa existéncia, e o
nosso jeito de ser e a nossa diversidade. Entao, nés ndo estdvamos pautando
isso exatamente dentro da escola, na verdade, eu até acho que sim, dentro
da escola, mas eu acho que no primeiro momento me parece que a ideia era
muito mais que isso acontecesse dentro da propria escola indigena.

Mas assim, para mim o que fica muito claro € que essa reivindicag@o sobre a
Lei é uma demanda da necessidade de o Estado brasileiro reconhecer os
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povos indigenas na sua diversidade, e isso t4 posto desde o final da década
de 1970 (Santos, 2019, p. 112).

O movimento indigena na América Latina teve o auge da articulacdo dos
povos na década de 1970, incluindo também o fortalecimento de liderangas no Brasil.
Na década de 1990, ja ap6s a Constituicdo Federal, os professores indigenas
suscitam a necessidade de educar a sociedade envolvente para “abolir a
discriminagao historica manifestada constantemente nas suas relagdes com os povos
indigenas”, “para que se respeite os indios e suas culturas nas escolas ndo-indigenas
e nos livros didaticos”. A partir da luta dos educadores, nasce o principio da
importancia de que "nas escolas dos ndo-indios sera corretamente tratada e veiculada
a histéria e a cultura dos povos indigenas brasileiros, a fim de acabar com os

preconceitos e o racismo" (Grupioni, 1996, p. 425; Pacheco; Freire, 2006, p. 159-60).

Quanto a legislacao que insere a tematica indigena, o objetivo principal ndo era
a identificacdo e o auto-reconhecimento, pois dizia respeito as escolas para nao-
indigenas. Assim, seu proposito € ser educativa no sentido de demonstrar a
diversidade, a dinamicidade da cultura e a contemporaneidade dos povos indigenas,
para que entdo se rompa com a ideia de assimilacdo e desaparecimento, que hoje
dao embasamento aos esteredtipos e preconceitos. Num segundo momento, a lei
pretendeu fomentar a valorizacdo da ancestralidade indigena, a nocao de

pertencimento e a tolerancia com a diversidade cultural que temos na atualidade.

Poucos educadores demonstraram conhecer na sua formagéo o histérico da lei
e o0 seu objetivo fundamental. A professora J destaca que “eu conhecgo as leis. Assim,
a fundo néo. O papel, a importancia dessas leis”. Para outros, em que a graduagao
nao abarcou, as escolas também n&o trouxeram mais que eventos esporadicos que
trataram sobre o assunto. “A gente ndo tem uma formacao especifica para pratica, pra
ajudar na nossa didatica, ndo lembram da sala de aula. A escola tem muitas
demandas, ndo so essas” (A — Literatura).

Conforme o professor E (Lingua Portuguesa) “a minha graduacdo nao
contemplou, e ja passei por varias instituicbes e nenhuma delas foi feito curso de
capacitagéo e atualizacdo’. Ao ser indagado sobre a forma como teve o contato com

a lei, afirma “como autodidata mesmo, s6 mesmo por conta de saber dessa demanda’.

Essa auséncia de formacéo fragiliza a compreenséo por parte dos professores

de como deveria acontecer a insercdo no cotidiano escolar, e traz ainda como
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consequéncia a fragmentacdo das propostas, a responsabilizagdo direta dos
professores de histéria e literatura sobre o tema e o sentimento de despreparo para
conduzir as atividades em sala. “Quando eu ndo sou preparada para fazer tal coisa, a

tendéncia é que isso também néo seja abordado com meus alunos” (J — Literatura).

Na visdo da professora e também autora de livros sobre o assunto, Graca
Grauna, a Lei 11645/2008, embora tenha surgido em meio a um cenario que ja
levantava a necessidade de mudancas na educagéo, surpreende educadores e
instituicbes de ensino porque pede que haja uma reflexdo sobre materiais,
abordagens, objetivos e, principalmente, “como tragar os objetivos em torno dessa lei,
com base nos saberes ancestrais indigenas? Como desconstruir o enfoque anti-

indigena para o estudo que se pretende realizar? (2011, p. 236).

Para o professor M (Histdria): “As vezes a gente ndo se sente tao capacitado
para discutir determinados temas. Ai prefere ndo reforgar esterectipos”. E segundo
outro docente, “a escola convidava algum palestrante que ia ali falar sobre a
importancia da lei e ndo trazia algumas experiéncias praticas de sala de aula. A gente
tinha falta era de ideias que trouxessem essas discussées na pratica” (L — Historia).
As formas de implementacédo da legislacdo sdao amplamente questionadas, porque
embora a lei defina o que deva ser feito, na opinido dos professores, nao

instrumentalizou os mediadores desse processo:

“Se tivesse interesse na implementagao realmente, ja teria levantado esses
dados desde o inicio. Porque o professor € obrigado a trabalhar com ementa,
mas ele também tem que ter formagao. E aquela parte que ndo tem essa
formacao ainda, a gente vai formar. Do ponto de vista legal o professor é
obrigado a saber o que ele estudou no curso” (E — Lingua Portuguesa).

Todavia, de forma diferente, a professora P (Histéria) alega que a matriz mais
recente dos cursos de histéria tem essa proposta bastante clara, de “desconstruir a
historia antiga” e construir “a historia vista de baixo”, “buscando dar visibilidade a
esses sujeitos que foram ai esquecidos pela histdria, que sdo as minorias”. “Existe,
assim, um embate entre as narrativas dominantes e as contra-narrativas” (Bessa
Freire, 2016, p.38).

A oferta de materiais diversos para o professor em formagéo ainda nao da
conta de ampliar o horizonte e, mais tarde, refletir na pratica docente. Os materiais
considerados prioritarios, € a propria definicdo de canone literario € pautada por
modelos e critérios eurocéntricos (Machado; Soares, 2021). “Apesar da presenca
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recorde e compulséria de disciplinas que tratem das relacdes étnico raciais nos cursos
de graduacéo, o tratamento da literatura marginal ainda ndo parece ser sistematico”
(Machado; Soares, 2021, p. 998).

Na visdo da professora P (Historia) ha um imaginario construido sobre povos
indigenas e povos africanos, baseado nas representacées que as outras geracoes
tomaram como verdades, a partir do préprio discurso da histéria. O protagonismo foi
sempre de grandes heréis e ndo da populacdo em si. Uma Lei (Aurea) parece ter dado
fim a escraviddao, como foi ensinado por muito tempo, desconsiderando todos os
demais fatores do contexto histérico: “a escraviddo, além do protagonismo negro com
quilombos, fugas, boicotes, revoltas como a dos Malés, a gente tem ali a pressado da

Inglaterra, o movimento abolicionista com a imprensa opositora”.

Assim como na Histéria, a Literatura sofre uma periodizacao linear, baseada
em movimentos artisticos e obras de época, considerada como classicos da
Literatura, sejam eles europeus ou de autores brasileiros. Nesses classicos, um
pequeno numero de autores negros tem publicagdes, mas nao pelo protagonismo das
histérias. Afrodescendentes ou indigenas nao sao referéncias literarias pela autoria, e

sim por figurarem como personagens.

Contudo, pouco destaque é dado para a cultura ou mesmo a participacao ativa
desses sujeitos na histéria ou na producéao literaria do Brasil, mesmo que ficticia.
Negros e indios figuram na literatura a partir dos estereétipos que foram produzidos
em cada periodo. “O canone literario ocidental € composto e obras escritas por autores

brancos, masculinos e que pertencem as nagdes hegemaonicas” (Bonnici, 2007, p. 38).

A periodizacao linear do ensino de Histéria, assim como as escolas literarias
do ensino de Literatura sao entraves para que haja didlogos com obras diversas, uma
vez que os indigenas aparecem citados no Brasil colonial, no momento dos primeiros
contatos entre os povos no século XVI e, depois que a mao de obra é substituida pela
africana, praticamente desaparecem das narrativas tradicionais. “As populacdes
indigenas sofrem o processo de exclusdo, silenciamento, escravizacdo e

apagamento” (Machado; Soares, 2021, p 989-90).

“‘Desde o inicio do séc. XIX, circularam nos meios cultos brasileiro e europeu
imagens sobre os povos indigenas produzidas por desenhistas e pintores” (Grupioni,

1996, p. 94). Essas representagdes posteriormente fortaleceram no publico as
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impressoes que formaram a ideia do personagem indigena na época do Romantismo.
Nos classicos paradidaticos, o indigena ¢é personagem de muitos livros,

principalmente nos romances indianistas:

E por meio deste ideario dos séculos XV e XVI que ird se configurar o
substrato essencial com o qual o indianismo relaciona-se e se estabelece
com propésitos de reinventa-lo. As imagens consolidadas por meio deste
breve mapeamento forjaram uma leitura exdgena e preconceituosa do
universo amerindio, mas foram, de forma inequivoca, o centro enunciador de
nuances identitarias e de estere6tipos cruéis. Sdo estas mesmas imagens
que alimentaram e se transformaram como fonte primeira para os escritores
da literatura romantica no Brasil (Rosa, 2018, p. 262).

As formas de representacédo dos indigenas materializaram a excluséo, assim
como produziram e reproduziram esteredtipos alicercados no viés etnocéntrico. Esse
processo de rotulacdo como bom ou mal selvagem constituiu a representacdo de um
povo pela literatura brasileira, atravessada pelo olhar colonizador ou por escritores
nao-indigenas (Rosa, 2018).

Nao é possivel subjugar homens sem os inferiorizar de um lado a outro. E o
racismo nao é mais do que a explicagdo emocional, afetiva, algumas vezes intelectual,
desta inferiorizagao. “Numa cultura com racismo, o racista &, pois, normal. (...) Ora, é
preciso voltar a dizé-lo, todo o grupo colonialista € racista. Mesmo que nesse grupo

exista uma minoria de membros que lutem contra o racismo” (Fanon, 1980, p.44).

Para a professora entrevistada J (Literatura),

“O discurso literario € um discurso ideol6gico por exceléncia. Eu comeco a
pensar com 0S meninos, que € um espacgo também de utilizar a literatura
como espaco de construcdo de humanidade. A gente consegue adentrar essa
questao de pensar os direitos humanos, porque um dos direitos basicos é o
direito de existéncia. E a gente sabe a forma como a representacédo é usada
pra isso. Ela vai conferir ou vai retirar esse direito de existéncia”.

A representacdo do indigena a partir do contato inicial com o europeu foi
perpetuada em ideias que dificiimente sdo rompidas num curto prazo. Dois pontos
desse imaginario podem ser destacados. De um lado, a generalizacao dos grupos,
omitindo as muitas culturas e a presenca de comunidades em todo o territério
nacional; de outro, a dicotomia entre os indios do passado, que foram assimilados
pela sociedade e desapareceram, e o indio atual, exo6tico e que habita as florestas,

quase como uma figura folclérica.

Esse imaginario distancia a possibilidade de entender a diversidade e de

reconhecer os indigenas como povos contemporaneos que fazem parte hoje das
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cidades e do campo, e ocupam os mais diversos espagos sociais. “A visao que grande
parte da sociedade brasileira ainda detém sobre os povos indigenas nao condiz com
a realidade. O fato € que os indigenas estdo e sdo presenca marcante no imaginario
coletivo dos brasileiros” (Brighenti, 2022, p. 4).

No caso da presenca da tematica indigena e o rompimento de esteredtipos, o
professor diz que: “nenhum conteudo que € colocado dentro dessa perspectiva
didatica é satisfatério, (...) no livro, tanto o indigena quanto o negro sao sujeitos que
aparecem em alguns momentos e depois desaparecem. Viram movimentos sociais

diversos” (M — Historia).
3.1.1. Formacao continuada

Os educadores entrevistados citaram que as muitas alteracdes na legislacao
da educacao sao um desafio para o trabalho do professor. Embora exista a facilidade
de acesso aos materiais de pesquisa, as instituicbes ndo estdo dando conta de
abarcar o processo de formacao continuada. Muitas vezes, a formacéo do professor
nao conseguiu estabelecer uma convivéncia com acervos diversificados e amplos o
suficiente para “nortear as mediacdes que precisara fazer entre as subjetividades e
pertencimentos variados de seus alunos, reproduzindo apenas as inser¢des que

recebera na universidade” (Machado; Soares, 2021, p.1000)

Para as escolas, as mudancas representam grandes desafios: primeiro, a falta
de efetivagdo de politicas publicas voltadas para a qualificacdo dos profissionais da
Educacdo no que se refere as questdes étnico-raciais; segundo, como visto, a
auséncia de subsidios correlatos efetivamente pedagdgicos; terceiro, a naturalizacao
de situacdes de racismo e as dificuldades em promover a superagcdo, mesmo em
ambientes com amplo dialogo, porque reflete a sociedade, com posicionamentos que
divergem (Silva; Silva, 2020, p. 71).

Quanto a auséncia da formacao continuada,

a lacuna na grade disciplinar nos cursos superiores de formacao de
professores, e o0 vazio das politicas publicas podem ser evidenciados por
qualquer professor ou professora da rede estadual baiana.
Independentemente de estatisticas empiricas, o cumprimento da Lei
11.645/08 é uma tarefa em construcao e os indicios demonstram um cenario
de dificuldades (Rosa, 2019, p. 205-206).

Alguns entrevistados responderam que somente na pés-graduacao tiveram

contato com material especifico e produtos de pesquisas académicas sobre povos
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indigenas. Para esses, 0s assuntos foram incipientes na graduagéao, mas o mestrado

possibilitou que houvesse o aprofundamento nessas producdes textuais.

Conforme P (Historia) “no mestrado, na obra que pesquisei, aparecem esses
sujeitos, (...) as pessoas negras e a populacao indigena também”. Para a professora
J (Literatura) “no mestrado eu tive muito contato, histéria africana, cultura indigena,
literatura indigena também’. E complementa: “a primeira vez que eu vou realmente ler

textos tedricos, produzidos por pessoas indigenas e entender teorias € no mestrado’.

Os primeiros contatos com as legislagdes que alteram a LDB vieram ainda na
Academia, porém de forma superficial, e juntamente com outras legislagcdes da
educacao, mas sem o destaque para a aplicabilidade, e sem a necessaria
sensibilizagcdo quanto a sua obrigatoriedade. “Essa discusséo ja estava bem ferrenha
na academia, mas quando eu saio e me deparo com a sala de aula, eu vi que ndo era
bem isso (...) estava ficando la na academia e na educacdo basica essa lei,

efetivamente, néo estava sendo colocada em pratica” (P — Historia).
3.2. Relacao com a gestao escolar e as legislacées do Ensino Médio

De acordo com a maioria dos depoimentos de professores, no Ensino Médio
existe autonomia do docente e liberdade na conducao de conteudos, escolha de
material didatico e mesmo para a construgdo de ementa das disciplinas e planos de
aula. Todavia, os fatores externos a escola sédo grandes influenciadores no processo
educativo, e parte da pressdo pela celeridade dos conteldos diz respeito ao
calendario de vestibulares ou a participacao no Exame Nacional do Ensino Médio —

ENEM; além da cobranga de ajuste a implantagdo do Novo Ensino Médio.

Para Brighenti,

A ideologia da escola, com raras excecdes, estd mais voltada para a
reproducédo do sistema classista, competicdo/eliminacido e assimilagdo que
para a formacao cidada. Exemplo disso é que a organizacdo da sociedade
em classes sociais se reproduz na escola, através da distingdo da escola para
rico x escola para pobre. No senso comum, a escola publica é vista como
escola para pobre, ou na definicdo de Libdneo (2012, p.13) ‘escola do
conhecimento para os ricos, escola do acolhimento social para os pobres’
(2022, p. 5).

Quanto a este ponto, a Lei 13.415/ 2017 instituiu a proposta educacional para
o segmento conhecida como Novo Ensino Médio (NEM), o qual estabelece que o
curriculo do Ensino Médio seja composto pela Base Nacional Comum Curricular —
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BNCC e por itinerarios formativos, que sao flexiveis, mas deverao ser organizados
com a oferta de diferentes arranjos curriculares, conforme a relevancia para o contexto

local e a possibilidade dos sistemas de ensino (BRASIL, 2017).

A definicdo atual é que a mudancga seja implementada por série e em todas as
redes. Todavia, no ano de 2023, conforme o relato dos professores, houve uma
diferenciacdo. Nas escolas entrevistadas, somente os dois colégios publicos
estaduais fizeram a adequacao dos curriculos a BNCC e aos itinerarios formativos,

incluindo as turmas de terceira série.

A rede privada e o ensino publico federal mantém o formato anterior a lei no
ano vigente. Segundo os especialistas, cria-se uma diferenciagdo de oportunidades e
perdas consideraveis para o ensino publico. O objetivo proposto pela BNCC é a
aproximacado dos curriculos, mas sua aplicacdo pratica tem recebido inumeras
criticas, pois a falta de orientagdes especificas para se alcangarem “determinados
objetivos da aprendizagem, principal meta do documento orientador, pode acabar
dando abertura para caminhos diferentes no que tange a qualidade do ensino de

escola para escola” Lage e Santos (2022, p. 13).

Um exemplo da ementa pode ser observado no recorte do DCRB proposto para
a segunda série do ensino médio que, acompanhando a tradicional divisao
conteudo/série, propde a discussao sobre indigenas.

Figura 9: Ensino de Histéria e Cultura dos Ancestrais no EM.

14.2.4.1. EMENTAS DOS COMPONENTE DO ITINERARIO CIENCIAS HUMANAS E
SOCIAIS APLICADAS - HUMANIZAR

Compreensdo das relagdes sociais, econdmicas e de poder entre europeus, africanos e povos originarios
durante o processo de colonizacao do Brasil e na formacao do Estado brasileiro. Antropologia das socie-
dades indigenas. Cosmogonias indigenas e suas concepcoes de mundo e do viver: construcao da cultura e

g?ST I(\}-*IIEII?S do mundo simbolico. O que € ser indigena hoje. Legado cultural dos povos africanos no Brasil. Religides de
ANCESTRAIS matriz africana como expressoes de um modo de pensar. Processos historicos de construcao da capoeira

no Brasil, Filosofia africana e afro-brasileira. Mitologia africanas e suas tradi¢oes. Lutas dos negros e

120 HORAS indigenas para sua emancipagao no processo da historia do Brasil. Movimento antiescravagista no Brasil e
seus diversos pontos de vista. Ideias racistas no Brasil: 1870-1930. A construcao sociologica de raca no Brasil
(teorias racialistas e o culturalismo de G. Freyre). Processo identitarios - Compreendendo a identidade
brasileira. As varias camadas do ser negro: mulher negra, negro e pobre e homossexual. Juventude negra:
possibilidades de constru¢ao de uma vida digna. Os intelectuais negros do século XIX: Luiz Anselmo, Juliano
Moreira, Manuel Querino. Relagdes Brasil-Africa na atualidade. Movimentos sociais.

22 SERIE

Fonte: DCRB, Bahia, 2022.
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Para os entrevistados que adotam as mudancgas atualmente, houve uma perda
de carga horaria consideravel para diversos componentes essenciais no curriculo. E
esse € 0 aspecto de maior critica atualmente a essas alteracées do NEM. Contudo,
em relacdo as discussbes sobre cidadania, identidade e questdes relevantes para a
sociedade atual, os itinerarios sdo espacos em que essas discussdes ocorrem, sem

serem suprimidas pelos conteudos propostos.

De acordo com o Documento Curricular Referencial da Bahia — DCRB,

publicado para orientar o planejamento pedagdégico do estado:

Sera assegurada a aplicabilidade das Leis n® 10.639/2003 e n® 11.645/2008
no DCRB, nas habilidades especificas da Bahia, nos objetos de
conhecimento e nos componentes curriculares que abordarao a histéria e
cultura indigena, africana e afro-brasileira e a educagdo étnico-racial,
conforme apresentados nos capitulos que tratardo dos Organizadores
Curriculares das ofertas de Ensino Médio, tanto na Formacao Geral Basica
(FGB) quanto nos ltinerarios Formativos (2022, p. 32).

Quanto a esses espacos dialégicos, o professor destaca que a rede publica
parece ter avangado mais, pelo direcionamento da rede estadual de educagao. “Eu
vejo um pequeno avango, ndo vou dizer que ta no ideal, mas no estado, na rede
publica, eu vi um avango gigantesco”, explica ainda o professor M (Histéria) quando
se refere aos espacos de didlogo sobre pluralidade.

No caso do uso dos itinerarios na formacgéao, a professora entrevistada destaca
que no percurso intitulado “A histéria dos meus ancestrais”, com o qual trabalha,
“discutem bastante povos originarios e povos afro-brasileiros”, a medida que trabalha
questbes de pertencimento, étnicas e raciais (P — Historia). Para a professora, “ndo
acontece em outros espagos que eu leciono’. “Aqui, eu trabalho com agbes
afirmativas, acabo falando de cotas pros meninos’. E finaliza, “da uma inquietude

deles se informarem cada vez mais. Porque é um lugar de fala deles”.

Uma das questdes a ser considerada € que o jovem estudante da terceira série
esta na ultima etapa da escolarizacdo basica e almeja alcangar o ensino superior, na
maioria dos casos. Sendo assim, ha uma expectativa da gestédo, dos estudantes e dos
familiares quanto ao estudo do maior numero de conteudo preparatério para os

exames — caso do ENEM e vestibular.

Esse ritual de transigéo faz com que haja a priorizagao de conteudos sobre as
vivéncias, e nesse caso, 0 espaco de aprofundamento sobre os temas que parecem

ter menos relevancia é prejudicado em detrimento das ementas das disciplinas.
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Conforme o professor M (Histéria) “principalmente na terceira série, que o foco € uma
educacgdo para o vestibular (...) porque rede privada o objetivo sdo os resultados, ndo

é tanto voltado para essa perspectiva do alargamento da compreenséo’.

As mudancas no Ensino Médio refletiram na fala dos professores sobre a
diferenciacao em relacao as redes de educacdo como um aspecto que nao pode ser
negado; contudo isso ndo sera aprofundado nessa discussao. Mas cabe frisar mais
uma vez que, no campo do acumulo de conhecimento, das possibilidades de cumprir
os planos de aula com maior celeridade, o ensino privado se mostra mais propicio,
todavia o oposto ocorre quanto a qualidade do debate sobre as questoes propostas
pelas leis 10.639 e 11.645, pois o investimento publico e o planejamento no estado

garantiram mais espagos para a efetivacao desses debates.

3.3. Utilizacao dos materiais didaticos

As opinides dos professores pesquisados acerca do livro didatico caminham
todas na mesma direcdo. A realidade do Brasil € que muitas escolas ainda néo
oferecem o suporte adequado para que se rompa com a dependéncia em relagéo ao
material indicado para o professor. Porém, os entrevistados deixaram claro que,
mesmo diante dos avangos na producdo do material e da qualidade, os livros ainda
nao dao conta sozinhos de qualificar o debate com os estudantes.

Os manuais escolares continuam a ignorar as pesquisas feitas pela Histéria
e pela Antropologia no conhecimento do Outro, revelando- se deficientes no
tratamento da diversidade étnica e cultural existente no Brasil, dos tempos da

colonizagdo aos dias atuais, e da viabilidade de outras ordens sociais
(Grupioni, 1996, p. 434).

Na rede estadual, as professoras fazem uso do material, mesmo porque ha o
claro direcionamento da gestao da rede, todavia informam que o livro didatico “esta
um pouco defasado nessas questoes” (P — Historia), e ainda “com essa nova vertente

do curriculo, o livro € bem mais resumido” (A — Lingua Portuguesa).

Para as educadoras, o caminho é buscar bibliografia complementar por meio
de livros paradidaticos e de historiadores sobre a historia dos povos indigenas e afro-
brasileiros. Existe um espago ndo ocupado por autores indigenas, apontado pelos
professores, tanto na bibliografia de referéncia da formacao profissional quanto no
material de apoio para uso em sala de aula. O professor E, de Lingua Portuguesa

reforca que a literatura “é uma forma de desconstrugdo, embora o curriculo e a



62

emenda ainda sejam eurocéntricos. Eu trabalho isso como algo a ser desconstruido,

e o material didatico ja possibilita alguma coisa disso, uma visdo de contraponto”.

A literatura indigena aos poucos ganha espago no cenario da literatura
nacional, e ainda traz uma dindmica que permite compreender as varias construcoes

sociais e a riqueza da histéria ancestral. Sobre essa complexidade,

Identidades, utopia, cumplicidade, esperanca, resisténcia, deslocamento,
transculturagéo, mito, historia, diaspora configuram alguns termos possiveis
para designar, a priori, a existéncia da literatura indigena contemporanea no
Brasil. Gerando sua prépria teoria, a literatura escrita dos povos indigenas no
Brasil pede que se leiam as varias faces de sua transversalidade, a comegar
pela estreita relacdo que mantém com a literatura de tradicdo oral, com a
historia de outras nagdes excluidas (as nagées africanas, por exemplo), com
a mescla cultural e outros aspectos fronteiricos que se manifestam na
literatura estrangeira e, acentuadamente, no cenario da literatura nacional
(Graiina,2011, p.257).

Esse espaco autoral que vem sendo ocupado pouco a pouco, bem como o
direito de falar por si mesmo, € imprescindivel para o rompimento de qualquer
posicionamento subalterno na sociedade. Nesse contexto, € necessario haver a
aproximacao entre conhecimentos cientificos e conhecimentos/saberes indigenas,
para além da visdo colonizadora. Esse conhecimento esta disponivel em diversos
livros e pesquisas publicadas, nas quais os préprios indigenas figuram como autores
de suas histérias, mas tém chegado lentamente as maos de professores e estudantes
(Silva; Meirelles, 2019, p. 74).

O questionamento de alguns entrevistados sobre a perspectiva ocidental que
predomina na matriz curricular das licenciaturas, e que também perpassa os
conteudos da Educacdo Basica, caminham de forma convergente para debates
contemporaneos sobre repensar a educagao sob o prisma das particularidades latino-
americanas, cuja formacao social é ligada ao processo de colonizacdo, 0 que nao
pode ser explicado com propriedade por tedricos europeus ou norte-americanos.

A perspectiva critica de rompimento com a narrativa eurocentrada da educacao
baseia-se num movimento de pensadores latinos, conhecidos como Giro
modernidade/colonialidade, com destaque para Anibal Quijano, que problematiza a
ideia de raca como uma categoria nova no processo de legitimacao da diferenca entre
colonizados e colonizadores. Assim, indios, negros e mesticos seriam identidades
sociais com diferenciacao de poder em relacdo ao europeu (Silva; Meirelles, 2019, p.
18; Machado; Soares, 2021, p. 982-3).
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O pensamento e a estrutura da Universidade sao partes da estrutura triangular
da colonialidade, sendo suas trés faces: o poder, o saber e o ser. Assim, sob o prisma
do eurocentrismo, a ciéncia € uma constru¢ao moderna dos povos europeus e, a partir
dai torna homogénea toda a racionalidade valida, impondo os seus valores como
unicos, universais e reflexos da civilidade, propagados a partir da cultura, da escrita e
do livro didatico. Esse pensamento produz uma “diferenga ontologica colonial”’, que
reafirma a superioridade da lingua, do modo de ser e do sistema de conhecimento
europeus (Quijano, 2007; Silva; Meirelles, 2019; Machado; Soares, 2021).

Em 4 depoimentos, os professores destacam que ao inserirem discussdes em
histéria ou literatura que tratem de conteudos relacionados a género, raca ou etnia,
fazem-no sob a perspectiva de romper com os discursos hegemodnicos. Para a
professora J (Literatura) quando se refere a visdo predominante dos textos retirados
do material de apoio do professor, “ndo aparece contra discurso, € sO aquela
perspectiva mesmo, eurocéntrica, (...) ndo tem provocacdo e nem faz questionar’.
Para o professor E (Lingua Portuguesa) “a visdo ocidental predomina”. Para a

professora P (Histéria),

“a histéria foi escrita por homens brancos. Por mais que tenha um processo
de desconstrucao da visibilidade, o material ainda da prioridade aos grandes
heréis. A identidade brasileira foi um processo de construgao e criou raizes.
A gente desmistifica em sala de aula, mas criou-se uma raiz profunda. E um
processo de desconstrugao”.

Foi essa colonialidade do controle do poder que garantiu a Europa o posto de
centro do mundo capitalista ao possibilitar a classificacdo do mundo inteiro a partir da
l6gica racial-colonial e impor sua cultura, subjetividade e conhecimento através do
processo violento e repressor de colonizagao, formando uma ordem cultural global

baseada no eurocentrismo (Quijano, 2005).

Para os professores, o curriculo esta preso a divisdes periddicas tradicionais e
escritores europeus. Por mais que estejam inseridas a diversidade cultural e histérica,
0 engessamento e a perspectiva eurocéntrica definem ainda o direcionamento do
trabalho em sala de aula, porque essa mudanga € maior que a propria sala de aula.
“A escola alimenta um circulo vicioso por meio do qual reproduz as hierarquias de
poder simbolico proprios da sociedade” (Machado; Soares, 2021, p. 998).

Na maioria dos depoimentos, os educadores informam que no livro da terceira

série nao conseguem ultrapassar a barreira do discurso tradicional quando fazem
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mencao a tematica indigena, ainda que a lei esclareca que o tema deva ser tratado
em todas as séries e componentes curriculares. Os conteludos continuam sendo
superficiais e pontuais, e insuficientes para romper com as representagdes ja
enraizadas. De acordo com Coelho e Coelho,

O que as pesquisas acerca das tematicas abarcadas pela legislagdo em
destaque apontam € que, desde o ano de 2003, os livros didaticos tém
aumentado o espaco destinado a Histéria da Africa, a Cultura Afro-brasileira
e a Histoéria dos Povos Indigenas. Isto ndo tem significado, no entanto, uma
alteracao nas perspectivas acerca da Histéria do Brasil presentes naquelas
obras. Os africanos, os negros e indigenas permanecem como personagens
subalternos, coadjuvantes e a Africa e a América antes da conquista séo
percebidos como espacos sem histéria. Continua soberana a perspectiva
eurocéntrica, segundo a qual a Histéria confunde-se com a trajetoria
europeia, a qual intervém e significa a trajetoria brasileira (2018, p. 4).

Assim, nos momentos em que os professores falam de povos indigenas, isso
se deu por meio de material auxiliar inserido pelo educador. Para alguns, existe a
percepcao de que é necessario que o assunto seja provocado entre os estudantes e,
para outros, prevalece a compreenséo de que o tema deva ser tratado com uma nova
perspectiva, mas somente quando ha espaco dentro do curriculo que € proposto para
cada série, de acordo com a divisao linear de periodos historicos ou literarios.

O professor L, do componente Histéria, diz que sempre achou inviavel trabalhar
com o livro como unico recurso. Para ele “os livros didaticos parecem feitos ha
décadas. Existe um delei entre aquilo que esta sendo discutido na sala de aula e aquilo
que esta sendo debatido na academia’. Ressalta também que o professor é sempre
muito sobrecarregado de atividades e informacdes e isso faz com que se apoie no

livro didatico, sem acrescentar outras reflexoes.

Na instituicdo em que trabalha, uma escola federal, ndo ha uso de livro didatico.
O professor tem uma ementa que norteia 0 componente, a qual é formulada
coletivamente, e esta define que materiais didaticos serdo usados com as turmas.
Sobre o livro que adotaram do ultimo PNLD, ja o considerava “engessado” e tinha um
namero pequeno de insergdes sobre a cultura africana, mas era “timida’, embora a
informacgao fosse diversificada e de qualidade, com muitos autores de origem africana.
Mas néao se recorda de qualquer mengéo a cultura indigena.

Os professores da rede publica, tanto federal quanto estadual, destacaram que
houve um crescimento da oferta de material de pesquisa para orientar o professor,
mas que nao dispdem de material suficiente para as atividades de classe. Embora o
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material do professor comece a chegar as prateleiras da biblioteca, ndo ha a mesma
proporcao para uso do discente, numa linguagem mais compreensivel. Todavia, nos
ultimos anos, por meio do Plano Nacional do Livro Didatico - PNLD, conseguiram
montar bibliotecas variadas para leitura e pesquisa. Numa das instituicées, inclusive,
buscou auxilio de pesquisadores de diversas areas para indicacao de titulos novos.

E possivel que os livros didaticos aprovados pelo PNLD ainda ndo contemplem
0 que se propde quanto a tematica indigena. A necessidade de formagéo continuada
e especifica para os professores torna-se urgente para o preenchimento dessas
lacunas no trabalho critico com a tematica. Se €& verdade que os manuais
desempenham importante papel de suporte e informagéao, também é notavel que é
preciso formacao continuada e vigilancia no que concerne ao atendimento da Lei
11.645/2008 na elaboragéo e escolha desse material didatico (Rosa, 2019, p. 216-17).

As escolas da rede privada adotam os médulos da rede a qual pertencem.
Quanto a isso, nao ha escolha dos professores, ja que faz parte de um convénio.
Porém, os professores de histéria e literatura tém a liberdade de propor outros
materiais para seus componentes, desde que priorizem o material escolhido pela
escola, pois “vocé agregando material acaba estendendo o debate” (M — Historia). O
professor busca ampliar a discussao, mas precisa atender a essa limitagcao do tempo.

3.4. Atividades propostas dentro da tematica indigena e os avancos da Lei
11.645.

As atividades sobre diversidade cultural citadas pelos professores sao
abordagens que fazem alusdo a uma data ou um conteudo especifico do
planejamento. Fazem parte da proposta curricular do componente ou de algum projeto
tematico anual, mas sdo descontinuadas. A orientagédo contida na legislagcéo € que “a
educacao em direitos humanos deve ser uma tematizacao recorrente, e nao pontual,
eventual, extraordinaria. Em suma: cumpre converté-la em exercicio constante de um

modo de vida pautado pelos direitos humanos” (Grauna, 2011, p. 253).

O carater fragmentado das acdes ocorre pela auséncia de conhecimento mais
aprofundado das duas leis e a falta de subsidios, tanto praticos quanto teéricos. As
atividades tornam-se um apelo a boa vontade dos professores de proporem o dialogo,

mas ainda esbarram nas barreiras institucionais. Para Lage e Santos, “é provavel que
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poucos docentes tenham a ousadia de buscar o caminho mais dificil, desconhecido”
(2022, p. 15).

No caso da rede estadual, existem projetos propostos para o trabalho
interdisciplinar, os quais envolvem alguns professores. A orientagdo, segundo a
professora A (Lingua Portuguesa) € do material didatico adotado na escola. “Agora o
livro ja veio nessa pegada, que a gente precisa discutir mais com os colegas, para
trabalhar determinada tematica que eles vao se aprofundando cada um na sua area’.

Quanto ao trabalho interdisciplinar, para a professora, reunir diversas propostas
€ muito desafiador: “é muito dificil porque na nossa formagdo, como foi a formagéao de
caixinha, é cada um no seu compartimento”. Para Rosa, no que compete ao trabalho

conjunto dos diversos componentes curriculares,

A tematica indigena ndo deve ser vivenciada como algo pontual e alocado
em evento ou em um dia no calendario escolar, como o 19 de abril, por
exemplo. As historias e culturas (no plural) dos povos originarios devem ser
tratados como parte integrante de todo curriculo escolar. Mesmo que no
artigo 26-A6, da referida Lei, haja uma indicacdo de especial atencdo as
areas de Literatura, Artes e Histéria, € sempre interessante apontar
estratégias em todas as areas de conhecimento (2019, p. 214).

A segunda escola estadual também segue o direcionamento proposto pelo
material didatico e insere projetos sobre cultura de forma interdisciplinar. “E um
trabalho coletivo. Entraram os professores de literatura, de artes, de historia, e a gente
faz exposicdo e apresentacbes” (P — Historia).

Na rede privada, os professores informaram que incluiram a cultura indigena
dentro de suas propostas pedagdgicas, uma vez que é citada em alguns momentos
do conteudo programatico. Dessa forma, o professor usa esses momentos como
oportunidades de ampliar o debate, as vezes em dialogo com outros componentes,

mas nao ha uma definicdo enquanto projeto dentro do planejamento anual.

Para o professor M — Histéria, “se o professor quer fazer, ele consegue fazer
alguma coisa, consegue trazer algum debate, mas sistematizar isso como algo
rotineiro, eu acho praticamente impossivel nos moldes que a escola esta montada
hoje”. Quanto aos avancos diante da aplicabilidade da Lei: “Se o negro ja é um servical
na cabecga desse sujeito (0 estudante), que é filho de classe média, o indigena € ainda
menos palpavel pra ele”.
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De forma diferente, a professora J (Literatura) acredita que:

“Quando vocé faz uma lei, vocé forga as pessoas a visualizarem que esses
povos existem, que essas culturas existem. Mas ainda ha muito o que ser
feito. Comeca pelas instituicbes reconhecerem que ndo estdo fazendo um
favor, implementando projetos tematicos.

Eu n&o estou s6 cumprindo a lei, mas € um processo de reparagao historica.
E um processo de formagado humana, € um processo de formacgéao cultural”.

E no caso do ensino publico da escola federal, ndo ha essa discussao dentro
dos componentes nas turmas de terceira série, porque ndo esta definido dessa forma
na ementa seguida pelos professores. Assim, existe uma discussao em literatura
sobre cultura afro-brasileira, e a cultura indigena é trabalhada na segunda série
somente. De acordo com o professor E (Lingua Portuguesa), “é um desafio a ser

rompido com a reformulagcdo da ementa”.

A escola avancou nos debates por meio de um projeto anual que envolve todos
os estudantes, de forma multidisciplinar. O planejamento contempla pesquisa,
exposicao e apresentacdes, tanto da cultura indigena quanto africana, e existe a
preocupacao dos professores das diversas areas em nao fortalecer estereotipos.
Quanto aos avangos sobre tematica indigena, para o professor L (Histéria), “acho que
0s avangos ainda sdo timidos. Nos poderiamos ter avangado muito mais, inclusive

ndo so na formagado, mas com materiais mais proximos da realidade dos estudantes”.
3.5. Dialogos sobre pertencimento e o lugar dos indigenas na histéria regional

O perfil do estudante da terceira série pode variar um pouco de acordo com
diversos fatores, mas na maioria das vezes, é um jovem que faz escolhas e opina na
elaboracdo de leis e politicas publicas e, em alguns casos, ja esta inserido nas
discussdes sociais e também busca espacgo de representatividade. “Nds temos uma
geracdo que sabe das coisas antes de nos. Entdo acho que a nova geracdo tem
forcado um olhar diferente para as coisas” (J — Literatura).

A proposta para a terceira série é que a formacao possibilite ingressar no
mercado de trabalho, e também o capacite para exercer sua cidadania, de maneira
critica. Para isso, deve haver no jovem o interesse de formar e expressar opinides
auténomas sobre temas de relevancia para toda a sociedade. Essa exigéncia funciona
como uma fresta para que o jovem tenha espaco de engajamento na discussao sobre
questdes sociais diversas e a correlacao de poder politico no Brasil.
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O percurso do ensino médio é caracteristico desse momento de conhecimento,
formacao de opinibes e chamamento para o dialogo, ainda que seja também um
espago com interesses ambiguos e contraditérios. “O pleno desenvolvimento da
pessoa e 0 preparo para o exercicio da cidadania exigem, por suposto, a apropriagao
de valores que ensejem 0s principios de igualdade, do convivio e do respeito as
diferengas” (Coelho; Coelho, 2021, p. 12).

Os relatos reafirmam esse desenvolvimento de competéncias fundamentais
como um dos propdsitos em sala de aula, além do emprego de metodologias
dialégicas e participativas. Para os professores, ainda que a discussdo em sala de
aula nao possibilite todas as vezes a situacdo de auto reconhecimento, o ambiente
escolar € favoravel e respeitoso na expressado das diferengas. Para o professor L
(Historia), “a tematica indigena ndo tem relacdo com a histéria regional. A tematica
afro-brasileira é parte da histéria regional porque tem feito estudos sobre quilombos”.

Dessa maneira, existe uma aspiracdo por parte do jovem, e também um

encorajamento da escola, para que exista o debate em sala de aula:

A maioria participa bem. Sdo alunos bem criticos, conscientes das questées

que nds temos visto no pais inteiro”; “os estudantes gostam, porque é o novo,
apesar de que o imaginario sobre o indigena é muito forte, entdo quando vocé
traz alguns dados sobre o Brasil, o aluno acha interessante (M — Histdria).

Para Bessa Freire, “dos 200 milhdes de brasileiros, provavelmente 99% nunca
visitaram uma aldeia indigena, nem tiveram contato direto com os indios”. O que nos
leva a concluir que qualquer juizo por eles formado sobre “culturas indigenas é aquele
que é passado pela escola, pelo museu e pela midia, entre outros aparelhos

ideolégicos e equipamentos educativos e culturais” (2016, p. 33-34).

As salas de aula sao locais de ampla participagdo e engajamento. “Aqui é um
dialogo muito aberto nesse sentido. Eles tém muita liberdade de falar sobre essas
tematicas que envolvem o preconceito” (A — Lingua Portuguesa); “A maioria participa
bem. Sao alunos bem criticos, conscientes das questées que nds temos visto no pais
inteiro” (J — Literatura); “os estudantes gostam, porque é o novo, apesar de que o
imaginario sobre o indigena é muito forte (...), entdo quando vocé traz alguns dados
sobre o Brasil, o aluno acha interessante” (M — Historia).
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Reforcando essa ideia de respeito com as diferengas, Brighenti nos leva a
refletir sobre esses conceitos:

Nesse aspecto, € de supor que se para as sociedades ocidentais a utopia é
a igualdade como oposicdo da diferenca e da diversidade, nas sociedades
indigenas a diferenga torna-se a base e o projeto utdpico. Conviver com o
diferente é fundamental. Abre-se outra dimensado da diversidade que € a
tolerancia, a aceitagdo e a convivéncia plural (2022, p. 16).

No caso dos objetivos da legislacdo, ndo é s6 uma preocupagao em recontar o
passado, mas também existe o propdsito de “combate ao racismo e a promogao de
uma educacao antirracista, a sua implementagao requer, também, a reflexdo sobre o
racismo e seus desdobramentos, sobre como ele se institui no espacgo escolar, como

afeta criangas e adolescentes e sobre como combaté-lo” (Coelho; Coelho, 2021, p.4).

Quando questionados sobre a escola ser um espago que promoveria o
pertencimento, os professores destacam que nao ha referéncias indigenas para que
eles compreendam essa relacdo, mas que isso € muito perceptivel em relagao a
outras questdes, como género ou a ascendéncia afro-brasileira. Esses didlogos
avangaram muito entre os jovens e as provocagoes sobre diversidade partem deles
para os colegas e para os professores. O principal desafio € as pessoas entenderem
que elas tém responsabilidade. “Eu posso nao ter culpa, mas eu tenho
responsabilidade, porque quando eu ndo assumo uma responsabilidade, eu nao
mudo. Vocé esta numa sociedade que é racista’ (J — Literatura).

A abordagem da cultura indigena na escola possivelmente ainda nao seja
incisiva o suficiente para romper com a construcao histérica dos papeis desiguais.
Enxergar-se a partir da ancestralidade indigena requer romper com o estigma que
caracteriza a representacao da figura do “indio”, que é a condigdo de individuo
histérico e inseri-lo na sociedade atual.

“Num texto de 1997 sobre a biodiversidade do ponto de vista de um indio,
Jorge Terena escreveu que uma das consequéncias mais graves do
colonialismo foi taxar de ‘primitivas’ as culturas indigenas, considerando-as
como obstaculo a modernidade e ao progresso” (Bessa Freire, 2016, p. 38).

Conforme ilustra o professor E (Lingua Portuguesa), “essa semana dando aula
sobre poetas indigenistas, usei o termo indigena, diferenciei indigena de indio. Ai o
aluno me falou ‘eu achei que indigena era aquele povo la do México”.
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A ideia de pertencimento, ligada ao principio do auto reconhecimento enquanto
indigena, resulta hoje do fortalecimento dos movimentos sociais que ativamente
buscaram combater a invisibilidade. Esse processo foi amparado por outros
segmentos da sociedade, entre eles a prdpria universidade. Dialogando com as novas
geracdes para romper os rétulos que os indigenas ainda estao sujeitos.

Daniel Munduruku fala sobre a sua escrita:

(...) somos parte da aventura de ser brasileiros, ainda que tenhamos
diferengcas em nossa compreensao de humanidade. Atualizar nossos saberes
ancestrais usando os equipamentos que a sociedade, dita civilizada, criou é
a nossa maneira de mostrar que ndo somos seres do passado, muito menos
do futuro. Essa atualizacdo mostra que estamos na Terra para ficar e
queremos ensinar nossa maneira de manter o planeta vivo, queremos gritar
para o mundo todo que somos parte e que ainda da tempo de reverter o
quadro vermelho de sangue que foi pintado ao longo de nossa histéria, ainda
da tempo. (2016, p. 191-192).

Conforme questiona Gomes: “Minha bisavé foi pega na mata a dente de
cachorro. Quem sempre ouviu essa histéria?!” (2017, p;133). Na atividade proposta
pela professora P (Historia), “a gente trabalhou historia local. Irecé, o proprio nome é
indigena e os povos que viveram aqui. Na atividade de arvore genealdgica, muitos
alunos falaram que a bisavo era indigena’.

O apagamento da ancestralidade indigena € parte de uma versao da historia
baseada em diversos interesses, em especial na propriedade das terras e no aumento
da forca de trabalho. No Nordeste predominou o discurso de que nao havia mais
indigenas legitimos. Ou seja, os povos nativos transformaram-se em outra coisa que
deixava de ter essa identidade, quer fossem mesticos, caboclos, pardos, sertanejos.
Essa ruptura criava um fosso intransponivel entre os povos do passado e sua

descendéncia, como um parente indesejado que deveria ser esquecido.

Em determinado momento na trajetéria histérica destes povos, foi estratégico
negar ou ocultar a identificacdo étnica para a prépria seguranca. Ja na
contemporaneidade, a memoria tornou-se manancial infinito para o fortalecimento dos
sentimentos de pertencimento e um fator crucial para a afirmagdo étnica nos
processos de etnogénese.

Estas populagdes, ao afirmarem-se como grupos étnicos distintos, desafiaram
a historia oficial, reconstruindo os caminhos das memérias a partir da compreensao

de intensos processos de violéncias, opressdes e conflitos que vivenciaram em suas



71

trajetorias. Seu patrimdnio sdo as suas lembrancgas, seus objetos, lugares, histérias e
mitos, que materializam as memodrias de seus antepassados e dao sentido a

existéncia de um pertencimento a uma trajetéria histérica coletiva (Gomes, 2017).

No caso da participagéo do indigena na atualidade, esse ainda é um tema que
causa alheamento por nao parecer préximo das vivéncias desses jovens. O préprio
percurso da histéria, e mesmo a forma como o assunto € tratado hoje nos livros,
dificulta a compreensao de que sdo povos contemporaneos, inclusive da Bahia, mas

também ligados a muitos desses jovens pela ascendéncia.

Diante das invisibilidades, umas parecem ser ainda mais negadas que outras.
Embora exista um processo de etnogénese, como um dos “processos de resisténcia
dos povos indigenas, ao passo de chegarmos no século XXI com mais de um milhao
de pessoas autodeclaradas'” (Brighenti, 2022, p. 15), esse espago da diversidade é
permeado de conflitos. E, ser diverso enquanto indigena € um lugar que sequer é
percebido. Apds toda a trajetéria escolar, os povos indigenas permanecem

relacionados ao imaginario que foi construido a partir das representacoes.

Essa revisao da histéria é fundamental para pensar os indigenas como povos
histéricos, desconstruindo a visao estereotipada, exética pela qual o indigena
nao teve capacidade de mudanca. Nessa dimensao é importante considerar
a historicidade da cultura, ou seja, a cultura como produto histérico dinamico
e flexivel (Brighenti, 2022, p.14).

A professora J reconhece ser essencial o questionamento sobre a
representacdo e poder dentro da Literatura no debate sobre direitos fundamentais,
“entre eles o direito de existir’, ressalta a docente. “A violéncia comega no simbolismo
sempre. Comega no campo simbdlico, que € o campo da linguagem. Pela
representacdo a gente violenta primeiro”. Mas diz que nao sentia a necessidade de
contextualizar regionalmente as atividades propostas, “nas discussées que eu fiz até

0 momento isso nunca foi sequer mencionado’.

Em alguns momentos das atividades, os professores fazem uma relagao entre
povos que ocuparam a regido de Irecé: “a gente consegue falar sobre o processo de
ocupacdo do sertao do Sao Francisco, que essa populacdo majoritariamente indigena
foi massacrada. Acaba sendo complementacdo, porque o professor se sente muito

4 Segundo o autor: “O censo IBGE estabeleceu 896 mil indigenas para o ano de 2010. Considerando
o crescimento médio anual de 4,1% (CEPAL, 2015, p.42), em 2021 seriam bem mais que 1 milhdo de
pessoas” (BRIGHENTI, 2022, p. 15).



72

desassistido didaticamente” (M — Historia). Destaca, como outros docentes, que sente
caréncia de material publicado para subsidiar o plano de aula. “Acaba somando
pequenas vivéncias que estdo dentro desse contexto de histéria regional, mas

também falta muito materiafl .

Na fala do professor M (Histéria), a vivéncia e a identidade séao fatores que
norteiam a pratica docente. “Se eu fosse indigena, provavelmente a questao indigena
teria muito mais espaco na minha vida, mas como eu sou preto, é o que ganha mais
volume dentro do meu trabalho”. Para o professor, esses sao espacos de resisténcia

dentro da escola tradicional.

“As histdrias sao conhecidas de todos. Ha a memaria do passado e da histéria
do mundo, latente, na cabeca de cada um. Precisa ser falada para manter-se viva: €
ativada quando € contada. Se as circunstancias sdo adversas, fica adormecida”
(Mindlin, 2016, p. 81). Esse chamamento para a retomada de espacgos é reforcado
uma vez que “‘compreendemos que as leis ndo se bastam sozinhas e que urge
descolonizar para desconstruirmos: afirmag¢des, negacgdes, questionamentos,

incertezas, criticas, duvidas, inquietudes, acusagdes” (Ribeiro e Cloux, 2019, p. 135).

Em sintese, os relatos apontam para uma sobreposi¢cdo de lacunas. De um
lado, a formacdo docente ndo deu conta de instrumentalizar o professor e, em alguns
casos, sequer o levou a refletir sobre a relevancia da mudanga de perspectiva; de
outro, o trato superficial e a auséncia de instrumentalizagdo dos profissionais, o que
os deixa a critério de decisdes individuais sobre a existéncia ou ndo de espagos de
debate em sala de aula, combatendo preconceitos historicamente enraizados.
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Capitulo 4 - Indianidade e Histéria Regional

indio ndo é um conceito que remete apenas, ou mesmo principalmente, ao
passado — é-se indio porque se foi indio — mas também um conceito que
remete ao futuro — é possivel voltar a ser indio, é possivel tornar-se indio. A
indianidade é um projeto de futuro, ndo uma meméria do passado (Viveiro de
Castro, 2011, p.265)!°

O antropdlogo Viveiros de Castro escreveu num de seus artigos uma frase que
polemiza a indianidade do brasileiro: “No Brasil, todo mundo é indio, exceto quem néo
€”. Para o estudioso, essa € uma provocag¢ao sobre a formacao do povo brasileiro.
Num texto de 2005, ao lembrar dessa fala, o antrop6logo complementa com questoes
atuais sobre a identidade indigena, e trata do paradoxo de existir um indio puro e um

indio deslegitimado de sua condig&o por ndo estar no contexto “mundo-floresta”.'®

Assim, ndo se negou explicitamente uma ascendéncia, mas foram reinventadas
novas categorias, novos elementos para dificultar o acesso aos direitos p6s 1988: de
um lado, os indigenas que buscam o reconhecimento e espaco cultural que Ihes é de
direito; e do outro, um povo que € descendente, mas somente como parentes distantes
(filhos, netos, bisnetos) de uma fuséo cultural que deixou de existir e que nao interessa
aqueles que estao no poder sua retomada. Ironicamente, alerta Viveiros de Castro:

Do ponto de vista da ideologia da nacionalidade, é desculpavel ter sido indio;
é um tanto embaracoso continuar a sé-lo; é altamente desejavel deixar de sé-
lo; e sobretudo, é impossivel voltar a sé-lo. Alguns povos estédo parados, outros

estdo se movendo para frente, mas andar na contramao da Histéria, esta rua
de m&o Unica, é ao mesmo tempo proibido e absurdo (2016, p. 7).

Essa oposicdo tem o intuito de refrear a retomada de territérios por povos

indigenas, ou negar o pertencimento étnico, e apoia-se na fala de que “o ‘indio’

duvidoso que os brancos se esforcam para desqualificar e nomeiam-no como um

5 A indianidade é um projeto de futuro, ndo uma meméria do passado. Entrevista com Eduardo
Viveiros de Castro. Rev Prisma Juridico, vol. 10, nim. 2, Universidade Nove de Julho. Sao Paulo,
julio-dez, 2011, pp. 257-268. Disponivel em: http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=93421623002

16 Viveiros de Castro faz uma breve explicagdo sobre a adogdo do termo “indio” ao longo do seu artigo.
Manteremos aqui 0 mesmo sentido de oposi¢cao e provocagdo com o termo utilizado atualmente, de
“indigena, povos indigenas, povos originarios”. Outros autores utilizam desse mesmo artificio quando
querem se referir ao indigena nomeado pelos portugueses no primeiro contato.

Para o escritor, o Estado tem o poder de definir quem é ou nao indigena, respaldado pela legislacao
nacional. Ha “uma ligacdo que se manifesta em tragos fenotipicos (“naturais”) e etoldgicos (“culturais”).
E por isso que, como disse, tentei outrora distinguir entre as nogdes de “indio" e "indigena”, reservando
o primeiro termo para os atuais representantes do protétipo “pré-colombiano” e o segundo para uma
forma-de-vida que inclui a diaspora africana territorializada nos quilombos e, de modo mais geral, toda
a populagdo “mestica”, seja rural ou urbana (vejo os habitantes das favelas brasileiras como
constituindo um campesinato afroindigena reterritorializado nos instersticios ferais do espago do
capital) (2011, p. 4).
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‘mestico’, um ‘ex-indio’ ou um ‘falso indio”™ segundo o autor. Questiona-se a condicao
humana, seus direitos basicos. “Diante de comunidades indigenas pouco
diferenciadas dos cidadaos pobres do pais, dizem ‘mas essa gente nao é indio”
(Viveiros de Castro, 2016, p 7).

Seguindo essa argumentacdo, o antropdlogo cita o caso dos Baré, povo
indigena que até pouco tempo se identificava como mestico, caboclo. Para os
descendentes desse povo, no Brasil existem os “indios de verdade”, e os povos que
“ndo s&o mais indios”, pois sdo o povo brasileiro. Mas eles também n&o sdo brancos.
‘Eles ndo sao nada”. E quando tentam recuperar sua condi¢cdo, “juridica,
antropoldgica, coletiva, distintiva, de povo originario, quando invertem o estere6tipo e
afirmam que sio indios porque sao Baré, sdo acusados de serem falsos indios”.

Sao “ex-indios, que se deixaram enganar pelos brancos - pelos governos que
proibiram sua lingua materna, pelos missionarios que proibiram seus rituais
e roubaram seus filhos, pelos comerciantes que os converteu ao alcoolismo,
enfim, que acreditaram na promessa de que, se deixassem de ser indios, se
tornariam brancos. E nunca se tornaram. Eles permaneceram no meio. Nem
indio nem nao-indio, nem “cristdo” nem “pagao”, ou pior, ambos. Um indio

secreto, um indio rejeitado pelos “indios legitimos” e pelos “brancos de
verdade” (Viveiros de Castro, 2016, p. 8).

Ou pior, como afirmam outros povos, sdo acusados de perderem suas
identidades indigenas, seus costumes ancestrais porque se misturaram aos brancos,
e hoje ndo tém seus direitos reconhecidos e necessitam travar a batalha de buscar

que os brancos admitam que eles “ainda sao indios”.

O argumento que refuta a afirmacao dos coletivos indigenas € que um grupo
nao seria legitimo, mas “que se tratam de meras populagdes rurais que pretendem ‘se
passar por indigenas’ para poder gozar dos direitos especiais reconhecidos a essa
categoria. As duas ofensivas convergem no sentido de negar o futuro aos povos
indigenas” (Viveiros de Castro, 2016, p. 6).

Tornou-se comum a difusdo de abordagens que buscavam entender as
historias dos contatos interétnicos por meio de dualismos simplistas e
reducionistas, tal como indio puro versus indio aculturado, que impediam a
percepcao da atuacdo dos indios como sujeitos, ainda que vivessem num
cenario de profunda desigualdade e exploragédo (Cancela, 2002, p. 17).

A retomada do discurso sobre etnia e identidade pelos povos originarios é muito
complexa no Brasil, a medida em que por muitos séculos houve uma ofensiva nos
campos cultural, social e econébmico para apagar qualquer diversidade.
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O fenbmeno da mesticagem no pais serviu a formacao de uma nacionalidade
singular, na medida que contribuiu para soldar as partes, conectando os descendentes
dos colonizadores e dos colonizados. “O mestico € o produto fisiolégico, étnico e

histérico do Brasil” (Schneider, 2011, p. 166). E sua particularidade e diferenciaco.

Essa tese, bastante fortalecida no comeco do século XX, trazia a ideia de
harmonia, mas também reforcava a superioridade do elemento branco, que iria se
sobrepor e branquear a populagdo. O europeu representava a inteligéncia, a aptidao
para o trabalho e o desenvolvimento. Seguindo essa linha de pensamento,

formularam-se discursos que embasaram a histéria do povo brasileiro.

As artes, as ciéncias e os circulos sociais do século XX validarem a
miscigenacédo pela juncdo dos trés povos: africano, europeu e indigena. Reforcada
pela escrita de Gilberto Freyre, aquietava as contradi¢ées sociais reais e consolidava
o mito da democracia racial no Brasil. “Tornando a mesticagem um aspecto singular
da populacao brasileira (...) € que passou a ser entendido como sindnimo de tolerancia

e de convivéncia pacifica e harmoniosa no Brasil” (Alcantara, 2020, p. 224).

Existe um discurso, bem presente no Nordeste brasileiro, de que a cultura
indigena é um resquicio de povos que ficaram no passado, e seus descendentes
foram amalgamados pela figura do brasileiro. Dentro desse discurso, ndo ha o que se
falar sobre ser indigena, exceto se for parte de algum grupo que resistiu coletivamente
aos seculos de colonizagéo. Nesse caso, resistir, “permanecer indio € uma agéo, nao

um estado” (Viveiros de Castro, 2006, p.8).

Os caboclos eram os “remanescentes de indios” (Alcantara, 2020, 224). E a
figura que aparecera como nativo das regides centrais e do nordeste brasileiro. As
supostas “novas identidades indigenas’, especialmente nas comunidades
camponesas situadas no Nordeste”, sdo negadas no sentido de impedir a retomada

de terras e direitos juridicamente reconhecidos (Viveiros de Castro, 2016, p.6).

O processo de ocidentalizacdo pregava o desaparecimento dos indios na
escrita da histoéria brasileira. Segundo esta tese, os indigenas da sociedade colonial
e, posteriormente, nacional, iam progressivamente sofrendo a aculturacdo. Com o
passar do tempo, em meio a sociedade envolvente, e como vitimas indefesas desta
situagao, os indios perdiam suas culturas e, ao mesmo tempo, perdiam também a

legitimidade de atuarem como sujeitos de sua propria histéria (Cancela, 2002, p. 17).
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4.1. O “ex-indio” e o desafio de reescrever a historia

No campo dos direitos civis, sociais e politicos, os indigenas foram tutelados
pelo Estado e ndo tiveram acesso a cidadania até a Constituicao de 1988, como ja foi
citado. E isso s6 ocorreu em razao da secular resisténcia e das muitas estratégias de
enfrentamento a invasdo colonizadora. Uma das acbes de enfrentamento foi a

afirmagéo da identidade.

Ao longo das décadas do século XX, os direitos dos indigenas eram
reconhecidos no papel por uma das maos do Estado e, na outra mao, eram langadas
barreiras para dificultar a certificacdo da identidade indigena. Conforme Viveiros de
Castro, durante a ditadura, o governo impds “critérios cientificos de indianidade”, com
0 objetivo declarado de anular a identidade indigena de grande parte das
comunidades assim classificadas, de modo a desobrigar-se do dever legal de assisti-

las e a liberar suas terras para o mercado capitalista” (2016, p. 9)

Segundo Alcantara, os relatos de outros tempos, a exemplo do legado de
Varnhagen, fortaleceram a ideia de que os indios iriam desaparecer no percurso linear
da civilizagdo, que seguia nos moldes europeus (Alcantara, 2020, 230). A condigcao
primitiva destes povos, conforme supunha, “evidenciado na auséncia da escrita € na
constituicdo de modos de vida comunitarios, impedia 0 estudo de seu passado e a
inteligibilidade de sua historicidade” (Cancela, 2020, p. 18).

A identidade, uma das questoes mais polémicas quando se fala do brasileiro,
foi negada aos indigenas por séculos e, mesmo depois da garantia de direitos
fundamentais, ser indigena ainda € uma fonte de incompreensdes e usurpagoes.
Viveiros de Castro, no artigo intitulado “Os dois indios” chama atencédo para o
depoimento de um indigena sobre esse assunto: “[Os fazendeiros] expulsaram os
indios daqui, os que ficaram na area ndo disseram que eram indios. Eles
perguntavam: 'Vocé € indio?’ —‘N&o, eu néo sou indio...” Eles tinham medo de morrer.

Negavam sua identidade por medo de morrer” (2006, p. 7)'”

Esse discurso deu o tom da narrativa adotada pela histéria eurocentrada e
pelos livros didaticos. Entretanto, as transformacbes sociais ao longo do tempo

7 Palavras de Nailton Muniz, um lider proeminente dos Pataxd, um povo da Mata Atlantica na parte
centro-leste do pais, que historicamente ressurgiu apds décadas de perseguicao e submersao
diasporica.
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reafirmaram a fragilidade do discurso do desaparecimento. As mobilizagdes politicas
e sociais demandaram mudancgas e abriram espacos de disputa por direitos pelos
indigenas, culminando na Constituicdo. No campo da educagéo, 0os avangos vieram
através da educacéao escolar indigena e da lei 11.645/2008.

Refazer a caminhada, retomar o passado e tentar escrever uma historiografia
de quem nao compds os registros oficiais e documentos é uma tarefa a qual se
propuseram os historiadores da Nova Histéria Indigena desde a década de 1970.
Apoiados por juristas e antropologos, tomaram como base a necessidade de dar voz
e protagonismo a novos sujeitos. Até entdo, a maioria dos registros sobre povos
indigenas no Brasil se apoiava nas falas a respeito do indigena, sempre sob o ponto

de vista dos viajantes, religiosos ou académicos luso-brasileiros.

Nas décadas de 1960 e 1970, a Nova Historia Indigena surge como resultado
de uma série de fatores: um deles € a influéncia da Hist6ria Social ou Histéria Cultural,
gue muda a forma de se contar a histéria, dando visibilidade a novos sujeitos. Os
indigenas, até entdo, eram parte do pano de fundo da histéria do pais, integrantes do

cenario nacional e coadjuvantes em qualquer acontecimento ou relato sobre o pais'®.

Assim, no caso dos povos indigenas que habitaram o Nordeste, até o século
21 ndao ha muitos registros histéricos que permitam discernir as origens, 0s grupos,
costumes e etnias que habitaram as areas mais longinquas dos sertées. Esse é um
tema recente da historiografia e, conforme ja foi dito, ndo atraiu a atengcdo como dos
indigenas do litoral.

Os registros sobre os povos litoraneos do Nordeste também néao tiveram
qualquer pretensao de registrar suas culturas, mas de conhecé-los para facilitar a
aproximacéao e exploragédo do territério. A ocupacado do litoral se deu bem antes da
ocupagao do sertao. “Tinha-se assim formada a polaridade basica que orientaria toda

18 “Deve-se destacar também que a nova histéria indigena acumulou excelente experiéncia no trato
com as fontes histéricas. Se antes os historiadores metédicos (ditos positivistas) excluiram os indios
da histéria pelo fato de serem povos agrafos, os historiadores atuais demonstraram habilidade,
inovacdo e competéncia na exploragdo dos vestigios da presenga indigena na histéria do Brasil.
Apresentaram novas questdes aos documentos, retiraram deles as vozes e os interesses dos indios e
ainda descortinaram inimeras outras fontes para a escrita desta histéria. Nao se esquivaram também
de organizar catalogos, inventarios e guias, possibilitando maior difusdo das potencialidades das fontes
para a histéria indigena (Cf. MONTEIRO, 1994b). Cancela. In: Santos, 2020, p. 23.
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a apreensao colonial dos indios no Brasil, e que parece especialmente existente no
caso do Nordeste” (Dantas; Sampaio; Carvalho, 1992, p. 432).

4.2. A desconstrucao historica da identidade indigena

A proposta de homogeneizagao da sociedade brasileira foi bastante apoiada
nos séculos XIX e XX, ja com a presenca significativa de africanos e afrodescendentes
no Brasil, além dos indigenas e seus descendentes. Mas a aculturacdo e
desaparecimento do indigena ja estava enraizada na crencga do brasileiro desde os
primeiros séculos. No Nordeste, ponto de partida da colonizagédo, a negagéo vem do
principio da ocupagéo. Os quinhentistas ja davam a entender que a eliminagao dos
opositores seria a melhor estratégia para o branco sobreviver em meio as novas

terras.

Segundo registros, numa grande faixa do litoral, diversos povos indigenas
falavam, embora com variacoes, a mesma lingua: o Tupi. Gandavo escreveu em sua
Histéria da Provincia de Santa Cruz, publicada em 1576, que "a lingua que usam por
toda a costa é uma", mas notou ainda que estes indigenas estavam divididos por édios
inconciliaveis. Os colonizadores, de forma astuta, serviam-se dessas divisdes para
coordenar uma politica de dominacao do territério e das populacbes autéctones
(Puntoni, 2002, p. 64).

A primeira ofensiva de homogeneizacao foi pela divisao entre tupis e néo tupis,
que seriam os tapuias, ‘tapuios’ ou ‘tapuya’: ou seja, os primeiros eram os indios
amigaveis, e os demais eram os gentios, barbaros. A polaridade tupi-tapuia, marca
fundamental da “percepc¢ao da diversidade dos povos indigenas pelos colonizadores,
estava no cerne desta problematica, representando o corte entre aliados e inimigos,

nao s6 no imaginario, como nos contextos concretos” (Puntoni, 2002, p. 65).

O "muro do deménio" foi um nome de autoria andénima atribuido aos povos
denominados tapuias, ou 0s que nao se submetiam a catequizacéo e a aculturagao.
“Essa classificagao originara-se das cronicas e documentos, nos quais se repetiam os
preconceitos e vagas hipbteses que iriam produzir uma percepcao bipolar da
humanidade indigena na América portuguesa” (Puntoni, 2002, p. 65).

Dessa forma, a assimilagdo foi um fator muito importante de sobrevivéncia

individual, ainda que as custas da identidade coletiva. A adocéao do termo "caboclo",
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que originalmente era aplicado aos indios do Nordeste brasileiro que falavam tupi, ou
que falavam a lingua geral em tempos posteriores, segundo indicam os alvaras e
cartas régias dos séculos XVIlI e XVIIl. Os indios que ndo falavam fupi eram
conhecidos como "tapuios", "tapuya" (Hohenthal, 1960, p 41-2).

Os povos remanescentes perderiam o direito de reivindicarem a memoria,
cultura, heranca e outros vinculos dos seus antepassados e isso serviria como
legitimacdo da dominagdo estrangeira. “No primeiro censo brasileiro de 1872, os
indigenas foram identificados como Caboclos e muitos também se declaravam

pardos, sem contar os misturados com brancos e pretos” (Soares, 2021, p. 19).

Dentre as diversas estratégias adotadas para sobrevivéncia, a mais comum
talvez tenha sido a invisibilidade e a confirmacao da identidade de caboclo. No inicio
do século XX, o caboclo, o mesti¢o, o pardo, definiam e resumiam tudo aquilo que era
genuinamente brasileiro. Na literatura, era o simbolo do nacionalismo e do

assimilacionismo da mistura racial que era o Brasil (Alcantara, 2020, 223).

Numa situacdo aculturadora, conforme nos diz Hohenthal, ocorre a
desintegracdo ou rompimento da organizacao social, a perda dos valores sociais, e,
“concomitantemente com isso, a perda ou a bastardizagdo da lingua nativa”. Com o
desaparecimento da lingua, restam poucos motivos para “preservar ou olhar com

respeito os costumes do passado” (1960, p. 65).

Do total de linguas indigenas brasileiras, pouquissimas foram estudadas antes
de serem consideradas perdidas, ou “por falta de um método cientifico adequado, nos
tempos pregressos, ou por uma auséncia de interesse governamental em integrar o
indio a sociedade brasileira”. A aculturacao foi uma forma de apagamento, sem que
precisasse dizima-lo, como fizeram os colonizadores (Rocha, 1940, p. 137).

Em diversos momentos dos registros, evidencia-se o exterminio dos indigenas
que, sob a 6tica dos ocupantes, ameagavam a seguranca e as atividades econémicas.
As razdes dessa reducao ou desaparecimento eram as “desesperadas guerras contra
os portugueses, doengas introduzidas, como célera, febre amarela, variola, bexiga,
sarampo, tuberculose e doencgas venéreas, ruina econbémica e amalgamacao a

populacao neo-brasileira circundante” (Hoenthal, 1960, p. 41).

Os aldeamentos também contribuiram para a prevaléncia de doencas

epidémicas. Além do mais, devem-se mencionar as devastadoras secas do Nordeste.
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Antes dos aldeamentos, “os indios podiam mudar-se das areas devastadas, mas

como ‘cativos da cruz’ ndao o podiam” (Hoenthal, 1960, p. 41).

A perda populacional e a perda cultural marcaram todos os povos. No caso do
interior da Bahia, ou dos sertdes, como eram conhecidas as areas longinquas do
litoral, os registros nao dao conta da quantidade de culturas e povos dizimados. Em
se tratando do vale do Rio Sao Francisco, no trecho baiano, houve declinio no numero
de indigenas de muitos grupos que resistiram, a migragao de outros, sendo apagados
da histéria sem qualquer registro.

Conforme Hohenthal, além do numero reduzido de individuos, havia a mistura
“com outras ragas, e muito aculturadas aos costumes neo-brasileiros” (1960, p. 41).
Nos sertdes nordestinos, “a entrosagem racial se deu, assim, fatalmente, entre os
aborigenes repelidos da costa para as regides do Nordeste e pioneiros dos currais e
da minerag&o com os primitivos escravos que os acompanhavam” (Rocha, 1940, pp.
20), cujos descendentes eram livres por serem filhos de indias libertas. Os indigenas

em meio a esses colonos assumiam a identidade de caboclos.

E, a partir desse quadro com uma existéncia dificil, permeada por secas
periddicas e migracdes em busca de condi¢cdes mais favoraveis de sobrevivéncia, tal
qual viviam os indigenas que ja habitavam essas terras - mas que nesse momento
representavam a ameacga externa - os povos do sertdo tornaram-se outro povo, que
nao era branco, porque esse ndo sabia lidar com 0s recursos escassos da caatinga;
nem africano, porque longe dos engenhos a escraviddao assumia outros arranjos; e

também nao eram mais indigenas.

4.3. Ocupacao e heranca indigena no municipio de Irecé: costurando o avesso
da historiografia

O conhecimento sobre a existéncia das terras que deram origem a microrregiao
de Irecé é secular, conforme afirma Maria Beltrdo no livro do cronista Rubem, o litoral
é ligado ao interior da Bahia pela “estrada do feijao’, que ja existia ha séculos (...),
sob a forma de um Peabiru ou mairapé, que em tupi designa caminho pré-histérico”
(Rubem, 2001, p. 11). Como em outros locais, os indigenas se espalhavam por todo

0 espaco brasileiro antes de qualquer contato com o europeu, “cobrindo-o0 como um
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todo”, nem sempre com moradia fixa, mas como némades ou semindmades’?, e é

provavel que mantivessem um fluxo migratério constante® (Santos, 2010, p. 42).

De acordo com Calderon, “poderiamos dizer, sem risco de exagerar, que em
cada aglomeragao de rochas de alguma importancia, em cada comija de arenito — e
naquelas serras sdo abundantissimas — ha alguma pintura indigena (2007, p.5). E o
que pode ser visto no mapa de sitios arqueolégicos em estudo, conforme gravura

abaixo.

Figura 10: Mapa dos sitios arqueolégicos da microrregiao de Irecé

IL1 - Mapa do estado da Bahia
s Regido Arqueologica de Ceniral
wms A rea em estudo pela equipe do projeto Central, coordenado pela
Prof* Maria Belirdo
< Municipios onde est3o situados os sitios arqueotogicos com pinturas pesquisados
por Angela Rabello

+ 1 Central # 2 ltaguagu da Bahia + 3 Xigue-Xique + 4 Jussara
_ 5 Irecé 6 Libai 7 Amenica Dourada £ Morro do Chapéu
" 9 Jacobina 10 Rio de Contas 11 Bom Jesus da Lapa 12 Andarai
13 Lengois 14 Barra 15 Barreiras

Fonte: Rabello, 1997, p.23.

Houve uma ocupacao tardia dessa area, se comparada a outros sertoes.
Possivelmente por duas razdes: era uma area de caatinga, sujeita as secas

constantes e redugéo da oferta de alimentos; e por ndo haver rios nem outras fontes

19 Algumas pesquisas apontam que, em toda a faixa que liga o rio Sdo Francisco as suas areas de
entorno, havia presenca de povos nao tupicos. Alguns deles sedentarios, mais proximos do rio, e outros
gue viviam mais distantes eram semi-sedentarios, vivendo da cacga, pesca e coleta. Dependiam da
oferta do ambiente, mas em casos de escassez, faziam migracdes sazonais. Existiam povos diversos
de passagem pela regidao, ndo-sedentarios, e ha registros de povos tupicos sedentarios (SANTOS,
2010, p.47).

20 “A regido (...) comega nos contrafortes que formam as vertentes da “chapada” nos limites das terras
planas de Irecé, até a zona de contato com terras mais propicias a aparicao de florestas e agriculturas,
30km a leste da cidade de Morro do Chapéu. Esta regido possui uma riqueza em pictografias como
dificilmente se poderia esperar, considerando as circunstancias ecolégicas expostas que, por outro
lado, devem ser responsaveis pela sua existéncia” CALDERON, V. Nota Prévia sébre Trés Fases da
Arte Rupestre no Estado da Bahia. Universitas, [S. /], n. 5, p. 5, 2007. Disponivel em:
https://periodicos.ufba.br/index.php/universitas/article/view/967. Acesso em: 2 jul. 2024..
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by

de agua de superficie, apenas nascentes e minagcdes, que ficavam a vista nos
periodos de “verde” da vegetagdo. Da mesma forma que as tropas passavam pela
regido e a usavam como ponto de descanso, muitos grupos indigenas fizeram o
mesmo, desde tempos pré-historicos, de acordo com o0 que confirmam os sitios
arqueoldgicos do territério.

A referéncia a presenca indigena € evidente, embora nao seja possivel precisar
quais as etnias que viveram ou acamparam nestas terras. Mas todo o trecho
circunvizinho ao rio Sao Francisco foi amplamente ocupado por diversos povos

indigenas.

A historia do municipio de Irecé € inconclusiva em razao da auséncia de alguns
registros e da existéncia de outros que séo fragmentados quanto ao marco temporal
ou mesmo porque se referem a Irecé indiretamente, como parte de uma propriedade,
que foi sendo desmembrada em terras menores, dando origem mais tarde a todas as

cidades que compdem a microrregiao.

O que se conhece hoje como a microrregido de Irecé pertenceu a Antdnio
Guedes de Brito, ancestral da Casa da Ponte, maior latifundio que se tem noticia na
histéria da Bahia, com registros datados de 1663. As terras foram doadas pelo rei de
Portugal como recompensa por “pacificar” a regido, atendendo ao pedido de afugentar
ou exterminar os aquilombados, indigenas e “aventureiros” que ameagavam o

andamento das atividades no entorno do trecho s&o franciscano.

Quase todo o sertdo da Bahia pertencia a apenas duas familias: a da casa da
Torre e a do falecido Anténio Guedes de Brito. A primeira, dos Garcia d 'Avila, possuia
“260 léguas das margens direitas do rio Sdo Francisco, nas costas da Chapada
Diamantina, e cerca de 80 léguas no lado do Raso da Catarina”. Ja os herdeiros do
Conde da Ponte possuiam desde o morro dos Chapéus, na Chapada Diamantina, até
a nascente do rio das Velhas, no coragédo das Gerais (Puntoni, 2002, p. 35).

A margem baiana do S&o Francisco conservava “numerosa populacédo

indigena, sempre disposta a salteios”. Muitas bandeiras enfraqueceram esses grupos,
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‘mas ndo extinguiram a resisténcia do gentio, e anos depois guerreava-se ainda”
(Abreu, 1907, p. 133). Para Puntoni,

A extrema avidez de espaco resultante do modo especifico de criagao dos
rebanhos no contexto ecoldgico de caréncia, tal como o do sertdo semiarido,
implicava o levantamento dos indigenas, moradores seculares, que nao
podiam tolerar a intrusdo e a consequente destruicdo de suas fontes de
subsisténcia. (2002, p. 44-5).

No século XVII, Anténio Guedes de Brito residia em Morro do Chapéu e, por
toda parte espalhou fazendas de gado, ocupando com vaqueiros que cuidavam dos
animais trazidos da Africa. “Espalhava-se por estas vastissimas propriedades urna
miriade de currais, varios deles de arrendatarios que pagavam por um sitio” (Puntoni,
2002, p. 35).

Embora os relatos do periodo detalhem melhor as areas de maior ocupacao e
exploragdo econ6mica, também ha documentos descrevendo expedi¢gdes menores,
gue margeavam os rios e abriam caminhos, construindo um “mapa mental” norteador
para a exploragao a longo prazo. O “sertdo despovoado, que abrigaria terras férteis e
reservas de minerais preciosos, vinha sendo repetido desde os primeiros cronistas
quinhentistas, e encontrava eco nos comentarios do Frei Vicente de Salvador”

(Santos, 2010, p. 35). De acordo com os registros historiogréficos,

No século seguinte (XVII), seria a vez de o interior da regido, desprovido de
maiores obstaculos naturais de vegetagdo ou relevo e dotado pelo Sao
Francisco de uma eficaz via de penetragao e assentamento, ser rapidamente
penetrado pelas grandes boiadas que, em cerca de cem anos, ja transitariam,
por mais de duzentas léguas, entre a capital e o vale do rio Piaui. Teve assim
o Nordeste, em pouco menos de duzentos anos de efetiva presenga colonial,
devassado quase todo o seu territério e, mais que isso, definidas as bases de
toda a sua vida econémica ulterior. (Dantas; Sampaio; Carvalho, 1992, p. 431)

O interesse em criar registros sobre o sertdo nao foi o mesmo do litoral. Apenas
apods o inicio dos garimpos nas regides de Minas Gerais e depois em partes da Bahia,
o interior do estado passou a ser objeto da atengédo dos relatos de viajantes. Aos
poucos, 0 enriquecimento rapido dava cada vez menos resultados, e 0 comércio nos

sertdes, embora com lucros mais modestos, foi atraindo gente de todas as partes.

Com o crescimento da pecuaria, bem como das suas dificuldades, houve a
expansdo do povoamento para o sertdo. As condi¢des climaticas e de relevo, ao
tempo que impossibilitavam a agricultura, dada a aridez do solo, permitiam a criacao
de gado. “Ainda que a forragem da caatinga nao fosse ideal, a formagéo rala da
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vegetacao facilitava a passagem franca dos homens e animais, dispensando qualquer
preparo prévio da paisagem (Puntoni, 2002, p. 21).

O gado era essencial desde o periodo do auge da cana de agucar, e
permaneceu imprescindivel nas areas de mineracao e no transporte de viveres do
interior para o litoral. Do gado se usava a forga animal, o0 meio de transporte, a carne
€ 0 couro para transportar fumo. De acordo com Dantas, “as boiadas abriram seus
caminhos pelas caatingas” (1992, p. 11). Estes trechos de ocupagao eram pequenas

areas distantes léguas e Iéguas umas das outras.

Ha noticias dessas expedicdes em todo o trecho préximo as margens do Sao
Francisco, ligando a Bahia a diversos estados e a capital. A ocupacao do sertao foi
dinamizada pelo “incremento do povoamento e pela diversificagdo das atividades
produtivas. Ao lado do gado, seguiam as expedi¢ées em busca de riquezas, pedras e

metais preciosos” (Puntoni, 2002, p. 25).

No final do século XVII, o “sertdo encontrava-se totalmente devassado e
explorado, ainda que esparsamente ocupado por uma rala populagao” (Puntoni, 2002,
p. 34). Segundo o autor, baseada na informagédo de Antonil, jesuita que registrou a
ocupacgao, “no sertdo da Bahia estavam os currais postos na borda do rio Sao
Francisco (e outros rios citados)”, "em os quais, por informagéao tomada de varios que
correram este sertao, estao atualmente mais de 500 currais, e s6 na borda aquém do

rio Sao Francisco, 106"

A regidao onde hoje é a cidade ja foi documentada como parte da propriedade
Barra de Sao Rafael, comercializada em 1807 pelos herdeiros da Casa da Torre. Essa
propriedade, mesmo depois de partilhada, ainda era um latifandio. Em parte da
passagem que atravessava a propriedade, que era um trecho de travessia de gado,
havia cacimbas e arvores de grande porte da caatinga, as carahybas, usadas como
local de parada de viajantes e rebanhos. No entorno, além da agua para
dessedentacao, havia a possibilidade de coleta de frutos, mel e da caca.

Ao longo do tempo, com o aumento da descendéncia dos herdeiros da Casa
da Ponte e Casa da Torre, as vendas das terras foram se sucedendo e partilhando
em pedacos cada vez menores, sendo batizado com outros nomes. Na maior parte

delas, ndo havia usufruto pelos proprietarios e a exploracao para criacdo de animais
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se dava por arrendamento. Esse é o caso da parte especifica em que se originou a
ocupacao da cidade de Irecé, o trecho conhecido como Lagoa das Carahybas.

Na histéria conhecida da cidade, o proprietario do terreno comprou-o de seis
herdeiros do Conde da Torre, os quais residiam em Morro do Chapéu na época. Por
volta de 1840, Jodo José da Silva Dourado, cuja riqueza fora proveniente do garimpo,
fixou-se com a familia na nova propriedade. Anos mais tarde, apés o seu falecimento,

os netos herdaram a propriedade de Lagoa Grande, mas ndo ocuparam a area.

Para melhor entendimento, Lagoa das Caraybas (ou Carahybas) é o espago
geografico conhecido atualmente como Irecé. Outros espacgos originaram mais tarde
as cidades da microrregido. Todos eles faziam parte do latifindio chamado Lagoa
Grande'.

No ano de 1877 houve uma grande seca e intensa migracdo no interior da
Bahia. Em meio a esse movimento migratério, uma caravana, proveniente de
Rochedo, que era um dos ndcleos dessa imensa propriedade, assentou-se na area
das cacimbas e seus integrantes decidiram abrir um campo para ro¢ados. Sabendo
da ocupacao por grileiros, os herdeiros de Jodo Jos€, membros da familia Dourado,
trouxeram familiares e trabalhadores para residir no latifandio herdado do avé, dando

origem a varios nucleos de povoamento na regidao?'.

Entretanto, apesar de nao haver referéncia direta a qualquer ocupacao anterior
ao século XIX, sabe-se que o sertdo ja era habitado por viajantes desde o século XVII,

embora os relatos sejam vagos.

O sertdo do interior (Santos, 2010, p. 24), era 0 que o0s luso-brasileiros
entendiam como os espacos intermediarios entre os nucleos ocupados. Para os
antigos indigenas da regiao, possivelmente, o elemento estrangeiro, ou “alienigena”,
termo frequente nos relatos histéricos do século XX, era o responsavel por quebrar
sua continuidade. Aos poucos, 0s grupos iam sendo empurrados cada vez mais para
o0 interior, e percebia que a ameaca do colono era muito maior que qualquer conflito

intertribal que estavam acostumados.

21 Esse relato pode ser acessado com detalhes na obra de Jackson Rubem. Irecé — Historia, Casos e
Lendas. 22 Edicdo; Irecé - Um Pedaco Historico da Bahia. Disponivel em
https://historiadeirece.blogspot.com/ Acesso em 20/04/2024. E em SANTOS, Marcio Roberto Alves
dos. Fronteiras do sertdo baiano: 1640-1750. Programa de Pés-Graduacdo em Histéria Social.
Universidade de Sao Paulo. Sao Paulo, 2010.
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Até esse trecho da historia sobre Irecé, embora se reconhec¢a que ndo era uma
terra inabitada, pouco se fala sobre a ascendéncia indigena ou africana destes
primeiros moradores. Em geral, faz-se a relacao de parentesco com as familias luso-
brasileiras da época, sobretudo aquelas que vieram de Brotas de Macaubas, na regido
fronteirica com a Chapada Velha, parte da zona Diamantina. Nesse periodo, toda a

regiao onde hoje se localiza Irecé era parte dessa area, como se vé no mapa:

Figura 11: Mapa da Zona Diamantina. Expedicdo de reconhecimento do

interior.
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Os passos trilhados pelos viajantes na caatinga, atravessavam esse ermo
chamado de Lagoa Grande, e mais especificamente, de Lagoa das Caraybas.
Seguiam do recéncavo até a margem do rio Sao Francisco. O eixo de ocupacao
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representado pelo rio Sdo Francisco é essencial para se entender as trocas materiais

e culturais do interior da Bahia.

“E duvidoso, dada a escassez de caca, que essa regido tenha jamais
abrigado grande populagéo aborigene. Devido a necessidade de proteina
animal, as tribos indigenas que habitavam a regido restringiram-se,
principalmente, ao vale do rio Sdo Francisco e as margens dos grandes
confluentes onde podiam pescar, pois desses povos nem todos 0s grupos
eram horticultores. Na realidade, a maior concentracdo dos indios do
Nordeste, no periodo da Conquista, parece ter sido ao longo da costa mais
fértil” (Hohenthal, 1960, 37).

Dessa forma, é possivel fazer um relato impreciso da ocupagao e do modo de
vida dos povos originarios dessa regido a partir da aproximacao com relatos de
territérios préximos que exerciam influéncia direta sobre o territrio de Irecé. Essas

aproximacoes partem de quatro pontos:

1 - A regido é circunvizinha ao leito do rio Sdo Francisco, e sobre a ocupacao
do rio tem-se o primeiro registro da foz em 1501 e, posteriormente, da
exploragao por bandeirantes e expedi¢cbes ao longo dos séculos seguintes. O
rio € referencial na ocupacao dos sertdes em muitos registros historicos e era

o destino das travessias dessa regiao;

2 - Ja no século XVII existem registros e documentos sobre a area de Morro do

Chapéu. E sabe-se que Irecé fazia parte destas terras;

3 - Existem registros sobre os povos indigenas de Jacobina e também de vilas
na regiao de garimpo da Chapada Diamantina, ambas mantém proximidade
geografica com o trecho de Irecé. A produgcdo econdmica na caatinga era

voltada para as areas de minas;

4 - Por fim, foram documentadas evidéncias de sitios arqueoldgicos em varios

municipios da regido de Irecé.

No caso da populagéo indigena da Bahia, no século XIX, “incluindo-se tribos
selvagens e missionadas, era dada como sendo de 4.333 almas”, em dados de 1852
(Hohenthal, 1960, p. 42). “Os relatos silenciam sobre a questdo, ou dao apenas

informagdes incompletas e tao exageradas que se tomam inacreditaveis”.

Se houve expedi¢cdes orientadas para a captura e escravizagdo dos
habitantes dos sertdes, de maneira geral, 0 escopo era sempre a matancga,
seja para refrear a "insoléncia" de grupos resistentes, seja para abrir
simplesmente espago para as criagées. Neste caso particular, os impulsos de
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expansao resultaram em situagbes extremamente nocivas e néo-
integradoras (Puntoni, 2002, p. 50).

Ao falar sobre os grupos indigenas que resistiram no vale do rio Sdo Francisco,
€ surpreendente que, a despeito da passagem de quatrocentos anos de dominagao
cultural europeia, essas pequenas comunidades indigenas ainda sobrevivem,
particularmente tendo em vista o fato que elas foram, por tantos anos, sujeitas a

muitas perseguig¢des pelos colonos brancos do local (Hohenthal, 1960, p. 59- 60)
4.4. A tupinizacao do Brasil: ufanismo do passado indigena

Os textos memorialistas que descrevem a histéria de Irecé trazem em primeiro
plano o batismo da cidade, comeg¢ando por evocar o nome indigena. A construcao do
nome partiu de fato de uma referéncia indireta ao periodo colonial, em que os
religiosos que tinham contato com os indigenas, utilizavam suas linguas, e nomeavam
as regioes que iam conhecendo. Outra estratégia era o uso de nomes de santos e
datas catdlicas.

Mas, no caso de Irecé, que faz alusdo a nascente, os indigenas “costumavam
designar os seus cursos de agua pelo proprio termo comum, pois ndo viam a
necessidade de buscar qualquer outra marca de relevancia” (Ricardo, 2008, p. 222).
Para serem menos genéricos, indicavam uma especificidade sobre a natureza da

agua, como cor ou volume.

Seguindo essa logica, o municipio de Irecé, “Nos sintagmas toponimicos em
que aparece, esse lexema é elemento determinado, ocupando posigao: Irecé (< y ‘rio’
+ resé ‘sob’; donde: ‘agua subterranea’)’ (Ricardo, 2008, p. 222). De acordo com o
registro das memorias do municipio, “uma das razées do famoso indianista Teodoro
Sampaio escolher o nome Irecé em substituicdo a Caraibas foi justamente o fato de
ver tantas cacimbas completamente cheias” (Rubem, 2001, p. 74).

O nome indigena deriva de um contexto histérico bem especifico. Parte
significativa dos municipios baianos tem nomes indigenas, principalmente vindos do
tronco linguistico Tupi, em razado de ter abundante registro feito pelos cronistas e
jesuitas. No século XIX, a lingua e os povos tupinicos eram considerados simbolos
do nacionalismo, da afirmag¢do de tudo que era genuinamente brasileiro. E essa
tradicao foi mantida no batismo de diversas cidades, inclusive nas primeiras décadas
do século XX, como é o caso de Irecé. “Entre os 417 atuais municipios baianos, 136
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tem nomes de procedéncia Tupi, o0 que corresponde a 32,61% do total, fazendo dessa

lingua, conforme dito, a segunda fonte da toponimia” (Ramos, 2008, p. 216).

Ainda segundo o autor, a explicagao esta no fato de que, da independéncia até
0s meados da década de 1950, adotou-se no Brasil a nomeacao de lugares por nomes
de procedéncia indigena. O nacionalismo posterior a Independéncia da metropole
Portugal refletiu-se por nomes relacionados a historia do pais ou nomes de origem
Tupi, batizados por especialistas e estudiosos da época, alguns com alguma
propriedade no estudo, e outros nem tanto. (Ramos, 2008, p. 217).

A absorcdo dos grupos indigenas pela sociedade luso-brasileira deixou a
“nostalgia do ndo-ser-mais-indio, da perda de raizes paradoxalmente necessarias
para o ethos do pais”, conforme o grifo do autor. A escolha dos nomes nem sempre
estaria relacionada com a presencga ou passagem pelo local de grupos indigenas. Em
alguns casos é uma interpretacdo relacionada a topografia, a caracteristicas

especificas de um lugar, sem a relacao histérica em si. Conforme Navarro,

O que explica as centenas de topdénimos de origem indigena surgidos no final
do século XIX e na primeira metade do século XX em todo o Brasil é a
nomeagcao artificial. A criagdo toponimica artificial em tupi antigo ou em linguas
gerais dele oriundas foi muito estimulada, com efeito, pela publicagédo da obra
ja mencionada de Teodoro Sampaio, que ajudou a fornecer muitos nomes para
frentes pioneiras no Brasil do século XX, com o surgimento de muitos povoados
e transformacéao de antigos distritos em municipios (2020, p. 254).

A ‘tupinizagao” da sociedade brasileira, com a homenagem a memaoria do bom
selvagem perdurou por algumas décadas, influenciando ndo somente a geopolitica,
mas a literatura, a politica e os costumes sociais de varias décadas. Dessa maneira,
é possivel identificar a influéncia nos movimentos literarios como o Romantismo e o
Modernismo. Essa (re)construcdo identitaria “buscou resgatar ao ostracismo
determinados tracos das antigas culturas indigenas e al¢ca-los ao status de elementos

da identidade nacional” (Ramos, 2008, p. 213). Ainda segundo Navarro,

No caso especifico do Brasil, a nomeacao artificial em linguas indigenas é
explicada por certos fenébmenos culturais e sociolégicos observados no
mundo ocidental desde o século XIX. Um deles foi o Romantismo, que
valorizou a tradicdo histérica e nacional sobre os modelos estéticos da
Antiguidade. Volta-se para o passado em busca de modelos e
representacdes das novas nagdes que entdo surgiam. No caso do Brasil, tais
modelos foram os indios de outros séculos e a lingua indigena falada nos
primeiros tempos da Conquista. Mitificou-se o indio da costa, o tupi. Tal termo
era um genérico (...).(...) Enquanto isso, os muitos indios ainda existentes no
século XIX pelo Brasil afora eram socialmente menosprezados, discriminados
e suas linguas eram ignoradas (2020, p.256-7).
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Assim, o reconhecimento da figura do indigena nao se refletia no registro da
histéria dos povos originarios ou no reconhecimento de sua relevancia para a
sociedade. Segundo o artigo de Santos, no discurso oficial sobre os indigenas: "Nao
sdo suditos do Império, ndo o reconhecem, nem por consequéncia suas autoridades,
da primeira até a ultima, vivem em guerra aberta conosco; ndo podem de forma
alguma ter direitos, porque ndo tém nem reconhecem deveres 0s mais simples". Essa

afirmativa é parte do discurso em assembleia de um dos politicos do Império,
Montezuma, conhecido adepto a indianizacdo do nome.

O que Hohenthal registra nos anos de 1960, num contexto anterior a Carta
Constitucional, ainda € um discurso vivo e atual sobre identificar-se como indigena.
Segundo o escritor, quase nenhum morador ndo-indio das comunidades nordestinas,
mesmo onde ha grupos sobreviventes sabe ou aprecia qualquer coisa a respeito das
origens culturais, dos costumes, ou das crencas dos descendentes indigenas da
regiao (1960, p.66). Desconhecem de tal maneira que, perguntados por um visitante

da regido sobre a existéncia de indigenas diriam "aqui ndo ha indios" (1960, p. 66).

4.5. A historia vista de baixo: retomada do auto reconhecimento

Ao falar de fontes historiograficas, Barros nos adverte de que o0s sujeitos
produtores de discurso tém ao seu dispor variados tipos de fontes, publicas e de esfera
privada, e tém ao seu lado individuos que os representam. Ja o pobre, e mais ainda o
excluido, somente tem voz quando é criminalizado de alguma forma. Em alguns
casos, na histéria, sua vivéncia foi retratada por meio da sensibilidade de algum artista
as suas dores, mas quase sempre pertencente a outro grupo social (2005, p. 4-5).

“No dia a dia, as massas populares sao informes: executam como que
emudecidas as tarefas que lhes permitirAo assegurar a sua sobrevivéncia
diaria. A Historia conhece os camponeses do final da Idade Média, os
operarios urbanos das sociedades industriais, os escravos do Brasil Colonial
... sempre através dos registros massivos (...). Nestes momentos, as massas

falam a Historia através de nimeros que registram a sua laboriosa e sofrida
passividade” (2005, p. 20).

No registro da histéria, a inversdo do discurso, conforme foi traduzida por
Thompson, descreve os enfrentamentos dos trabalhadores ingleses, e como estavam
inseridos numa complexidade e no “tratamento das sociedades como realidades
dindmicas e vivas — como processos — € nao apenas como descricdes de estruturas

perfeitas como se fossem reldgios, mas abstraidas de realidade humana”. Dessa
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maneira, a Histdria Vista de Baixo, como intitulou, simbolizava “uma inverséo de
perspectiva em relagdo a tradicional historiografia que partia do poder dominante”
(Barros, 2005, p. 4).

Dessa maneira, a Historia Social surgiu na primeira metade do século XX, e
lutava “pelo estabelecimento de uma historiografia inteiramente nova no que se refere
aos fazeres historiograficos do século anterior” (Barros, 2005, p. 10). O objetivo era
tratar da historia dos grupos sociais, em contraste com a biografia de individuos
célebres ou a historia das institui¢cdes, préprias da historiografia do século anterior.

No Brasil, esse poder de decisdo sobre o conhecimento, o discurso, foi validado
por séculos de produgdo académica nos moldes dos pensadores europeus, a partir
da ideia de “avanco cientifico” sobre os demais, o que traduz a crenga na

superioridade evolutiva e civilizatéria desse modelo.

De acordo com Hall, “As nagbes modernas sao, todas, hibridas culturais”. E
ainda mais dificil unificar a identidade nacional em torno da raga. “Em primeiro lugar,
porque - contrariamente a crenca generalizada - a raga ndo é uma categoria biolégica
ou genética que tenha qualquer validade cientifica”. A diferenga genética, que na visao
do autor, € “o ultimo refugio das ideologias racistas, ndo pode ser usada para distinguir
um povo do outro”. A raga € uma categoria que serve ao discurso, que tem efeito

simbdlico, mas nao tem respaldo bioldgico (2006, p. 64).

Cada grupo, em todas as épocas, deu significados as coisas, aos
acontecimentos. “A nao ser em tempos muito remotos, a diversidade cultural tem
acompanhado a prépria histéria da humanidade” (Thomaz, 1995, p. 428). E comum
que exista o olhar do estranhamento para os costumes de outros povos, uma vez que

se avalia as formas de viver no mundo a partir de elementos da nossa propria cultura.

A forma como existe o estranhamento ndo € algo construido pelos ocidentais,
mas uma construgdo da prépria humanidade. A cultura € um fendmeno unicamente
humano, afirma a Antropologia. Refere-se “a capacidade que os seres humanos tém
de dar significado as suas acdes e ao mundo que os rodeia. A cultura é compartilhada
pelos individuos de um determinado grupo” (Thomaz, 1995, p. 427).

No caso do contato com os indigenas, a ideia de que o “indio” era genérico, era
o outro (no singular), e ndo as manifestacées de milhares de culturas diferentes; e

” ” M

mesmo as ideias de “andar pelado”, “viver em oca”, “ter pajé e cacique”, “comer carne
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humana” foram construidas a partir do referencial da nossa cultura, e sob a 6tica desta
a respeito do “certo” e “errado”, do “aceitavel” e “inaceitavel’. Informacdes
intencionalmente produzidas e difundidas, que permearam o imaginario da corte
europeia e, diante da imposi¢cao colonial, foram uteis na perpetuagado da ideia de

incivilidade e atraso cultural.

O pensamento etnocéntrico ndo foi uma exclusividade do europeu quinhentista.
Mas, em meio a invaséo colonizadora, esse pensamento deu suporte ideoldgico para
o genocidio e o etnocidio, pelo descaso com as vidas e culturas humanas dos povos
das Américas. Houve um intenso e sistematico processo de transformar o indigena
em habitante comum nacional. Sendo “comum” empregado no sentido de igual,
homogéneo, massificado. “Algo era inegavel diante do avango da civilizag&do ocidental:

as culturas exéticas (aparentemente) sucumbiram” (Thomaz, 1995, p. 438).

O extremismo dessa visao etnocéntrica, bem como dos esterebtipos que se
firmaram como crencas a respeito dos povos indigenas, causaram tragédias e frutos
danosos, desde o Brasil colonial até situacbes de preconceito e intolerancia ainda
existentes. O que é “aceito” e “certo”, a partir da valoracdo dada por um grupo que
impde sua cultura sobre as demais é comum as sociedades de diversas épocas,
inclusive a contemporéanea. E € isso que garante a hegemonia dos grupos majoritarios

sobre as chamadas minorias.

Porém, existe 0 movimento inverso, de retorno as origens. Embora tenha ficado
dormente por séculos, por necessidade de preservacao, ressurgiu a partir da
organizagao das proprias liderancas indigenas. Esse fendmeno de valorizagao étnica,
no qual muitos individuos passam a reconhecer sua condicdo de “indios-
descendentes”, tem feito crescer a visibilidade das reivindicagbes dos povos
indigenas. O retorno de varios povos a situagcédo de coletividade tem dado voz ao
contra discurso do desaparecimento. O enfrentamento é necesséario porque o
protagonismo nao é ofertado gratuitamente a todos os grupos, embora devesse por

direito.
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Consideracoes finais

Quando se fala do ensino de historia e cultura indigenas na escola, devemos
levar em conta que a maior parte dos educadores, mesmo 0s recém-saidos das
universidades, aprendem a partir da histéria tradicional, eurocentrada. E
possivelmente ndo seja ainda de amplo interesse desfazer esse conhecimento
enraizado. Lembremos que o saber pode ser revolucionario e libertador, mas também
pode ser o caminho para a manutengao de privilégios. E a quem interessaria contar
uma histéria que valorize a diversidade cultural e a multiplicidade de povos no Brasil

contemporaneo?

A escola muda para atender as dinamicas sociais, mas ainda enfrenta
resisténcias para falar de multiculturalismo, pois mesmo diante da diversidade, é um
espago que recebe o estudante, mas nem sempre o acolhe. Na maior parte das vezes,
o estudante se ajusta para se sentir pertencente aquele universo, o qual busca mais
a generalizacao que a expressao das particularidades. Isso ocorre porque a escola é
uma construcao social de uma época, de um lugar, e reflete o seu entorno. Longe de
ser uma ilha separada do resto da sociedade, € composta das contradicbes, dos
discursos e das caracteristicas desse coletivo.

Isso ndo quer dizer que haja conformismo dos sujeitos presentes no espaco
escolar. Ao contrario, 0 que se percebe € a inquietude e a vanguarda na busca por
um acolhimento que se torne pratica e se expanda além dos seus muros. E na escola
também que se iniciam conhecimentos e comportamentos transformadores, a serem

refletidos pelo restante da sociedade.

Contudo, a dificuldade em reconhecer a heterogeneidade como um fator
positivo para o aprendizado estd muito ligada ao papel social que foi pensado para a
escola. Embora tenha havido (e ainda ha) a busca por uma educacao que emancipe
de fato, a educagéo carrega intrinsicamente na sua proposta a reproducao de saberes
e discursos que validam a cientificidade e o modo de vida ocidental, sobretudo
europeu. Ou, de certa forma, é esse o caminho que o Estado e as classes dominantes

legislam e institucionalizam para a escola.

No curriculo, mesmo diante da transversalidade de temas, das multiplas
possibilidades metodolégicas, ainda existe a priorizacdo de um resultado pratico,
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homogéneo e unificado. A escolarizacdo e suas finalidades sdo parte de uma
sociedade utilitarista, capitalista e que nao abre espacos para a diferenca. Qualquer
processo de diferenciagdo do comum precisa ser por meio do rompimento de

barreiras, pela quebra de padrdes, pela reivindicagao.

Ja no cotidiano, isso se traduz como a uniformizacéao do estudante, do material
didatico, do contetdo programado para o calendario letivo. Interessa aquilo que pode
ser quantificado como aprendizado verdadeiro. Ainda que exista uma duplicidade de
objetivos, entre aprendizado para a vida e aprendizado para o mundo do trabalho, o

“aprender a viver” é negligenciado diante do utilitarismo.

Assim, o registro histérico atende interesses de um projeto de poder, daqueles
que formulam o discurso. E, inevitavelmente, existe a reprodugdo em todos os
equipamentos sociais. No planejamento oficial, os grupos diversos culturalmente, ou
qualquer minoria que se oponha ao projeto de poder e de garantia dessa supremacia

social, nao falara por si sem que haja enfrentamentos.

Os ultimos séculos foram ocupados pela proposi¢cao de uma histéria unica, pela
narrativa do desaparecimento de quaisquer divergéncias, resisténcias e minorias
étnicas. Entao, inserir tematicas que falam de representatividade e multiculturalismo

significa derrubar barreiras de costumes e comodismos.

O fato de existirem as leis em 2003 e 2008, com a insercao da histéria afro-
brasileira e indigena, reafirma que a sociedade ndo est4d conformada nem
desmobilizada. Ao contrario disso, refletem a articulagao politica e a reivindicagéo que

partem da base e fazem valer suas pautas.

Até que se perceba de fato a quebra de esteredtipos, um longo e continuado
trabalho precisa ser realizado nessa direcdo. Cinco séculos de discurso ndo seréo
desfeitos com um gesto de caneta, mas com o enfrentamento cotidiano e a

desmistificacdo de crencas que sao solidificadas.

Qualquer que seja a ideia sobre a aplicabilidade da lei 11645, as hipéteses
apontam para dificuldades bastante conhecidas do dia a dia na escola. Conforme
apontamos no inicio do texto, embora exista a obrigatoriedade e a recomendacao de
que a tematica indigena ocorra em todos os componentes curriculares e de forma
transversal, € comum encontrarmos o relato de que os curriculos ndo conseguem

superar a fragmentacao e a descontinuidade das intervencoes.
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Outro aspecto observado na bibliografia consultada e também relatado pelos
entrevistados € que o Livro Didatico, mesmo diante de adequacdes e obedecendo a
critérios de publicacédo, ainda é o material predominante para consulta do professor e
do estudante, e a qualidade e quantidade das inser¢des sao insuficientes,
insatisfatérias e ndo romperam com textos estereotipados e generalistas sobre os
indigenas.

Houve um aumento na publicagédo de materiais de apoio para uso nas escolas,
e de obras de autorias indigenas, mas o material ainda ndo chegou a todas as
bibliotecas e, mesmo onde existe, os educadores desconhecem essas referéncias.
Em parte, o desconhecimento existe porque nao ha sensibilizacdo dos educadores
formados ha mais tempo, para que compreendam essas mudancas e, no caso dos
educadores de formagdo mais recente, relatam que as licenciaturas ainda ndo dao
conta de contemplar adequadamente essas novas tematicas.

De todos os pontos destacados, chama a atencao o relato dos educadores
sobre a formagéo, que orienta e valoriza a histéria linear, quadripartite e eurocentrada.
E, inevitavelmente, é assim que permanece reproduzida nas salas de aula. Ou seja,
em algumas séries nao se trata sobre povos indigenas porque ha a priorizacao de um
conteudo ou periodo histérico em que os indigenas nao tiveram participacao ativa, de
acordo com a reflexao proposta pelo livro didatico.

Em Literatura, ocorre evento semelhante. Os periodos literarios refletem o seu
contexto histérico. Logo, quando os céanones sdo lidos para atender a ementa, os
indigenas nao fazem parte da tematica. E, mais que isso, quando os indigenas sao
parte do tema, a exemplo do Quinhentismo, Romantismo ou Pré-modernismo,
interessa desenha-los como os classicos o fizeram, ainda que nao tenha qualquer

relagdo com a realidade social e cultural da época.

Trazendo as andlises para a regiao de Irecé, existem iniciativas que abrem
espacos dialdégicos para os estudantes debaterem direitos humanos, diversidade,
culturas. Esses espacos podem ser ampliados e replicados. E também podem ser
enriquecidos por meio do acolhimento da sugestdo dos professores entrevistados, os
quais acreditam que a Universidade é uma ponte capaz de atualizar referéncias
bibliograficas e oferecer momentos formativos para gestores e professores. Destacam

ainda que tais momentos ndo podem se restringir a atividades pontuais, como
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palestras em jornadas pedagodgicas, mas em formacbes e eventos mais

aprofundados.

Entdo, a aplicabilidade da lei estd atrelada a uma série de fatores e esforgos,
além do rompimento do ciclo que se inicia pelo espago que o didlogo sobre diversidade
cultural ocupa na formacao docente. Da formacao adequada do professor depende a
mudanga posterior de discurso com o estudante. Em todos os relatos de docentes, o
contato com a tematica em momentos da formacdo universitaria ou da formacao
continuada, além do pertencimento do professor em relagdo ao tema foram
diferenciais na forma com que teve contato com a teméatica e na forma como a

apresentou aos seus estudantes.

De todos os aspectos levantados por esse trabalho, o mais desafiador diz
respeito, sem nenhuma duvida, ao rompimento do estigma de que os indigenas séao
povos do passado. Existe uma forca hegemdnica que alimenta o imaginario de que
foram povos primitivos e que ocorreu a aculturacao ao longo do crescimento do Brasil
enquanto nagdo. Esse discurso do apagamento tem raizes firmes e profundas, e
mesmo nas novas geragoes, ainda constrdi a representacdo do indigena puro, que
vive na floresta e estd a margem do resto da sociedade. Os demais seriam
descendentes: bisneto, neto de indigena, ou “ex-indio”, numa alusao irbnica aquele

que renunciou a sua identidade para entrar no mundo contemporaneo.

Esse é o entendimento dos jovens, de que ndo é possivel estar inserido no
contexto urbano, ter acesso a sociedade envolvente e manter a identidade e a cultura.
Parece inconcebivel relacionar o indigena a qualquer ideia de modernidade. E esse é
o entrave maior do auto reconhecimento, refletido nas indagac¢des que deixamos para
reflexdo: como compreender que existem centenas de povos, de linguas e culturas
convivendo dentro de um mesmo pais? Como preservar a cultura ancestral e conviver

com o restante da sociedade sem sofrer intolerancia e preconceito?

Na andlise das teses e dissertacdes mais recentes, é assinalado que existem
lacunas da aplicabilidade da lei e, algumas sdo mais otimistas quanto aos avancos,
outras menos, mas a maioria dos trabalhos ndo destaca que alternativas seriam
viaveis para garantir a efetivacao e cumprimento das orientagdes. Sendo assim, apos
essas leituras e a aplicacdo dos questionarios de entrevistas, é possivel afirmar que
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esses caminhos nao tém consenso. A obrigatoriedade é um ponto necessério, mas

esbarrou na demora da publicacao de orientacdes para o seu cumprimento.

A forgca motriz que venceu as barreiras e garantiu a publicagéo da lei ainda ndo
chegou na base da sociedade e, em especifico, da escola. O entendimento de que a
mudanca precisa ser radical ainda nao esta explicito. Na escola, parece ser conciliavel
despertar o pertencimento sem romper com o tradicionalismo da narrativa. E, apesar
de ja estarem a meio caminho da superagdo do “dia do indio”, as atividades
pedagdgicas, em sua maioria, permanecem presas ao sentido original da
comemoracao do dia, ou do més de abril, da homenagem aos povos, mas no sentido

do passado.

s

E necesséria a atualizacao de informacdes de que a luta ocorre hoje, e que
existe uma severa oposicao feita por parte da midia e pelos grandes proprietarios de
terra (representantes e representados politicamente em todas as esferas de poder),
responsaveis pela perpetuacao das falas preconceituosas sobre os indigenas para

manutencgao de privilégios e para exploracao de riquezas em suas terras.

No periodo anterior a Constituicdo de 1988 esses espacos na midia
comecaram a ser tomados por liderancas indigenas que falaram por si e por seus
grupos. E também na construcdo da educacéao escolar indigena, e na proposicao de
ensino sobre a cultura dos povos originarios para nao-indigenas, essa luta partiu de
professores de diversas etnias. Entéo, esse levante foi iniciado, resta que a sociedade
brasileira se faca presente e impulsione a luta.

Conforme o texto destaca, o movimento de reafirmacdo da ancestralidade
também caminha forte no Brasil, tanto de descendentes de africanos quanto de
indigenas. O ultimo Censo surpreendeu ao mostrar que cresceu 0 numero de
indigenas nas cidades, e o quantitativo por regiées. Um exemplo € a Bahia ter a
segunda maior populacdo indigena do Brasil. Os entrevistados mais jovens
expressaram a ruptura quanto a declaragao de cor ou raga, diminuindo o numero dos
que se dizem pardos ou brancos, ainda que permanegam como maioria nos dados
gerais. Mas a mudanga reflete o entendimento de reafirmagéo cultural e, ao mesmo

tempo, também d4 a visibilidade necessaria a diversidade que existe no pais.

No caso de Irecé, a histéria exalta o brilho de sobrenomes europeus, com

maiusculas nos longos nomes, em detrimento da presenca da descendéncia e das
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culturas indigena e africana, como se essas fossem apenas uma pequena
contribuicdo. As referéncias falam de gentios, caboclos, tapuias e outros nomes
escritos em minusculas. Ou seja, como na maior parte das histérias regionais, o sertao
teve poucos registros nos primeiros tempos da col6nia, j& que nao era rentavel de
inicio. Mais tarde, quando surgem os primeiros documentos, interessava destacar a
relacdo entre o crescimento regional e a presenca dos novos brasileiros,

descendentes do “mundo civilizado”, em detrimento do indigena e do africano.

Mas nao se pode apagar toda a cultura indigena que esta presente nos habitos
do sertanejo, do caboclo, que sao intimamente ligados e nasceram do modo de ser e
viver dos indigenas. Relacado tdo proxima que chega a confundir-se. O sertanejo é

africano, € europeu e também € indigena.

Quando nos levantamos todos os dias na paisagem da caatinga - nas margens
do caminho que liga o litoral ao Velho Chico, trecho das andancgas de tantos povos
némades - e ao longo do dia usamos nossos artefatos, fazemos nosso alimento diario
- a base de mandioca, de milho, de frutas tropicais, de proteina animal - também se
levanta conosco a nossa bisavé india, pega no lago a dente de cachorro, e que se
casou mais tarde com o nosso bisav6 descendente de um portugués. Ou seja, levanta-

se conosco toda a nossa ancestralidade e multiculturalidade.
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ANEXOS

Anexo 1: Lei 11.645/2008:

Presidéncia da Republica

Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

LEI N2 11.645, DE 10 MARCO DE 2008.

Altera a Lei n© 9.394, de 20 de dezembro
de 1996, modificada pela Lei n2 10.639, de
9 de janeiro de 2003, que estabelece as
diretrizes e bases da educacdo nacional,
para incluir no curriculo oficial da rede de
ensino a obrigatoriedade da tematica
“Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena”.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional
decreta e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 12 O art. 26-A da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar
com a seguinte redagéao:

“Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da historia e cultura afro-brasileira
e indigena.

§ 12 O conteudo programatico a que se refere este artigo incluira diversos aspectos
da histéria e da cultura que caracterizam a formagao da populagao brasileira, a partir
desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos,
a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e 0 negro e o indio na formacéao da sociedade nacional, resgatando as
suas contribuigdes nas areas social, econémica e politica, pertinentes a historia do
Brasil.

§ 22 Os conteudos referentes a histéria e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas
brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas
areas de educacao artistica e de literatura e histéria brasileiras.” (NR)

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacao.
Brasilia, 10 de marco de 2008; 1872 da Independéncia e 1202 da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Fernando Haddad Este texto ndo substitui o publicado no DOU de 11.3.2008.


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2011.645-2008?OpenDocument
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art26a.
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IReg
ICodigo ICons [Etapas e Modalidade
[Escola IINEP IMunicipio [Endereco Telefone [Dep Adm|[Educ  [Porte da Escola |de Ensino Oferecidas|
[Entre 501 e 1000 [Educacao Infantil,
[ESCOLA COOPERATIVISTA [RUA DOM BOSCO, SN PREDIO ESCOLAR. matriculas de [Ensino Fundamental,
IDE IRECE 20064 1 04frecé ICENTRO. 44900-000 Irecé - BA. 74) 36413565 [Privada__ [Sim escolarizacdo [Ensino Médio
[Ensino Médio,
[Educacao
ICENTRO TERRITORIAL DE IMais de 1000 IProfissional.
[EDUCACAO [EST VELHA DA FAZ BATXAO, 44900-000 Imatriculas de [Educacao de Jovens
[PROFISSIONAL DE IRECE | 29064 120]Irecé [recé - BA. 74) 36415062 [Estadual [Sim fescolarizagdo lAdultos
[Entre 201 e 500  [Educacdo Infantil,
RUA MARIA DA CONCEICAO LORDELO Imatriculas de [Ensino Fundamental,
ICOLEGIO EDIMASTER 29064 139Irecé INUNES. 87 CENTRO. 44900-000 Irecé - BA. [(74) 36413715 |Privada [Sim escolarizacao [Ensino Médio
IMais de 1000 [Ensino Médio,
ICOLEGIO ESTADUAL LUIZ JAVENIDA CARAIBAS, 659 44000-000 Irecé - Imatriculas de [Educacao de Jovens
IVIANA FILHO 20064 14 7[Irecé IBA. 74) 36414209 [Estadual [Sim lescolarizacao |Adultos
[ESCOLA DE EDUCACAQO [Educacao Infantil,
IBASICA E PROFISSIONAL [Ensino Fundamental,
IDESEMBARGADOR PEDRO [RUA FUNDACAQO BRADESCO, 466 [Entre 501 e 1000 [Ensino Médio,
[RIBEIRO DE ARAUJO [ESCOLA. FUNDACAQ BRADESCO. 44900- Imatriculas de [Educacéo de JTovens
IBITTENCOURT 2034053 5[irecé 1000 Irecé - BA. 74) 36412146 [Privada_|Sim lescolarizacdo lAdultos
IMais de 1000 [Ensino Médio,
ICOLEGIO MODELO LUIS [RUA RAIMUNDO BONFIM, CENTRO. imatriculas de [Educacao
[EDUARDO MAGAIHAES 29403230frecé 14900-000 Irecé - BA. 74) 36414699 [Estadual §1'_111 Escola.rizacﬁn IProfissional
[Entre 501 e 1000 [Educacdo Infantil,
[RUA RIO IGUACU, 397 PREDIO. RECANTO Imatriculas de [Ensino Fundamental,
ICOLEGIO COMETA 20428408]Irecé IDAS ARVORES. 44900-000 Irecé - BA. 74) 36414234 [Privada__|Sim fescolarizagdo [Ensino Médio
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Anexo 3: Parecer do Conselho de Etica da UNEB/ Plataforma Brasil

UNIVERSIDADE DO ESTADO . ) Plotaforma
DA BAHIA - UNEB cul

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP
DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Descolonizando o curriculo: desafios e perspectivas no ensino de Histéria e Literatura
sobre a tematica indigena na 32 série do Ensino Médio a luz da Lei 11.645/2008.

Pesquisador: ANA KARINA ALECRIM MOITINHO

Area Tematica:

Versao: 2

CAAE: 74988523.7.0000.0057

Instituicdo Proponente: UNIVERSIDADE DO ESTADO DA BAHIA
Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 6.701.195

Apresentacao do Projeto:

Titulo da Pesquisa: Descolonizando o curriculo: desafios e perspectivas no ensino de Historia e Literatura
sobre a tematica indigena na 32 série do Ensino Médio a luz da Lei 11,645/2008.

Pesquisador Responsavel: ANA KARINA ALECRIM MOITINHO

O tema desta pesquisa & o ensino da diversidade cultural por meio da histéria e cultura indigena na
Educagao Basica, a luz da Lei 11.845, de

10/03/2008, que altera a Lei 9394/1996 ; Lei de Diretrizes e Bases da Educacao (LDB), que insere a
obrigatoriedade no curriculo de ensino da tematica historia e cultura afro-brasileira e indigena. O problema
abordado é a investigacdo das dificuldades na aplicabilidade da referida Lei por parte dos professores em
suas salas de aula, de maneira a fomentar planos de aula que tratem da participagio dos povos indigenas
na formagao do pals e lula recente por direitos fundamentais, especialmente nos componentes curriculares
de Historia e Literatura, os quais foram tradicionalmente influenciados por uma visao colonizadora e
eurocéntrica. A metodologia consiste em analisar como essa tematica & trabalhada no cotidiano escolar,
investigando os métodos, materiais didaticos, formagao dos professores e a abordagem contextualizada da
diversidade cultural indigena. A justificativa para esta pesquisa esta na necessidade de promover a reflexdo
sobre as praticas de ensino e a

Enderego: Avenida Engenheiro Oscar Pontes 1122, antigo prédio da Petrobras 3° andar, sala 1, A-gua de Meninos,

Bairro: Agua de Meninos - site www.cep.uneb, CEP: 40480-120
UF: BA Municipio: SALVADOR
Telefone: (71)3612-1330 Fax: (71)3612-1300 E-mail: cepuneb@uneh br/iwww cep.uneb. br
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UNIVERSIDADE DO ESTADO = Plataforma
DA BAHIA - UNEB ofl

Continuacdo do Parecer: §.701.185

construgdo de um novo cenario que

valorize o multiculturalismo, respeite os direitos dos povos indfgenas e quebre preconceitos historicos. A
amostragem sera realizada nas escolas do

municipio de lrecé, buscando compreender como a tematica indigena é inserida nos conteldos propostos
na ementa da 3° série do ensino médio,

numa perspectiva dinamica e contemporanea.

O tema desta pesquisa é o ensino da diversidade cultural por meio da histéria e cultura indigena na
Educagado Basica, a luz da Lei 11.645, de

10/03/2008, que altera a Lei 9394/1996 ; Lei de Diretrizes e Bases da Educagéo (LDB), que insere a
obrigatoriedade no curriculo de ensino da tematica historia e cultura afro-brasileira e indigena. O problema
abordado € a investigagao das dificuldades na aplicabilidade da referida Lei por parte dos professores em
suas salas de aula, de maneira a fomentar planos de aula que tratem da participagao dos povos indigenas
na formagao do

pais e luta recente por direitos fundamentais, especialmente nos componentes curniculares de Historia e
Literatura, os quais foram tradicionalmente

influenciados por uma visao colonizadora e eurocéntrica. A metodologia consiste em analisar como essa
tematica é trabalhada no cotidiano escolar, investigando os métodos, materiais didaticos, formagao dos
professores e a abordagem contextualizada da diversidade cultural indigena. A justificativa para esta
pesquisa esta na necessidade de promover a reflexao sobre as praticas de ensino e a construgao de um
novo cenario que valorize o multiculturalismo, respeite os direitos dos povos indigenas e quebre
preconceitos histéricos. A amostragem serd realizada nas escolas do municipio de Irecé, buscando
compreender como a tematica indigena € inserida nos conteudos propostos na ementa da 32 série do
ensino médio, numa perspectiva dindmica e contemporanea.

Enderego: Avenida Engenheiro Oscar Pontes 1122, antigo prédio da Petrobras 3° andar, sala 1, Agua de Meninos,

Bairro: Agua de Meninos - site www.cep.uneb, CEP: 40:460-120
UF: BA Municipio: SALVADOR
Telefone: (71)3612-1330 Fax: (71)3612-1300 E-mail: cepuneb@uneb briwww. cep.uneb br
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Continuacio do Parecer: 6.701.195

Objetivo da Pesquisa:
os objetivos apresentados sao condizentes com a metodologia proposta.

Avaliacao dos Riscos e Beneficios:
Riscos e Beneficios informados conforme orienta a Resolugao n® 466/12.

Comentarios e Consideragdes sobre a Pesquisa:

Pesquisa relevante e exequivel.

A metodologia proposta bem como os critérios de inclusdo e exclusdo e cronograma, roteiro de entrevista
sao compativeis com os objetivos propostos na projeto.

Consideragoes sobre os Termos de apresentagao obrigatéria:

Na perspectiva da normativa protocolo, conforme segue:

1-Termo de compromisso do pesquisador responsavel: Consta no protocolo em conformidade;
2 -Termo de confidencialidade: em conformidade;

3 - A autorizag&o institucional da proponente: Encontra-se adequada;

4 - A autorizagao da instituicao coparticipante: nao se aplica;

5 - Folha de rosto: Em conformidade;

6 - TCLE:em conformidade

7 - Declaragao de concordancia com o projeto: em conformidade

Recomendagdes:

Recomendamos ao pesquisador atencéo aos prazos de encaminhamento dos relatdrios parcial e/ou final.

Informamos que de acordo com a Resolugdo CNS/MS 466/12 o pesquisador responsavel devera enviar ao

CEP- UNEB o relatdrio de atividades final e/ou parcial anualmente a contar da data de aprovagao do projeto.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:

Apds a analise com vista 4 Resolugdo 466/12 CNS/MS o CEP/UNEB considera o projeto como APROVADO
para execucgao, tendo em vista que apresenta beneficios potenciais a serem gerados com sua aplicagao e
representa risco minimo aos participantes, respeitando os principios da autonomia, da beneficéncia, nao
maleficéncia, justica e equidade.

Consideragdes Finais a critério do CEP:

Apds a analise com vista & Resolugéo 466/12 CNS/MS o CEP/UNEB considera o projeto como APROVADO
para execugdo, tendo em vista que apresenta beneficios potenciais a serem gerados com sua aplicagdo e
representa risco minimo aos sujeitos da pesquisa tendo respeitado os principios da autonomia dos
participantes da pesquisa, da beneficéncia, nao

Enderego: Avenida Engenheiro Oscar Pontes 1122, antigo prédio da Petrobras 3¢ andar, sala 1, Agua de Meninos,

Bairre: Agua de Meninos - site www.cep.uneb. CEP: 40.480-120
UF: BA Municipio: SALVADOR
Telefone: (71)3612-1330 Fax: (71)3612-1300 E-mail: cepuneb@uneb.briwww.cep.uneb.br
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Continuagdo do Parecar: 6.701.195

maleficéncia, justica

%

Platafor
cuim

e equidade. Informamos que de acordo com a Resolugdo CNS/MS 466/12 o

pesquisador responsavel devera enviar ao CEP- UNEB o relatério de atividades final efou parcial

anualmente a contar

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

da data de aprovagio do projeto.

Tipo Documento Arguivo Postagem Autor Situagao
Informagoes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 20/12/2023 Aceito
do Projeto ROJETO_2195958.pdf 11:24:24
Informagdes Basicas | PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 20/12/2023 Aceito
do Projeto ROJETO_2195958.pdf 10:55:00
Qutros roteiro_entrevista_anak.pdf 20M12/2023 |ANA KARINA Aceito

10:54:15 |ALECRIM

MOITINHO
TCLE / Termos de  |termo_livre_entrevistados.pdf 20/12/2023 |ANA KARINA Aceito
Assentimento / 10:52:37 |ALECRIM
Justificativa de MOITINHO
Auséncia
Recurso Anexado [recurso_ana_karina_outubro.pdf 17/10/2023 [ANA KARINA Aceito
pelo Pesquisador 08:19:41 |ALECRIM

MOITINHO
Declaragao de autoriza_uneb.pdf 11/09/2023 |ANA KARINA Aceito
Instituicao e 14:41:26 |ALECRIM
| Infraestrutura MOITINHO
Projeto Detalhado/ |projeto_ana_final.docx 18/08/2023 |ANA KARINA Aceito
Brochura 15:21:32° |ALECRIM
Investigador MOITINHO
TCLE / Termos de  |term_conf.pdf 18/08/2023 |ANA KARINA Aceito
Assentimento / 15:19:03 |ALECRIM
Justificativa de MOITINHO
Auséncia
Declaragao de termo_comprom. pdf 18/08/2023 |ANA KARINA Aceito
Pesquisadores 15:18:42 |ALECRIM

MOITINHO
Declaragao de dec_conc.pdf 18/08/2023 [ANA KARINA Aceito
concordancia 15:18:00 |ALECRIM

MOITINHO
Folha de Rosto folha_rosto.pdf 18/08/2023 |ANA KARINA Aceito

15:17:37 |ALECRIM
MOITINHO

Situacgao do Parecer:
Aprovado

Enderego: Avenida Engenheiro Oscar Pontes 1122, antigo prédio da Petrobras 3° andar, sala 1, Agua de Meninos,

Bairro: ﬁ\gua de Meninos - site www. cep.uneb, CEP: 4p.480-120
UF: BA Municipio: SALVADOR
Telefone: (71)2612-1330 Fax: (71)3612-1300 E-mail:

cepuneb @uneb.br/www.cep.uneb.br
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UNIVERSIDADE DO ESTADO £ Plabaforma
DA BAHIA - UNEB asil

Coniinuacio do Parecer: §.701.135

Necessita Apreciagdo da CONEP:
Nao

SALVADOR, 14 de Margo de 2024

Assinado por:

Aderval Nascimento Brito
(Coordenador(a))

Enderego: Avenida Engenheiro Oscar Pontes 1122, antigo prédio da Petrabras 3° andar, sala 1, Agua de Meninos,

Bairro: Agua de Meninas - site www.cep.uneb, CEP: 40.480-120
UF: BA Municipio: SALVADOR
Telefone: (71)3612-1330 Fax: (71)3612-1300 E-mail: cepuneb@uneb br/www.cep.uneb.br
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Anexo 4: Questionario de Entrevista — Docente

UNEB

UNIVERSIDADE DO
ESTADO DA BAHIA

Prezado(a) participante, PPGEAFIN

Esse questionario faz parte da metodologia de pesquisa da dissertagao que trata sobre a
aplicabilidade da Lei 11.645/2008 no ensino médio em Irecé — Bahia.

Gostariamos de conhecer um pouco de vocé para compreender os docentes que
entrevistamos:

Identificacdo do entrevistado(a)

Nome:

Formacao (bdsica e continuada):

Ano de formacgdo/ Instituicdo:

Qual disciplina ministra e para que séries:

Tempo de atuacdo em sala de aula:

FORMACAO:

1 - Que contato vocé tem com as discussdes sobre combate ao racismo e questées étnicas
fora do ambiente profissional? Participa de algum grupo, comunidade ou movimento social?

2- Como foi abordada a histéria da cultura africana e dos povos indigenas na sua formacao
basica como professor? Se ocorreu, de que forma?

3 - Na formacao continuada, vocé teve contato com essas tematicas? Se ocorreu, de que
forma?

4 - Vocé tem conhecimento sobre a Lei 10.645/2008? Através de quem ou do que vocé
conheceu a lei?

PLANO DE AULA, LIVRO DIDATICO, RECURSOS:

1 - Vocé ja trabalhou com a tematica indigena na sala de aula? Como? Se nunca trabalhou,
por qué?

2 - Que recursos didaticos utiliza para trabalhar a tematica com os estudantes?

3 - Quanto ao Livro Didatico, a tematica indigena é contemplada satisfatoriamente (quanto a
qualidade e ao numero de insercdes)? Vocé poderia fazer uma breve avaliacdo desse recurso
no seu cotidiano de trabalho?

4 - De que forma vocé conduz a discussao sobre direitos humanos entre os seus estudantes
de 3 ano? Como ocorre a participacao?
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RELACAO COM A GESTAO ESCOLAR:

1 - Como ocorre a escolha dos materiais didaticos utilizados na escola? A gestdo e a
coordenacdo pedagdgica da escola promovem estudos continuados com essa Tematica?

2 - As atividades sobre cultura africana, afro-brasileira e indigena fazem parte do plano da
disciplina, da proposta curricular de todas as disciplinas ou de um projeto tematico da
escola?

3 - No caso de ser desenvolvido algum projeto tematico na escola, quais as disciplinas
envolvidas, qual a duragao?

PLANOS DE AULA/ COTIDIANO ESCOLAR:

1 - Independente da formac¢do, como vocé faz a inser¢cdo dessa tematica nos planos de
aulas? A implementacgdo das Lei 10.639/2003 e 11.645/2008 é uma realidade para vocé?
Existem avanc¢os? Argumente:

2 - Quais sdo os maiores desafios enfrentados por vocé ao abordar as questdes relacionadas
as praticas racistas, de preconceito e discriminagdo com relagdo as pessoas negras e
indigenas no ambiente escolar? Argumente:

3 - Vocé acredita que existe um ambiente seguro, sem discriminacdes e favordvel para que o
jovem possa reconhecer-se como membro de uma minoria étnica, religiosa ou cultural?

Argumente.

4 - Em algum momento existe a relagcdo entre a tematica indigena e a histdria regional?
Argumente.

Muito obrigada pela sua participacao.

Irecé — Bahia, de de 202 _.

Pesquisadora

Entrevistado
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Anexo 5: Matérias sobre histéria regional e histéria indigena

https://www.facebook.com/lidernoticiasoficial/videos/document%C3%A1rio-da-seca-em-
irec%C3%AA-em-1976-assista-e-viaje-na-hist%C3%B3ria-de-nossa-
cidad/2696353647300358/

2% portalifba.edu.br/irece/folder/semana-da-consciencia-indigena-em-irece

Semana da Consciéncia Indigena em Irecé

INSTITUTO S :
FEDERAL por Jamile Teixeira — D

Publicado: 16/08/20116 10n59,

Bahia ? S
Ultima modificaczo: 16/08/2016 10h59
Campus
Irecé Rituais de batismo e morte presentes nas culturas de povos indigenas foram representados por estudantes na abertura dos
dolis dias de evento que marcaram a realizacdo da “I Semana da Consciéncia Indigena” . realizada nos dias 11 e12 de agosto
no campus Irecé.
INSTITUCIONAL . i} ’ ) . )
Educacdo e Literatura Indigenas foram os temas da mesa de discussdes da quinta-feira (11), enquanio gue Movimentos e
Historia Indigenas foram discutidos na sexta-feira (12). O evento contou com a mesa de discussfes formada pelo historiador
Q. Insftuto & professor Edson Machado de Brito (Campus Porto Segura), pelo professor lvan Belo (Campus Irecé) e pelo professor
Memaria Victor Rafael (Campus Irece)
O Campus Ivan Belo aponta que um dos objetivos da | Semana da Consciéncia Indigena é fazer com gue “o plblico se familiarize com
Organograma elementos das diversas culturas indigenas do nosso pals, bem como compreenda o coniexto politico e social em que 0s

Q . - povos indigenas se encontram atualmente na sociedade brasileira™
uem e quemy

Atribuicdes e Com criatividade, estudantes produziram salas com temas sobre movimenios politicos, lendas, influéncia da colenizaciio nos
cargos habitos culinaries dos poves, rituals e mitologia, ervas medicinals, jogos, preconceito e racisme. pinturas corporais, genocidio
BripicdiE € etnocidio, indio e politica, povos indigenas antes e depois da colonizacdo: histdria e representacdo e o indio na midia
seletivas brasileira

Elelgtes Edson de Brito considera “que um evenio desse tipo para um publico, principalmente, de ensino meédio & fundamental
Contatos quando pensamos que existe uma exigéncia legal que fala da obrigatoriedade do ensino de ‘Histdria e Cultura Afro-brasileira

e Indigena nas escolas’. O campus Irecé esta cumprindo o papel com gualidade. Os debates estdo excelentes, os alunos e

Fale conosco A F FE
corpo docente estdo muito envolvidos”, afirma.

Edson ainda diz que “€ fundamental gue as instituicdies assumam esse compromisso porque tem a ver com cidadania € com
a questdo de direitos humanos. Respeitar a diversidade, seja ela indigena ou de qualguer outro formato, € muito importante,

ACESSO A
INFORMACAO pois, somos todos seres humanos’, conclui o professor.

https://www.culturaerealidade.com.br/documentario-afinal-quantos-anos-tem-irece-e-
lancado-neste-domingo-2-e-acaba-a-duvida/ (foto correio do sertao)



https://www.facebook.com/lidernoticiasoficial/videos/document%C3%A1rio-da-seca-em-irec%C3%AA-em-1976-assista-e-viaje-na-hist%C3%B3ria-de-nossa-cidad/2696353647300358/
https://www.facebook.com/lidernoticiasoficial/videos/document%C3%A1rio-da-seca-em-irec%C3%AA-em-1976-assista-e-viaje-na-hist%C3%B3ria-de-nossa-cidad/2696353647300358/
https://www.facebook.com/lidernoticiasoficial/videos/document%C3%A1rio-da-seca-em-irec%C3%AA-em-1976-assista-e-viaje-na-hist%C3%B3ria-de-nossa-cidad/2696353647300358/
https://www.culturaerealidade.com.br/documentario-afinal-quantos-anos-tem-irece-e-lancado-neste-domingo-2-e-acaba-a-duvida/
https://www.culturaerealidade.com.br/documentario-afinal-quantos-anos-tem-irece-e-lancado-neste-domingo-2-e-acaba-a-duvida/
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https://noamazonaseassim.com.br/as-tribos-indigenas-do-estado-do-
amazonas/acesso em 16/02/2024

As Tribos Indigenas do Estado do Amazonas

Publicado 3 de maio de 2013
Por Marcus Pessoa

W 12 - Guami - Tocantins - MAIPA
o 13 - Interior Sul - PRIRSISC/ISP
B 14 - Caiapd do Mato Grosso - MT/PA
M 15 - Gaiapt do Pard - PA
= 1 - Leste de Reraima - RR
B {7 - Litoral Sul - PRIRVRSISCISP
M 18 - Manaus - AM
1% - Maranhdo -
m20- l.lamemdnSLl MS
21 - Medio Rio Purus - AM
22.- Medluﬁin&ndrrﬁesm\l.lmhs AM
W 23 - Minas Gerais & Espirito S -ESMG
%; mlrﬁl o Xi MT
e Indigena -
-zs.mmUngEan "

=3 - Vale dnﬁin Jawvari - &AM
32 - Vilhena - MT/IRO

M 33 - Xavante - MT

M 34 - lanomami - AMRR

“(...) o fato é que o litoral era dos Tupinamba e dos Guarani quando o Brasil foi
descoberto. Esses dois blocos, contudo, ndo formavam duas grandes unidades
politicas regionais: estavam divididos, nas palavras dos cronistas, em varias
‘nacbes”, “castas”, “geragbes” ou “parcialidades”, algumas aliadas entre si, outras
inimistadas até a morte.” FAUSTO, Carlos. Os indios antes do Brasil. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editora, 2000, p. 74.

Aqui sdo alguns mapas do Brasil de acordo com a populacéo indigena e sua

cobertura regional na época do Descobrimento do Brasil

OCEANO
ATLANTICO

l A S

Mapa 1 Indigenas antes da chegada dos Europeus


https://noamazonaseassim.com.br/as-tribos-indigenas-do-estado-do-amazonas/
https://noamazonaseassim.com.br/as-tribos-indigenas-do-estado-do-amazonas/
https://noamazonaseassim.com/author/marcus-pessoa/
https://noamazonaseassim.com/wp-content/uploads/2013/05/Os-povos-pre-colombianos-sec-XVI.jpg

Fresenca Indigena na Tup inambé
osta Tremembe

A Poliguara
9t

," 7 Tabajara

Caeté

Tupmamnba
{ Tupiniquim
-Almaré

Goltacaz

Teamitnind
Tarnoio
Tupiniguimn

Carijé
(Guarani)

1 ’ 3 Charmia

Tupi
Tapuia

Mapa 2 : Presenca Indigena na costa brasileira a época do Descobrimento
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Mapa 3
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https://noamazonaseassim.com/wp-content/uploads/2013/05/Presenca-indigena-no-litoral.jpg
https://noamazonaseassim.com/wp-content/uploads/2013/05/Mapa-dos-Povos-Indigenas-na-Epoca-do-Descobrimento.jpg
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“Varias aldeias ligadas por lacos de consanguinidade e alianca mantinham
relacées pacificas entre si, participando de rituais comuns, reunindo-se para
expedicdes guerreiras de grande porte, auxiliando-se na defesa do territorio.
As aldeias aliadas formavam nucleos de interacdo mais densa, nexos politicos
no interior desses conjuntos maiores, designados na literatura como
Tupiniquim, Tupinamba, Temomino e assim por diante. A realidade desses
macroblocos populacionais, contudo, € incerta. Ndo sabemos como se
distinguiam uns dos outros, nem como mantinham uma identidade comum.
Qual era, por exemplo, a ligagdo com um determinado territério? Qual a
relacdo entre os Tupinamba do Rio de Janeiro e da Bahia, ou entre 0s
Tupiniquim de S&o Paulo e do Espirito Santo?” FAUSTO, Carlos. Os indios
antes do Brasil. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editora, 2000, p. 76

Os indigenas no Brasil, tem constitucionalmente garantidos conforme o Artigo 231
da Constituicao Federal a sua organizagao social, costumes, lingua, crencas e
tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

https://www.mpba.mp.br/noticia/34428 acesso em 16/02/2024

Direitos Humanos 22/09/2016 - 18:53

Redator: Gabriel Pinheiro DRT-BA (2233)

Inclusao da Historia e Cultura Afro-brasileira e indigena no ensino é tema de
audiéncia publica

Um comité interinstitucional de monitoramento permanente da implementagéo da Lei
10639/03, que traz a obrigatoriedade da inclusao nos curriculos gerais de ensino da
Historia Afro-brasileira e Indigena, deve ser criado para fiscalizar o cumprimento da


https://www.mpba.mp.br/noticia/34428
https://www.mpba.mp.br/area/CAODH/noticias
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norma na Bahia. O encaminhamento foi um dos resultados da audiéncia publica
realizada hoje, dia 22, na sede do Ministério Publico estadual em Nazaré. O comité,
que sera composto por foruns estaduais, secretarias de educacdo, conselhos,
universidades, movimentos sociais e MP, devera realizar visitas técnicas em
instituicbes privadas e publicas de educacgao, viabilizando, dentre outras coisas,
cursos de capacitagao e formacéao continuada. A audiéncia foi promovida pelo Grupo
de Atuacgao Especial de Protecdo dos Direitos Humanos e Combate a Discriminacao
(Gedhis), coordenado pela promotora de Justica Livia Sant'Anna Vaz, e contou com
a presenca de instituicbes como o Fundo das Nacdes Unidas para a Infancia (Unicef).

A promotora de Justica destacou que, embora a lei ja tenha sido promulgada ha 13
anos, muitas escolas abordam a tematica apenas de forma transversal. “Ainda nao
existe uma eficiéncia nessa implementacao. Para desconstruir o racismo institucional,
que existe na nossa sociedade, a tematica precisa ser tratada de forma direta, o que
necessariamente passa por uma revisao nos curriculos escolares”, frisou. Para ela, o
que a lei propbe é uma elucidacao histérica do verdadeiro papel do povo negro e
indigena na formacé&o da sociedade brasileira. “E necessario promover um choque de
realidade e de consciéncia nos gestores, professores e alunos tanto das escolas
publicas quanto privadas, pois vivemos em um pais com uma histéria escravocrata
muito intensa e duradoura”. Livia Vaz salientou também que o Gedhis tem um
procedimento em curso voltado especificamente ao acompanhamento da
implementacdo da norma. “Essa €& uma prioridade do Ministério Publico
nacionalmente”, concluiu, acrescentando que o Conselho Nacional do Ministério
Publico (CNMP) tem um guia disponivel no seu site para orientar os membros dos
MPs quanto a sua atuacao pratica.
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A coordenadora da Unicef para os estados da Bahia e Sergipe, Helena Oliveira,
destacou o papel que o ensino da Historia Afro-brasileira e Indigena tem na
erradicacdo das desigualdade raciais que o Brasil vivencia. “Ha mais de 20 anos
acompanhamos as questdes que afetam as criancas negras e indigenas no Brasil e
uma delas é o racismo, que ja esta institucionalizado. Encontros como esse tém o
papel de envolver a sociedade e os 6rgaos competentes na reversdo desse quadro”,
pontuou. A professora doutora em sociologia, Marcilene Garcia de Souza, destacou
que em muitas escolas a politica sequer foi implementada. “E bom que estejamos
agora unidos, como uma rede de protecdo, para mudar essas concepcoes
pedagdgicas, reconhecendo o valor da histéria dos povos africanos, indigenas e seus
descendentes no Brasil”. Para a professora da Universidade do Estado da Bahia
(Uneb), Maria Nazaré Mota de Lima, todas as pessoas tém o direito de conhecer sua
histéria. “Com essa lei, toda a histdria e a cultura Afro-brasileira e Indigena pode ser
retomada, valorizada e trabalhada com as criangas, jovens e adultos, promovendo um
resgate e uma reparagado simbdlica para tanta desigualdade”. Participaram também
da audiéncia representantes da Secretaria de Promocao da Igualdade Racial do
Estado da Bahia; Defensoria Publica estadual; Ordem dos Advogados do Brasil, secéao
Bahia; Secretaria Municipal da Reparacéao; Instituto Buzios; Universidade Federal da
Bahia (UFBA); Instituto Federal de Educacéo, Ciéncia e Tecnologia da Bahia; além da
populacao, que lotou o auditério.

Fotos: Johnny Lacerda
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NOTAS DE FIM:

i Baniwa divide o movimento indigena em trés periodos:

O primeiro periodo pode ser denominado por Indigenismo Governamental Tutelar, que teve a
duragéo aproximada de um século e se caracterizou pela criagado e forte presenga do Servigo de
Protecéo ao Indio — SPI, que posteriormente foi reformulado para se tornar a Fundagédo Nacional do
indio — FUNAI, ainda hoje atuante. A criagdo do SPI foi fortemente influenciada pela idéia vigente na
época da “relativa incapacidade dos indios”, razado pela qual eles deviam estar sob a “tutela” do Estado.

O segundo periodo pode ser denominado de Indigenismo ndo governamental, que teve seu
inicio por volta de 1970 e se caracteriza pela introdugao de dois novos atores, a igreja catolica renovada
e organizagdes civis ligadas a setores progressistas da Academia (Universidades). A igreja catdlica,
através da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil-CNBB, institui em 1970 uma pastoral especifica
para trabalhar com indigenas e um Conselho Indigenista Missionario-CIMI. A pastoral indigena, assim
como as demais pastorais, tem um papel basicamente de assisténcia as necessidades basicas, ja o
CIMI tem o importante papel politico de articulacéo, apoio, divulgacdo e denlncia de questdes relativas
aos movimentos indigenas. A partir dos anos 1970 surgiram varias organizagées nao governamentais-
ONG’s de apoio aos indios quebrando o monopdlio do Estado e das velhas missdes religiosas,
questionando suas doutrinas civilizatérias.

O terceiro periodo pode ser denominado de Indigenismo Governamental Contemporaneo — pés
1988 . Neste periodo ocorre a dilatagao da relagdo do Estado com os povos indigenas com a criagao
de diversos 6rgaos em varios ministérios com atuacao referente aos povos indigenas, quebrando a
hegemonia da FUNAI como 6rgéao titular e absoluto da politica indigenista e o protagonismo cada vez
maior dos povos indigenas por meio das liderancas de suas organizacoes. Porém, o fato marcante
deste periodo é a superacdo teorico-juridica do principio da tutela dos povos indigenas e o
reconhecimento da diversidade cultural e da organizagao politica dos mesmos. Digo teérico, porque
até hoje essa mudancga na Letra da Lei ndo foi implementada na pratica. BANIWA, Gersem Luciano.
Movimentos e politicas indigenas no Movimentos e politicas indigenas no Brasil contemporaneo. Tellus,
Escritos. ano 7, n. 12. Campo Grande — MS, abr. 2007. P. 236-7

i “Art. 78 — O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragédo das agéncias federais de fomento a
cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera programas integrados de ensino e pesquisas para
oferta de Educacgéao escolar bilingue e intercultural aos povos indigenas, com os seguintes objetivos:

| — proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacao de suas memoarias histéricas; a
reafirmacéao de suas identidades étnicas; a valorizagado de suas linguas e ciéncias;

Il — garantir aos indios, suas comunidades e povos, o acesso as informacdes, conhecimentos técnicos
e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e ndo-indias.

Art. 79 — A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no provimento da educacao
intercultural as comunidades indigenas, desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa.
indigenas.

§ 22 — Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos§ 12 — Os programas serao planejados
com audiéncia das comunidades — elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico

e diferenciado”

BRASIL. Ministério de Educagé@o e Cultura. LDB - Lei n® 9394/96, de 20 de dezembro de 1996.
Estabelece as Diretrizes e Bases da Educacao Nacional. Brasilia: MEC, 1996.

Linha do tempo

1807 - O Conde da Ponte e a Condessa comercializam, pela primeira vez, com uma porgao de terras
chamada S&ao Rafael, onde se encontra a atual Irecé.

1877 - Chegada dos primeiros migrantes a Caraibas.

1926 - Caraibas é elevada a categoria de municipio, lei n® 1896, assinada por Francisco Marques de


https://historiadeirece.blogspot.com/2007/03/histria-de-irec-parte-3.html
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Goes Calmon em 2/08/1926, e ganha o nome de Vila Irecé.

1931 - A criagdo do municipio é revogada. O Interventor Federal no estado da Bahia assina o decreto
n®. 7.749, criando uma subprefeitura em irecé.

19383 - Juracy M. Magalhaes assina em 31/05/1933, o decreto n® 8.452, que tira Irecé da condi¢ao de
vila e restabelece como municipio. Irecé conquista, nessa data, sua independéncia politico-
administrativa de Morro do Chapéu.

1951 - Chegada dos primeiros tratores.

1974 - ACM inaugura a BA 052 —Estrada do Feijao.

1996 - Beto Lelis, um esquerdista conhecido nacionalmente por seus feitos, toma o poder em Irecé,
através de uma das mais marcantes eleigoes.

1999 - Inauguracao da CENABI - Centro de Abastecimento de Irecé, um dos maiores mercados do
interior da Bahia.

Informacgbes extraidos dos livros
Irecé — Historia, Casos e Lendas , 22 Edicao
Irecé — Um Pedaco Historico da Bahia. Jackson Rubem. Acesso em 20/04/2024.



