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O MELHOR LIVRO DE CADA PESSOA (Esiel Santos)

No sono eterno que dormimos ja acordados

Pois dormindo estamos para acordarmos a todo tempo em contato com o novo
Que nos acrescenta algo... Devemos ler!

Nem todo conhecimento esta nos livros

E ndo existe um unico livro que contenha em si todo o conhecimento do mundo
Todos somos livros

E como livros

Abertos ou fechados

Cabe a cada um de nos

Em contato com o outro

Disposto, indisposto, 0 oposto

Abri-lo, 1é-lo

E junto ao mesmo saborea-lo

Deleite-se comigo a minha gloria

E contigo, da mesma forma, saboreio a vossa historia

Que sébio sejas para compreender

Que teu livro ndo € melhor que o de ninguém

E do mesmo modo, ndo héa livro melhor que o seu

Todos somos livros

E livres somos para, a0 mesmo tempo, sozinho e com o outro

Escrever a nossa historia



RESUMO

Na comunicacdo do terreiro do Cobre, € nitida a presenca de elementos basicos para a
resisténcia e continuidade. Os gestos podem compor o imagético textual dentro da
comunicacdo dos orixas, pois verifica-se o dito, o ndo dito, explicitos, implicitos,
mensagens subliminares, postos e pressupostos em uma velocidade e variedade que
somente com bastante atencdo podem ser percebidos. A planta dentro do terreiro é
poderoso veiculo da oralidade, transcendendo e transformando seu carater material. As
cores representam tracos fortes de um povo ou uma nacdo, demarcando limites do
dominio de uma etnia. A resisténcia e continuidade das tradigdes da religido africana,
tematica desta pesquisa, tém sido possiveis com a capacidade de velar os mistérios, de
segmentar codigo com seus adeptos e de manter os rituais em lingua original, ensinada
aos mais jovens pelos mais velhos. Neste estudo, busca-se investigar quais 0s aspectos
na comunidade do Cobre redefinem e recuperam a memoria de seus antepassados para
preservar a tradicdo do candomblé, buscando compreender como os fazeres e 0s saberes
sdo herdados e transferidos através das relagfes entre os individuos. Especificamente,
buscaremos identificar os principais aspectos que redefinem e recuperam o
conhecimento ancestral no terreiro do Cobre, estabelecer relagéo entre os aspectos de
redefini¢do e recuperacdo do conhecimento com a gestdo do conhecimento e destacar os
aspectos que podem ser incluidos na relagdo com o saber através da comunicacdo e da
gestao do conhecimento.

Palavras-chave: Comunicacdo. Gestdo do conhecimento. Comunidade de terreiro.
Rituais. Linguas africanas. Relagdo com o saber.



ABSTRACT

The communication of the yard Copper is clear the presence of basic elements for the
resistance and continuity. The gestures can compose the imagery within the text
communication of deities, because there is the saying, the unspoken, explicit, implicit,
subliminal messages, posts and assumptions on speed and variety that only with careful
attention can be perceived. The plant in the yard is a powerful vehicle of orality,
transcending and transforming its character material. The colors represent strong traits
of a people or a nation, marking the boundaries of ethnicity. Resistance and continuity
of the traditions of African religion, a theme of this research have been possible with the
ability to ensure the mysteries of target code with their fans and keep the rituals in the
original language, taught to the younger elders. In this study aims to investigate which
aspects of the community of Copper redefines and reclaims the memory of their
ancestors to preserve the tradition of Candomblé, trying to understand how the doings
and knowledge are inherited and passed through the relationships between individuals.
Specifically we will seek to identify key issues that redefines and reclaims the ancient
knowledge in the yard of Cobre, to establish the relationship between the reset and
recovery aspects of knowledge in knowledge management and highlight aspects that
may be included in relation to knowledge through communication and knowledge
management

Key words: Communication. Knowledge management. Religious community. Rituals.
African languages. Relationship with knowledge.
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1 INTRODUCAO

O terreiro do Cobre, localizado no bairro do Engenho Velho da Federacdo, Rua
Apolinério Santana, 154, no centro da cidade de Salvador, tem sua origem nas tradi¢es
africanas, onde cultua a religido do candomblé nas raizes da nagdo Ketu. O terreiro
secular liderado pela Yalorixa Valnizia de Ayra é um importante marco de resisténcia e
manutencdo das tradicdes africanas na Bahia e no Brasil. A resisténcia e manutencao
tém garantia na oralidade e na passagem do conhecimento dentro das relagdes entre 0s
individuos em uma comunidade religiosa. Além disso, o terreiro do Cobre é uma
instituicdo antiga e com ocupacdo territorial comprovada e ininterrupta desde o século
passado até os dias atuais.

Sua histéria remonta ao século XIX, quando no final de 1889, o terreiro se
transferiu da Barroquinha para o bairro do Engenho Velho da Federagédo, conforme
relatos orais dos filhos de santo mais velhos. O terreiro ostenta a orgulhosa condicéo de
uma casa respeitada por todos os cultuadores e simpatizantes do candomblé, néo
somente pela beleza de suas festas publicas como também pela seriedade, respeito,
harmonia e paz de como pratica a religido.

A identidade pessoal do autor se constituiu a partir de estudos na graduacéo,
quando em 2008 pesquisava 0 orixa da comunicacdo como tema do trabalho de
conclusédo do curso Comunicacdo Social com habilitacdo em Publicidade e Propaganda
na UNIME - Unido Metropolitana de Educagéo e Cultura. Em pesquisa de campo e
gravacao de documentario com o mesmo titulo do TCC, o autor se identificou com a
festa do Orixa lIbeji, com caracteristicas especificas que despertaram a vontade de
aprofundamento em pesquisa nas tradi¢des do terreiro do Cobre.

Existe uma corda sacra de Ibeji que é dependurada varias frutas, além de alguns
quiabos. A corda permanece pendurada no barracdo durante todo o ano, no dia da festa
é enfeitada com muitas frutas, balas e quiabo, tudo amarrado. E colocado ali, ainda, um
axe, especifico de Ibeji. Durante o xiré, tem o ritual normal, com as cantigas de lbeji, e a
medida que vao cantando uma determinada musica sagrada os filhos e filhas de santo
vao tocando nas frutas. Em um momento, ha uma cantiga de lIbeji que convida as
criancas a puxar tudo que estd dependurado na corda. As criancas presentes se
envolvem e pegam para si as frutas que estdo dependuradas. Antes de as criancas

puxarem, um ogd da casa, anteriormente preparado, retira o axé, que fica de um ano
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para outro, guardado aos pés de Ibeji. No ano seguinte, a oferenda é despachada e outra
é feita. Depois de tudo, é servido o caruru aos convidados.

A festa de Ibeji encantou o autor, principalmente quando os signos de suas
crencas estdo presentes sem que haja sincretismos. No terreiro do Cobre, o orixa Ibeji
ndo é associado aos santos gémeos (Cosme e Damido) do catolicismo, assim como 0s
tantos outros Orixas ali cultuados ndo estabelecem relagdo com 0s outros santos

catdlicos.
Abaixo, um poema inédito escrito por D. Branca do Candeal® sobre as impressdes a respeito do orixa.

IBEJI

Latari kan oferéfé ina
Ja awon méji

Kan bi funlaye ekini
Ati nd omiran dé Iéhin
AmO niti kanna nirira
Bi méji

Lakoko

Ni ojo ibi

Taiwo wa niwaju
Kéhindé 1éhin

Amo nlo kanna dapo
Ki laibi awon meji

Mabaco, Ejiré Mejeji

Ibeji ni ibi meji

Kan jé isoju omiran

Ta bi ni kanna emi ni meji.

Traducao

Por um espaco na barriga
Brigaram os dois

Um se acomodou primeiro
E o outro chegou depois
Mas da mesma copula
Foram gerados os dois

No dia do nascimento
Taiwo veio na frente
Kéhinde chegou depois
Mas do mesmo enjoo
Nasceram os dois

! Professora de yoruba e poetisa.
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Mabago gémeos ou dois dois
Ibeji é nascido a dois
Um é a cara do outro
Ou é a mesma alma nos dois.

Forma de Saudacéo: Tayé Ejiré

Ta —Illuminem, derramem, espalhem luz
Ayé- Mundo

Ejiré- gémeos,

Bi — Nascer
Ibi — Nascido
Meji — Dois

Ibeji — Nascido a dois

O Mito relacionado ao orixa Ibeji esta presente na histéria contada por Ebomi

Cici de Souza do Terreiro Aganju, no Jornal A Tarde.

Xang6 andava muito aborrecido com algo que vinha acontecendo em
seu palécio.

Todas as vezes que o0 amala estava pronto, Exu aparecia e virava a
gamela com a comida.

O que irritava Xang6 ainda mais era que Exu ainda debochava dele.
Depois saia correndo.

Depois de dias seguidos acontecendo a mesma, Xang6, furioso,
balangou a cabega, bateu uma méo na outra. Logo raios e travdes
sacudiram a terra.

Foi entdo que seus filhos gémeos, os Ibejis, entraram e perguntaram: o
gue é que foi meu pai?!

Xang6 contou o que Exu andava fazendo e disse que ndo sabia 0 que
fazer.

- Deixe com a gente, pai!

Xang6 ficou emocionado, mas pensou: 0 que esses pedacinhos de
gente podem fazer?

Na hora marcada para o amala, os meninos voltaram. SO que um deles
ficou escondido. Entdo, quando o Exu entrou, o Ibeji disse:

- Alto lar que eu tenho uma proposta pra lhe fazer!

A proposta era que no dia ele ia tocar uma mdsica para Exu dancar e
gue se Exu cansasse ndo poderia mais entrar no palacio.

- O que tem de pequeno tem de ousado! Aceito a aposta com uma
condicdo. Se tu cansar primeiro eu venho morar aqui!...

- Combinado!

Quando Exu se retirou, o Ibeji pediu que seu pai fizesse um baté (tipo
de tambor) e o colocasse prdximo a uma porta no canto do palacio. No
dia marcado, Exu chegou e o Ibeji tocou o batd. Exu comecou a
dangar no ritmo do tambor e de forma inebriante. Parecia em éxtase!
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E assim continuaram por horas. Mas o que Exu ndo sabia era que,
qguando o Ibeji comegava a se cansar, trocava de lugar com o irméo
escondido atras da porta.

Por fim, o Exu ndo aguentou e caiu completamente exausto. Antes de
partir, ele fez um pedido a Xango:

- Deixe um pouco do almoco 14 fora?!

A questéo estava resolvidal

- Eis os meus filhos Ibejis, os dois-dois. Sdo duas crian¢as que chegam
onde os adultos ndo chegam! (A TARDE, 2007)

Entre outros momentos relevantes, surgiram nessa convivéncia as reflexdes e o
interesse que envolve os aspectos presentes na gestdo social do conhecimento da
comunidade do Terreiro do Cobre, importantes para redefinicdo e recuperacdo do
conhecimento ancestral.

A valorizacdo do saber no terreiro do Cobre tem sido importante para
manutencdo e resisténcia das tradi¢Oes africanas passadas de geracdo a geracdo, onde
seus atores sdo agentes do processo histérico cultural da religido do candomblé,
redefinindo e recuperando o legado ancestral através da oralidade.

Figueiredo (2005) condiciona qualquer acdo a ser, intencional ou ndo,
organizada e implementada, através de uma equipe ou ndo, com a finalidade de cumprir
objetivos da gestdo do conhecimento. Deve-se focar no aprendizado, fluxo de
informacdo relevante, processos de transferéncia, criacdo, disseminacdo,
compartilhamento, codificacdo e reutilizacdo efetiva. N&o s6 os aspectos fisicos estdo
relacionados, como também os valores culturais e sociais. A socializacdo é o processo

tacito a partir de conhecimento que se da através da partilha de experiéncias.

Por meio das relagbes, os individuos combinam-se criando um novo
conhecimento explicito.

A externalizacdo é o processo que converte o conhecimento tacito de um
individuo em conhecimento explicito, usando palavras e codigos. A internalizacédo é o
processo que incorpora o conhecimento explicito externalizado de volta ao
conhecimento tacito do individuo

Nesta pesquisa, questionou-se: como a comunidade do terreiro do Cobre
redefine e recupera 0 conhecimento ancestral para preservacdo da tradicdo do

candomblé?
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No curso das investigacOes, foram adotadas como questdes norteadoras: Quais
0s principais aspectos para redefinicdo e recuperacdo do conhecimento utilizado entre
os individuos da comunidade do terreiro do Cobre?

E possivel pensar em gestdo do conhecimento para preservacio dos saberes
ancestrais na comunidade do terreiro do Cobre?

Os individuos participam de uma iniciacdo coletiva, onde partilham suas
experiéncias e despertam para emancipacdo, mas obedecem a rituais diferentes e
individuais e ndo deixam de colaborar e cooperar uns com 0S outros.

Os gestos fazem iniciar a liturgia, fazem parar e reiniciar a ceriménia através dos
olhares, das maos, da cabeca, dos pés, e de qualquer outro meio que seja estabelecido
como regra entre os individuos da comunidade. A comunicacdo acontece como uma
mimica em um balé disciplinado, em que cada individuo marca seu tempo e espago,
obedecendo aos ditames sacerdotais e a sua propria disciplina interna. Os gestos estdo
incorporados nos individuos e nas divindades, estabelecendo na comunidade a sua
forma de enviar mensagens, mesmo que aconteca entre um publico restrito e familiar.

A palavra ganha todo o sentido de poder e informacéo, transmitidos atraves da
oralidade e da persisténcia da manutencdo de uma cultura tradicional.

Segundo Montaigne (2009), a palavra é metade de quem a pronuncia, metade de
quem escuta, indicando assim a possibilidade de proximidade, de ligacdo através do
elemento cognitivo. Na comunidade do terreiro do Cobre, ndo existiria a comunicacéo
nem os saberes sem as folhas, sem instrumentos de percusséo, faltando, por isso, os
toques especificos, sem o carater dindmico ndo existiriam os gestos; sem o poder das
palavras ndo existiria a masica; sem a inteligéncia nédo existiriam codigos particulares,
sem a criatividade ndo teriamos as cores, sem a realeza ndo teriamos as dancas e 0s
ritmos, sem a consciéncia ndo poderiamos revelar as verdades e transpor o tempo e
espaco, sem o carater da comunicacdo nao ligariamos os mundos.

Os fazeres e os saberes sdo herdados e compreendidos através das relagcdes dos
individuos em comunidade, onde estabeleceram regras para preservacdo da forca e
magia da religido dos orixas.

Nesse contexto, envolvendo tantos outros fatos que ocorrem em um terreiro,
busca-se como objetivo geral investigar quais os aspectos na comunidade do Cobre que
redefinem e recuperam a memoria de seus antepassados para preservar a tradicdo do
candomblé, procurando compreender como os fazeres e os saberes sdo herdados e

transferidos através das relacdes entre os individuos. Especificamente, busca-se
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identificar os principais aspectos que redefinem e recuperam o conhecimento ancestral
no terreiro do Cobre; estabelecer relacdo entre os aspectos de redefinicéo e recuperacao
do conhecimento com a gestdo do conhecimento; destacar os aspectos que podem ser
incluidos na relagéo com o saber atraves da comunicacéo e da gestdo do conhecimento.

Os aconselhamentos das entidades que sempre acontecem aos individuos de
forma espontanea e individualizada tém carater especifico e linguagem codificada aos
membros da sociedade instituida. Estas orienta¢fes sobrevivem ao tempo e as situacoes,
persistindo na maturidade e na velhice de cada individuo que frequentou ou frequenta o
terreiro.

Na Gestdo do Conhecimento do terreiro do Cobre, foram levantados sete
aspectos utilizados na comunicacdo, resisténcia e continuidade, os quais serdo
destacados em capitulos mais adiante, como: folhas, cantigas, instrumentos de
percussdo, toques especificos, danga, cores, gestos e alimentos.

O ethos, isto é, aspecto de linguagem, esta presente nas relagcbes com
as matérias, substancias e formas significantes dos preparos de folhas,
dos liquidos para banhos e bebidas, da culinaria, dos ileke, colar de
contas, cores, cantos, vestuario, gestos, musica, danca, palavra
poética, cabecas e corpos Vviventes, constituidos em cddigos
semanticos, linguagem, se caracteriza por expressar e comunicar a
mobilizacdo de uma forca latente, um eidos, presente no conceito do
axé, poder de realizagdo. (LUZ, 1995, p. 561)

Esses aspectos sdo muito significativos para comunicacdo no ensino, sendo a
palavra oral ou escrita sua devida importancia, mas ndo o Unico meio de expressdo e
sim, talvez, como aquele capaz de ligar o mundo da oralidade ao da escrita; 0 que a
confere valor fundamental, mesmo que as vezes se possa dispensa-la e permitir somente

que o corpo corresponda com as suas mais diversas expressoes.

Todo saber que ndo retna o homem ao homem, que tente manté-lo
separado, € falso. E o saber que arrasta pouco a pouco para 0 abismo,
onde gente deixa de ser gente, inferior até aos animais. (SODRE,
2003)

Na comunidade de terreiro, a linguagem gestual exerce o grande papel de
preservar as tradicdes e de restringir a comunicabilidade aos membros da comunidade
gue tém 0s mesmos propositos e estdo inseridos em um mesmo contexto humano e

divino. A palavra ganha todo o sentido de poder e informacéo, transmitidos através da
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oralidade e da persisténcia da manutencdo de uma cultura, que quase sempre teve sua
musica devassada pelo poder dos dominadores. A danca sintetiza o saber do
acompanhamento dos instrumentos de percussao, complementados por toques
especificos, gestos, masicas e canticos, cores e codigos comuns de cada comunidade. A
masica € um elemento que permanece ativo no comeco, meio e fim através da
comunicacéo e do poder da criacéo.

A comunicacdo neste aspecto acontece de forma mais leve e sutil, permitindo
aos mais experientes gerir seus conhecimentos e orientar a conduta dos mais jovens em

situacOes que carecem de uma maior reflexao.

Trilhas metodoldgicas

Comecou-se a desnudar o caminho para pesquisa no momento em que se decidiu
investigar o orixad da comunicacdo na graduacdo em Comunicacdo Social. Diante de
tantas descobertas em cada pedra que constituiu o solo percorrido, teve-se a
oportunidade de tirar davidas e desfazer crencas equivocadas que envolvem a religido
do candomblé. Dentre estas crengas equivocadas estava a mais cruel e perversa,
justamente sobre Exu — o orix4 da comunicagdo. Todas as portas se abriram para
investigacdo, mas o terreiro do Cobre concedeu ao pesquisador todo acolhimento e
suporte para prosseguimento dos objetivos tragcados.

O estudo de Exu na perspectiva da comunicagéo social foi o grande marco de
tantos encontros no caminho da ciéncia e das experiéncias do cotidiano em uma
comunidade de terreiro.

Caminhando, conhecendo e estreitando relagcdes, foi possivel perceber o
processo de ensino-aprendizagem praticado no terreiro do Cobre. Visto isso, houve a
necessidade de estender a caminhada e todas as possibilidades de levar mais informagéo
a um numero possivel de pessoas que ndo conhecem e/ou ignoram o valor do
conhecimento praticado entre os individuos em uma comunidade de terreiro, praticante
da religido de matriz africana.

Dentre tantas possibilidades de informagdo, foram identificados elementos
essenciais no processo de comunicacao e aprendizagem no terreiro do Cobre, passiveis
de investigacdo e elucidacdo em pesquisa académica, como: folhas; instrumentos de

percussdo; danga; cantigas; gestos; cores e toques.
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Percebeu-se a possibilidade de uma metodologia matizada, pois as cores definem
os procedimentos dentro de uma comunidade de terreiro, levando em conta toda magia e
energia que elas alimentam a comunicacdo e 0 processo de ensino-aprendizagem. As
cores presentes em cada fio do tear, que na fase de planejamento possibilitaram tramar
cada medida e a forma do tecido que foram tecidos dentro da pesquisa. Cada fio cozido
alimentou a perspectiva de chegar ao tamanho dos objetivos tramados pelo tempo
necessario para elucidacao das investigacoes.

O urdir e o tramar surgiram da necessidade de estabelecer limites de investidas
no campo da pesquisa. Representou-se esta fase com a maquina de tear, buscando cozer
um tecido com matizes que idealizam as propostas do trabalho, além de construir
formato ideal com informaces consistentes e tracadas na vertente qualitativa, que Gil
(2009) admite diversas acepcbes no campo das Ciéncias Sociais e compreende um
aglomerado de diferentes técnicas, objetivando descrever e interpretar os componentes
de um sistema intricado de significados, situados em um contexto especifico, supondo,
por parte do pesquisador, de uma delimitacdo espacial e temporal de um determinado
fendmeno. Inicialmente, foram realizadas visitas explicando o projeto de pesquisa, com
0 objetivo de receber a aprovacdo dos membros da comunidade. A partir do aceite em
conformidade com os termos legais, foram realizadas entrevistas e agendou-se a
participacdo livre das pessoas que se disponibilizaram a contribuir. O pesquisador
acompanhou algumas atividades internas, com a permissdao da lideranca local, e

participou das atividades abertas ao publico externo.

A pesquisa qualitativa possui como fundamentos principais a busca pelo
entendimento do outro, compreendendo sua fala, seus modos de vida, possibilitando a
identificacdo dos significados construidos em torno de sua organizacao social, familiar e
econdmica. Ela tem carater eminentemente exploratorio, procurando 0s aspectos

subjetivos dos fendmenos e as motivacdes ndo explicitas dos comportamentos.

Quanto ao método, adotou-se o género metodoldgico estudo de caso, conforme
Gil (2009) que o define como um dos diversos modelos propostos para producdo de
conhecimento num campo especifico, assim como também o sdo o experimento. E que,
embora caracterizado pela flexibilidade, ndo deixa de ser rigoroso, pois ndo pode ser
considerado um tipo de pesquisa mais light que se recomenda para quem ndo detém
condicdes para realizacdo de um trabalho mais rigido. O estudo de caso &, pois, um

delineamento pluralista. Ele ndo se opde aos outros delineamentos, mas o0s
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complementa. Chizzotti (2006) define estudo de caso como um estudo que recolhe, de
forma intensiva e sistematizada, informacGes acerca de um determinado produto, fato
ou fendbmeno social contemporaneo complexo, delimitado e contextualizado no tocante
ao tempo e espaco, de forma a possibilitar um conhecimento mais amplo acerca desse
objeto. Chizzotti afirma ainda que o caso poderad ser Unico e especifico, bem como
podera compreender uma colecdo de casos, identificados por um aspecto ocorrente nos
diversos casos individuais.

Inicialmente, foi realizado um levantamento da referéncia, envolvendo artigos
cientificos e acervo bibliografico sobre a tematica proposta. Também foram realizadas
entrevistas semiestruturadas, com adeptos do terreiro, sobre a temética. Neste sentido, a
perspectiva da etnografia como subtipo de pesquisa serviu de base para pensar as
praticas, os fazeres do ponto de vista de como o0s atores da comunidade fazem e refazem
as regras para manutencgéo e sobrevivéncia.

A etnografia descreve a cultura, usos e costumes de um grupo de pessoas,
interessada no ponto de vista dos sujeitos pesquisados. Este estudo é originario e
desenvolvido na antropologia, e procura descrever o conjunto de entendimentos e de
conhecimento especifico compartilhado entre participantes que guiam seu

comportamento num contexto especifico.

O interesse com esta pesquisa foi analisar se 0s saberes tradicionais africanos
presentes na rotina da comunidade do terreiro do Cobre (os remédios caseiros de ervas e
raizes, a confeccdo do vestuério; dos alimentos; respeito ao ambiente; respeito ao idoso
e aos ancestrais; expressao corporal; estudo da lingua mae; sons e ritmos; direitos do ser
humano) desempenhavam importante papel na manutencdo da vida comunitéria,
contribuiam de forma significativa na qualidade de existéncia humana e na relacdo com
0 saber.

Os aspectos de comunicacgdo citados traduzem as mensagens por intermédio das
atividades para a tomada de decisGes. Nesse processo, busca-se respeitar e ser
respeitado por todos os membros da coletividade e o reconhecimento das faculdades.

Neste sentido, investigou-se o problema sistematizando os estudos em cinco
capitulos, distribuidos desta forma: Introducédo; E o terreiro do Cobre do Engenho aos
templos sagrados; Terreiro do Cobre e a Gestdo do Conhecimento; Terreiro do Cobre e

Comunicacao e Resisténcia; Conclusdo; Referéncias.
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Trata-se de uma abordagem qualitativa, de cunho bibliogréfico, que foi ampliada
por intermedio de materiais colhidos no transcorrer do desenvolvimento do projeto de
pesquisa, e ainda, em outros mananciais de conhecimentos disponiveis, especialmente
livros e artigos cientificos, tanto de leitura corrente ou livros de referéncia indicados
pela orientagdo. Permitiu-se, desta forma, o ponto de vista desta pesquisa, em autores
como Nonaka e Takeushi (2008), José Beniste (2010), Paulo Freire (2011), Valnizia
Oliveira (2011), Vivaldo da Costa Lima (2010), Marco Aurélio Luz (1995), Hannah
Arendt (2010) e outros importantes estudiosos renomados da construgao do saber.

O estudo insere-se na busca da afirmacgdo dos guardifes nas pertencas africanas
presentes no dia a dia, embasando as herancas africanas em construcGes tedricas,
sustentando os saberes e fazeres em referéncias cientificas, trazendo discussdes tratadas
no senso comum para a esfera da ciéncia, ancorando a importancia e relevancia para que
essa pesquisa seja levada a termo.

Buscou-se o0 sentido sociopolitico para o reconhecimento dos saberes
tradicionais africanos presentes na rotina da comunidade do terreiro, que desempenham
importante papel na manutencdo da vida comunitaria, e sua contribuicdo de forma
significativa na qualidade de existéncia humana e na relagdo com o saber na educagéo
dos individuos da comunidade.

Fundamentada principalmente no respeito ao culto dos ancestrais africanos, a
pessoa humana e ao direito da livre expressao religiosa em um estado laico, a pesquisa
de campo aconteceu em total interagdo com a comunidade do terreiro do Cobre.

A participagdo individual teve um carater espontaneo, sem a utilizacdo de
qualquer incentivo financeiro e com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso
da pesquisa. Ndo houve previsdo para que 0s participantes tivessem algum gasto com
esta pesquisa, porém, se isso acontecesse, e fossem devidamente comprovados, todos
(as) seriam informados (as) do ressarcimento pelo pesquisador.

Os entrevistados e toda comunidade foram comunicados que a participacao nesta
pesquisa ndo traria nenhum risco de qualquer natureza. Todos foram informados
também que se houvesse algum dano decorrente da participacdo na pesquisa poderia
concorrer a uma compensacao pelo prejuizo causado.

Todos foram informados que os usos das informacdes oferecidas estariam
submetidas as questbes éticas relacionadas a pesquisa com Seres Humanos,
estabelecidas pela Resolugdo n® 196 de 10 de outubro de 1996, do Conselho Nacional
de Saude (CNS), do Ministério da Saude (MS).
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Os beneficios da pesquisa de campo trouxeram significativos contributos para a
ciéncia, bem como para o reconhecimento dos saberes e fazeres, passados na
informalidade; principalmente na importancia dos saberes e fazeres herdados de geracao
para geracdo em uma comunidade de terreiro, mas que ainda ndo s&o vistos como
respeitavel para educacdo formal dos individuos.

Como beneficio necessario para comunidade, foi planejado um documentario em
video com abordagem nos aspectos que redefinem e recuperam o saber ancestral
elucidado no decorrer desta pesquisa. Este video sera entregue a comunidade para
documentacdo dos saberes e fazeres herdados pelos ancestrais, servindo de base para
apresentacédo do terreiro aos membros da prépria comunidade e do bairro do Engenho
Velho da Federacéo.

A perspectiva metodoldgica esteve fundamentada na pesquisa qualitativa, pois o
objetivo principal foi o reconhecimento do outro, compreendendo seu modo de vida,
seus costumes, sua forma de comunicar, seus modos de passar conhecimento, e a
identificacdo dos significados repassados de geracdo a geracdo, capazes de manter a
continuidade e resisténcia da comunidade do terreiro do Cobre.

Pesquisar uma comunidade de terreiro somente é possivel a partir da interacéo
direta com os membros na rotina diéria, possibilitando, desta forma, uma melhor
compreensdo dos fazeres e saberes, comportamentos, significados e sentidos das
praticas religiosas, contexto inserido na etnografia.

O universo da pesquisa esteve assentado na Gestdo do Conhecimento com
Nonaka & Takeushi (2008) e Quel (2010). Assim como, Juana Elbein (1995), Vivaldo
da Costa Lima (2003) e Marco Aurélio Luz (2011) que trazem a palavra como
instrumento a servico da estrutura dinamica Nagoé.

Buscando resultados mais eficazes, a presente pesquisa ocorreu na comunidade
do terreiro do Cobre, situado no Engenho Velho da Federagdo — Salvador/BA,
obedecendo as permissdes da Sacerdotisa.

Todas as pessoas que contribuiram para esta pesquisa pertencem a comunidade
do terreiro, na faixa etaria de adultos, ndo sendo segmentados por género, e com niveis
de escolaridade diversos.

Foi utilizada a técnica de amostragem probabilistica, subtipo amostragem
intencional. Em combinacdo com o critério de abordagem acordado com a Yalorix4, foi
escolhido intencionalmente um grupo de individuos que compds a amostra. O

pesquisador se dirigiu intencionalmente a grupos de individuos dos quais desejava saber
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a opinido sobre a transmissdo de conhecimento, considerando o0s aspectos da
comunicacéo e da gestdo do conhecimento na comunidade do terreiro do Cobre.

Os instrumentos de coleta de dados do presente trabalho foram todos eles
catalogados com o0s objetivos aspirados nesta pesquisa, bem como o universo
investigado. Assim, a pesquisa bibliogréfica, a observacdo participante, a histéria oral e
entrevistas semiestruturadas foram as técnicas utilizadas para o desenvolvimento da
pesquisa.

A entrevista semiestruturada foi de extrema importancia na presente pesquisa,
tendo em vista que possibilitou um didlogo continuo entre os participantes e o
pesquisador. Uma das caracteristicas da entrevista semi é a utilizacdo de um roteiro
elaborado previamente. O roteiro de assuntos que serviram como base para a
formulag&o das entrevistas foi construido com embasamento no elenco de assuntos para
responder aos objetivos especificos da pesquisa. Dentre esses assuntos, destacamos a
passagem do conhecimento, a manutencdo do conhecimento tradicional, a comunicagéo
entre 0s sujeitos, entre outros. O registro das respostas foi realizado durante as
entrevistas, utilizando um gravador, quando permitido pelo entrevistado e o qual a
permissao de uso estd no TCLE (Termo de Consentimento Livre e Esclarecido).

A observacéo participante permitiu a participagédo real do conhecimento na vida
da comunidade ou grupo em uma situacdo especifica, onde a atuacdo do pesquisador
como participante concedeu acesso ao local e as pessoas; e a observacdo ficou
concentrada especificamente nos aspectos essenciais e nas questdes referentes ao
estudo.

Nas observacdes, buscou-se dar sentido para as diferentes acdes ocorrentes nas
praticas e nas relacGes sociais. Os instrumentos utilizados, a forma como os atores
interagem uns com o0s outros. Por intermédio da interacdo dos atores foi possivel
observar também a repeticdo de acbes ou de determinados padres. A participacao
favoreceu a obtencdo dos dados, na medida em que o pesquisador se identificou com os
membros da comunidade do Cobre e se esforgou por sentir, compreender e agir como
eles, na situacdo observada.

Os registros das observacBes foram realizados utilizando uma méaquina
fotografica e gravador de audio, conforme permissdo de uso, previamente, conforme
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.

A historia de vida teve como finalidade principal retratar experiéncias
vivenciadas por pessoas individualmente. Chizzotti (2006) firma ainda que a historia de
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vida possibilita a coleta de informagdes orais de um ou mais individuos sobre
determinado fato, contexto, bem como suas razes e consequéncias. A utilizacdo da
historia de vida oral na pesquisa de campo teve como objetivo principal, com o0s atores,
transmitir suas experiéncias com o conhecimento tradicional da religido de matriz
africana. Os registros das histdrias foram realizados utilizando o gravador e cdmera de
video conforme a permissdo explicitada do Termo de Consentimento Livre e
Esclarecida.

No tocante a interpretacdo dos dados, dentro desta perspectiva, utilizou-se
analise documental, bem como a anélise de discurso como métodos empregados na
presente pesquisa. A analise de discurso, segundo abordagem de Chizzotti (2006), €
identificada como um tipo de diagndstico que supera os aspectos considerados formais
da linguistica de forma a destacar o papel da lingua no contexto interativo e social em
que € anunciada, considerando a linguagem, em Ultima apreciacdo, como exercicio
social.

A anélise dos dados obtidos nas entrevistas, na historia de vida, foi realizada
basicamente em duas etapas: andlise tematica, onde foram identificados os assuntos
gerais abordados no transcorrer da aplicacdo dos instrumentos da coleta de dados a
analise fragmentada, que foi uma nova apreciacdo dos dados obtidos, a partir dos temas
selecionados anteriormente. Nesse novo diagnostico, foi possivel a identificacdo dos
assuntos que se repetiram nos diferentes instrumentos de coleta utilizados e como esses
assuntos auxiliam no entendimento acerca dos elementos constituintes das relagdes e
das préticas cotidianas dos individuos na comunidade do terreiro do Cobre. Identificou-
se também a maneira como esses elementos sdo refletidos na identidade cultural dos
sujeitos, considerando a comunicacao, a passagem do conhecimento e a resisténcia da

comunidade.
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2 E O TERREIRO DO COBRE DO ENGENHO AOS TEMPLOS SAGRADOS

O Engenho Velho da Federagdo é um bairro remanescente de Quilombo, com
varias etnias distintas e egressas da Revolta dos Malés, acontecida de 25 a 27 de janeiro
de 1835, conforme dados da prefeitura de Salvador em estudo do levantamento dos
terreiros do bairro. Os fundamentais personagens desta revolta foram 0s negros
islamicos que exerciam atividades livres, conhecidos como negros de ganho (alfaiates,
pequenos comerciantes, artesdos e carpinteiros). N&o obstante livres, sofriam muita
discriminacdo por serem negros e seguidores do islamismo. Em funcdo destas
condigdes, encontravam muitas dificuldades para ascender socialmente.

A localidade do Engenho Velho apresentava uma topografia de imensas matas,
tornando-se um local propicio para que os escravos pudessem se esconder. O ponto
principal de acolhida foi o fim de linha onde se localiza o Terreiro do Bogum.

Contam o0s mais antigos ter existido uma fazenda de grandes propor¢fes nas
proximidades com um grande nimero de escravos, tendia-se a estes escravos serem
donos de pequenas palhocas onde residiam ali nos arredores. O nome Engenho vem
pela existéncia de duas categorias: senhores e escravos.

Para Marx (1982), o escravo servia exclusivamente ao seu senhor, produzia para
ele e 0 seu viver era em funcdo dele.

O senhor de engenho era o proprietario dos escravos, e a eles também pertencia
as suas vidas e de suas familias. As categorias se instalavam de forma bem explicita:
senhor na casa grande e escravos na senzala. Este regime nao permitia nenhuma forma
de mudanca de classe, pois uma vez escravo sempre escravo, restando a alternativa da
fuga e do esconderijo em locais com dificuldade para captura.

Os primeiros moradores foram os negros fugitivos de fazendas da provincia de
Salvador, atraidos por um local de dificil acesso e com uma vegetacdo densa e cheia de
armadilhas. Os fugitivos comegaram a se organizar estrategicamente para ndo serem
capturados e em ritos religiosos. Os negros e mesticos assim remontavam suas familias,
separadas somente por fatores linguisticos nesta disposicao: Gege, Ketu e Bantos.

GEGE - O mesmo que Jéje ou Jeje, tribo com dialeto prdprio oriundo do antigo
Dahomey. Mesma tribo que implantou o culto aos voduns no Brasil.

KETU - Tribo Yoruba oriunda da Nigéria, que manteve sua cultura intacta,

arraigada entre os brasileiros. Conservou as tradi¢des aos rituais e as cantigas, inclusive
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com o idioma de amplo vocabulario que permite comunicacao perfeita entre os que se

dedicam ao seu aprendizado.

Foram os Ketu que implantaram com maior intensidade sua cultura na
Bahia, reconstituindo suas institui¢des e adaptando-as aoc novo meio,
com tdo grande fidelidade aos valores mais especificos de sua cultura
de origem, que ainda hoje elas constituem o baluarte dindmico dos
valores afro-brasileiros. (SANTOS,1986)

BANTOS - Constitui um grupo ‘etnolinguistico localizado principalmente na
Africa subsaariana, que engloba cerca de 400 subgrupos étnicos diferentes. A unidade
deste grupo, contudo, aparece de maneira mais clara no ambito linguistico, uma vez que
essas centenas de subgrupos tém como lingua materna uma lingua da familia banta.

Estas familias com aspectos linguisticos diferentes, porém em condi¢oes
semelhantes de escravidao, organizam-se em seus ritos, mas se relacionam politica e
socialmente para transformar o Engenho Velho da Federacdo como hoje é conhecido.

Os segundos moradores do bairro sdo oriundos de outros locais da cidade e do
interior do estado. O local mais uma vez acolhedor, é um ponto de encontro para todos
que estdo envolvidos no éxodo rural, em busca de melhores oportunidades na capital da
Bahia.

A terceira leva de moradores foram os descendentes diretos dos primeiros
habitantes da localidade, com uma caracteristica forte do aprendizado através da
oralidade, onde o mais novo aprende com o mais velho. Sendo estes moradores que
herdaram as profissdes de alfaiates, pequenos comerciantes, artesdos e carpinteiros de
seus pais e avas, constituindo a populacéo do bairro.

O Engenho Velho da Federacdo conquistou uma melhor infraestrutura com a fé
e determinacdo de seus habitantes, pois antes havia poucas casas, ndo havia energia
elétrica e nem agua encanada. A populacdo abriu ruas com ferramentas préprias e

negociou com o poder publico todas as melhorias na infraestrutura existente.

2.1 QUILOMBO URBANO

Conforme dados recentes da Prefeitura do Salvador, o bairro do Engenho Velho

da Federacdo possui, aproximadamente, entre 80 mil a 90 mil habitantes, caracterizados

! Etnolinguistico: Estudo da distribuic&o de linguas e sua relagdo com o ambiente em que vivem os atores.
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na sua grande maioria como afrodescendentes. Este bairro & considerado como
“Quilombo Urbano”, segundo o Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003, assinado
pelo presidente Lula e, para tanto, foram levados em conta aspectos como a resisténcia
cultural negra instalada em um determinado espaco.

O fato de o Engenho Velho ter em seu territorio vérios terreiros de candomblé
contribuiu para isto. Sem davidas, o Terreiro do Bogum, entre outros, em funcéo da sua
historia de resisténcia, deve ter cooperado para a caracterizacdo deste bairro como um
quilombo. O Engenho est& localizado num morro as margens da Avenida Vasco da
Gama, que o separa do Acupe de Brotas, fazendo fronteira com o Alto do Sobradinho,
sendo ainda limitado pela Avenida Cardeal da Silva. Habitado por uma populacédo de
baixa renda, o local tem como principal logradouro a Rua Apolinario Santana. E um
bairro do século XIX. Possui 19 terreiros de candomblé, entre os quais o Gltimo terreiro
da nacdo Gége e o principal terreiro da Bahia, a Casa Branca. Ele fica voltado para a
Avenida Vasco da Gama, mas a entrada é no Engenho Velho.

Na fotografia abaixo, € possivel perceber as ruas estreitas do bairro, conservando
as caracteristicas do solo e a forma de ocupacdo do espaco geografico pelos primeiros

moradores.

et

1 Rua do bairro do Engenho Velho da Federacéo.

O bairro, por se localizar no centro da cidade, transformou-se em alvo da
especulacdo imobiliaria, tornando o antigo reduto de escravos fugitivos em uma
metrépole urbana. Constituido de lojas de produtos e servicos, universidades e um

mercado de trabalho que acolhe a populacdo local, o Engenho Velho absorve méo de
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obra e cria oportunidades para todos os jovens prontos para manter as caracteristicas do
bairro, a exemplo do comércio, que absorve méo de obra do proprio bairro.

O Engenho Velho da Federacdo ¢ uma cidade dentro de outra cidade, e ndo tem
mais para onde crescer, mas mesmo assim cresce. O bairro é também um reduto do
samba e de manifestagcdes culturais herdadas de seus primeiros habitantes como: a
capoeira, o samba, o candomblé e a culinaria. A capoeira tem sua expressao maior com
a obra do mestre Mala, praticante do estilo Angola, conservando caracteristicas de
resisténcia e continuidade do legado de seus antepassados.

O samba esta enraizado na populacdo como uma manifestacdo comum a todas as
familias étnicas que formaram as tradi¢Ges do bairro, falando todas as linguas e presente
em todos os corpos. Pode-se relacionar algumas manifestaces que passaram as
fronteiras do bairro e ganharam a simpatia da cidade, como: Puxada axé; Melo do
Banzo; Afoxé Koriefan; Samba Scorpions; Revelasamba e outros. Uma grande
expressdo do samba no bairro € o mestre Queinho, tradutor de sentimentos da populacéo
em versos e prosas, entoadas em cancdes cantadas por criangas, jovens e idosos,
expressando a mais auténtica alegria.

A culinaria do bairro tem sua base nas comidas de orixas, oriunda dos mais
diversos terreiros existentes ali. O acarajé, o abara, a moqueca de peixe, 0 vatapa, o

caruru, a cocada puxa de puro coco e muitas outras iguarias que compdem 0 rico

cardapio mantido atraves da oralidade de geracdo para geracao.

= ]

2 Cocada tipica do bairro.

O acarajé ¢ feito com feijao_fradinho, que deve ser quebrado em um moinho, em
pedacos grandes, e colocado de molho na dgua para soltar a casca. Apdés retirar toda a
casca, deve-se passar novamente no moinho, desta vez devera ficar uma massa bem

fina. A essa massa acrescenta-se cebola ralada e um pouco de sal.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Feij%C3%A3o_fradinho
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3 Acarajé na fritura.

O feijdo-fradinho era ralado na pedra, de 50 cm de comprimento por
23 de largura, tendo cerca de 10 cm de altura. A face plana, em vez de
lisa, era ligeiramente picada por canteiro, de modo a torné-la porosa
ou crespa. Um rolo de forma cilindrica, impelido para frente e para
tras, sobre a pedra. (QUERINO, 2010)

4 Moqueca de peixe.
A moqueca baiana, conhecida em diversas regifes do pais, inclui em sua receita

tradicional: o leite de coco, azeite de dendé, pimenta e bastante tempero verde.
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Abordando os mais diversos terreiros existentes no Engenho Velho da Federacdo,

destacam-se os templos mapeados pela Prefeitura Municipal do Salvador:

1- 11é Axé lya Nassd Okéa (Casa Branca) — Nacao: Ketu
2- Terreiro Bogum — Nacéo: Gége

3- 1l1é Axé Wua Negi — Nacéo: Ketu

4- Tenda de Gentil das Matas — Nacdo: Angola

5- 11é Axé Oy6 Bomin — Nagéo: Ketu

6- Terreiro Endeburei - Nagdo: Angola

7- 11é Axé Oba Tony — Nacéo: Ketu

8- Terreiro do Cobre — Nacdo: Ketu

9- 1lIé Axé Ode Mirin — Nacdo: Angola

10- Terreiro Tanury Juncara — Nacéo: Angola

11- Terreiro de Ayra — Nacdo: Ketu

12- 11é Axé Oba Tadé Patiti Oba — Nacdo: Ketu

13- Terreiro Tombalajé Jungara — Nacdo: Angola

14- Terreiro D’Oxossi Mutaniamo — Nagao: Angola
15- 11é Axé Omier Ojuire — Nacdo: Ketu

16- 11é Axé Mona Dandalunda Oy6 — Nacdo: Ketu

17- 11é Axé Omin Dewa — Nacgéo: Ketu

18- 11é Axé Op6 Oya Omi ( Casa de lansd ) — Nacdo: Ketu
19- Centro do Caboclo Eru — Nagéo: Angola

20- Centro de Giro de Ogum do Cariri — Nagdo: Angola
21- 11é Axé Oxumaré — Nacdo: Ketu.

2.2 TERREIRO DO COBRE

Um dos mais antigos terreiros de candomblé de Salvador, contemporaneo da
Casa Branca do Engenho Velho e Casa de Oxumaré, sua histéria comega na
Barroquinha por volta de 1889, e assim como o Terreiro do Gantois, a transmissédo do
cargo de lyalorixa é somente entre 0s descendentes consanguineos, ou seja, hierarquia
familiar. O terreiro do Cobre é uma referéncia para o bairro do Engenho Velho da
Federacdo, pois € um brago forte em busca da paz na comunidade, um guia precursor
contra todo tipo de intolerancia religiosa, além de orientar jovens em busca de

profissionalizacdo e entrada no mercado de trabalho.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Casa_Branca_do_Engenho_Velho
http://pt.wikipedia.org/wiki/Casa_de_Oxumare
http://pt.wikipedia.org/wiki/Barroquinha
http://pt.wikipedia.org/wiki/Terreiro_do_Gantois
http://pt.wikipedia.org/wiki/Iyalorix%C3%A1
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O terreiro do Cobre passou por muitas transformacfes em sua estrutura fisica ao
longo de sua existéncia, mas ndo perdeu a sua esséncia de ser um local do saber
coletivo. A expansdo imobiliaria ocupou muita area pertencente ao terreiro, ficando o

registro fotografico como uma das formas de compreender a tradicdo e importancia

deste espaco secular.

5 Fachada do terreiro em 1938.

Dona Lindaura de Oia (in memorian) manifestou, em dialogo informal, seu amor
e respeito ao terreiro e toda sua historia de existéncia e resisténcia para continuidade dos
pertencimentos religiosas africanos. Remontando suas lembrancas com muita lucidez,
revelou que a area onde compreende o terreiro estd muito longe de ser toda a sua
extensdo antes do intervalo sem cerimonias abertas ao publico.

Cobre possuia uma area muito grande, compreendendo terreno até a Murigoca,
com varios dendezeiros, outras arvores sagradas e frutiferas que fizeram parte de sua
infancia. Existia uma fonte consagrada a Oxum, pertencente ao terreiro, hoje sob
construgbes da comunidade da Muricoca, onde as Yads iam buscar agua para os ritos
sagrados e para banhar-se.

Existia um rio com aguas limpas, utilizado para os rituais, cortando a area
pertencente ao terreiro, onde era tido como um local sagrado para 0s homens e orixas.
Ali era fornecido alimento para o corpo e dgua para purificar os ambientes e o espirito.
Antigamente, o terreiro tinha todas as suas paredes de zinco e também sua cobertura.
Havia toda simplicidade com o que era possivel na época, mas 0 axé sempre foi muito

forte e bastante purificado por méos que trabalhavam para manter suas tradigdes diante
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das dificuldades econdomicas e do preconceito aos costumes religiosos de origem
africana.

Feijdo era pisado no pildo e ralado na pedra para fazer a massa do acarajé, onde
era necessario se antecipar bastante nas tarefas, além de contar com a ajuda de todos os
filhos da casa para preparacdo de todas as oferendas aos Orixas e comidas servidas
durante as festas. As roupas lavadas no rio, coaradas ao sol e enxaguadas para depois
serem passadas no ferro de carvao, tinham que ser engomadas peca por pe¢a em um
ritual de muita fé e determinacdo para vestir os orixas durante as festas.

Toda comida era cozida em fogdo de lenha, com restos de arvores secas da
imensa area que compreendia o terreiro, ou das redondezas, onde era bastante
arborizado e havia em abundancia a matéria-prima para o fogo do fogdo tradicional dos
nossos antepassados. A panela de barro, presente nos costumes do terreiro, ja fazia parte
do conjunto de tradigdes existentes, preservadas com as condi¢des impostas na época. O
atabaque com alcunhas® era aquecido ao sol e ajustado pelas maos dos Ogéds com
pedacos de madeira, onde ajustavam o coro para tirar o melhor som para homenagear 0s

orixas.

6. Ogds reunidos na frente do Cobre - 1938

O terreiro interrompeu atividades abertas ao publico por aproximadamente 50
anos, por nao ter uma lideranca para assumir o posto maior da casa, somente passado de
um membro para o outro da familia. Mae Valnizia de Ayr4, filha da Casa Branca, mas

descendente direta dos fundadores do Terreiro do Cobre foi apontada para assumir o

! Alcunhas: pedagos de madeira colocados nos atabaques para esticar o couro e produzir melhor som.
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cargo de Yalorixa pelo Xangd da casa. Ao chegar ao imével totalmente desfigurado em
sua estrutura fisica, com grande parte de sua area ocupada por pequenas casas,
enfrentou muitas barreiras para organizar o Templo sagrado e retomar seu ciclo
ritualistico. Seria necessario contar com bracos fortes, mentes positivas e espiritos
elevados em principios, valores e coragem para remontar toda uma histéria de
resisténcia e tradicdo do bairro do Engenho Velho da Federacdo. Com estas qualidades
necessarias para empunhar o Oxé de Xang0, Pai Kutl, um dos Ogas mais velhos da
casa, foi convocado quando ainda estava dormindo para estar presente em uma
cerimodnia interna, sendo perguntado se aceitaria ser suspenso como ministro de Xango,

proposta aceita de imediato e levada a serio para toda vida.

1 Oxé de Xangd

O Oxé Xangb é o emblema caracteristico do orixa. Ele tem uma estrutura
geométrica de dois tridngulos se tocando em um de seus angulos e se abrindo, um para a
direita e outro para esquerda, na forma de um machado duplo. Direita, principio
masculino, e esquerdo, principio feminino, em equilibrio e expansdo. Assim, o triangulo
representa familia. Sucessdo de tridngulos, familias em expansdo, formando linhagens.
Manter a harmonia entre as linhagens que compdem 0 corpo comunitario é a arte,
ciéncia e sabedoria do principio do politico. Com seu poder, o poder do principio de
sociabilidade, ele garante a protecdo das familias, das linhagens, das instituicoes
comunitarias e suas tradi¢des, das cidades e reinos. Xangd representa essencialmente o
poder do principio do politico. Ele é o Orixa patrono da cidade de Oy0, a capital politica

do antigo império nagd-Yoruba.
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Assim sendo, conceitos ou nogdes de linhagem, comunidade, comunalidade,
cultura e tradicdo estio totalmente apoiadas no conceito ou nocéo de ancestralidade. E
desse conceito que deriva os fundamentos do principio do politico, isto &, as regras da
tradicdo herdadas dos ancestrais que garantem a consisténcia da sociabilidade do grupo
sociocomunitario. Nesse sentido, derivando da nogdo de ancestralidade que também é
valorizada, existe a antiguidade de exercicio, de posto ou de titulo, garantindo o poder
da responsabilidade de quem por mais tempo exerceu a pratica de continuidade, de
preservacao e expansao da linguagem e de valores da tradigdo, assegurando a circulagéo
de axé necessario ao bem viver nesse mundo. A nocdo de ancestralidade é das mais
importantes na constituicdo da visdo de mundo e dos valores da tradicdo nagd e
negroafricana em geral. A continuidade da tradicdo cultural e religiosa se sustenta no
legado de seus ancestres por sucessdes de geragcdes ao longo infinito dos tempos.

O orix4 Xangb é o principio do fogo, constituindo seus variados aspectos, as
chamadas qualidades do orix4. O principio do fogo € um aspecto fundamental da
sociabilidade humana. E em torno da fogueira, reunidos, pensando e elaborando os
mistérios da existéncia, provocando o religare, a religacdo, a religido, compartilhando
sentimentos e emogdes que se encontra a espécie humana. E ai que também se celebra o
distanciamento entre natureza e sociedade, o cru e o cozido, a transformacdo dos
alimentos pela arte do uso do fogo, a domesticacdo do fogo e da agua distinguindo a
especie.

Assim, o orixd Xangd é o grande patrono do terreiro do Cobre, onde se
estabelece a ligacdo solidaria entre os ancestrais e seus descendentes.

Em depoimento a midia eletrdbnica Motumba, a Yalorixa Valnizia de Ayra falou
sobre o0 seu sacerddcio: "Eu nem imaginava, ndao sabia, nunca ninguém tinha me dito
nada que me deixasse perceber"”. Na verdade, o 11é Oba do Cobre, terreiro fundado no
Engenho Velho da Federagdo por sua bisavd, Sinha Flaviana, ja nem funcionava
plenamente e Mé&e Val tinha sido iniciada na Casa Branca, aos 16 anos: "Esse terreiro
veio da Barroquinha hd mais de um século, aqui pro Engenho Velho, segundo minha tia
Edite, neta de Sinha Flaviana", conta ela, revelando que o Cobre, assim como o Afonja
e 0 Gantois, é também descendente direto do primeiro terreiro baiano. Depois de Sinha
Flaviana, quem ficou a frente do Cobre foi Maria Eugénia, avé de Mée Val, que era
iniciada, mas ndo "feita de santo™: "Ela continuou tomando conta dos orixas e preservou

acasa".
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Com a morte de Maria Eugénia, o terreiro ficou cada vez mais abandonado.
"Quando cheguei aqui, encontrei a casa no chado", relembra Mae Val. Ela explica que
ndo se arrepende de ter seguido este caminho, apesar de ndo ter sido uma escolha, "mas
existia uma forga maior, a do orix4 abandonado, esperando alguém da familia pra

levantar o axe". Esta cobranga, Valnizia e sua familia estavam sentindo na pele:

Minha mée foi desenganada pelos médicos, a familia toda estava com
problemas, muito desemprego. Cada dia que passava as coisas
piorando. Ai eu vinha aqui, sozinha, afastava as teias de aranha,
acendia uma vela e pedia a Xangb pra ter paciéncia. Eu sé tinha vinte
e poucos anos, ndo podia assumir. Mas um dia eu fiz uma promessa,
gue se minha mée ficasse boa, eu vinha tomar conta dele. N&o disse
gue ia ser mae de santo, disse que ia zelar por ele. S6 que em uma
semana minha mée ficou boa e viveu muitos anos. Entdo reunimos a
familia toda pra dar comida a Xangd. Foi muito dificil, mas todos
ajudaram, muitas pessoas da Casa Branca, Dona Tata. Depois desse
amald, tudo melhorou, as coisas comegaram a caminhar. 1sso a uns 15
anos atras. A necessidade de cercar o local, que estava servindo como
passagem para marginais, e a precisdo de ocupéa-lo, fizeram o resto e 0
I1é Oba do Cobre cresce a cada dia. (MAE VAL, 2007)

Além do trabalho religioso, que tem tornado Mée Val cada vez mais conhecida,
outra marca do seu trabalho é a atuagdo social. No comeco, eram sessfes educativas,
apresentacdes de filmes, discussdes sobre AIDS. De quatro anos para ca, com as
parcerias com a Fundacdo Palmares e a Capacitacdo Solidaria, o trabalho se
intensificou. Como o espaco € pequeno, qualquer lugar serve para as aulas dos cursos
profissionalizantes para adolescentes, informatica, tele sala, alfabetizacdo de criancas e
de adultos, percussdo, teatro: na sala, no barracdo, ao ar livre, em frente a casa dos
orixas. O terreiro do Cobre ndo se fecha em quatro paredes, ele interage com a
comunidade do bairro, tendo uma grande importancia para populacdo negra, porque
terreiro orienta principalmente os jovens negros da comunidade, ndo s6 do terreiro
como do bairro, pois desde sua instalacdo no bairro jad fazia um programa social,
colocando os jovens para estudar, para fazer cursinho de arte culinaria. O terreiro de
candomblé ensina muito aos individuos, inclusive a percussdo, onde os melhores
percussionistas que viajam pelo mundo inteiro aprenderam dentro do terreiro de
candomblé.

O terreiro do Cobre continua tendo 0 mesmo papel, s6 que agora com um pouco
mais de responsabilidade. Perderam-se algumas coisas, mas outras se ganharam,

resgataram-se também outras, entdo foram algumas perdas e alguns ganhos. Segundo
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Mae Val de Ayré, perdeu-se a esséncia no candomblé, perdeu-se espaco fisico, perdeu-
se muito espaco mesmo. Inclusive, tem muita gente no Engenho Velho que mora no
terreno do Cobre. Alguns invadidos e outros que foram doados pra afilhado que ia
casar, para gente pobre, pois uma boa parte do bairro pertencia quase todo ao Cobre.
Entdo, muita gente hoje tem casa comercial, inclusive pessoas que vieram de fora
causando tristeza aos mais velhos, pessoas que vieram de fora hoje sdo os maiores
comerciantes no bairro. As propriedades comerciais pertencem a estas pessoas que ndo
sdo de Salvador. Entdo, sempre o terreiro do Cobre, ao longo destes mais de cem anos,
somou na comunidade do bairro do Engenho Velho e todas as formas, ndo so

espiritualmente como também materialmente e socialmente.

2.2.1 Caminhada contra intolerancia religiosa

Em 2004, comecou a caminhada contra a intolerancia religiosa e foi apresentada
como proposta a partir de dois movimentos muito significativos, um interno ao terreiro
e outro externo ao terreiro.

A referéncia externa ao terreiro foi que no ano de 2004 j& se tinha uma
consideravel experiéncia aqui na cidade de Salvador de um movimento contra
intolerdncia religiosa a partir do ano 2000. Entdo, desde o ano 2000, vérios filhos e
filhas do terreiro do Cobre j& vinham participando deste movimento contra intolerancia
religiosa, que surgiu justamente como uma resposta as acdes das igrejas evangélicas
neopentecostais, e, sobretudo a igreja Universal do Reino de Deus, que estavam
cometendo uma série de arbitrariedades e de violéncia contra os terreiros de candomblé.
Essa foi uma referéncia importante para organizacdo da primeira caminhada contra
intolerancia religiosa no bairro do Engenho Velho da Federacéo.

A segunda motivagdo para realizagdo da caminhada contra intolerancia religiosa
foi quando a igreja Universal do Reino de Deus, em frente ao terreiro do Cobre,
provocou, ou tentou provocar, a Yalorixa do terreiro do Cobre de forma desrespeitosa.
Essa provocacao recebeu uma reagdo e uma resposta bastante forte, ndo sé da Yalorixa
no momento das agressdes, como também de varias pessoas do terreiro que se
encontravam no momento desse acontecimento. Este acontecimento também ensejou a
iniciativa do terreiro do Cobre em nome de mae Val e outras pessoas do terreiro Tanuri
Juncara, de articular e denunciar este fato ocorrido, como também em organizar uma

caminhada contra a intolerancia religiosa no bairro do Engenho Velho da Federacéo. Os
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dois fatos contribuiram para o surgimento da caminhada contra intolerancia religiosa no
bairro do Engenho Velho da Federacao.

No inicio, era uma caminhada contra a intolerancia religiosa, e ao longo do
tempo, a partir da quarta caminhada, ela passou a ser contra violéncia e pela paz. 1sso, a
partir do momento em que o bairro do Engenho Velho da Federagdo passou a ser o
espaco de grandes dificuldades, em decorréncia, sobretudo, da existéncia de traficantes
de drogas e de ac¢des policiais que muitas vezes, ao invés de trazer tranquilidade para os
moradores do bairro, traziam uma sensacdo de inseguranca e violéncia contra essa
populacdo. Entdo, a caminhada que era s6 contra a intolerancia religiosa passou a ser
também contra a violéncia e pela paz.

N&o existe nenhuma proibicdo religiosa de natureza sagrada durante a realizacao
da caminhada, o que existe é uma espécie de codigo de ética do que se deve fazer
durante a realizacdo da atividade. Por exemplo, a organiza¢do da caminhada instituiu
que n&o se faca uso de bebida alcodlica durante o percurso da mesma. E recomendado,
também, que os canticos sejam religiosos das diferentes nacbes de candomblé. E
interditado o uso da caminhada para se fazer qualquer tipo de propaganda politica, seja
em forma de discurso ou de qualquer outra natureza. Ndo é permitida propaganda
politica nas camisas, faixas, carro de som, mesmo que haja contribui¢cbes de
parlamentares que sdo obviamente filiados a partidos politicos.

A caminhada tem proporcionado a integracdo dos terreiros do Engenho Velho da
Federacgéo, a aproximacéo das liderancas religiosas e dos filhos e filhas de santo desses
terreiros entre si, e a convivéncia entre os terreiros do bairro e de outros terreiros de
Salvador. Porque da caminhada participam religiosos de varias procedéncias da cidade
do Salvador, e esse encontro, essa aproximacdo em torno da caminhada foi um marco
do terreiro do Cobre. H& uma coisa muito importante ao longo dos tempos, que tem sido
0 crescente numero de participantes, sobretudo, do proprio bairro, que tem crescido de
uma forma bastante sustentavel. A caminhada comecou com cerca de 200 pessoas, € a
cada ano este numero vem crescendo ao ponto de ja ter ultrapassado o numero de mil
pessoas.

A caminhada tem seu inicio de percurso no final de linha do Engenho Velho da
Federacgéo, onde fica localizado um marco simbolico, justamente onde se situa a estatua
de mae Runho, uma lider espiritual importante na histéria dos terreiros de candomblé da
Bahia e do terreiro do Bogun. Foi convencionado que deveria partir deste local, que tem

ja uma simbologia assegurada, que € esse busto de mde Runhd. E se convencionou
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também, no inicio, que seria 0 ponto de partida e ponto de chegada. Houve essa
convencéo desde a primeira caminhada, e mantém-se como a tradi¢do ter um ponto de
partida e ter um ponto de chegada também.

Somente pela fé que é uma energia que 0s ancestrais ddo mesmo pra 0 povo
negro, mesmo desde o tempo da senzala conseguiram sobreviver a todo tipo de injustica

e sofrimento, mas hoje pode ir as ruas clamar por paz e protestar contra a intolerancia.

7 Mae Val entoando cénticos sagrados durante a caminhada.

A unido e a forca do povo negro tém movido e transportado por geracdes inteiras
a pureza e esséncia do candomblé. A caminhada promove uma troca de energia,
sustentando a satde do povo de santo. O povo sai pedindo e exigindo direitos e deveres
pro cidadédo, pois todos tém o direito de ter. Aquele povo todo vestido de branco, o
branco da paz, ndo sai sO para reivindicar contra intolerancia, sai também pra pedir pra
juntar energias, sai pra ver muita gente bonita, e essa troca de energia que também ajuda

a curar o ser humano, que sorri que danga e que expressa felicidade.



8 Egbomy D6 de Ogum e Egbomy Telinha de Yemanja.

A voz do povo de santo se eleva na caminhada e ecoa por todos os cantos que

permitem a ancestralidade.

41
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2.2.2 Jantar cultural do terreiro do Cobre

A historia do jantar cultural remonta aos anos de 1993/94. Depois da chegada de
muitos membros do movimento negro ao Cobre, 0s quais passaram a frequentar como
abid do terreiro. Os participantes foram tomando conhecimento da situagdo de
organizacdo da sociedade civil e das caréncias infraestruturais do terreiro de Cobre. E
foi de alguma forma instavel a pensar, que podiam pensar em alternativas e solucdes a
partir destas observagdes por mae Val. Na época, parte de um grupo de trabalho do
movimento negro unificado, que tinha uma série de pessoas sensiveis a atividade
religiosa, e sabiam do empenho da Yalorixd méde Valnizia de Ayra de reconstruir o
terreiro e reativar as atividades religiosas que haviam sido suspensas desde quando o
terreiro ficou fechado durante muito tempo.

Na época que chegaram ao terreiro do Cobre, em 1993, acabara de acontecer o
segundo barco. Pois bem, entre conversas com as pessoas do Movimento Negro
Unificado que tinha proximidade, surgiu a ideia de organizar um almoc¢o oferecido
basicamente por duas pessoas, que seriam Valdelio Silva e Carlos Alberto Menezes. As
pessoas que participassem desse almogco davam uma contribuicéo, fazendo uma espécie
de adesdo, e tudo que foi arrecadado no almoco, tanto nas bebidas que tinham sido
doadas por todos, como na feijoada, foi revertido para o terreiro do Cobre. Esse almoco
foi oferecido na propria residéncia de Menezes, no bairro da Cidade Nova. Depois de
realizado este almogo, muito assim aconchegante, preenchido por pessoas proximas, do
movimento negro e amigos presentes, como também pessoas do préprio terreiro do
Cobre, varias filhas de santo do terreiro do Cobre se fizeram presentes também nesse
almoco. Entdo, percebeu-se que o clima foi assim bastante aconchegante, e foi exitoso,
porque ndo havia tido nenhum investimento por parte do terreiro, tudo que entrou, tudo
que se arrecadou acabou sendo lucro para ser aplicado nas obras de reforma da
infraestrutura do terreiro.

Realizada esta atividade, j& se encaminhava o0 processo de criacdo da Sociedade
civil beneficente e religiosa filhos de Flaviana Bianch. Ai se discutiu a possibilidade de
fazer alguma coisa baseada nesta experiéncia, e conclui-se que o melhor seria um jantar.
Realizou-se a noite por ter um tempo maior, seria realizada no préprio espaco do
terreiro do Cobre, se convidaria amigos, enfim se chegou a concluséo de que deveria ser
no terreiro e ndo em local privado, priorizando pessoas do proprio terreiro e pessoas

proximas ao terreiro. Na época, o que todos chamavam de amigos. E ai, desse trabalho
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ou dessa comissdo que foi organizadora do primeiro jantar, saiu também a ideia de ser
um jantar puro e simplesmente que fosse um jantar que estivesse de alguma forma
entremeado de atividades culturais. Ou seja, se alguém quisesse cantar, se alguém
quisesse declamar uma poesia, se alguém quisesse mostrar alguma forma de trabalho
artistico. Foi dessa forma que comecou o jantar cultural, se pensando que esses amigos
convidados para o jantar, entre eles pudessem ter pessoas ligadas ao mundo cultural, e
gue dessem ao jantar uma caracteristica que fosse assim mais ludica, mais cultural, mais
associativa nesse caso, das pessoas que estavam proximas do terreiro.

Entdo, basicamente esta é a origem do que se conhece hoje como jantar cultural
do terreiro do Cobre. Tornou-se uma tradicdo, hoje é realizado anualmente, tem uma
grande influéncia, as pessoas sdo bastante fiéis ao convite do jantar, e é curioso que,
além de muitas pessoas serem fiéis ao jantar, tem uma espécie de cadeira cativa nele. A
cada ano chegam mais pessoas novas, sobretudo as pessoas que sabem da existéncia do
jantar e solicitam para serem convidadas, por causa do nimero muito limitado de
convite devido ao tamanho do espaco.

O jantar cultural é bom em todos os aspectos, as pessoas dangam, cantam e

expressam seus sentimentos, onde sorriem, e tudo isso ajuda a curar o corpo e a alma.
1}

10 Roda de conversa no jantar cultural 2011.

O jantar cultural ja faz parte do calendario, ndo religioso, mas de festas do Cobre,

e do religioso também.
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11 Apresentagdo musical no jantar cultural.

O bairro do Engenho Velho sempre foi um bairro muito bonito, um bairro muito
cultural, um bairro que possui muitas atividades, e apesar de ser um bairro de pessoas
simples, um bairro periférico, de pessoas pobres, as pessoas sdo felizes e sabem

aproveitar a vida.

12 Pronunciamento de Mae Val no jantar cultural.

O espaco do terreiro que é utilizado pelo jantar é o barracdo. Nao é aproveitado
nenhum espaco interditado as pessoas que ndo sdo iniciadas e que ndo sao filhos do
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terreiro do Cobre, espagos onde ficam os Orixas e espacos onde sdo realizadas
celebracgdes internas.

Neste caso do barracdo, que a rigor € um espaco sagrado, ele, também, no
momento do jantar se transforma em espacgo de festa, em espaco de atividade cultural.
Isso certamente é feito a partir de uma solicitacdo expressa por parte da Yalorixa, um
pedido de licenca aqueles que sdo os detentores ou s@o 0s patronos destes espacos ou
deste espaco em particular que é o barracdo. Ou seja, durante a realizacdo do jantar, o
espaco do barracdo, que é igualmente sagrado se transforma em espaco festivo mediante
a permissao que € concedida pelos Orixas, pela causa que € feita o préprio jantar.

O jantar tem finalidade politica na medida em que é uma reunido de filhos e
amigos do terreiro do Cobre, e durante a sua realizacdo, ndo sé ha uma troca de saberes,
como também uma troca de comunicacdo entre pessoas do terreiro e pessoas que Sao
amigas e amigos do terreiro, pertencentes a diferentes areas de atividades profissionais.
E muito comum que entre os amigos do terreiro do Cobre incluam-se pessoas da area
politica, parlamentares, por exemplo, que frequentam, desde o inicio, o jantar cultural.
Entdo, a presenca destas pessoas termina sendo ensejadora de conversas, de trocas, de
discussdes de natureza, sobretudo, ndo religiosas e de interesse do terreiro do Cobre, de
interesse da comunidade do Engenho Velho da Federacdo, do interesse da cidade do
Salvador, do interesse do estado da Bahia e do interesse do Brasil. Entdo, nessa medida,
esse espaco do jantar é também um espaco politico compreendido por este sentido, por
esta perspectiva que anteriormente colocamos. Entdo, o jantar ndo estd alheio ao que
acontece na sociedade baiana e o que acontece no Brasil. Ndo é por outra razdo que ele
termina fazendo parte do calendario da consciéncia negra. O jantar € invariavelmente
incorporado a todo imaginario da consciéncia negra. O terreiro do Cobre e os filhos do
terreiro do Cobre tém essa sensibilidade e também essa compreensao da consciéncia e
da necessidade do jantar fazer parte de um processo onde a questdo do racismo, do
negro, da consciéncia, a questdo da identidade negra estd presente, concretamente
atuante em torno daquilo que acontece no jantar, e daquilo que é motivacdo para sua
organizacdo. Ou seja, o0 jantar cultural do terreiro do Cobre tem uma identidade politica
muito definida. Atua em favor das causas da populacdo negra da Bahia, atua em favor
da luta contra intolerancia religiosa, atua em favor das religides de matriz africana, atua
em favor do discurso que nos coloca como cidadaos e cidadds politicas na Bahia.

O jantar cultural tem a finalidade de congregar e aproximar os amigos do terreiro

do Cobre, ter um momento extrarreligioso, ou seja, ndo religioso, que as pessoas
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possam conversar de uma forma amena e no espaco do proprio terreiro. Ou seja, € uma
atividade ndo religiosa, ¢ uma atividade civil, de natureza cultural, que serve em
primeiro lugar para aproximar os amigos e amigas do terreiro do Cobre.

O jantar também tem uma finalidade instrumental, que é de arrecadar recursos
para uma instituicdo religiosa tradicional, importante na histéria do candomblé na
Bahia, mas que ndo tem subsidios publicos e nem privados para desenvolver as suas
atividades internas e externas, as suas atividades associativas, que € uma das vocacoes
histéricas do terreiro do Cobre. Entdo, o jantar tem a finalidade instrumental de
arrecadar algum recurso que seja utilizado para essas atividades do terreiro.

A terceira finalidade € de prestigiar pessoas que tenham potencialidades criativas
nas diferentes areas da cultura. Sejam elas na musica, na dan¢a, que seja na poesia, que
seja no teatro, ou em outra area cultural, para que essas pessoas possam apresentar as
suas criagdes, as suas propostas, 0s seus projetos nesse jantar, ele também tem servido a
essa finalidade.

O jantar ja é uma tradicdo cultural do terreiro do Cobre. Ele foi incorporado ao
calendario oficial, tem um periodo que se tornou fiel a sua realizacdo ao longo desses
anos. O jantar cultural do terreiro do Cobre termina despertando todas as energias dos
filhos e filhas de santo do terreiro, e faz com que haja uma prioridade em sua realizacao.
Ha uma expectativa fora do terreiro do Cobre em torno das pessoas que séo fiéis desde o
inicio da sua realizacao, ao ponto de as pessoas cobrarem ou lembrarem com frequéncia
quando estd proxima a sua realizacdo. E neste sentido, pode-se dizer que ele terminou
extrapolando ao préprio Cobre, ele hoje é uma atividade com significacdo bastante fora
do préprio terreiro. Entdo, ele € um momento esperado tanto para os filhos e filhas de
santo do terreiro, como também para as pessoas que ja participam ha muito tempo, e
para as pessoas que ja ouviram falar e desejam participar pela primeira vez. O jantar do
terreiro do Cobre faz parte de sua identidade cultural. Ele virou um simbolo importante
da identidade cultural do terreiro.

O jantar cultural tem um sentido politico importante, que é facilitar a
comunicacgédo dos filhos de santo do terreiro do Cobre com os amigos e as amigas do
terreiro. E um momento onde os filhos do terreiro, que ndo circulam em certos
ambientes culturais da cidade, ttm a oportunidade de conhecer um poeta, conhecer um
escritor, conhecer um artista, ou conhecer um (a) amigo (a) do terreiro do Cobre, que as

vezes ndo frequenta com regularidade as suas atividades religiosas.
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E possivel perceber os processos da gestdo do conhecimento na comunidade do
terreiro do Cobre, quando os individuos socializam entre si suas experiéncias,
externalizam usando palavras e cddigos, combinam criando conhecimento explicito
novo e internalizam quando torna o conhecimento novamente tacito, obedecendo a
hierarquia do mais velho pra o mais novo.

O Terreiro do Cobre ndo é feito somente pela Yalorixa. Todos precisam de
todos. Esse é um ensinamento vindo da prépria Yalorixa Valnizia de Ayra.

Mée Val, seguindo os mais velhos dela, ensina que “candomblé sdo farinhas
trocadas”, um ensinamento de colaboracdo e cooperacdo. As pessoas estdo sempre
precisando umas das outras, desde a iniciacdo, quando o iniciado (Yao) necessita das
outras pessoas, pois ali € um momento de nascimento, passando por sua relacdo no
cotidiano, onde dormem em coletivo, comem juntos, colaborando e cooperando
nas/para oferendas, preparando as comidas juntos, oferecendo as oferendas juntos,
rezando juntos, e quando um dos membros faz seu ritual de passagem para o orun, 0s
que ficam e tém idade para tanto preparam e/ou participam do axexe.

O conhecimento sobre o culto aos orixas esta concedido a mae Val, mas ndo
apenas com ela. O poder de ela disseminar esse conhecimento partilhando com as
egbomis, equedes e ogans é um desafio a ser enfrentado todos os dias, entretanto é ai
que se concentra o maior capital humano, na gestdo do conhecimento do terreiro do
Cobre.

Entdo, o fazer coletivo na comunidade do terreiro do Cobre é essencial para a

manutencdo, redefinicéo e recuperacdo do conhecimento ancestral.

2.2.3 Um momento de comunicacéo direta com Ayra

Com a cor branca predominando em todo barracéo, todas as coisas contribuindo
para uma noite inesquecivel para familia do terreiro do Cobre. Abids, Yads, Ogas,
Egbomi e autoridades da religido presentes na noite de Ayra se embelezaram somente
de sorrisos.

Momento de extrema beleza, todo encanto emanado de cada sopro do templo.
Com um leve sopro do vento, a brisa acendeu o brilho em cada rosto.

Comegaram o0s tambores a soar nas maos dos ministros da percussdo, pois ja nao
havia mais espaco para tanta emocéo, e a expectativa da chegada do rei ndo calava os

coracdes. A cada toque da percussdo, uma batida forte no coracdo, uma onda forte de
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calor invadindo as entranhas da alma, que convidava os ancestrais para danca da
natureza viva.

A cada momento, os olhares se voltavam para cortina que separa o corredor do
barracdo, causando ansiedade, felicidade pela chegada da Yalorixa, a sacerdotisa do
terreiro do Cobre — Valnizia de Ayrd — Mae Val. Por um determinado instante, os
atabaques comecaram a soar um togque para anunciar a chegada da familia nobre
Yorub4, pois passava pela cortina aquela que iria emprestar seu corpo para o Alafin de
0i6 — o grande rei Ayra.

A alegria tomou posse de todas as pessoas que iriam testemunhar a nobre
presenca do rei, querido por todos os seus suditos. Tocaram as trombetas e 0os Ogés
acompanharam toda realeza pelo caminho sagrado do templo real no palacio de Ayra.
Com toda sua comitiva em meio ao chamado de seu povo, ele gritou o seu ‘ké e
assumiu toda alegria de seus filhos. Toda a alegria por sua chegada recebeu a
reciprocidade da satisfacdo do rei e a aprovacdo de toda homenagem rendida
especialmente pra ele.

A luz do rei irradiava o barracdo e toda terra que um dia pertenceu ao terreiro do
Cobre, pois somente ele sabe até onde vao os seus dominios e toda a extensao de sua
coroa. Saudou a todos em agradecimento ao carinho e respeito a ele demonstrados, e
marchou firme ao som rapido e compassado dos atabaques. Percebeu-se a perplexidade
pela sua realeza e beleza no rosto e gesto de cada pessoa, demonstrada em sorriso
misturado a lagrima de tanta emoc&o. O rei foi passando e convidando mais gente para o
seu banquete da natureza. Vieram cacadores de terras distantes, chegou a dona das
aguas doces, se fez presente a nacdo Gége e tantos povos que nao se manifestaram para
agradecer ao Alafin.

O grande rei foi cobrir seu corpo com suas vestes, apanhou suas armas, colocou
seu escudo e vestiu sua coroa como sinal de sua nobreza. Retomou o barracdo em
momentos repletos de surpresas e euforia por sua presenca tdo marcante e significante
em um dia mais que especial.

O chéo tremeu das vibragdes com seus passos, fazendo cada pedaco de terra
aquecer com seus abracos e ar de felicidade. O rei a todos felicitou, a todos abragou e

preencheu de axé com gestos de amor por seu povo.

! Grito ou som particular que caracteriza cada orixa
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Quando toda comitiva ja estava posicionada para se retirar para 0s aposentos, 0
rei retornou ao brago de seu povo e mais uma vez emocionou criangas, jovens e idosos
com sua majestosa alegria, conduzida pela sabedoria do poder ancestral do povo

Yorubano.

Kawd-Kabiesilé!

Ayré - forca e sabedoria do terreiro do Cobre
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3 TERREIRO DO COBRE E GESTAO DO CONHECIMENTO

A Gestdo do conhecimento foca no aprendizado, processos de transferéncia,
criacdo, compartilhamento, colaboragéo, consulta, disseminacéo, reutilizagédo efetiva do
conhecimento; considerando ndo s6 os aspectos fisicos, mas também os valores
culturais e sociais entre comunidades de pessoas e organizacdes com necessidades
idénticas. A gestdo do conhecimento é composta de: infraestrutura, pessoas e
tecnologia. A infraestrutura pode, a0 mesmo tempo, estar dentro ou fora dos individuos,
e estes se utilizam das tecnologias na relagdo com o ambiente e com 0s outros
individuos.

Os pilares da gestdo do conhecimento mais importantes encontrados na
comunidade do terreiro do Cobre sdo: colaborar (trabalhar juntos), cooperar (operar
juntos com 0 mesmo objetivo) e consultar (havera sempre um mais velho para fornecer
as informacdes disponiveis para execucao das tarefas em favor do coletivo).

A gestdo do conhecimento em uma comunidade de terreiro acontece de forma
equilibrada e inteligente®, pois a tradicdo milenar do culto aos elementos da natureza
ndo se encerra em apenas um elemento da comunidade, mas se constitui em varios
nacleos, e funciona na unido dos mais diversos conhecimentos. Os individuos
estabeleceram regras para preservacdo da forca e magia da religido dos orixas. A
comunicacdo, resisténcia e continuidade das tradi¢@es do terreiro do Cobre sé tém sido
possiveis com a capacidade de velar os mistérios, de segmentar cédigo com seus
adeptos, e de manter os rituais em lingua original, ensinada aos mais jovens pelos mais
velhos.

A comunicacdo é um elemento essencial para existéncia e resisténcia do
candomblé na comunidade do Cobre, pois os fazeres e os saberes sdo herdados e
compreendidos através das relagbes dos individuos. Compreender por meio da
investigacdo “a gestdo do conhecimento na comunicacdo no terreiro de candomblé ou
comunidade de terreiro” é uma necessidade elementar para resisténcia e continuidade da
comunidade de terreiro, assim como, o culto aos orixas, permitindo, desta forma, a
continuidade da esséncia e forga de uma tradicdo milenar que resistiu a toda forma de

violéncia e possibilitou a vida comunitéaria e solidaria, que, conforme Sodré (2005), séo

! Adapta-se e se renova ao que esta posto de forma consciente e inconsciente no contexto material e
imaterial comandado pelo espirito.
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elementos necessarios da cultura brasileira, consequentemente para a educagdo do
futuro.

Falamos, comemos, vestimos, bebemos, cantamos, dancamos e celebramos com
estes saberes presentes em nosso cotidiano, mas ndo assumimos a origem deste legado
oriundos das comunidades de terreiros de candomblé.

Para Nonaka e Takeuchi (2008), a socializacdo é o processo tacito a partir de
conhecimento tacito através da partilha de experiéncias. O colabor das tarefas na

comunidade de terreiro ndo expresso em palavras é um exemplo disso.

Conhecimento é um estado provisério de aceitacdo e percepcao
da realidade de um objeto ou evento, estado este articulado em
uma estrutura cognitiva propria, gerada pela experimentacao e
interacdo do individuo com o ambiente no qual ele e o
objeto/evento estdo inseridos. (QUEL, 2006)

Nonaka e Takeuchi (2008) consideram trés elementos importantes no conceito
de conhecimento: sujeito, objeto e experimentacao.

N&o pode existir conhecimento sem a interacdo do homem com a natureza e 0s
fendbmenos que o cercam. O conhecimento estara sempre associado & mente humana e
seu funcionamento. O objeto é entendido como o fenémeno, realidade ou evento. A

experimentacao € o resultado da relacdo entre o sujeito e 0 objeto do conhecimento.

Sujeito

Objeto

b

Experimentacdes

2 Conhecimento
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O conhecimento € um patriménio individual que somente existe enquanto detido
pelo seu criador. A criacdo designa como sinénimo de aprendizado, com importancia
fundamental na explicitacdo do processo de aquisi¢do de conhecimento.

O individuo € o Unico capaz de armazenar conhecimento se este conhecimento é
fruto do relacionamento do homem com o ambiente.

No relacionamento do homem com o ambiente, seus fendmenos, realidade e
eventos existem uma ferramenta importante que é a palavra. Sdo abordados nesta
pesquisa o papel da palavra na manutencdo das tradi¢Oes africanas e sua importancia
para determinar o terreiro do Cobre como espaco de resisténcia. Inicialmente, séo feitas
comparagfes com as comunidades indigenas, civilizagdo grega e comunidade de
terreiro, a partir de estudos da invencdo da politica de Francis Wolff (2003) e o
desentendimento de Jaques Ranciére (2007). Abordou-se o terreiro como espaco
politico e importante lugar para legitimacdo dos direitos humanos, da emancipacgdo do
negro na sociedade, preservando suas tradi¢cbes de forma consciente dentro de uma
perspectiva moderna.

A oralidade tem a sua manifestacdo garantida e atualizada no espaco de terreiro
de candomblé sem abandonar a sua esséncia na transmissdo de conhecimentos
milenares, porém exige na contemporaneidade uma postura ativa e afirmativa dos
membros de comunidades tradicionais, retomando e ressignificando seus papéis diante
da sociedade e do estado. O presente capitulo traz a necessidade de mostrar o individuo
com a capacidade de transformacdo coletiva, a importancia do espago territorial e sua
relacdo de poder, determinantes para os individuos exercerem gestdo sobre seus
conhecimentos ancestrais e preservarem suas tradicdes. No sentido da manutencgéo das
tradicdes, observou-se neste estudo a importancia da palavra como elementar na

transmissdo de conhecimento.

A fala foi o passo inicial de um itinerario impressionante.
Misteriosa quanto a suas origens, que constituimos apenas por
meio de conjecturas, ela permitiu a eficiente transmissdo de
conhecimentos de uma geracdo para outra, fazendo surgir
grupos humanos homogeneizados por um acervo cultural
comum e assegurando, assim, as raizes iniciais de todas as
culturas. (COSTELLA, 2002)

Na invencdo da politica de Francis Wolff, destaca-se o seguinte paragrafo: “A

comunidade indigena entregava a responsabilidade nas méos de suas divindades e de
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sua ancestralidade, enquanto que os gregos assim se definiam: O céu estd cheio de
deuses, mas eles ndo decidem nada por nds, somos nos que decidimos”.

Na comunidade de terreiro de candomblé, perceberam-se as duas caracteristicas
na rotina diaria, pois h4 um processo de transicdo dos dois exemplos acima descritos.
Na atualidade, os membros da comunidade de terreiro seguem os rituais para clamar por
seus ancestrais, entregando suas batalhas nas maos daqueles que um dia, em matéria,
obtiveram feitos importantes como humanos e ganharam a condicdo de divindades.
Com a emancipac¢do do povo negro e a busca por igualdade, apelando por politicas
afirmativas, os discursos por liberdade tomaram os barrac6es e tornaram-se ferramentas
importantes para organizar lutas memoraveis contra a dominacgéo.

O povo ndo abandonou suas tradi¢cdes, mas a cada dia vai se organizando em
suas pelejas seculares, saindo da condicdo de senzala para arena do pleno exercicio de
democracia.

Dentro da comunidade, ndo existem classes sociais, pois todos estdo sob a
condicdo de irméos afiliados a nacdo étnica que pertence o terreiro. Independente da
profissdo que qualquer um dos membros exerca fora do contexto da comunidade de
terreiro, ndo obterd privilégios sobre os demais. N&o existe juiz fora da lei dos
ancestrais, gestor publico com regalias, policial que faz justica com as proprias maos,
professor que ndo € aluno e, qualquer doutor que ndo necessite ser alfabetizado dentro
dos saberes e fazeres da comunidade. Todos estdo sujeitos a passar pelo mesmo
processo de inicia¢do, recolhimento e resguardo necessério ao ritual em que esteja
submetido.

As pessoas ja percebem que os deuses sO podem agir por intermédio de seus
bracos, pernas, olhos, mentes e os demais sentidos, incorporando as caracteristicas de
cada um nas ac0es efetivas, nas mobilizagdes e em afirmacdes coletivas. O barracdo néo
funciona mais como um local de lamentacéo e submissé@o aos ancestrais. Todos buscam
a divinizacdo nos engajamentos que se pautem em liberdade e na continuidade das
herancas africanas por muitas e muitas geracdes.

A fala foi o passo inicial de um itinerario impressionante. Misteriosa quanto a
suas origens, que foram constituidas apenas por meio de conjecturas, ela permitiu a
eficiente transmissdo de conhecimentos de uma geracdo para outra, fazendo surgir
grupos humanos homogeneizados por um acervo cultural comum e assegurando, assim,

as raizes iniciais de todas as culturas.
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Dai, quando se trata da palavra como a primeira instituicdo do homem e
percebe-se a sua importancia na comunidade de terreiro, formam-se regras formais e
informais, permitindo os arranjos institucionais para uma adaptacdo a modernidade e
continuidade.

No desentendimento de Ranciére (2007), o filésofo Aristoteles destaca 0 homem
dos outros animais por possuir a palavra, utilizada para manifestar o Gtil e o nocivo e,
por consequéncia, o justo e o injusto. Para o homem politico, a palavra é uma forma de
manifestacao.

E possivel estabelecer relagdo da proposta de estudo com o institucionalismo

historico, principalmente quando os autores fazem a seguinte abordagem:

O individuo é concebido como uma entidade profundamente
envolvida num mundo de instituicbes composto de simbolos, de
cenérios e de protocolos que fornecem filtros de interpretacéo
aplicaveis a situacdo ou a si proprio, a partir das quais se define uma
linha de acdo. (RANCIERE, 2007)

A comunidade de terreiro € constituida de varios cenarios e simbolos que,
obedecem a rituais e identificam os individuos e o coletivo, focados em objetivos que
sejam consensuais apds o esgotamento do debate. A perspectiva cultural passa pela agao
coletiva e mostra que um individuo ndo pode sozinho mudar a si proprio e somente no
coletivo, 0 que ndo ocorre de um dia para o outro ou pela simples acao individual.

As crencas e os desejos nas comunidades sdo transportados para a realidade,
debatidas em uma perspectiva que desencadeie uma acéo afirmativa.

Dentro da teoria racional, supde-se que crencas, assim como desejos, sejam
anteriores a escolha e a acdo. Foram considerados um triangulo de crencas, desejos e
acles, a Unica coisa que fica livre para variar é a acdo. Quando se refere aos espagos
territoriais com a mudanca do Brasil rural para um pais mais urbanizado, encontra-se
uma variavel para estudos com a autora Tania Bacelar (2000), que traz uma grande
contribuicdo para entender a reducdo das areas onde se encontravam as comunidades
mais afastadas do centro e, atualmente se encontram em meio a uma realidade urbana.

A autora considera heranga recente o periodo que vai dos anos 1930 até a
atualidade, periodo que o pais passa por grandes transformacfes, entre a década de

1920, com um pais rural e agricola, quando 70% da populacdo estava concentrada no
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campo, a década de 1950, quando ocorre o inverso, a populacdo brasileira com 70%
concentrada nas regides metropolitanas.

Este contexto muda totalmente a concepc¢do espacial da comunidade de terreiro,
guando perde grande parte de suas terras, cedendo para pessoas oriundas da zona rural e
para expansdo urbana, com a maioria se situando em espacos reduzidos em meio a
cidade grande.

O territério envolve um processo de interacdo entre 0 espaco e a agdo humana,
que se expressa na forma de uso e nas alteragdes que o agir dos individuos produz sobre
a base fisica e natural em que se encontra.

As politicas publicas ndo sdo necessarias para garantir o espaco coletivo,
territorial, intelectual e cultural das comunidades de terreiro, possibilitando a liberdade e
a continuidade das tradi¢Oes orais africanas.

Segundo Marco Aurélio Luz (1995), o aspecto de linguagem esta presente nas
relacbes com as matérias, substancias e formas significantes dos preparos de folhas, dos
liquidos para banhos e bebidas, da culinaria, dos ileke, colar de contas, cores, cantos,
vestuario, gestos, musica, danca, palavra poética, cabecas e corpos viventes. Constituida
por coédigos semanticos, a linguagem é caracterizada por expressar e comunicar a
mobilizacdo de uma forca latente, um eidos, presente no conceito do axé, poder de
realizacéo.

Na comunidade de terreiro, a linguagem gestual exerce o grande papel de
preservar as tradi¢des e de restringir a comunicabilidade entre membros da comunidade,
que tém o0s mesmos propositos e estdo inseridos em um mesmo contexto humano e
divino. A palavra ganha todo o sentido de poder e informacdo, transmitidos por
intermédio da oralidade e da persisténcia da manutencdo de uma cultura, que quase
sempre foi devassada pelo poder dos dominadores.

Segundo Michel de Montaigne (2009), a palavra é metade de quem a pronuncia,
metade de quem escuta, indicando assim a possibilidade de proximidade, de ligacao
através do elemento cognitivo.

Na comunidade do terreiro do Cobre, tem-se construido largamente, 0s espagos
para discussdo sobre politicas publicas que referendem a manutencdo do espago
sagrado. Ha debates sobre as questdes da intolerancia religiosa e das cotas para entrada
de descendentes afros na academia, formando arenas dentro do espaco religioso e nas

institui¢des publicas.
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A comunidade do terreiro do Cobre caracteriza-se por ser um espaco religioso,
mas tem seu carater politico, cultural e um grande celeiro da preservagédo das tradi¢des
ancestrais. Com toda importancia para formacéo de identidade dos individuos, tem uma
influéncia fundamental na concepgdo politica e nos ideais de liberdade e resisténcia.

A politica pablica voltada para as comunidades de terreiro funciona, em sua
maioria, como forma de explorar a cultura voltada para o turismo, levando em
consideracdo a beleza exotica e tribal, ndo reconhecendo a aplicacdo dos saberes e
fazeres oriundos do terreiro, nas escolas, na culinéria, nas manifestacdes populares e na
qualidade de vida das pessoas.

O poder da palavra é fundamental para manutencao das tradi¢fes, ao passo que
as concepcOes politicas tém despertado um olhar reflexivo; buscando evitar a
acumulagdo do capital por intermédio da exploracdo das tradigbes africanas e
conduzindo os membros das comunidades a ndo aceitarem nenhuma politica que leve o
poVo a esperar promessas de p&o e circo™.

Na comunidade do terreiro do Cobre, ha gestdo do conhecimento sobre 0s
direitos do ser humano, conscientizacdo de seus adeptos quanto a intolerancia religiosa,
afirmacdo étnica, direitos do cidaddo, politicas pablicas, leis de incentivo a cultura e a
propria manutencdo do ambiente natural; condigdo essencial para existéncia do ser
humano com qualidade, proporcionando todas as suas manifestacdes e
desenvolvimento.

Na Invencéo do Cotidiano, Michel de Certeau (2008) destaca que, apesar de as
ciéncias sociais possuirem a capacidade de estudar as tradi¢Oes, linguagem, simbolos,
arte e artigos de troca que compde uma cultura, Ihe faltam formalismos para examinar
as maneiras em que as pessoas se reapropriam destas coisas em situacGes cotidianas.

No cotidiano, os membros das comunidades de terreiro se reapropriam das suas
tradicGes na arena de debate interna e externa ao seu espaco de poder, trazendo a
discussao suas pertencas africanas, mostrando ao poder publico que séo capazes de gerir
todo legado herdado por seus ancestrais africanos. As liderancas representantes das
pertencas africanas, que emergem legitimamente da comunidade de terreiro, exercem
papel importante na sociedade civil e no estado, quando conscientizam a populagéo

sobre a importancia da preservacdo de suas herangas, formando importante elo para o

! Maneira de contentar a populagéo oferecendo comida e diversao.
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fortalecimento do anseio de liberdade da manifestacdo publica de seus saberes e fazeres,
retirando do estado capitalista o controle e a exploracéo de suas raizes verdadeiras.

Certeau argumenta que a omissdo das ciéncias sociais para examinar a maneira
que as pessoas se reapropriam de suas tradi¢des torna-se perigosa, pois na atividade do
reuso encontra-se uma abundancia de oportunidades para pessoas comuns subverterem
0s rituais e representacdes que as instituicbes buscam impor sobre eles.

Os individuos estabeleceram regras para preservacdo da forca e magia da
religido dos orixas, onde a palavra exerce um papel importante na manutencdo das
pertengas herdadas por seus ancestrais. Observa-se no terreiro do Cobre a formagéo
integral — corpo e espirito — para o debate intelectual, conforme o tempo e o espaco.
Todo membro da comunidade de terreiro tem sua condicdo de igualdade, estando na
busca de solucGes para o presente, ligados ao passado e voltados para o futuro.

O terreiro de candomblé tornou-se uma comunidade politica e suas relages
sociais superaram até lacos bioldgicos. A politica para se instalar precisa de um lugar e
de poder, seus elementos essenciais e determinantes da sua existéncia.

A comunidade de terreiro precisa de um lugar e uma instancia de poder, por ser
um espaco politico. O espaco é base de sobrevivéncia, fonte de poder e, por via de
consequéncia, alvo de cobica e desejo de apropriacdo e controle. O espaco transcende
sua qualidade meramente utilitdria de suporte material para o existir humano,
possibilitando condicGes para produzir, residir, circular, desejar, lutar, religar, aprender
e permanecer em sua esséncia divina e humana.

O espago politico da comunidade de terreiro de candomblé € a base de
sobrevivéncia das tradicdes ancestrais africanas, guarda na palavra o poder de
resisténcia e continuidade de suas tradigcdes; garantindo as futuras geracBes a
manutencdo da lingua mée, conhecimento de ervas, confec¢do do vestuario, confecgdo
de alimentos, respeito a0 meio ambiente, respeito ao idoso e a memdria de seus
ancestrais, preservacdo da expressdo corporal, a preservacdo dos mais variados sons e
ritmos e principalmente o reconhecimento dos direitos do ser humano.

O ser humano tem na palavra a sua primeira instituicdo, tornando-se importante
ferramenta para manifestar suas tradigcdes e exercer seu papel politico, sendo vital para o
espaco sagrado, pois sdo carregadas de significados que determinam os ritos e o proprio
existir humano.

A gestdo do conhecimento na comunidade do terreiro do Cobre tem na palavra a

sua principal ferramenta para transferéncia, criacdo, armazenamento e reutilizacdo
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efetiva das informacdes. A palavra se constitui em fundamental importancia para agéo
politica e religiosa, pois, 0s alimentos, a danca, as cantigas, as cores, 0s instrumentos de
percussao, 0s gestos e toques especificos ndo se separam no dia a dia da comunidade.

Dai percebeu-se que vida e religido nao se separam.
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4 TERREIRO DO COBRE E COMUNICACAO E RESISTENCIA

Desde a pré-histdria, o homem vem desenvolvendo a comunicacdo. Dos
primeiros gritos ao codigo digital foram milhares de anos. H& 150 mil anos, por
exemplo, a caca era de fundamental importancia para a sobrevivéncia das espécies, e
isso explica muito sobre a forma como a raga humana se desenvolveu. A caca exigia
pensamento cuidadoso e planejamento que demandava uma inteligéncia elevada e
habilidade de comunicacéo.

Os homens desenvolvem os primeiros sons ou falas primitivas a fim de tornar a
vida entre eles mais harménica e social. Com a fala, o individuo pode se comunicar com
0 seu proximo e tracar planos para a caca, pesca, disputa, entre outros planejamentos
gue exigiam uma cooperacgao entre 0s sujeitos.

Para haver comunicacdo, sdo necessarios alguns componentes: emissor,
receptor, canal e mensagem. Esses sdo 0s elementos basicos da comunicagdo. Emissor é
aquele que envia a mensagem, receptor € quem recebe a mensagem e o canal € 0
“veiculo” para a transferéncia da mensagem.

Em uma conversa entre duas pessoas por telefone, uma delas (a que fala) é a
emissora e a outra € a receptora (a que escuta). O telefone é o canal utilizado para
encaminhar a mensagem. O ambiente também tem a capacidade de interferir na
mensagem, Vvisto que ele pode gerar ruidos e distor¢cdes na mesma.

O que se conclui é que a comunicacao entre 0 emissor e o receptor precisa de um
canal. Antes das cartas, quando um emissor queria passar uma mensagem para um
receptor que ndo estava presente, usava-se um mensageiro. Nesse meio, a mensagem
podia ser modificada, mesmo que involuntariamente, como em uma brincadeira de
crianca conhecida como “telefone-sem-fio”. Mas essa estratégia comunicativa foi usada
por muito tempo, principalmente levando-se em consideracdo que 0 acesso a leitura e a
escrita foi restrito durante séculos, onde os senhores da igreja eram os detentores desse
conhecimento e usavam-no inclusive para a producao de manuscritos e “livros”. A carta
veio como uma alternativa de canal para levar os recados e mensagens entre as pessoas.

A funcgdo dos sacerdotes enquanto guia espiritual € aproximar 0 homem do ser
divino. O candomblé possui suas proprias formas de comunicacgdo, que variam desde a
comunicacdo oral, que se encarrega de transmitir os ensinamentos sobre sua mitologia,

ancestralidade, fundamentos, ritos e fatos historicos que serviram, em parte, de base
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para este trabalho académico, até a comunicacdo espiritual que traz, bem como a
primeira, as informacdes relevantes sobre o cerne desse estudo, a transmissdo de
conhecimentos em uma comunidade de terreiro.

Os individuos em sociedade sdo impelidos a se comunicar para viver. A
comunicacdo € condicdo imprescindivel para a vida em sociedade. Os seres humanos
tendem a procurar comunicar-se com a sua espiritualidade, seja de forma solitaria,

introspectiva, seja de forma coletiva, manifestando publicamente sua fe.

Existem formas de falar com o0 mundo de Deus que sdo solitarias e
outras coletivas. Coletivamente, 0 modo mais comum ¢ através da
cantoria, onde a prece faz com que se juntem todos os pedidos num
s0, que deve “subir” aos céus levados pelas harmonias das vozes que 0
entoam. (MATTA, 2002)

Seja como for, 0 mundo invisivel é idealizado como o verdadeiro mundo do
qual o mundo visivel somente é um acontecimento ou aspecto. O sistema de relagdes
entre os homens e a esfera do mundo invisivel acontece de forma expressa pelos mitos e
é vivida pelos rituais. Toda ritualistica envolve movimentos e experimentacdes coletivas
ou individuais, onde podemos perceber a comunicacdo em todo o processo de
transformacdo e incorporacdo pelos homens. Todo ciclo de transformacdo busca
desenvolver, informar, interagir de forma simbolica ou realista o ciclo de vida do ser
humano, divindades, natureza e todas as espécies. Neste contexto, é percebido o papel
de agente da comunicacao nos aspectos levantados, nas evidéncias constituidas entre o
concreto e o abstrato, unindo atraves da oralidade, escrita e tantas outras formas de
estabelecer comunicacdo. A comunicac¢do na iniciacdo dos individuos, o dialogo entre
todos os seres, fazendo a ligagdo com os espiritos nas matas e cidades, facilitando a
interacdo através de sonhos, em uma espécie de revelacdo. A comunicacdo torna-se
adequada, através de libacOes, oferendas de comidas, sacrificios e invocacdes

involuntarias, trazendo para 0 campo energético no qual se pretende atuar.

A crenca religiosa é antes de tudo o fato de postular a existéncia de
um meio ambiente invisivel, talvez imanente, em pé de igualdade com
o visivel, mas em todo caso diferente pelo simples fato de sua néo-
evidéncia. Consequentemente 0s homens ndo podem aprender a
totalidade do real; algo lhes escapa, talvez até o essencial. O
verdadeiro sentido esta em outro lugar. O sagrado serd assim oposto
ao profano. (TOLRA, 1997).
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Os sacrificios estabelecem, com efeito, uma comunicacao entre este mundo e o
mundo invisivel através do animal consagrado e consumido com o fim de servir de

mediacéo.

Por meio da atividade ritual o axé é liberado, canalizado, fixado
temporariamente e transmitido a todos o0s seres e objetos,
consagrando-os. Cada individuo, por ter sido iniciado pela Yalorixa e
através de sua conduta ritual, € um receptor e um impulsor de axé.
(SANTOS, 1986)

A libacdo’ consiste em derramar no chéo algumas gotas de bebida na intencio
dos ancestrais, estabelecendo uma comunicacdo em forma de agradecimento ou
mandando embora potenciais perturbadoras, pedindo para comer ou beber em paz.

As oferendas de comidas consistem em disponibilizar, para as divindades,
alimentos que fazem parte do circulo energético e estabelecem a comunicacao através
do cheiro, paladar e composicao organica da identidade do orixa.

As invocacdes tendem a se estabelecer através de exposicOes as frequéncias

energéticas e propicias para atrair contato com o mundo invisivel.

Dessas formas de comunicacdo, destaca-se a dramatizacdo, que se
compde de diversos outros sistemas simbdlicos que combinam entre
si, tais como um sistema gestual que se exprime nas invocacdes, nas
dancas, cumprimentos, etc, num sistema musical poliritmico,
composto também nos céanticos, Korin, e dos poemas de louvacao,
oriki, dos sistemas de cores, vestuario, das joias, das esculturas, etc.
(LUZ, 1995)

Atraveés do cantico, é percebido o teor da mensagem, a admiracdo, o respeito, a
veneracgdo e 0 envolvimento com as particulas poderosas e vitais para comunicagao.

As criancas aprendem com bastante facilidade as cantigas, garantindo, desta
forma, o futuro da crenga nos Orixas. O terreiro do Cobre com muita sabedoria
estabelece, através das cantigas, as relacGes do passado — presente — futuro, atuando por
meio dos mais velhos com todo armazenamento de informacGes e cddigos, preparando
0S mais novos para continuidade do processo ritmico e melédico que compbem a

esséncia da comunicagéo.

1 E o0 ato de derramar &gua, vinho, sangue ou outros liquidos com finalidade religiosa ou ritual, em honra
a um deus ou divindade.
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A danca € conduzida pelo poder das palavras, contidas em cada estrofe e cada
particula das cantigas que mobilizam a energia da comunicacao entre o Orun e 0 ayie. A
danca transforma e revela segredos adormecidos em cada individuo, convocando de
forma latente para a dinamica da comunicacao espiritual e aflorando a esséncia do ser
humano.

E possivel constatar o quanto é forte a oralidade na construgdo das relagdes,
determinando toda a formacdo basica dos individuos, independente de sua cultura e das
regras estabelecidas pela sociedade a qual pertence.

A comunicacdo dentro do Cobre se confunde com a prépria relacdo dos
individuos de tdo intrinseca que acontece, por isso todos 0s elementos sdo importantes.
Destacam-se 0s atabaques enquanto um canal de comunicacao para chamar, reverenciar
0s orixas. E sdo apontados, também, os codigos dentro de um contexto mais restrito, a
exemplo de algumas palavras da lingua yoruba presentes como condicdo de identidade,
de pertencimento para falar de alguns artefatos, funcdes, comidas que circulam no
Terreiro, a exemplo de Orixa, amala, igba, yao, adja,egbomi, ekodide, eboori, ewo, ori
entre tantas outras. Sem falar das cantigas que mesmo que os individuos ndo saibam
traduzir, no conjunto geral entendem para que orixa estdo cantando, qual a funcdo do
que esté se cantando, e quando deve ser cantado.

Para Luz (2011), através da religido, dos seus rituais, sdo mobilizadas forcas
sagradas, axé, capazes de atualizar e de interferir na relacdo do aiye com o orun. A
linguagem da liturgia constitui uma dimensdo estética que envolve desde beleza as

acoes sagradas.

A yalorixa € a intermediéria da forga mistica dos orixas com o corpo
de seus filhos; ela é guem estabelece essa comunicacdo, quem
consagra e quem interpreta a vontade dos orixas, criando assim, nos
momentos criticos da iniciacdo, uma dependéncia que resulta num
sistema de expectativas mdtuas, entre ela e seus filhos de santo.
(LIMA, 2003)
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13 Acervo pessoal de Méae Val

O sujeito em uma acdo racional compartilha com o0s outros sujeitos, se
transforma em um nascer ancestral e adquire o pertencimento. N&do € possivel abordar a
comunicagdo sem destacar a importancia do siléncio na religido de matriz africana. Pois
as interacbes sem o uso de palavras conectam o sujeito através de objetos e
experimentacdes com 0s outros sujeitos.

O conhecimento em uma comunidade de terreiro ndo tem comeco meio e nem
tdo pouco fim. As informagdes brotam como a erva das savanas africanas, onde sdo
regadas pelas chuvas, lagrimas e sangue dos antepassados, mas também pela alegria e
sabedoria, concentradas muitas vezes no siléncio e nos olhares, nem sempre

transformado em palavras.

A comunidade reunida, re-ligada, compartilha com as entidades o
conhecimento e a emogdo proporcionados pela atmosfera sagrada. A
alegria desses momentos fortalece a todos. (LUZ, 2011)

O siléncio no terreiro representa o encontro consigo mesmo, a tomada de
consciéncia da dualidade, corpo e alma. Existem momentos que 0 corpo questiona e
tenta se manter inquieto e latente pelos chamados mais profanos, mas a alma silencia os
desejos e estabelece o sagrado.

O siléncio € o encontro com o eu divino, uma forma de estabelecer conexdo com
os antepassados. Na auséncia de sons e ruidos, o despertar da meditacdo individual se

estabelece. Meditagdo que acompanha a iniciacdo do Yad, posto que este mesmo Yad
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entre em uma reflexdo profunda, calando os impulsos que antes o impeliam a satisfazer
sem fronteiras os desejos do corpo. Ao silenciar e disciplinar estes desejos, nasce para
uma nova etapa de sua vida, se entrega aos ritos e se abstém dos vicios, estando em uma
condigdo mais transcendente sem deixar sua caracterizagédo de humano.

O siléncio no terreiro € um respeito a IKU (a morte), pois se calam as vozes,
calam-se os atabaques, fecham-se os sorrisos, e toda dor da perda tera que obedecer a
ordem do tempo.

O siléncio também veste branco, tem palavras e tem sentido. Assim que 0s
individuos evocam juntos diversas circunstancias de que cada um se lembrou (e que ndo
sdo as mesmas, embora relacionadas aos mesmos eventos), conseguem pensar, recordar
em comum. Os fatos passados assumem importancia maior e todos acreditam revivé-las

com maior intensidade porque ndo estdo mais s0s ao representa-los.

Nossas lembrancas permanecem coletivas e nos sdo lembradas por
outros, ainda que se trate de eventos em que somente nos estivemos
envolvidos e objetos que somente nos vimos. Isso acontece porque
jamais estamos sos. (HALBWACHS, 2006)

E de dominio para todos os filhos do Cobre, que as matas e outros ambientes
naturais sdo consagrados, pois ali existem os orixas, as divindades dessa religido. Eles
se fazem compreender em seus espacos e elementos sagrados, como rios, mares, matas,
trovao e vento. Espirito e meio ambiente estdo tdo unidos a alma do terreiro do Cobre,
que ndo é possivel haver culto sem a presenca de elementos naturais, sobretudo, folhas.
Sem agua, sem folha, ndo ha orixa.

Olorum, o senhor dos céus, Oxossi, orixa das matas; Oxumaré, orixa do arco-
iris; Nand, orixa das aguas subterraneas; Oxum, orixa das aguas doces; Yemanja, orixa
das aguas do mar. Enfim, todo o pantedo de deuses africanos relaciona-se com a
natureza.

Usar folhas de mamona ou de bananeira no lugar de pratos de louga, substituir
copos e garrafas de plastico ou de vidro por cuias de coco ou bambu, alertar para o
perigo de incéndio causado por velas acesas sob as arvores e explicar sobre as areas de
protecdo ambiental em que se pode ou ndo realizar rituais religiosos.

No calendario das homenagens aos orixas, existe uma relagdo vital com os
ambientes naturais sagrados, onde se pode perceber varias mudancgas de postura para

preservacao do meio ambiente. Destaca-se 0 presente de Oxum, onde a Yalorixa orienta
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aos filhos e simpatizantes a ndo colocar objetos degradaveis no balaio de oferendas que
sera depositado no mar, em somente colocar objetos biodegradaveis, com objetivo de
ndo poluir com plasticos, vidros e outros materiais que sdo agressivos a natureza.

Na comunidade do Cobre, aprende-se desde cedo a preservar a natureza e a viver

em comunidade.

14 Mae Val e criancas da comunidade do Bairro.

4.1 OFICINAS DO SABER NO TERREIRO DO COBRE

Na comunidade do terreiro do Cobre, a transmissdo do conhecimento nomeia a
comunicacdo do dia a dia na fala, como principal estrutura de construgdo ideoldgica,
cultural e literaria. A cultura africana, por séculos, foi passada através da oralidade,
garantindo a manutencdo, sobrevivéncia e resisténcia do candomblé. N&o existe outra
forma de transmissdo de conhecimentos na liturgia do candomblé, que néo seja através
da relacdo direta com a comunidade de terreiro. Todo conhecimento passado oralmente
dos mais velhos para 0s mais novos garante a continuidade de rituais milenares e

renova-se a cada geracao que sucede as anteriores.

Traducdo é também uma maneira de imitar, mas num sentido
traicoeiro e deslocante — o de imitar um original de tal modo que a sua
prioridade ndo é reforcada e sim, pelo préprio fato de ele poder ser
simulado, reproduzido, transferido, transformado, tornado um
simulacro e assim por diante: nunca o original se conclui ou se
completa em si mesmo. O “originério” sera sempre aberto a tradugdo,
portanto nunca pode ser dito que tenha um momento antecedente,
totalizado de sentido ou de ser — uma esséncia. (BHABHA,1998)
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Portanto, a transferéncia de conhecimento é reproduzida nas relacdes entre o0s
membros da comunidade, tendendo este conhecimento a sofrer transformacgdes pela
propria necessidade do espaco e tempo, se tornando original por meio do sujeito que se
relaciona com o outro sujeito, afirmando a esséncia presente em si mesmo.

Destacam-se algumas das principais caracteristicas de transmissao predominante
no terreiro do Cobre, entendidas como fontes do saber e da propria continuidade da

comunidade, importantes para qualidade de vida de seus membros.

e Conhecimento das plantas

O conhecimento das plantas € uma questdo de habilidade e atencdo do iniciado
para obter dominio sobre a folha certa para objetivo proposto no ritual ancestral a ser
celebrado. E possivel perceber o compartilnamento do conhecimento entre os membros
da comunidade, obedecendo a especificidades daqueles que tém dominio e do outro que
desperta o interesse pelo aprendizado. Todo aprendizado vem por intermédio da
oralidade, estabelecido na relacdo e pratica constante, pois existem segredos e rituais
para apanhar a folha correta nos locais sagrados. Exige-se disciplina e atencéo,
atentando para o siléncio e concentracdo, onde se deve consultar o orixa através do
pensamento, na busca por orientagdo e sucesso no proposito a que se destina. Para o0s
mais velhos da comunidade e habilidosos na colheita de plantas sagradas, é preciso
muito respeito e bastante percepc¢do para captar os sinais da natureza, pois a depender da
energia de quem vai fazer a colheita, a folha pode se mostrar ou ficar velada, deixando o
sujeito passar diversas vezes por ela e ndo avista-la sem encontrar explicacéo.

As folhas e a agua se constituem no fundamento inicial da comunidade do
terreiro do Cobre, pois as folhas recebem a emanacéo direta do poder da terra fertilizada
pela chuva. O sangue das folhas é uma das forcas mais poderosas, que traz em si 0
poder do que nasce e do que advém. Todas as folhas possuem poder, mas algumas tém
finalidades especificas, por meio das folhas, podem-se realizar curas e milagres, pode-se
trazer progresso e riqueza. As folhas sdo louvadas, cantadas, empregadas com fins a
estreitar os lacos com as entidades invocadas, para propiciar curas, embasar conselhos.
Pode-se dizer mesmo que as plantas integram representagdes dos adeptos como meio de
compreender a natureza das coisas e poder divisar o invisivel. As plantas dentro dos
terreiros de axé sdo poderosos veiculos de linguagem verbal, transcendendo e

transformando seu carater material.
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Colher erva é um aprendizado para poucos, por conta das sutilezas e
especificidades existentes. As folhas sdo emanacéo direta de forca. Uma folha que serve
para um banho, uma obrigacdo de uma pessoa nao significa que serve para outra,
mesmo que sejam irmas de barco. Envolve, entre outras coisas, 0 orixa dessa pessoa.

Cada planta e cada folha conserva sua cor e suas finalidades na comunicacgéo
com as divindades do Pantedo africano, podendo associar cada uma delas aos deuses da
natureza. O sangue ndo é somente vermelho, pois em cada reino (animal, vegetal e
mineral) é identificada uma cor de sangue a qual pode ser utilizada conforme a ocasido

e a necessidade dentro da ritualistica.

e Confeccéo do vestuério

As vestimentas dos orixas sdo confeccionadas por membros da comunidade, que
emprestam seus dons para detalhar as caracteristicas individuais dos ancestrais. Estas
caracteristicas sdo percebidas nas cores, aderegos e estilos que determinam seu carater,
tornando perceptivel a sua identidade.

Para mée Val de Ayr4, este processo acontece desta forma:

A gente aprende também na passagem de um para o outro. Minha mae
me ensinou fazer saia. Eu me lembro que a primeira vez que tive na
Africa eu ndo sabia costurar, trouxe uns tecidos lindos e dei a uma
senhora pra costurar, s6 que ela ndo entendeu que era pra colocar o
pano todo, ai eu fiquei triste e disse a minha mae: se eu soubesse
costurar! E minha mée falou que eu s6 ndo aprendia se ndo quisesse, €
facil! Entdo disse que a partir daquele dia eu iria costurar minhas
saias. Ai minha m@e me ensinou, eu cortei e costurei ha mado porque
na época eu nao tinha maquina, e ai ja ensinei a varios filhos de santo
meu, e acho importante produzir dentro do préprio terreiro, porque a
roupa do Orixa é uma coisa sagrada. Uma roupa minha que eu vou pra
um aniversario levo pra uma costureira, mas a roupa do orixa tem que
ser fabricada dentro do espaco do terreiro, pra ndo ter que estar saindo
pela rua com a roupa do santo. Ja vi varias filhas do terreiro hoje que
ja sabem costurar, e aprendeu também aqui dentro. Tudo na vida pra
aprender vocé tem que ter dom e habilidade, pra tudo, meu filho,
porgue as vezes vocé faz uma coisa por sobrevivéncia, mas ndo tem o
dom. Vocé cria habilidade, mas ndo tem dom, vocé faz, mas ndo sabe
o efeito, diferente de quem tem o dom e a habilidade. (MAE VAL,
2011)

As cores comunicam a natureza da divindade e suas qualidades, permitindo a

todos diferenciar a identidade em um contexto homogéneo. Cada entidade carrega em si
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sua identidade, sendo as cores uma informacdo importante para identifica-las. As cores
sdo percebidas desde a entrada de uma comunidade de terreiro, seu e toda
ornamentacdo, o vestuario dos presentes e as vestimentas das divindades.

As cores representam tracos fortes de uma cultura, de um povo ou uma nacao,
demarcando limites do dominio de uma etnia. A comunicagio n&o se reservam as cores
que a associa, trafega em todas as outras existentes, alimentando os desejos e as
necessidades do ser humano e atendendo aos apelos individuais. As cores comunicam-
se e manifestam as emocdes do cotidiano, inserindo-se em todo o processo dinamico da
gestdo do conhecimento. As cores sem 0 acompanhamento das palavras carregam em
determinados contextos mensagens explicitas, capazes de promover a interacao entre 0s
individuos e estabelecer a sinergia coletiva. Em uma comunidade de terreiro, as
divindades da natureza s&o sempre levadas em consideragédo, cabendo ao processo de
gestdo do conhecimento determinar e traduzir cada significado.

E possivel identificar alguns orixas pela veste. A veste sozinha permite que
possamos diferenciar um orixa feminino de um orixa masculino. Se esse orixa estiver
com as ferramentas, dai é possivel identificar todos. Mas uma coisa que é importante na

veste é o cuidado com o qual € feito.

e Confeccao de alimentos

Conforme entrevista com mée Val de Ayra:

Vou ensinar vocé a enrolar o abara pra poder aprender enrolar 0 acaca.
No candomblé, o que se escreve e que se grava ndo € igual a aprender
fazendo. A mesma coisa € uma comida, se vocé pega uma receita,
escreve e faz, ndo sai igual a vocé observar e aprender. O ponto do
abara que estou fazendo, percebi o ponto porque estava olhando.
Entdo, aprender vendo e ndo escrevendo, a pessoa aprende melhor e
aprende mais do que vocé escrevendo ou gravando. Cozinha é uma
arte, o aprendizado da cozinha é a mesma coisa dos outros, ndo é todo
mundo que domina a arte da cozinha. E ainda tem mais, a cozinha
passa e recebe energia, vocé acredita nisso? Porque se vocé ndo tiver
com a energia boa, um ovo que vocé cozinhar ele ndo sobe e as vezes
até desanda. As pessoas, as vezes, diz que sempre bateu o ovo e ele
rendeu, mas hoje bateu e ele desandou, ou seja, é a energia da pessoa.
A pessoa faz um bolo e sola. As vezes, vocé tempera a comida com
uma cebola alegre e feliz e a comida sai boa, porque sua energia
contagia o alimento. (MAE VAL, 2011)
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Toda alimentacdo do terreiro é confeccionada com a participacdo de homens e
mulheres, onde passam desde a preparacdo do animal para cozimento até a definicdo
especifica dos pratos.

Esse é um aprendizado interessante - 0s cuidados especificos ao tratar um animal
para oferenda. Os tipos de comida de cada orixa. Como cozinhar. Depois, como arrumar

no prato para a oferenda. Esse é um momento coletivo muito importante.

e Respeito aos ancestrais e aos mais velhos

Desde os primeiros passos dentro da comunidade que a figura do ancestral é
determinante para permanéncia na sociedade. O ancestral est4 ali representado pelos
mais velhos, seus verdadeiros guardides da sabedoria e inteligéncia, capazes de manter a
tradicdo viva e dinamica.

Para mée Val de Ayra, o respeito ao mais velho é definido desta forma:

No candomblé, a gente aprende a respeitar o idoso, mas agente
aprende a respeitar 0 mais novo também. Porque todo mundo merece
ser respeitado, da crianca ao mais velho, até a crianca se vocé ndo
respeitar ela também ndo te respeita. Entdo, no candomblé a gente
aprende a respeitar o mais velho, porque hoje, infelizmente com essa
danca, com essa educacdo, as criangas ndo respeitam nem 0s pais,
quanto mais. Madrinha eu respeitei, padrinho e vizinhos que ajudaram
a me criar, o vizinho olhava pra mim e eu obedecia somente com o
olhar, imaginem hoje um vizinho onde as criangas ndo querem
respeitar. No terreiro de candomblé tem isso ai do respeito, a gente
ndo perdeu essa coisa de respeitar o mais velho. Tudo gera em torno
do mais velho, pois ele tem a sabedoria, mas independente de
qualquer coisa, eu acho que o respeito é bom independente de idade, o
melhor que tem é cada um se respeitar e respeitar o proximo. (MAE
VAL, 2011)

O candomblé € um aprendizado de respeito ao outro, em especial, aos mais
velhos. E possivel ver isso principalmente quando uma crianca que tem idade de santo
maior que a de um adulto, esse adulto pede a béncéo a essa crianga. Independente da
idade cronoldgica, o mais velho € sempre respeitado.

A sociedade atual desrespeita 0 idoso por ser uma pessoa que ndo € mais tdo
produtiva. Passa a ser o “descartavel”, o que ndo serve mais. Porém, no Candomblé ¢
diferente, quanto mais idoso se fica mais respeito se adquire. O conhecimento de um

idoso, a experiéncia de vida que ele acumulou é fundamental na manutencdo da
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religiosidade. Pois, na convivéncia que se aprende e transmite o conhecimento. Entéo,
este € um dos papéis primordiais de um idoso, merecendo todo respeito dentro da
comunidade. No candomblé, muita coisa se aprende observando os mais velhos. As
posturas, 0s gestos, o vocabulério etc. Depois vem a comunicacdo oral, base para todo
processo de comunicacao nos terreiros. Também podemos citar a comunicacao intuitiva
que nao esta classificada nos moldes da comunicacao formal, mas que com certeza € a

principal forma de comunicacéo das religiGes de matriz africana.

. Expressédo corporal

A expressdo corporal estd contida nas dangas sagradas e em movimentos
recriados a partir destes, adaptados a capacidade e ou limitacéo fisica de cada individuo.
As dancas sdo incorporadas ao individuo pelo processo da imitagdo aos mais velhos da
comunidade.

As dangas compdem importante elo de comunicagdo nestas comunidades de
cultura africana, cuja coreografia indica origem de cada divindade e suas caracteristicas.
E quando se percebe a comunicaco revestida de movimentos rapidos, lentos, exoticos,
mas de dificil execucdo por aqueles que ndo estejam “tomados” por seus orixads. A
danca condensa o processo de comunicagdo em um s6 momento, em um s6 movimento
e em varias frequéncias. A danca traduz o saber, a guerra, a caca, a paz, a jovialidade, a
velhice, a beleza, a sensualidade, a docura, a maternidade, a morte, o nascimento, a
doenga, a justica, a fertilidade, o amor, a cooperacéo, a forca, a cura e o poder. A danca
é conduzida pelo poder das palavras, contida em cada estrofe e cada particula que
mobiliza a energia da comunicagéo, transformando e revelando segredos adormecidos
em cada individuo, convocando de forma latente para a dindmica da comunicagédo
espiritual e aflorando a esséncia do ser humano.

Para mée Val de Ayra, a expressao corporal é definida assim:

As vezes a gente esta cansada de um dia todo no barracdo, mas no
passado eu fui dancarina, mas acho que hoje estou cansada. Mas eu
acho que dancar a danga do orixa, sambar como a gente samba
também no dia da festa de oxald que tem o samba, a gente aprende
tudo isso no terreiro de candomblé mesmo, porque hoje o pessoal da
aula de folclore, somente que folclore ¢ uma danca folclérica e ndo
tem nada a ver com danga de Orixa, Inquice, Vodun e Caboclo, ndo
tem nada a ver com danca da religido. Agora, tem pessoas com mais
desenvoltura que outras, que a gente chama pé de danca, pé de pincel,
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pé de valsa que pega o ritmo. Todo mundo sabe que dancar pra Ogum
estd cortando, que corta com a espada, entdo ninguém vai dancar pra
ogum como se estivesse dangando ljexa, como vocé vé Oxum faceira.
Entdo, todos conhecem o ritmo, até que ndo dance maravilhosamente
bem, mas, aprende o ritmo também da danga. (MAE VAL, 2011)

e Rituais na lingua mae

Para autoridade europeia do pensamento auténtico, o que € escrito tem um valor
negado na oralidade. Mas na comunidade do terreiro do Cobre, a oralidade é a
representacdo do pensamento auténtico para o aprendizado da lingua Yoruba. Os
canticos e rezas durante as cerimonias sdo todos na lingua mée, onde 0s mais novos
aprendem com os mais velhos pelo processo de repeticdo. Os codigos comuns a cada
comunidade podem ser definidos de forma simples, pois, segundo mée Valnizia de Ayra
(2008): “Ninguém faz melhor que ninguém, em cada lugar as coisas sao feitas de forma
diferente, e diferente ndo é errado, diferente é diferente”. Todos os processos de
comunicacdo nos terreiros obedecem as tradi¢des de seus ancestrais, com simbolos
préprios e interpretacdes localizadas. Portanto, é perigoso padronizar a linguagem, 0s
sinais, as formas, os fazeres, os olhares e a ritualistica da comunicagdo dos orixas nos
terreiros, mesmo pertencendo a linhagem de uma s nacéo.

O aspecto cognitivo € marcante na gestdo do conhecimento e na comunicagao
nos terreiros, pois o0 pensamento envolve e conduz a todos dentro de uma comunidade.
Os sonhos e previsdes de acontecimentos sao comuns entre membros, com relacédo de
objetos a situacfes que envolvem um dos proximos e 0s avisos de perigo ou de
acontecimentos alegres e satisfatorios. As pessoas podem até se afastar fisicamente, mas
permanecem ligadas umas as outras por um magnetismo extrassensorial, onde sdo
captadas suas presencas e suas acGes por uma ou mais pessoas de forma explicita ou
simbolizada de alguma forma. Uma comunidade pode permanecer toda conectada
através de fatos do passado, presente e futuro, atuando na prevengdo, cura ou
conscientizacdo de doencas ou qualquer outra situagdo que envolva um ou mais
membros da familia espiritual.

Toda a codificacdo da comunicacdo dos terreiros resistiu a todo tipo de
violéncia, preconceitos e deturpacbes. Os individuos estabeleceram regras para
preservacdo da forga e magia da religido dos orixds. A comunicacgdo, resisténcia e
continuidade das tradicdes da religido africana s6 tém sido possiveis com a capacidade
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de velar os mistérios, de segmentar cdédigo com seus adeptos, e de manter os rituais em

lingua original, ensinada aos mais jovens pelos mais velhos.

A expressdo oral renasce constantemente; é produto de uma
interacdo em dois niveis: o nivel individual e o nivel social.
No nivel social, porque a palavra é proferida para ser ouvida,
ela emana de uma pessoa para atingir uma ou muitas outras;
comunica de boca a orelha a experiéncia de uma geracdo a
outra, transmite o axé concentrado dos antepassados a
geracdes do presente. (SANTOS, 1986)

A comunicacdo é um elemento essencial para existéncia e resisténcia do

candomblé, pois os fazeres e os saberes sdo herdados e compreendidos através das

relacbes dos individuos em comunidades. Compreender através da investigagdo “a

gestdo do conhecimento na comunicagdo nos terreiros de candomblé ou comunidade de

terreiro” € uma necessidade elementar para resisténcia e continuidade das comunidades

de terreiro, assim como do culto aos orixas, permitindo, desta forma, a continuidade da

esséncia e forca de uma tradicdo milenar que resistiu a toda forma de violéncia e

possibilita a vida comunitéria e solidaria, que, conforme Sodré (2005), sdo elementos

necessarios da cultura brasileira, consequentemente para a educacao do futuro.

Para mae Val de Ayra, o processo de aprendizado da lingua mée acontece desta

forma:

. Sons e ritmos

Tem 0s momentos pra ensinar quando a pessoa vai se iniciar, onde
aprende as rezas, rituais e no mais se aprende na convivéncia mesmo.
Um abid, por exemplo, ndo tem momento de ir aprender a rezar, mas
ele ja esta frequentando a casa, e de tanto ouvir rezar, quando ele se
inicia, ja aprendeu a rezar também. As criangas, eles aprendem
ouvindo. Um exemplo é aquele menino neto de neném, ele canta
quase todas as cantigas de Orixa, de candomblé, vamos dizer assim, e
ele ndo se iniciou, ndo foi suspenso como ogd, nao foi escolhido pelo
orixa pra ser oga ou adoxu, mas ele ja canta. Independente de ser filho
de santo ou abid se aprende na convivéncia com o outro. (MAE
VAL,2011)

Os sons e ritmos sdao compartilhados na pratica diéria, onde os mais velhos

colaboram com os mais novos, criando oportunidades para mostrar suas habilidades em

cerimdnias oficiais. O discipulo tem que criar afinidade com o instrumento e com o
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mestre que lhe dara os primeiros passos. A habilidade é aflorada em muitos membros
desde os primeiros anos de vida, onde ja despertam para 0s ritmos e toques necessarios
e especificos de cada orixa. O discipulo tera sempre um mestre em quem se espelhar,

criando uma espécie de linhagem com eximios tocadores na comunidade do Cobre.

Os sons produzidos pelos instrumentos agem sOs ou em
conjungdo com outros elementos rituais. Constituem
formidaveis invocadores das entidades sobrenaturais. S&o
eficazes indutores de acdo, promovendo comunicagdo entre a
terra e 0 céu. (SANTOS,1986)

O Ogé na comunidade do Cobre entra em um transe consciente conectado com
seus ancestrais, buscando tirar o melhor som dos instrumentos de percussdo. O orixa é
guem comanda o ritmo com seus movimentos, envolvendo o individuo com sua energia
cosmica e lhe preenchendo de axé, sendo o suprimento basico para atuacdes sobre-
humanas em completo éxtase individual que se transporta para o coletivo. O orixa se
movimenta em todos os cantos do barracdo, fazendo soar os atabaques atraves das maos
dos Ogés em cada individuo nas batidas mais lentas e mais aceleradas do coracédo, nas
maos, nos pés, na cabeca e, muitas vezes, no universo total do individuo, fazendo-o

conectar-se diretamente com sua ancestralidade.

O alabé confirmado, nos terreiros tradicionais, deve possuir
extenso conhecimento das cantigas e dos momentos
litrgicos em que elas devem cantadas e a ordenacdo das
mesmas. As cantigas de iniciacdo e de fundamento; as de xiré
e as cantigas para 0s mortos nos ritos finebres do axexé, sem
esquecer as cantigas de sotaque. (LIMA, 2003)

Em realizacdo de oficinas para membros do terreiro e da comunidade do bairro,
o terreiro do Cobre promoveu e promove projeto de percussdo para desenvolver ainda
mais a habilidade dos jovens, iniciando a carreira de futuros grandes percussionistas
populares ou de eximios Ogds compromissados com a continuidade e resisténcia da
religido. Os jovens enxergam oportunidades de investir na carreira artistica, sonhando
com um melhor futuro para suas vidas e de seus pais, libertando-se da violéncia e da

marginalidade tdo atraente e real em seu convivio diario.



74

Desde muito cedo, os meninos das familias de candomblé
aprendem a cantar e a tocar e aqueles mais talentosos e que
se mostram interessados na aprendizagem das cantigas, sua
adequacdo ritual e suas varidveis sdo incentivados e
orientados para um dia ocuparem um lugar na hierarquia do
grupo. (LIMA, 2003)

Os instrumentos de percussdo sdo elementos sagrados para gestdo do
conhecimento, orientando a comunicacdo entre os dois mundos, pois dita o ritmo e o
frenesi, estabelecendo a conex@o com as divindades. Os instrumentos de percussao
compdem a orquestra do cerimonial, sendo os geradores das celulas musicais que
compdem a maioria das musicas populares, extraindo forca para mover os mais diversos
tipos de coreografias que sdo experimentadas por todas as classes sociais. A percussao
ja determinava a comunicacdo através dos sons, sendo um elo entre tribos que se
encontravam geograficamente distantes no velho continente africano. O trabalho sobre o
“Orixa da Comunicacdo” mostrou que a percussao tem seu carater totémico em face de
sua representacdo simbdlica do sagrado. Os instrumentos em si, na totalidade do
siléncio e na inércia de um terreiro, ttm uma presenca forte e significacbes que habitam
0 mistério e compdem o segredo de cada lugar.

O toque especifico é parte importante na liturgia da comunicacdo do divino e
humano em um axé. Um toque define etnia, nacdo, momento e a natureza do objetivo
buscado pelo Yalorixd ou Babalorixd ou Sacerdote. Um simples toque e ndo ha
necessidade de nenhuma palavra, pois ele ja vem preenchido de codigos e significados,
que fazem os presentes adotarem posturas, obedecendo a um sincronismo magico e
sobrenatural. A escola parece ter perdido o toque especifico na comunicacéo do sagrado
que é o saber.

O toque estabelece as variacdes dos sons e gestos, comunicando em tempo
integral as relacbes e as necessidades prioritarias entre os individuos. Gera-se a
expectativa pelo toque, em face de ser remetido a algum momento especial do ritual,
causando apreensdo, alegria, choro, risos e aplausos de todos os presentes em um
barracdo. Assim, os gestos compdem parte importante da gestdo do conhecimento, pois
sdo as formas mais habilidosas de velar os mistérios e segredos da comunidade. Os
gestos podem compor o gque é chamado, em analise do discurso de imagético textual
dentro da comunicagdo dos orixas, pois, verifica-se o dito, o ndo dito, explicitos,
implicitos, mensagens subliminares, postos e pressupostos em uma velocidade e

variedade que somente com bastante atencdo podem ser percebidos. As mdsicas e
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canticos compdem parte da base solida da comunicagdo na gestdo do conhecimento dos
orixas, acelerando ou diminuindo o ritmo, saudando as folhas e todos os elementos da
natureza, saudando humanos e divinos, estabelecendo um processo magico e dinamico
capaz de gerar forca e cura para os presentes. A musica carrega significados e emana
fluidos que determinam a divindade presente, permitindo que humanos e divinos se
relacionem em um clima de éxtase ou em profundas reflexdes. Através dos canticos é
percebido o teor da mensagem, da admiracdo, do respeito, da veneracdo e do
envolvimento com as particulas poderosas e vitais para comunicagao.

A musica carrega 0 saber necessario para a dindmica da comunicacdo,
traduzindo toda uma historia dos ancestrais e conservando a lingua original. As criancas
aprendem com bastante facilidade os canticos, garantindo, desta forma, o futuro do
saber da comunidade de terreiro e da crenca na liturgia do candomblé (SODRE, 2005).
Atraves da gestdo do conhecimento, a sabedoria se estabelece e se apresenta com a
masica nas relagdes do passado — presente — futuro, pelos mais velhos que armazenam
informacdes e codigos, e preparam 0s mais novos para continuidade do processo ritmico
e melddico que compdem a esséncia da comunicacdo. A masica e 0s canticos entoados
em comunidade de terreiros traduzem sentimentos de um extremo a outro, quando
festejam o nascimento de novo ser e até mesmo quando celebram o ritual de morte de
um individuo da religi&o.

A percussao com seus sons tém a possibilidade de entranhar na alma de todos
que se fazem presentes na cerimdnia, estabelecendo uma relagdo de saber animico que
revolve e traz a superficie a ancestralidade que se permita estabelecer contato com o
ambiente visivel.

Os sons e ritmos dependem muito da sensibilidade e da audicdo. A sensibilidade
de estar aberto para entender o que esta sendo tocado e cantado, visto que as palavras
das musicas ndo s&o sempre entendidas. E um ouvir interno ou externo. Ouvir externo é
aquela audicdo comum, que outros também ouvem - a audicao para aprender uma reza,
ou uma cantiga ou um toque dos atabaques, € 0 ouvir interno é a prépria percep¢do

quando algo é cantado ou tocado e o orixa vai incorporar.

e Cidadania

Por ter um caréater coletivo e acolhedor, a comunidade abraca adeptos com o0s

mais diversos perfis, cada um trazendo suas experiéncias que se somam através do
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cotidiano e despertam a consciéncia cidadd. Na comunidade, h4 o despertar para as
pertencas ancestrais e para a cidadania.

Conforme depoimento de mée Val de Ayra:

A questdo da cidadania, eu acho muito importante pra se exercer
dentro de um terreiro ou em qualquer lugar, principalmente na
religido. Agora, na religido a gente ndo tem que ver somente 0S
direitos, n6s temos que ver direitos e deveres. O cidaddo tem todo
tempo pra ver direitos e deveres pra ser um bom cidaddo, porque se
vocé vé os direitos do outro é capaz de enxergar seus deveres. Se vocé
vé seus direitos e os deveres do outro, entdo vocé é conhecedor dos
direitos e deveres, pra vocé ser um cidaddo mais correto e menos
corrupto, pra ndo perder muitos valores que hoje o ser humano esta
perdendo muito, entdo direitos e deveres dentro de um terreiro de
candomblé é fundamental. (MAE VAL, 2011)

O Cobre tem um trabalho excepcionalmente importante, em relagéo aos Direitos
Humanos, concernente a Intolerancia Religiosa. Mae Val, junto com a Makota Valdina,
idealizaram uma caminhada contra a intolerancia religiosa, que ja tem trinta anos. Essa
licdo de Direitos Humanos ao culto a religido fez com que outros Terreiros de outros
bairros tivessem a mesma acao.

O terreiro do Cobre é onde seus membros buscam forca, € onde se nutrem com
alimento sagrado para manté-los vivos e encontrar coragem para enfrentar as lutas do
dia a dia. Local onde todos aprendem com todos e com a Yalorixa o significado de ser

negro e cultuar Orixas.

4.2 DESAFIOS DA EDUCACAO FORMAL COM 0OS PERTENCIMENTOS
AFRICANOS

Tornar 0os novos ambientes de educacdo plural com seus diversos saberes,
possibilitando o processo ensino-aprendizagem possivel para conviver com as
diferengas, respeitando as individualidades e afastando-se do carater homogéneo que a
escola tradicional aponta, torna- se necessario pensar a respeito. Nessa perspectiva, nao
é aceitavel pensar que, tratando a todos na mesma disposicao, ensinando a todos de um
mesmo jeito, o educador estard cumprindo o seu verdadeiro papel. Se for o espaco das

diferengas, nossas agdes precisam ser igualmente diferenciadas.

! Entrevista cedida por Valnizia de Ayra em novembro de 2011.
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Nos ambientes verdadeiros de educacdo ndo existem diferencas. Alunos e
professores experimentam situaces novas, sob a responsabilidade do coletivo, com a
capacidade desses mesmos sujeitos em contribuir um com o outro. O educador €, assim,
um gestor, ndo so de circunstancias favoraveis, mas de conflitos, de impossibilidades e
de equivocos que coexistem na arena da producgdo de conhecimento. A aprendizagem é
a consequéncia desse encontro multiplice, diferente e renovado.

A Lei 10.639/2003 torna obrigatério o ensino de Historia e Cultura
Afrobrasileira em todas as escolas brasileiras, publicas e particulares, do ensino
fundamental ao ensino médio. Infelizmente, a lei ainda ndo esta sendo cumprida nas
escolas. Existem varios motivos para isso, entre eles a falta de livros didaticos e de
investimento na formacéo dos professores.

O numero de cursos e especializagbes sobre historia da Africa e cultura afro-
brasileira € muito pequeno. Ndo atende ao grande nimero de professores que necessita
de capacitacdo. O exercicio da aprendizagem ndo devera acontecer por falacia, e sim no
dia a dia em que uns ndo sejam mais desiguais que os outros. Utilizar a diferente
linguagem, possivel de aproximar e incluir como meio para produzir, expressar e
comunicar suas ideias decodificar e desfrutar das produgdes culturais, em contextos
publicos e privados, atendendo a diferentes alvos em sala de aula e as mais diversas
situacBes de comunicagéo.

O ato de ensinar e aprender € uma constante troca, onde se torna indispensavel
que o educador seja, acima de tudo, um sujeito que aceite provocacdes e possa afrontar
as dificuldades, compreendendo que o conhecimento é processado através de valores e
saberes que alicercam e explicam a aprendizagem, incluindo todos os sujeitos que
interagem em um mesmo ambiente de aprendizagem.

O desafio de verdadeiramente incluir o ensino dos pertencimentos afrobrasileiros
na escola necessita de maior empenho do estado e da sociedade civil organizada. A
criacdo somente de uma lei, sem politicas publicas voltadas para sua execu¢do, com 0
intuito unicamente de tentar corrigir distor¢des historicas de negacao ao povo de origem
africana, ndo reduz a divida secular a ser reparada.

O pertencimento africano preservou, principalmente, a magia do ensino-
aprendizagem onde todos aprendem com todos e mantém a relacdo hierarquica
tradicional, respeitando todas as diferencas existentes em um ambiente religioso.

No processo de ensino-aprendizagem no Terreiro do Cobre, ndo ha uma relacéo cultural
didatica. H& uma cultura de observacdo dialética que leva ao saber-fazer. Visto que o
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ensino-aprendizado ndo se d& a partir de nenhuma cartilha, mas sim, observando,
fazendo, ouvindo e apropriando-se para aplicacdo no tempo devido. Nada fora de seu
tempo. E ouvindo no cotidiano, ouvindo as mais velhas cantar e rezar que as pessoas
vao aprendendo. No terreiro do Cobre as pessoas aprendem gue a vida e o cotidiano sao
tudo aprendizado.

Eu por exemplo, ndo tenho a pretensdo de dizer que sei, eu tenho
humildade prd dizer que aprendo e ensino, por que no terreiro de
candomblé tem muita coisa, e é pretensao de alguém dizer que sabe. Eu
sei? Ninguém sabe nada, s6 aprende, quem sabe tudo é Deus. (MAE
VAL, 2011)

No geral, 0 processo de ensino-aprendizagem leva os individuos a:

v" Preparar oferendas;

v' Reverenciar aos orixas (com dangas, cantos, rezas, béncao);

v/ Respeitar a todas as pessoas, pois cada uma tem uma vertente de axé que
sustenta a casa - desde a sementinha (abian), passando pelos mais velhos
(egbomi) chegando aos ancestres (0rixas);

v Receber as pessoas que chegam para as festas.

Todo esse contexto tem uma apropriacao que € chamada de educacdo de axé.
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CONCLUSAO

O terreiro do cobre redefine e recupera o saber ancestral quando se integra a
modernidade e suas tecnologias, conservando os fazeres e saberes dentro da
comunidade, a exemplo da utilizacdo do fogao de carvéo para 0 cozimento de comidas
de axé, permitindo somente o cozimento de outros alimentos para servir no barracdo em
fogéo industrial.

A comunicagdo na comunidade do terreiro do Cobre acontece de forma leve e
sutil, permitindo aos mais experientes gerir seus conhecimentos e orientar a conduta dos
mais jovens em situacdes que carecem de uma maior reflexdo. Em uma abordagem com
os pilares da educacdo da UNESCO, foi possivel estabelecer um paralelo que trouxe
uma avaliacdo mais aprofundada das relag6es na comunidade do terreiro do Cobre.

Aprender a ser no terreiro do Cobre, passa por entender as diferencas sem
comprometer o propdsito coletivo. O individuo experimenta a educacdo na tradigédo
oral, conferindo a sua ancestralidade o axé necessario para relacionar-se com 0s outros
individuos. Reconhece suas potencialidades e sua capacidade como cidaddo. Recorre a
sua cidadania para o reconhecimento dos saberes ancestrais disseminados dentro de sua
comunidade, reivindicando em todos os espacos de convivéncia: o respeito ao direito a

crenca nos Orixas, atribuindo ser 0 nosso pais um estado laico.

O candomblé €, antes de tudo, um espaco fisico que, abastecido do
espaco ideolégico e das vertentes da tradicionalidade ou da
emergéncia, esta mais proximo das camadas historicamente mais
resistentes e conscientes. (CARNEIRO, 2008)

Os diferentes entram em comunhéo pelo culto aos ancestrais, se despem de seus
titulos sociais e académicos para celebrar a vida. Em uma comunidade de resisténcia, as
habilidades sdo disponibilizadas e distribuidas no seio coletivo dos fazeres e saberes.
Todos contribuem com todos, mesmo que o beneficio direto da tarefa seja de cunho
individualizado. O compartilhamento das experiéncias é muito importante para
colaboracédo da formagdo dos mais novos.

Na comunidade do terreiro do Cobre, os sujeitos interagem com 0S outros
sujeitos para o aprendizado das tarefas sem distin¢do. O processo do aprender a fazer

acontece pela repeticao, criando assim a habilidade pela convivéncia, credenciando a
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todos a aperfeicoar o trato com a culinaria, decoracdo, folhas, limpeza, vestuario,

costura e, principalmente, lagos sociais.

Através da iniciacdo e de sua experiéncia no seio da
comunidade, os integrantes vivem e absorvem os principios
do sistema. A atividade ritual engendra uma série de outras
atividades: musica, danca, canto, arte, artesanato, cozinha
etc., que integram o sistema de valores do terreiro.
(SANTOS, 1986)

Na comunidade do Cobre, os individuos, quanto mais aprendem com 0s outros
individuos, tém a certeza que estdo longe de dominar todos 0s saberes ancestrais.
Aprendem a lidar com os mistérios e naturalizam o sobrenatural.

A Yalorixa Valnizia de Ayra traz consigo a certeza que aprende ensinando.
Relata que, muitos ja estdo em plena juventude, mas chegaram ao terreiro do Cobre
ainda criangas, sendo um grande desafio e responsabilidade educar estes individuos,
com personalidades diferentes, a conhecer a realidade do candomblé, auxiliar na
formacéo do carater, liderar percebendo a capacidade de alguns para lideranca.

Na gestdo do conhecimento, é possivel destacar no terreiro do Cobre o pilar
colaborar, pois os individuos, dentro de a¢fes intuitivas, fazem parte da vida do outro,
participam do mesmo trabalho e se alimentam deste mesmo trabalho. Na convivéncia, o
sujeito se transforma, compreende e forma sua conduta e carater. O espaco do terreiro €
um local de conhecimento, acdo politica de formacéo, acolhimento e cuidado. O sujeito,
em uma agéo racional, compartilha com os outros sujeitos, se transforma em um nascer
ancestral e adquire o pertencimento.

A liberdade € que insere o individuo na comunidade do terreiro do Cobre. No
terreiro do Cobre, os individuos regidos por Xangd participam do mesmo fogo e
alimentam este mesmo fogo. O conhecimento divino é conservado pela memoria, que
garante que esse sublime conhecimento seja transmitido de geracdo a geragédo. Existe
uma continuidade entre 0 humano e o divino, ou seja, ndo existe uma separacdo absoluta
entre 0 humano e o sagrado. Os deuses interferem diretamente no mundo humano

O afeto é o grande diferencial da educacdo dentro da comunidade do terreiro do
Cobre. Os individuos formam lagos sociais e afetivos, sendo este sentimento a principal
magia no fendmeno ensino-aprendizagem.

O terreiro do Cobre é uma escola. E nessa escola de paciente aprendizagem, o

individuo se prepara, aprende as cantigas, aprofunda-se no fundamento dos ritos,
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conhece as folhas sagradas, aprende a consultar os oraculos, familiariza-se com a gama

de atividades que o capacitardo para ensinar aos mais novos.

Todas as nossas relages sdo de parentesco, pois se o que liga
nossa relacdo com a familia é o ejé, em todas as obrigagdes
que se faz em um terreiro de candomblé também corre ejé.
(MAE VAL, 2012)

Os lagos familiares no terreiro do Cobre acontecem por intermédio da iniciacdo
do orixa, com compromissos aceitos dentro de regras estabelecidas pela ancestralidade
da comunidade. Os individuos estabelecem compromissos de obediéncia e disciplina; de
protecdo e assisténcia; de gratificacdo e sangdes.

Para Ba (2003), o individuo € inseparavel de sua linhagem, que continua a viver
através dele e da qual ele é apenas um prolongamento.

A escrita € uma coisa, e 0 saber é outra. A escrita é a fotografia do saber, mas
ndo o saber em si. O saber é uma luz que existe no homem. E a heranca de tudo aquilo
gue nossos ancestrais puderam conhecer e que se encontra latente em tudo o que
transmitiram, assim como o baoba ja existe em potencial em sua semente.

Na comunidade do Cobre os individuos estdo unidos ndo somente pela préatica
religiosa, mas, sobretudo, por uma estrutura sociocultural cujo teor redefine e recupera a
heranga legada por seus ancestrais africanos.

O conhecimento e a tradicdo no terreiro do Cobre ndo sdo guardados, congelados
nas escritas e nos arquivos, mas revividos e realimentados permanentemente.

A retroalimentacdo amplifica o conhecimento ancestral. Neste estudo ela esta
referendada simplesmente ao retorno de informacgdes no &mbito da comunicacdo e da

gestdo do conhecimento sustentada nas interagdes humanas da comunidade do terreiro

do Cobre.

I3

3 Retroalimentacéo
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O conhecimento é realimentado permanentemente através dos aspectos
importantes na comunicagdo do terreiro, levantados e considerados pelo pesquisador,
como: plantas; vestuario; cores; alimentos; respeito aos ancestrais; expressdo corporal;
rituais na lingua Yorubd; sons e ritmos e o reconhecimento da cidadania. Todos estes
aspectos levantados sdo revividos através da colaboracdo e cooperagdo entre oS
individuos, onde socializam, combinam, externalizam e internalizam todas as
experiéncias na tradicdo oral, redefinindo e recuperando o saber ancestral para
manutencéo da tradigéo na religido de matriz africana.

Portanto, alcangou-se 0 objetivo das investigacOes neste estudo, quando foram
discriminados aspectos da comunicacgédo dentro da perspectiva oral com os individuos da
comunidade do terreiro do Cobre, importantes para gestdo do conhecimento. Aspectos
capazes de redefinir e recuperar o saber utilizando a memoria coletiva: “A memdria, na
qual cresce a historia, que por sua vez a alimenta, procura salvar o passado para servir
ao presente e ao futuro.” (LE GOFF, 2003)

A resisténcia da comunidade do terreiro do Cobre fundamenta-se na manutengéo
dos saberes e fazeres dos ancestrais africanos, pois ndo sdo abertas possibilidades para
utilizacdo de tecnologias nos momentos de rituais fechados ao publico externo e néo
iniciados na religido. Nas atividades voltadas para o sagrado, ndo é permitido nenhum
registro midiatico, com o propoésito da reter o conhecimento entre os adeptos da
comunidade. A manutencdo do saber no terreiro do Cobre também é redefinida com a
insercdo de novos membros, principalmente criangas da comunidade e familiares dos
filhos da casa, que no exercicio da convivéncia e repeticdo de palavras em Yorubg,
criam vinculos e afinidades com toda comunidade. Aprendem a tocar instrumentos de
percussdo; aprendem a cozinhar; aprendem a cuidar das roupas dos orixas; aprendem a
dancar; aprendem a cantar as cantigas sagradas; aprendem a respeitar os mais velhos;
aprendem a respeitar 0 meio ambiente; aprendem a exercer a cidadania.

O fazer coletivamente e o viver coletivamente, colaborando uns com os outros
em todas as tarefas, e operando juntos os saberes ancestrais, € fundamental para

contribuicdo do existir da religido de matriz africana.

Tudo que existe e vive precisa ser cuidado para continuar a existir e
viver: uma planta, um animal, uma crianga, um idoso, o planeta Terra.
Uma antiga fabula diz que a esséncia do ser humano reside no
cuidado. O cuidado € mais fundamental do que a razdo e a vontade.
(BOFF, 2003)
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O cuidado no Terreiro do Cobre passa pela vigilia, solicitude, zelo, atencédo e
bons tratos para com o outro. O cuidar ajuda a vida na comunidade a se conservar, a se
expandir além das paredes do terreiro, a irradiar a protegdo e paz entre as pessoas. A
solidariedade € o elo que amarra os valores capazes de estabelecer a esséncia da
memoria ancestral na comunidade do terreiro. Os individuos se solidarizam e colaboram
uns com os outros, por intermédio dos aspectos de comunicacado levantados neste estudo
e pela transferéncia de conhecimentos, resistem redefinem e recuperam a memoria

étnica, contribuindo para manutencgéo da religido do candomble.

Recomenda-se com esta pesquisa a criacdo de um centro de documentacdo para
preservacdo da memodria do terreiro. Local onde se concentrardo as informacfes para
pesquisas e preservacdo da identidade do Cobre, por intermédio de fotografias e jornais,
videos, livros e qualquer outro material que possa ser consultado e preservado da acdo
do tempo.
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APENDICE A — ROTEIRO DE ENTREVISTA

ROTEIRO PARA ENTREVISTA ABERTA COM MAE VAL

8-
O-

10-
11-
12-
13-

14-

Mée Val, gostaria que a senhora falasse um pouco sobre o bairro do Engenho
Velho. Antes e hoje.

E esta concentracdo de terreiros no bairro, faz diferenca pra comunidade negra?
Qual a importancia de um terreiro secular como o Cobre para o bairro do
Engenho Velho da Federagdo?

Mae Val, esta expansdo imobiliaria tem diminuido os espacgos sagrados, como a
senhora vé o futuro das comunidades de candomblé nos centros urbanos?

Mée Val, fale um pouco sobre a sua relagdo pessoal com o terreiro do Cobre.
Ao que a senhora atribui a permanéncia, manutencao e renovacao dos saberes e
fazeres dos ancestrais no terreiro do Cobre?

Quais elementos mais comuns estabelecem meio de comunicacdo entre 0s
individuos da comunidade do Cobre?

Mée Val, aprender e ensinar sao um ciclo comum no terreiro do Cobre?

A habilidade de cada membro da comunidade é priorizada, ou todos passam pelo
conhecimento global?

Mae Val, a preservacédo da natureza tem sido trabalhada com os membros da
comunidade?

Ser um espaco sagrado, de convivéncia e politico, é possivel para o terreiro do
Cobre?

Como a senhora define o jantar cultural para o terreiro do Cobre?

Como a senhora define a importancia da caminhada pela intolerancia religiosa

para o Terreiro do Cobre?
Mée Val, gostaria que a senhora falasse sobre a passagem do conhecimento em
algumas areas especificas, como:
e Conhecimento das ervas;
e Confeccdo do vestuario;
e Confeccdo de alimentos;
e Respeito ao meio ambiente;
e Respeito ao idoso e aos ancestrais;
e Expressdo corporal;
e Estudo da lingua mée;
e SONs e ritmos;

e Direitos do ser humano.

15- Que tipo de retorno positivo as universidades tém trazido para comunidade de

terreiro?
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APENDICE - B

ROTEIRO DE ENTREVISTA ABERTA COM PROFESSOR VALDELIO

JANTAR CULTURAL

1-

Como e em que ano surgiu a ideia de organizar o jantar cultural?
Qual o principal objetivo do jantar?

Quais as principais modalidades artisticas que preenchem o jantar?
Existe um publico-alvo especifico para compor o jantar?

O espaco sagrado, de convivéncia e politico, cabe no jantar?

Qual é a culinéria predominante do jantar?

Como vocé define o jantar cultural do Terreiro do Cobre?

CAMINHADA CONTRA A INTOLERANCIA RELIGIOSA

1-

O-

10-

A caminhada surgiu de algum evento em especial para o terreiro? E em que ano
iniciou?

A participacao de outros terreiros na caminhada tem fortalecido os lagos
politicos do candomblé?

Existe apoio do governo municipal e do governo do estado ao evento?

Existem discussdes anteriores a caminhada para definir seu estruturamento?
Existem proibicdes sacras/comportamental/politico-partidarias durante a
caminhada?

O que mais evoluiu durante as edi¢Oes da caminhada?

Qual o local escolhido para dispersdo da caminhada? Qual foi o critério para
escolha?

Ao final de cada evento, existem debates para tratar fatos novos denunciados
durante o percurso? E estes fatos sdo encaminhados para uma pauta com 0rgaos
do municipio ou do estado?

Qual a grande lideranca atualmente da caminhada pela intolerancia?

Como vocé define a importancia da caminhada pela intolerancia religiosa para o

Terreiro do Cobre?
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APENDICE -C
ROTEIRO DE ENTREVISTA COM A COMUNIDADE INTERNA

% UNIVERSIDADE DO ESTADO DA BAHIA (UNEB)
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS HUMANAS (DCH), CAMPUS |
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM POLITICAS PUBLICAS, GESTAO
DO CONHECIMENTO E DESENVOLVIMENTO REGIONAL (PGDR)

Terreiro do Cobre: gestdo do conhecimento, comunicacao e resisténcia

Nome:

Idade: | Sexo: | cor: | Apelido:

Questionario para membros da comunidade do terreiro do Cobre
1- Como vocé descreve o processo de ensino-aprendizagem no terreiro do Cobre?

2- Como vocé tem percebido a utilizacdo de novas tecnologias nos fazeres
tradicionais do terreiro do Cobre?

3- A introducdo das novas tecnologias tem interferido no processo de manutencéo da
memodria étnica do terreiro do Cobre?

4- Quais os pontos fortes da resisténcia de um terreiro secular com o Cobre?

5- Quais elementos da comunicagdo vocé destacaria como muito importantes no
processo de aprendizagem?

6- Qual a importancia do fazer coletivo na comunidade do terreiro do Cobre, levando
em conta a colaboracéo e a cooperacao entre os individuos?

7- Quais destas etapas de aprendizagem vocé gostaria e poderia comentar?
- Conhecimento das ervas;
- Confeccdo do vestuario;
- Confeccéo de alimentos;
- Respeito ao meio ambiente;
- Respeito ao idoso e aos ancestrais;
- Expressao corporal,
- Estudo da lingua mée;
- Sons e ritmos;
- Direitos do ser humano.
8- O que representa o terreiro do Cobre pra vocé?

9- Tem algo que néo foi perguntado que vocé gostaria de falar?
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APENDICE - D

TERMO DE CONCORDANCIA LIVRE E ESCLARECIDO

UNIVERSIDADE DO ESTADO DA BAHIA (UNEB)
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS HUMANAS (DCH), CAMPUS |
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM POLITICAS PUBLICAS,GESTAO
DO CONHECIMENTO E DESENVOLVIMENTO REGIONAL (PGDR)

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Eu, , declaro, através do
presente deste termo, que estou de acordo em participar, de forma voluntaria, da
pesquisa intitulada “TERREIRO DO COBRE: Gestdo do Conhecimento,Comunicacao e
Resisténcia”. Fui informado quanto ao objetivo da pesquisa, que concentra-se em
investigar quais os aspectos na comunidade do Cobre que redefine e recupera a
memoria de seus antepassados para preservar a tradicdo do candomblé, procurando
compreender como os fazeres e os saberes sdo herdados e transferidos através das
relagdes entre os individuos de forma a identificar os fatores da comunicagéo e da
gestdo do conhecimento presentes na comunidade do terreiro do Cobre, destacando os
fatores que podem ser incluidos na relagdo do saber através da comunicacdo. A
justificativa para realizacdo da presente pesquisa concentra-se principalmente no
reconhecimento dos saberes e fazeres herdados de geragdo para geracdo em uma
comunidade de terreiro, mas que ainda ndo sao vistos como importantes para educagédo
formal dos individuos. Este estudo também estabelecera, numa construcdo relevante,
trazendo contributos para o saber cientifico, além das discussdes acerca da Gestéo
Social do Conhecimento e a tradigdo oral. Quanto aos procedimentos de coleta de
dados, serdo utilizados a observacdo participante, a entrevista aberta e entrevistas
semiestruturadas. As informag0es serdo coletadas na comunidade do terreiro do Cobre e
em espacos acordados com as liderancas, apos aceite dos participantes.

Fui informado(a) também sobre os beneficios da pesquisa para a ciéncia, bem
como para o reconhecimento dos saberes e fazeres passados na informalidade.

Estou ciente que, aceitando participar desta pesquisa, contarei minha historia de
vida e sua relacdo com o terreiro do Cobre e estou permitindo que a pesquisador Ademir
Santos Amparo visite-me e faga perguntas gerais e va visitar-me quando eu estiver no
campo, para observar e fazer algumas anotacbes do que acontece na passagem de
conhecimento na comunidade do Cobre, abordando principalmente os fatores da
comunicacdo identificados. Nessas visitas, o pesquisador ira utilizar um gravador,
maquina fotogréfica e/ou filmadora.

Afirmo que aceitei participar por minha propria vontade, sem receber qualquer
incentivo financeiro e com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso da
pesquisa. N&o ha previsdo que eu tenha algum gasto com esta pesquisa, porém, se isso
acontecer, e for devidamente comprovado, fui informado (a) que terei o valor devolvido
pelo pesquisador.

Estou ciente também que a participacdo nesta pesquisa ndo traz nenhum tipo de
risco para mim. Fui informado (a) também que se seu sofrer algum dano decorrente da
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minha participacdo na pesquisa, poderei concorrer a uma compensagdo pelo dano
causado.

Fui informado (a) também que o uso das informacOes por mim oferecidas esta
submetido as questdes éticas relacionadas a pesquisa com Seres Humanos, estabelecidas
pela Resolugdo n® 196 de 10 de outubro de 1996, do Conselho Nacional de Saude
(CNS), do Ministério da Saude (MS).

Estou esclarecido (a) de que as filmagens, fotografias pessoais no ambito do meu
cotidiano no terreiro do Cobre, bem como as informacgdes por mim concedidas poderdo
ser utilizadas, no todo ou em parte, na dissertacdo de mestrado do pesquisador, e que 0s
resultados da pesquisa poderdo ser apresentados em eventos e publicacdes cientificas,
sendo-me garantido que terei, no que couber, minha identidade preservada.

Fui esclarecido de que posso me retirar dessa pesquisa a qualquer momento, sem
sofrer quaisquer sanc¢des ou constrangimentos. Fui informado (a) que acesso a qualquer
etapa do estudo, bem como aos profissionais responsaveis pela pesquisa para
esclarecimento de eventuais duvidas. Os responsaveis pela pesquisa sdo: Leliana Santos
de Sousa (Orientadora/Pesquisadora responsavel) e Ademir Santos Amparo (aluno
mestrando), que poderdo ser encontrados na Universidade do Estado da Bahia,
Programa de Pés-Graduacdo em Politicas Publicas, Gestdo do Conhecimento e
Desenvolvimento Regional, Prédio de Pds-Graduacdo, localizado na Rua Silveira
Martins, n°® 2555 Bairro Cabula, CEP: 41.150-000, Salvador — BA. Ou através do
telefone: 71 3117-2432. E-mail: sousaleliana@hotmail.com e
demmymugo@gmail.com. Se o Senhor (a) tiver alguma consideragdo ou duvida sobre a
Etica da Pesquisa, entre em contato com o Comité de Etica em Pesquisa (CEP), da
Universidade do Estado da Bahia, localizado na Rua Silveira Martins, n® 2555 Bairro
Cabula, CEP: 41.150-000, Salvador — BA, Telefone (71) 3117-2445. E-mail:
cepuneb@uneb.br

Assino o presente documento em duas vias de igual contetdo, ficando uma via
comigo.

Salvador, Bahia, I

Assinatura do Participante

Documento:

Assinatura do orientador da Pesquisa

Assinatura do orientando (mestrando)
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APENDICE - E
ENTREVISTA COM MAE VALNIZIA DE AYRA

1 Mée Val, gostaria que a senhora falasse um pouco sobre o bairro do
Engenho Velho. Antes e hoje.

R- Falar do Engenho Velho, eu fico até um pouco triste, sabe, porque quando eu me
lembro da minha infancia aqui neste bairro, quando me lembro de tudo que ja vivenciei
neste bairro, tantas coisas bonitas, tanta gente bonita, tanta tranquilidade, e hoje eu vejo
essa mudanca toda, mudanca no geral né?

Mudanga na cultura do bairro, mudanca na violéncia do bairro, na educacgéo, entdo falar
do Engenho Velho hoje... Eu sou uma mulher de 52 anos, nasci e me criei aqui neste
bairro, tem uma coisa que também esta me deixando muito angustiada e muito triste, é
que me lembro quando eu era crianca aqui no Engenho Velho, eu ndo lembro e faco
uma retrospectiva quase todos os dias pra ver se eu me lembro de alguma igreja
evangélica aqui no bairro do Engenho Velho, acredite em Deus, eu ndo me lembro de
nenhuma igreja, sO tinha a igreja catdlica, mas igreja evangélica principalmente essa
neopentecostal, nunca teve nenhuma, entdo hoje eu fico vendo o bairro do Engenho
Velho que esta concentrada a maior parte dos terreiros de candomblé de Salvador, hoje
em cada esquina tem uma igreja evangélica, entdo isso € uma coisa que a gente pode
falar depois, pois a gente vai falar sobre esta questdo da intolerancia religiosa, e o bairro
do Engenho Velho sempre foi um bairro muito bonito, um bairro muito cultural, um
bairro que tinha muitas atividades, apesar de ser um bairro de pessoas simples, um
bairro periférico, de pessoas pobres, mas as pessoas eram felizes e sabiam aproveitar a
vida, tinha samba no S&o Jodo, grupos de samba junino, tinha aquela cultura de Reis, eu
ndo posso me esquecer que a gente saia dia 06 de janeiro, que hoje acho que as pessoas
nem existem mais isso, 0s jovens de hoje nem sabem que existe este dia 06 de janeiro,
que era dia de Reis. Minha mée saia de porta em porta, 0s vizinhos com a bandeira de
Reis fazendo samba, e ia um na casa do outro fazendo samba de reis com a bandeira, e
as pessoas ja ficavam ali esperando com o0s vizinhos, com um lanche, uma coisa assim
muito... Tinha os ternos que iam pra Lapinha, mas aqui no bairro do Engenho Velho eu
vivenciei tudo isto. Samba de Sao Jodo roupa, faziamos roupa igual e iamos de porta em
porta e os vizinhos amanheciam o dia esperando e diziam: “vocé ndo veio ontem, eu te

esperei”, e a gente respondia: “eu ndo vim ontem, mas vou hoje”, que era o dia seguinte



94

de S&o Jodo, e no ano novo a mesma coisa. Entdo, ndo precisava ter muito dinheiro pra
ser feliz e pra se distrair, pois tinham os bailes aqui na associacdo de moradores, tinha
baile que se fazia pra jovens, tinha baile que se fazia pra pessoas mais velhas tipo uma
seresta né! Eu j& dancei muito, naquele tempo... Hoje é preciso ter dinheiro, 0s jovens
iam pros bailes, a gente dangava aqui, a gente namorava aqui, aqui a gente fazia tudo no
bairro do Engenho Velho, e hoje eu sinto falta disso tudo. As arvores do vizinho que a
gente ia tirar frutos... ndo precisava comprar, o vizinho tinha, a fruta que o vizinho tinha
ndo precisava comprar. Se um vizinho tinha mamédo comia maméo, se o outro tinha
maracuja comia maracuja, banana, goiaba e assim sucessivamente.

O bairro que mais tinha samba era 0 Engenho Velho, e ainda recebia outros grupos de

sambas de Sdo Jodo.

2 E esta concentracdo de terreiros no bairro, faz diferenca pra comunidade
negra?

R- Eu acredito que sim, porque um terreiro de candomblé, o que eu venho observando
antes de me iniciar e depois que me iniciei, e depois que vim ser lider do Cobre mais
ainda, o terreiro de candomblé ndo se fecha em quatro paredes, ele se interage com a
comunidade do bairro, eu tiro pelo Cobre, um terreiro de candomblé é importante para
populacdo negra, porque o terreiro orienta principalmente aqui que temos um trabalho
social com os jovens negros da comunidade nao s6 do terreiro como do bairro, entéo eu
acho que é de grande importancia, pois desde o tempo da minha av6 eu estava vendo
jovens, jovens ndo como Dod6, que vai fazer 70 anos, e outros que ainda existem ai que
vao fazer 70 anos, que era da comunidade do bairro, negros pobres que minha avo ja
fazia um programacéo social, colocando pra estudar, madrinha mesmo que néo tivesse
batizado, mas ela madrinhava botava pra fazer cursinho de arte culinaria de corte e
costura. Kika mesmo conta que a mde dela veio aqui costurar com minha v, e a méae
dela ndo fazia parte do terreiro, fazia parte da comunidade do bairro, tudo isso €
importante, e até hoje a gente vem fazendo, acho que € muito importante e que
interagem muito com a populagdo negra, os terreiros de candomblé ensinam muita
coisa, inclusive essa coisa de percussdo, os melhores percussionistas que viajam pelo
mundo inteiro aprenderam dentro do terreiro de candomblé, Carlinhos Brown e outros..
3 Qual a importancia de um terreiro secular como o Cobre para o bairro do

Engenho Velho da Federacgédo?
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R- Antes, ele tinha um papel e hoje continua tendo o mesmo papel, s6 que agora com
um pouco mais de... Se perdeu algumas coisas, mas em outras ganhamos,, perdemos
algumas coisas, resgatamos também outras, entdo foram algumas perdas e alguns
ganhos. NGs perdemos esséncia no candomblé; perdemos espaco fisico, perdemos muito
espaco mesmo. Inclusive, tem muita gente no Engenho Velho que mora no terreno do
Cobre, alguns invadidos e outros que minha avé mesmo dava, pra afilhado que ia casar,
pra gente pobre, pois esse bairro pertencia quase todo ao Cobre, entdo ela, muita gente
hoje tem casa comercial, inclusive pessoas que veio de fora, que isso também me
entristece muito, pessoas que veio de fora, hoje os maiores comércios que tem no bairro
pertence a estas pessoas que nao é de Salvador. Que inclusive usa o terreno aqui do
terreiro, como esse aqui ao lado, entdo sempre o terreiro do Cobre ao longo destes mais
de cem anos sempre somou aqui na comunidade do bairro do Engenho Velho, de todas
as formas, ndo so espiritualmente como também materialmente e socialmente.

4 Maée Val, esta expansdo imobiliaria tem diminuido os espacos sagrados,
como a senhora vé o futuro das comunidades de candomblé nos centros urbanos?
R- Eu estou cada dia mais preocupada, comecando por nds aqui mesmo, estamos
sofrendo, falando com experiéncia propria, pois estd aumentando a expansdo, tem
pessoas que podem ir comprar terreno em lugar mais distante que tenha area verde
maior, que tenha mais tranquilidade, mas tem casos que ndo podem como aqui o Cobre.
Eu ndo posso simplesmente pegar o Cobre e tirar daqui e levar pra um lugar mais
distante daqui, pra uma area mais reservada, que tenha mais arvores, que tenha rios,
tudo que um terreiro de candomblé precisa e que nds perdemos ao longo dos anos que
tivemos no passado. Porque isto aqui ndo fui eu que plantei, eu s6 estou aqui de
passagem, eu ndo posso tirar o Cobre, Xangb ndo vai querer, isso aqui tem uma historia
de mais de um século, é centenario, entdo isso ai € muito dificil e muito complicado,
inclusive cada dia que passa fica mais complicado com mais dificuldade, com muitas
casas e também essa desigualdade social contribui muito pra isso, pois o0 pobre tem que
construir de alguma forma, é achou um pedacinho ali vai construindo e acaba
construindo a casa do filho que casou, do neto e acaba tomando area do terreiro, o que
estd acontecendo € isso. E outros bairros também, iguais ao Engenho Velho da
Federacéo.

5 Mée Val, fale um pouco sobre a sua relagdo pessoal com o terreiro do
Cobre.
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R- E uma relacdo de familia né, porque eu Valnizia sou tataraneta de Margarida de
Xang0, esse Xangb que nos cultuamos até hoje, ja passou varias geracOes e eu tenho
uma relacdo de neta, de bisneta, de tataraneta, entdo ndo € uma relacdo so de Yalorixa,
pois tem muitos casos em terreiro de candomblé que o filho de santo pode ser Yalorixa
ou Babalorixa, que ndo é o caso do Cobre, o Cobre é uma sucessdo consanguinea
(familia), mas minha relacéo antes de tudo € de familia, eu tenho muita gente da familia
aqui hoje e eu assumo uma lideranga, talvez até inconsciente, porque até mesmo as mais
velhas de minha familia me chama pra aconselhar, por eu ser a lider do terreiro, ndo sei,
sO sei que estou o tempo todo interagindo com a familia toda, mesmo sem ser iniciado,
mesmo sem ser do terreiro. Minha relacdo com o terreiro do Cobre esta além de ser Mée
Val, é de ser Valnizia, mae, tia, prima, irma, amiga...

6 Ao que a senhora atribui a permanéncia, manutencédo e renovacao dos
saberes e fazeres dos ancestrais no terreiro do Cobre?

R- Cem anos é muita resisténcia, eu lembro que minha mde me contava, ela morreu com
83 anos, mas tia Edite que era mais velha e que morreu com 96 anos, ela também me
contava muito isso de uma resisténcia muito grande que hoje eu assim, cansada das
dificuldades que a gente enfrenta aqui no bairro e no espaco, perdendo nossa terra e
tudo, mas ai eu fico e digo Valnizia, vocé tem que continuar,vocé pode,voceé vai, e tenho
que lembrar que minha tataravd, la na Barroguinha, o que ela sofreu, o que ela passou
pra hoje o Cobre ter passado pela mao da filha dela, e ter trazido aqui pra o Engenho
Velho da Federacéo, que foi Flaviana Bianchi, através da fé e da resisténcia que estas
mulheres tiveram e continua tendo, porque eu sou a Ultima bisneta e estou aqui
continuando também na fé e na resisténcia, e somente pela fé que é uma energia que
nossos ancestrais dd mesmo pra gente, mesmo desde o tempo da senzala que a gente
conseguiu sobreviver a toda injustica que sofremos e a tudo que eles fizeram com a
gente.

7 Quais elementos mais comuns estabelecem meio de comunicacéo entre os
individuos da comunidade do Cobre?

R- Principalmente no terreiro de candomblé, telefone, internet hoje que existe, mas no
tempo da minha avé ndo tinha, vocé fazia contato com outra pessoa através de um
olhar,, até hoje meus filhos de santo diz que eu converso com os olhos, é uma forma de
se comunicar. Eu me lembro de uma obrigacdo que teve aqui de Samuel, e teve uma
pessoa de fora que fez um comentério depois, ficou impressionado com a forma de eu

liderar, dizendo que eu ficava ali sentada e conseguia falar tudo, e conseguia pedir tudo



97

sem sair da cadeira, e eu nem sabia que eu fazia isso, e eu até gostei da observagdo que
ele fez, e depois Samuel me falou, Jaime Sodré me falou que eu olhava e o filho de
santo sabia que eu fazia sinal quando era o momento de dividir, e fiz um sinal pra
cozinha e as meninas sabiam que era hora de comecar a dividir, ai entdo comegaram a
dividir, pois é, existem muitas formas de se comunicar no terreiro de candomblé.
Inclusive, esta forma de hoje serve pra muita coisa, mas pra religido ndo, eu respeito,
mas eu ndo gosto muito. E que o povo esta aproveitando este meio de comunicacgo e
até falando de coisas de esséncia que ndo é pra se falar. Entdo eu acho que através da
conversa mesmo, através do olhar, através do préprio instrumento de percussao que sao
os atabaques, o0 Rum, o PI e L&, que eles falam por si. S6 o0 que o Senhor acabou de
dizer neste instante, s6 em chegar e olhar se sabe que ele esta ali pra levar uma
mensagem. Tem muita gente que ndo sabe que tipo de mensagem ele vai levar, mas
sabe que é um instrumento que toca. No candomblé, a gente sabe que ele leva
mensagem para 0s Orixas através do som, que uma coisa que passa mensagem com 0s
ogds através do ritmo e que é um instrumento sagrado também para o candomblé.
Entdo, tem varias formas de se passar. Ouvir é importante, porque hoje o povo grava
muitas coisas, mas as mades de santo antigas que sabiam cantar muito eram
semianalfabetas, como é que elas iam, ndo tinham gravadores e nem sabiam escrever,
como é que acontecia, era ouvindo no cotidiano, ouvindo as mais velhas cantar e rezar e
a pessoa ia aprendendo. Sdo essas formas de comunicar que eu inclusive, acho muito
importante e que ndo deveria perder isso ai no candomblé, pois as pessoas aprendendo
ouvindo é muito melhor do que escrevendo ou gravando.

8 Mée Val, aprender e ensinar sdo um ciclo comum no terreiro do Cobre?

R- E sim meu filho, é um ciclo comum, porque eu, por exemplo, como falei no livro,
todo dia aprendo aqui nesta casa, tem dias que eu peco e que saio assim em dias de festa
ou antes de comecar algum culto ou uma obrigacdo, e eu gosto de 0 que eu vou fazer, ou
vou dizer, ou vou ensinar, logo no inicio da manhd@ quando a gente comeca as
obrigacdes eu me deparo com as criangas, porque no terreiro do Cobre tem muitas
criangas, e ai comeco me deparo com Hugo, uma crianga linda, uma crianca que ensina
o tempo todo a gente. E ai vocé vé ele perguntar: minha avl, como a senhora esta, e
como passou a noite? E ai vocé esta meio cansado que acordou da festa, dormiu tarde,
mas o sorriso de Hugo, de Yasmin, de Bela e outras criancas da comunidade a gente
chega e relaxa, se tiver um pouco irritado e quiser dizer alguma coisa, VOcé ja pega e

ndo e deixa pra depois, e aquela coisa ja estd te ensinando a ser feliz, te ensinando a
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sorrir, pois tem muita gente que sorri pouco. Entdo eu acho que no candomblg,
principalmente aqui no Cobre, a gente aprende que a nossa vida e nosso cotidiano €
tudo aprendizado. Eu, por exemplo, ndo tenho a pretensdo de dizer que sei, eu tenho
humildade pra dizer que aprendo e ensino, porque no terreiro de candomblé tem muita
coisa, e é pretensdo de alguém dizer que sabe. Eu sei! Ninguém sabe nada, s6 aprende,
quem sabe tudo é Deus.

9 A habilidade de cada membro da comunidade é priorizada ou todos passam
pelo conhecimento global?

R- Boa pergunta! O certo é isso ai mesmo, todo mundo que chegar aprender tudo, o
aprendizado de forma global mesmo, agora s6 que quando chega um Abia ele tem
aprender tudo, pois o aprendizado é para todos. Quando se inicia um Yao, ela tem que
aprender ser Yao, porque tem varias etapas, sO que cada pessoa tem jeito pra uma coisa,
porque tem pessoas que chegam aqui e aprendem as coisas da esséncia, do axé, do
preceito, que ndo tem nada haver com lavar um prato, uma coisa que todo mundo
aprende e que tem de saber. Mas tem gente que tem mais jeito pra cozinha, como acabei
de falar de Maia que é uma Otima cozinheira, e que aprendeu aqui no terreiro. Tem
gente que tem mais jeito pra decoracdo, tem gente que tem mais jeito pra lavar roupa,
tem outras que tem mais jeito pra engomar, s6 que todos tém que aprender tudo. Eu
acho que a gente precisa aprender a fazer tudo, até as coisas que podemos pagar, mas
temos que aprender a fazer, o candomblé ensina e todos aprendem, e depois cada um vai
fazer o trabalho que tem mais habilidade, porque ai fica melhor, cada um fazendo o que
sabe fazer melhor e todos d&do o melhor de si para o coletivo.

10 Mée Val, a preservacéo da natureza tem sido trabalhada com os membros
da comunidade?

R- Muito, muito, de uns anos pra ca eu tenho me preocupado muito com esta questao da
natureza, até mesmo porque o candomblé cultua a natureza, se a gente acabar com ela
vai acabar com a nossa religido também, porque nos cultuamos todos os elementos da
natureza, nds cultuamos também no terreiro de candomblé, entdo eu acho que o povo de
santo deve se preocupar muito com isso, e eu assim em especial, até assim em ensinar
mesmo a algumas pessoas que querem colocar uma oferenda na rua e ndo pode comprar
um prato, eu digo: ndo precisa prato ndo minha filha, prato vocé vai gastar e degradar a
natureza, pegue uma folha de mamona e ofereca pra natureza de onde ela vem, ai vocé
ndo gasta e a0 mesmo tempo ndo adoece a natureza. A gente tem que cuidar das folhas
sagradas, a agua, tudo e todos os elementos da natureza, principalmente a agua que é a
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fonte da vida, a agua e as folhas. O que mais a gente usa e que primeiro se usa € a agua,
e depois as folhas. Temos que preservar a natureza mesmo.

11 Ser um espaco sagrado, de convivéncia e politico, é possivel para o terreiro
do Cobre?

R- E possivel sim, mas cada um no seu galho. Eu acho que politica partidaria nio pode
se envolver com candomblé. Eu ndo gosto de politica partidaria. Eu tenho amigos
politicos, o terreiro do Cobre tem amigos politicos, entendeu, mas essa mistura de
sagrado e politico eu acho que ndo gosto, acho que podemos viver muito bem fazendo
uma politica ndo partidaria. E misturar o Orixa, Orixa também ndo gosta de politica. Eu
acho que podemos fazer as trés coisas, mas ndo misturando. Respeitando, mas néo
misturando essa questdo de politica partidaria e Orixa no candomblé.

12 Como a senhora define o jantar cultural para o terreiro do Cobre?

R- Eu ja digo que faz parte de nosso calendario. Ainda outro dia eu falava sobre isso,
quando fui convidada hd um tempo pra falar da cura através da espiritualidade nos
Estados Unidos, e eu sempre falava isso pro pessoal, que a gente se cura através de
tudo. Esse jantar cultural € uma forma de se curar, pois a gente canta, a gente danca, a
gente vé gente bonita, a gente expressa nosso sentimento , a gente sorri, e tudo isso
ajuda a curar o corpo e a alma da gente, entdo o jantar cultural € bom em todos os
aspectos. Hoje, em minha cabeca a gente toca o terreiro, que pra mim isso ndo € mais
importante, pra mim mesmo € essa troca de energia, essa troca que a gente faz nesse
momento que a gente faz, entdo pra mim esse jantar ja faz parte do calendéario ndo
religioso, mas de festas do Cobre, e do religioso também, pois ao longo destes anos ja
homenageamos todos 0s Orixas.

13 Como vocé define a importancia da caminhada pela intoleréncia religiosa
para o Terreiro do Cobre?

R- Pro terreiro € muito importante essa caminhada, porque eu luto muito, eu trabalho
muito, como agora eu estou fazendo estes abaras pra 0 nosso seminario porque eu acho
muito importante. Agora eu fico também em contrapartida, eu vejo que é importante a
luta contra a intolerancia, que eu nem gosto desta palavra intolerancia, eu acho que nao
tinha que existir esta palavra intolerdncia. Acho que todos n6s hoje nessa caminhada
fazemos uma troca de energia, e que é bom para a satde do povo de santo. A gente sai
pedindo e exigindo direitos e deveres pro cidadao, pois todos tém o direito de ter. Entdo
nossa religido sofre com o desrespeito dessas igrejas, saimos pra pedir respeito pela

nossa, pois eles ndo séo obrigados a aceitar, mas ao menos respeitar a dos outros. Entéo,
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hoje eu vejo aquele povo todo vestido de branco, o branco da paz, ndo sai s6 para
reivindicar contra intolerancia, sai também pra pedir pra juntar energias, sai pra ver
muita gente bonita, e essa troca de energia que também ajuda a curar o ser humano, que
sorri que danga e que expressa felicidade, acho que € bom pra curar, e essa caminhada é
tudo isso. E para o terreiro do Cobre, é muito importante pra mim, como também pra

toda comunidade que é quem participa na verdade, das criancas as mais velhas.

14 Mae Val, gostaria que a senhora falasse sobre a passagem do conhecimento

em algumas areas especificas, como:

e Conhecimento das ervas
R- No candomblé, a gente aprende assim, com a passagem de um para 0 outro, e as
folhas é uma das coisas que a gente ensina, e como falei antes dos elementos que
utilizamos no candomblé a segunda é a folha. Entdo a gente usa folha para muita coisa,
e aprendemos com nossos mais velhos. Algumas folhas eu sei, aprendi com minha mae,
ndo so6 folha espiritual, como também medicinal, a gente aprende no candomblé. Porque
um cha pra uma pessoa que estd com dor de barriga. Tome aqui um cha de erva-cidreira
que € bom. Uma crianca que estd com muita febre vocé da um cha de brilhantina que é
bom. Pra uma crianca que esta com diarreia. As folhas sagradas que a gente aprende
também, e cada nacdo chama de uma forma, cada nacdo pronuncia de uma forma, mas
no fundo no fundo a folha é uma sé. Entdo a gente aprende no cotidiano, eu aprendi
com meus mais velhos a conhecer algumas folhas, pois sdao muitas folhas. Folhas que
servem pra curar, folhas que servem pra obrigacdo, folhas que ndo servem, folhas que
tém serventia espiritual, folhas que s6 tém serventia medicinal, e no terreiro de
candomblé a gente aprende. Essa folha ali pegue que é bom para banho de descarrego,
ndo essa folha ndo serve, s6 serve pra um banho de amassi, que € um banho pra quando
a pessoa estd com a cabeca muito preocupada, uma espécie de relaxante e assim
sucessivamente. Ndo s6 com as folhas, mas também com todos os elementos que a
gente usa no terreiro de candomblé.
e Confeccdo do vestuario

R- A gente aprende também na passagem de um para o outro. Minha mde me ensinou
fazer saia. Eu me lembro que a primeira vez que tive na Africa eu ndo sabia costurar,
trouxe uns tecidos lindos e dei a uma senhora pra costurar, sé que ela ndo entendeu que

era pra colocar o pano todo, ai eu fiquei triste e disse a minha mée: se eu soubesse
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costurar! E minha mée falou que eu s6 ndo aprendia se ndo quisesse, € facil! Entdo disse
que a partir daquele dia eu iria costurar minhas saias. Ai minha mée me ensinou, eu
cotei e costurei na mdo porque na época eu ndo tinha maquina, e ai ja ensinei a varios
filhos de santo meu, e acho importante produzir dentro do préprio terreiro, porque a
roupa do Orixa é uma coisa sagrada. Uma roupa minha que eu vou pra um aniversario,
levo pra uma costureira, mas a roupa do Orixa tem que ser fabricada dentro do espaco
do terreiro, pra ndo ter que estar saindo pela rua com a roupa do santo. Ja vi varias filhas
do terreiro hoje que j& sabem costurar, e aprendeu também aqui dentro. Tudo na vida
pra aprender vocé tem que ter dom e habilidade, pra tudo, meu filho, porque as vezes
vocé faz uma coisa por sobrevivéncia, mas ndo tem o dom. VVocé cria habilidade, mas
ndo tem dom, vocé faz, mas ndo sabe o efeito, diferente de quem tem o dom e a
habilidade.

e Confeccdo de alimentos
R- Vou ensinar vocé a enrolar o abard pra poder aprender enrolar o acaga. No
candomblé, o que se escreve e que se grava ndo é igual a aprender vendo. A mesma
coisa € uma comida, se vocé pega uma receita, escreve e faz, ndo sai igual a vocé
observar e aprender. O ponto do abara que estou fazendo, percebi o ponto porque estava
olhando. Entdo, aprender vendo, e ndo escrevendo, a pessoa aprende melhor e aprende
mais do que vocé escrevendo ou gravando. Cozinha é uma arte, o aprendizado da
cozinha é a mesma coisa dos outros, ndo € todo mundo que domina a arte da cozinha. E
ainda tem mais, a cozinha passa e recebe energia, vocé acredita nisso? Porque se vocé
ndo tiver com a energia boa, um ovo que vocé cozinhar ele ndo sobe, e as vezes até
desanda. As pessoas, as vezes, diz que sempre bateu o ovo e ele rendeu, mas hoje bateu
e ele desandou, ou seja, € a energia da pessoa. A pessoa faz um bolo e sola. As vezes
vocé tempera a comida com uma cebola, alegre e feliz e a comida sai boa, porque sua
energia contagia o alimento.

¢ Respeito ao meio ambiente

e Respeito ao idoso e aos ancestrais
R- é no candomblé a gente aprende a respeitar 0 idoso, mas agente aprende a respeitar o
mais novo também, porque todo mundo merece ser respeitado, da crianga ao mais
velho, até a criangca se vocé ndo respeitar ela também ndo te respeita. Entdo, no
candomblé a gente aprende a respeitar o mais velho, porque hoje, infelizmente com essa
danca, com essa educacdo, as criancas nao respeitam nem o0s pais quanto mais.

Madrinha eu respeitei, padrinho e vizinhos que ajudaram a me criar, 0 vizinho olhava
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pra mim e eu obedecia somente com o olhar, imaginem hoje um vizinho onde as
criancas ndo querem respeitar. No terreiro de candomblé tem isso ai do respeito, a gente
ndo perdeu essa coisa de respeitar o mais velho. Tudo gera em torno do mais velho, pois
ele tem a sabedoria, mas independente de qualquer coisa, eu acho que o respeito é bom
independente de idade o melhor que tem é cada um se respeitar e respeitar o proximo.

e Expresséo corporal;
R- As vezes a gente esta cansada de um dia todo no barracdo, mas no passado eu fui
dancarina,mas acho que hoje estou cansada. Mas, eu acho que dancar a dan¢a do orixa,
sambar como a gente samba também no dia da festa de oxala que tem o samba, a gente
aprende tudo isso no terreiro de candomblé mesmo, porque hoje o pessoal da aula de
folclore, somente que folclore é uma danca folclérica e ndo tem nada a ver com danca
de Orixa, Inquice, Vodun e Caboclo, ndo tem nada haver com danca da religido. Agora
tem pessoas que mais desenvoltura que outras, que a gente chama pé de danca, pé de
pincel, pé de valsa que pega o ritmo. Todo mundo sabe que dangar pra Ogum esta
cortando, que corta com a espada, entdo ninguém vai dangar pra Ogum como se
estivesse dancando ljexa, como vocé vé Oxum faceira, entdo todos conhecem o ritmo,
até que ndo dance maravilhosamente bem, mas, aprende o ritmo também da danca.

e Estudo da lingua mée
R- Isso tudo a gente aprende no terreiro de candomblé mesmo, pois como eu havia dito
anteriormente, tem 0s momentos pra ensinar quando a pessoa vai se iniciar, onde
aprende as rezas, rituais e no mais se aprende na convivéncia mesmo. Um abid, por
exemplo, ndo tem momento de ir aprender a rezar, mas ele ja esta frequentando a casa, e
de tanto ouvir rezar, quando ele se inicia ja aprendeu a rezar também. As criancas, eles
aprendem ouvindo, um exemplo, é aquele menino neto de neném, ele canta quase todas
as cantigas de Orixa, de candomblé, vamos dizer assim, e ele ndo se iniciou, ndo foi
suspenso como ogd, nao foi escolhido pelo Orixa pra ser Oga ou Adoxu, mas ele ja
canta. Independente de ser filho de santo ou abid se aprende na convivéncia com o
outro.

e S0ns e ritmos
R- O aprendizado é levado em conta 0 dom e a experiéncia do mais velho. Tem Oga que
leva um ano e ndo aprende a tocar um Dan, por isso tem o dom e o tempo de convivio e
experiéncia no terreiro. Agora, cada Ogd também tem sua funcdo, eles ndo sédo
necessariamente obrigados a tocar, mas ele é obrigado a aprender a tocar, ele aprende o

basico, e talvez a missdo dele ndo seja levar esta mensagem de Alabé através do
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instrumento de toque, mas tem Ogas que ja vém desde crianga como este menino que eu
falei anteriormente. Ainan meu neto, com um ano ja tocava os ritmos todos, e ele veio
se confirmar agora com dezesseis anos. A avamunha é um dos toques mais dificeis,
sabe, eu toco um pouco candomblé, e sei que avamunha é um dos toques mais dificeis
que tem. No candomblé, os toques mais dificeis de tocar é aguere e avamunha. Mesmo
mulher ndo podendo tocar, mas a Yalorixa se precisar ela pode tocar.
e Direitos do ser humano

R- A questdo da cidadania, eu acho muito importante pra se exercer dentro de um
terreiro ou em qualquer lugar, principalmente na religido. Agora na religido a gente ndo
tem que ver somente os direitos, n6s temos que ver direitos e deveres. O cidaddo tem
todo tempo pra ver direitos e deveres pra ser um bom cidaddo, porque se vocé vé 0s
direitos do outro é capaz de enxergar seus deveres. Se vocé vé seus direitos e os deveres
do outro, entdo vocé é conhecedor dos direitos e deveres, pra vocé ser um cidaddao mais
correto e menos corrupto, pra ndo perder muitos valores que hoje o ser humano esta
perdendo muito, entdo direitos e deveres dentro de um terreiro de candomblé é

fundamental.

15 Qual o retorno positivo as universidades tem trazido para comunidade de
terreiro?

R- Aqui pra o Cobre desde que eu iniciei como lider religiosa, nenhum. Inclusive, tenho
muitos filhos de santo que fez e que faz faculdade com muita dificuldade, muitos
desistem no caminho, mas o terreiro incentiva com ajuda dos irmdos e minha também,
mas infelizmente a desigualdade social do nosso pais € muito grande, e fazer faculdade
hoje requer muito gasto, e o pobre ou trabalha ou estuda. Entdo, eu acho que o terreiro
de candomblé deveria ter uma visdo mais social, de politicas publicas, porque vocé no
terreiro de candomblé hoje, no passado, até quando eu me iniciei, no tempo da minha
avo, no meu tempo j4, eu alcancei isso, o povo do candomblé escondia conta e negava
que era do candomblé, rico ndo era de candomblé, hoje candomblé é matéria de
faculdade como o senhor estd fazendo sua pesquisa. Hoje, o candomblé € matéria de
estudo de escritores, defesa de teses, entdo eu acho que a universidade deveria ter
também um trabalho assim pra se preocupar, de promover intercdmbio com as
comunidades de terreiro de candomblé, eu acho que precisa mesmo.

Pesquisar e promover um retorno, como, ter uma porcentagem de bolsas para

comunidade do terreiro e para estudantes da comunidade, pois tem muitos que precisam
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de bolsas. Incentivar no geral também, porque a pessoa perde o estimulo, a pessoa perde
tudo se esta dificil, se ndo tem como pagar, se ndo tem como pagar uma conducao.
Temos o exemplo de um filho de santo que terminou de fazer Psicologia, com muita
ajuda dos Orixas. Pois, tinha dias que ele estava mesmo fragilizado e cansado, mas ai a
gente ali ajudando, incentivando. Eu dizia, toma um banhozinho, pde uma coisinha pra
Ogum pra te dar coragem, agrade Exu que é o orixd da comunicacdo, ele vai dar
caminho pra vocé. Mas, eu acho que as universidades realmente, falando aqui em
relacdo ao terreiro do Cobre, ndo tém contribuido em nada. Espero que haja no futuro,

alguma forma de retorno, ndo sei, espero.

16 Mée Val, como a senhora vé a utilizacdo da tecnologia dentro do terreiro do
Cobre?

R- Minha bisavo e minha avo ndo trabalhavam, eram pessoas que faziam em casa as
coisas, como: vendiam cocada na porta, vendiam acarajé, vendiam acaca de leite. Elas
ndo saiam pela manhd, mas as mulheres de hoje saem pela manhd pra ir pra faculdade,
pra ir trabalhar, ndo tém tempo, por isso esta tecnologia esta ajudando desta forma. Um
alimento que eu iria fazer em uma manhd, eu fiz em uma hora gracas a utilizacdo de
tecnologia. Lavei o feijao e botei de molho, e no processador eu passei o feijao, passei 0
camardo, passei a cebola, tudo rapido. Antes, eu teria que catar o feijao, cessar o feijdo
na peneira e quebrar na pedra. A natureza ndo esta produzindo a pedra que sirva pra
VOCE, pois 0 povo usa e abusa, que a natureza esta meio desequilibrada. Antigamente
VOCé chegava assim no mar e via aquelas pedras bonitas, e vocé dizia, esta pedra serve
pra ralar feijdo. Hoje vocé pode até levar no polidor pra fazer, mas vocé ndo vé mais
uma pedra assim que a natureza oferece.

Entdo, tudo isso é tecnologia que ajuda bastante, como o liquidificador industrial que a
gente ja ndo bate tanta coisa ha mao, mas pra o orixa ndo, pois ndo podemos perder a
esséncia, utilizamos o pildo pro camaréo e feijdo, e a cebola é ralada no ralo. Com a

tecnologia vocé bate uma saca de cebola em vinte minutos.

Complementacéo do aprendizado

No dia do lancamento do meu livro, o repdrter me perguntou por que eu tive essa ideia
de escrever?

R- Surgiu no momento em que um historiador francés, contou passagens de minha

ancestralidade. Ele sabia estorias que minha mée ndo sabia, e que eu ndo sabia, mas ele
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tinha essas informacgdes por ser pesquisador. Entdo eu achava que somente pessoas
académicas, pessoas com nivel superior que podiam escrever, depois eu vi que ndo, eu
posso escrever da forma que eu falo, entdo eu vou escrever minhas estérias até o dia que
Deus permitir. Ndo tem como falar de esséncia de candomblé, de assuntos que ndo sdo
permitidos, mas tem coisas que se pode aprender e ensinar sem revelar coisas da
esséncia, e cada um tem a sua, e ndo precisa vocé estar revelando. Pois, cada
comunidade de santo tem sua esséncia, cada religido tem sua esséncia, cada nacdo tem a
sua esséncia.

Sua esséncia é sua, ndo precisa voceé revelar.

Tem muita coisa que se pode revelar e ndo € a sua esséncia.
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APENDICE -F
ENTREVISTA COM PROFESSOR VALDELIO SILVA
JANTAR CULTURAL DO TERREIRO DO COBRE

1- Como e em que ano surgiu a ideia de organizar o jantar cultural?

R- Olha, na verdade, a histéria do jantar cultural, ela remonta ao ano de 1993/94.
Depois que cheguei la no Cobre e passei a frequentar como abid do terreiro, eu fui
tomando conhecimento da situacdo de organizacdo da sociedade civil e das caréncias
infraestruturais do terreiro de Cobre. E foi de alguma forma instavel a pensar, vamos
dizer assim, que pudemos pensar em alternativas e solucOes a partir destas observacgoes
por mae Val. E ai, na época, eu fazia parte de um grupo de trabalho do movimento
negro unificado, que tinha uma série de pessoas sensiveis a atividade religiosa, e sabiam
do empenho da Yalorixd méde Valnizia de Ayra de reconstruir o terreiro e reativar as
atividades religiosas que haviam sido suspensas desde quando o terreiro ficou fechado
durante muito tempo. Na época que cheguei ao terreiro do Cobre, em 1993, acabaram
de acontecer o segundo barco. Pois bem, ai eu conversando com as pessoas do MNU
que eu tinha proximidade, surgiu a ideia de organizar um almoco oferecido basicamente
por duas pessoas, que seria eu e Menezes, e as pessoas que participassem deste almogo
davam uma contribuicdo, fazendo uma espécie de adesdo a este almoco, e tudo que
fosse arrecadado no almoco, tanto nas bebidas que tinham sido doadas por nos, como na
feijoada, seria revertido para o terreiro do Cobre. Esse almoco foi oferecido na propria
residéncia de Carlos Alberto Menezes, no bairro da Cidade Nova. Depois de realizado
este almoco, muito assim aconchegante, preenchido por pessoas préximas, do
movimento negro e amigos presentes, como também pessoas do proprio terreiro do
Cobre, varias filhas de santo do terreiro do Cobre se fizeram presentes também nesse
almogo. Dai, viram que o clima foi assim bastante aconchegante, e foi exitoso, porque
ndo havia tido nenhum investimento por parte do terreiro, tudo que entrou, tudo que se
arrecadou acabou sendo lucro para ser aplicado nessas obras de reforma da
infraestrutura do terreiro. Realizada esta atividade, eu ja fazia parte do processo de
criacdo da Sociedade civil beneficente e religiosa filhos de Flaviana Bianch, ai se

discutiu a possibilidade de se fazer alguma coisa baseada nesta experiéncia, terminou-se
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concluindo que, o melhor seria um jantar. Porque a noite, por ter um tempo maior, seria
realizado no préprio espaco do terreiro do Cobre, se convidaria amigos, enfim se
chegou a conclusdo que deveria ser no terreiro e ndo em local privado, priorizando
pessoas do préprio terreiro e pessoas proximas ao terreiro, na época 0 que nads
chamamos de amigos. E ai, desse trabalho ou dessa comissdo que foi organizadora do
primeiro jantar, saiu também a ideia de ser um jantar puro e simplesmente que fosse um
jantar que estivesse de alguma forma entremeado de atividades culturais. Ou seja, se
alguém quisesse cantar, se alguém quisesse declamar uma poesia, se alguém quisesse
mostrar alguma forma de trabalho artistico, foi dessa forma que comegou o jantar
cultural, se pensando que esses amigos convidados para o jantar entre eles pudessem ter
pessoas ligadas ao mundo cultural, e que dessem ao jantar uma caracteristica que fosse
assim mais ludica, mais cultural, mais associativa nesse caso, das pessoas que estavam
proximas do terreiro. Entdo, é basicamente essa a origem do que nds conhecemos hoje
como jantar cultural do terreiro do Cobre. Tornou-se uma tradicdo, hoje é realizado
anualmente, tem uma grande afluéncia, as pessoas sdo bastante fiéis ao convite ao
jantar, e € curioso que, além de muitas pessoas serem fieis ao jantar, tem uma espécie de
cadeira cativa nele. Cada ano chegam pessoas novas, sobretudo das pessoas que sabem
da existéncia do jantar e pedem, e solicitam para serem convidados, porque nés temos
um namero muito limitado de convite devido ao tamanho do espaco.

2 Qual o principal objetivo do jantar?

R- Vejamos os objetivos que este jantar tem e permanece desde a sua formatacéo

inicial:

1- Congregar os amigos do terreiro do Cobre, aproximar os amigos do terreiro do
Cobre, ter um momento extrarreligioso, ou seja, ndo religioso, que as pessoas possam
conversar de uma forma amena e no espago do proprio terreiro. Ou seja, € uma
atividade ndo religiosa, ¢ uma atividade civil, de natureza cultural, que serve em
primeiro lugar para aproximar os amigos e amigas do terreiro do Cobre;

2- O jantar também tem uma finalidade instrumental, que é de arrecadar recursos para
uma instituicéo religiosa tradicional, importante na histéria do candomblé na Bahia, mas
que ndo tem subsidios publicos e nem privados pra desenvolver as suas atividades
internas e externas, as suas atividades associativas, que é uma das vocacdes historicas
do terreiro do Cobre. Entdo, o jantar tem a finalidade instrumental de arrecadar algum

recurso que seja utilizado para essas atividades do terreiro.
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3- A terceira finalidade € de prestigiar pessoas que tenham potencialidades criativas nas
diferentes areas da cultura, que seja na musica, que seja na dancga, que seja na poesia,
que seja no teatro, ou em outra area cultural, pra que essas pessoas possam apresentar as
suas criagdes, as suas propostas, 0s seus projetos nesse jantar, ele também tem servido a
essa finalidade.

4- O jantar cultural tem um sentido politico importante, que é facilitar a comunicacéo
dos filhos de santo do terreiro do Cobre com os amigos e as amigas do terreiro. E um
momento onde os filhos do terreiro ndo circulam em certos ambientes culturais da
cidade, tenha a oportunidade de conhecer um poeta, conhecer um escritor, conhecer um
artista, ou conhecer um amigo ou amiga do terreiro do Cobre que as vezes ndo frequenta
com regularidade as suas atividades religiosas, tem também essa intencao.

3 Quais as principais modalidades artisticas que preenchem o jantar?

R- A principal das atividades artisticas culturais é a musica, o forte sempre é a masica, a
musica sempre atraiu alguns artistas mais famosos, como, Ninha, Lazzo e outros valores
como € o0 seu caso e o de Gil, e outros valores da area musical que ndo sdo téo
conhecidos assim do grande pablico e também de algumas pessoas do terreiro do cobre.
Eu mesmo convivi com Gil durante muito tempo, somente pra ilustrar, la dentro do
terreiro do Cobre, e ndo fazia a menor ideia como outras pessoas, que ele tinha uma
belissima voz. Eu fui me dar conta de uma menina que é Ekedi do terreiro do Cobre era
cantora, quando convidaram para um aniversario fora do terreiro e Karine estava la
fazendo um show de estreia. O seu préprio caso, eu o via frequentando o terreiro ha
quanto tempo e me surpreendeu quando vocé pegou 0 microfone e comegou a cantar, e
ja era uma pessoa que ja tinha uma caminhada. O fato é, que este espaco do jantar
cultural, ele termina sendo uma oportunidade também para os talentos novos possam se
expressar, 0s talentos mais conhecidos, mais andnimos possam conquistar publico,
vamos dizer, ficar melhor conhecidos, e aquele que ja sdo parte do estrelato da masica
baiana possa ser celebrado no jantar. Agora, afora a musica, sempre esteve presente na
area de arte a poesia, € muito dificil ter um jantar cultural sem a apresentacdo de algum
poeta. Alem destas duas atividades artisticas, outras areas estiveram presentes ao longo
do jantar como algumas performances teatrais também, algumas mostras de fotografia ja
foram feitas, alguns videos criados por pessoas proximas do Cobre ou do proprio Cobre
foram exibidos também, enfim varios instrumentos artisticos foram utilizados ao longo
do tempo no jantar cultural.

4 Existe um publico-alvo especifico para compor o jantar?
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R- Tem algumas pessoas que participam do jantar desde o inicio, eu ndo sei exatamente
quantificar, mas eu diria que existem, provavelmente, 30 pessoas por baixo, porque o
nosso publico varia entre 70 a 100 pessoas. Entdo, eu diria que 30% a 40% deste
publico é cativo desde o inicio do jantar cultural. Existem outras pessoas que sdo cativas
a partir de um determinado jantar e nunca mais deixaram. E ha mais ou menos 10% de
um publico flutuante que aparece todo ano na plateia dos que véo participar do jantar

cultural. Isto significa dizer o seguinte: existe um publico cativo no jantar cultural.

5 O espaco sagrado, de convivéncia e politico cabe no jantar?

R- O espaco do terreiro que € utilizado pelo jantar é o barracdo. N&o é utilizado nenhum
espaco interditado as pessoas que ndo sdo iniciadas e que nao séo filhos do terreiro do
Cobre. Espacos onde ficam os Orixas e espacos onde sdo realizadas celebragdes
internas.

Neste caso do barracdo, que a rigor € um espaco sagrado, ele também, no momento do
jantar, ele se transforma em espaco de festa, em espaco de atividade cultural. Isso
certamente é feito a partir de uma solicitacdo expressa por parte da Yalorixa, um pedido
de licenca aqueles que séo os detentores ou sdo 0s patronos destes espacos ou deste
espaco em particular que é o barracdo. Ou seja, durante a realizacdo do jantar, o espaco
do barracdo que é igualmente sagrado, ele se transforma em espaco festivo mediante a
permissdo que é concedida pelos Orixas, pela causa que é feita o proprio jantar.

O jantar tem finalidade politica @ medida em que é uma reunido de filhos e amigos do
terreiro do Cobre, durante a sua realizacdo, vamos dizer assim, ndo sé ha uma troca de
saberes, como também uma troca de comunicagdo entre pessoas do terreiro e pessoas
que sdo amigas e amigos do terreiro que sdo de diferentes areas de atividades
profissionais. E muito comum que entre os amigos do terreiro do Cobre inclua-se
inclusive pessoas da area politica, parlamentares, por exemplo, que frequentam desde o
inicio o jantar cultural. Entdo, a presenca destas pessoas, ela termina sendo ensejadora
de conversas, de trocas, de discussdes de natureza sobretudo, vamos dizer assim, néo
religiosas e de interesse do terreiro do Cobre, de interesse da comunidade do Engenho
Velho da Federacdo, do interesse da cidade do Salvador, do interesse do estado da
Bahia e do interesse do Brasil. Entdo, nessa medida, esse espaco do jantar € também um

espaco politico compreendido por este sentido, por esta perspectiva que anteriormente
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eu tinha colocado. Entdo, o jantar ndo esta alheio ao que acontece, vamos dizer assim,
na sociedade baiana e o que acontece no Brasil. Ndo é por outra razdo que ele termina
fazendo parte do calendario da consciéncia negra. O jantar é invariavelmente
incorporado a todo imaginario da consciéncia negra. O terreiro do Cobre e os filhos do
terreiro do Cobre tém essa sensibilidade e também essa compreensdo da consciéncia e
da necessidade do jantar fazer parte de um processo onde a questdo do racismo, do
negro, da consciéncia, a questdo da identidade negra estd presente, concretamente
atuante em torno daquilo que acontece no jantar, e daquilo que é motivacdo para sua
organizacgdo. Ou seja, 0 jantar cultural do terreiro do Cobre tem uma identidade politica
muito definida. Atua em favor das causas da populacdo negra da Bahia, atua em favor
da luta contra intolerancia religiosa, atua em favor das religiées de matriz africana, atua
em favor do discurso que nos coloca como cidadédos e cidadds politicas na Bahia.

6- Quial é a culinaria predominante do jantar?

R- Procura-se invariavelmente no jantar dar preferéncia a cultura afrobaiana. N&o sé de
comidas originarias da dieta da prépria religido de matriz africana aqui no Brasil, como
também de uma culinaria que € derivada dessas origens que eu chamaria de uma
culinaria afrobaiana. Entdo, normalmente os pratos que nds servimos no jantar tém
alguma fonte com essa experiéncia culinéria.

7- Como vocé define o jantar cultural do Terreiro do Cobre?

R- Ele ja é uma tradicdo cultural do terreiro do Cobre. Ele foi tdo incorporado ao nosso
calendério, ele tem um periodo que se tornou fiel & sua realizacdo ao longo desses anos.
Segundo, o jantar cultural do terreiro do Cobre termina despertando todas as energias
dos filhos e filhas de santo do terreiro e faz com que haja uma prioridade em sua
realizacdo. Terceiro, ha uma expectativa fora do terreiro do Cobre em torno das pessoas
que sdo fiéis desde o inicio da sua realizacdo, ao ponto das pessoas cobrarem ou
lembrarem com frequéncia quando esta proxima a sua realizacdo. E neste sentido, a
gente pode dizer que ele terminou extrapolando, vamos dizer assim, ao proprio Cobre,
ele hoje € uma atividade com significacdo bastante fora do terreiro do Cobre. Entéo, ele
é um momento esperado tanto para os filhos e filhos de santo do terreiro, como também
para as pessoas que ja participam ha muito tempo, como também para as pessoas que ja
ouviram falar e desejam participar pela primeira vez. O jantar do terreiro do Cobre faz
parte da nossa identidade cultural. Ele virou um simbolo importante da identidade

cultural do terreiro.
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CAMINHADA CONTRA A INTOLERANCIA RELIGIOSA

8 A caminhada surgiu de algum evento em especial para o terreiro? E em que

ano iniciou?

R- Comecou em 2004, e foi apresentada como proposta a partir de dois movimentos
muito significativos, um interno ao terreiro e outro externo ao terreiro.

A referéncia externa ao terreiro foi que a essa altura do ano de 2004, ja se tinha uma
consideravel experiéncia aqui na cidade de Salvador de um movimento contra
intolerancia religiosa a partir do ano 2000, entéo desde o ano 2000 varios filhos e filhas
do terreiro do Cobre ja vinham participando deste movimento contra intolerancia
religiosa, que surgiu justamente como uma resposta as aces das igrejas evangélicas
neopentecostais e, sobretudo, a igreja universal do reino de Deus, que estava cometendo
uma serie de arbitrariedades e de violéncia contra os terreiros de candomblé. Entdo, essa
foi uma referencia importante para organizacdo da primeira caminhada contra
intolerancia religiosa no bairro do Engenho Velho da Federacéo.

A segunda motivacdo para realizacdo da caminhada contra intolerancia religiosa foi que
a igreja universal do reino de Deus, em frente ao terreiro do Cobre, provocou, ou tentou
provocar, a Yalorixa do terreiro do Cobre de forma desrespeitosa, e essa provocacdo
que foi feita recebeu uma reacdo e uma resposta bastante forte, ndo sé da Yalorixa no
momento das agressdes, como também de varias pessoas do terreiro que se encontravam
no momento desse acontecimento, como também ensejou a iniciativa do terreiro do
Cobre em nome de mée Val e outras pessoas do terreiro Tanuri Juncgara, de articular e
denunciar este fato ocorrido, como também em organizar uma caminhada contra a
intolerancia religiosa no bairro do Engenho Velho da Federacdo. Entdo, esses dois fatos
contribuiram para o surgimento da caminhada contra intolerancia religiosa no bairro do
Engenho Velho da Federagéo.

No inicio era uma caminhada contra a intolerancia religiosa, e ao longo do tempo, a
partir da quarta caminhada, ela passou a ser contra violéncia e pela paz. 1sso, a partir do
momento em que o bairro do Engenho Velho da Federacdo passou a ser o espago de
grandes dificuldades em decorréncia, sobretudo da existéncia de traficantes de drogas e

de acGes policiais que muitas vezes ao invés de trazer tranquilidade para os moradores
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do bairro, traziam uma sensagdo de inseguranca e de violéncia contra essa populacéo.
Entdo, a caminhada que era s6 contra a intolerancia religiosa, passou a ser também
contra a violéncia e pela paz.

9 A participacdo de outros terreiros na caminhada tem fortalecido os lacos

politicos do candomblé?

R- A gente esta realizando neste ano a sétima caminhada, e esta observacao que os lacos
entre os terreiros tém se fortalecido tém sido avaliados no processo de organizagéo
dessa sétima caminhada. Tanto que este ano a gente resolveu fazer uma inovacao, que é
lancar dentro da caminhada um slogan que termina sendo uma campanha dentro da
campanha. Este slogan consiste no seguinte: “Eu sou de candomblé. E vocé?”

Esta é uma forma justamente de estimular o povo de candomblé do Engenho Velho da
Federagcdo a assumir a sua religiosidade. Isso foi pensado a partir de uma pesquisa
realizada entre os diferentes religiosos das capitais dos estados. E, em algumas capitais
do Brasil se constatou um numero bastante insignificante das pessoas de candomblé se
declarar nessas pesquisas de opinido publica e censos que sao realizados. Entdo, a gente
resolveu este ano desenvolver uma campanha que tem a finalidade de conscientizar o
povo de candomblé a se assumir, e inclusive quando for declarar sua religido nas
pesquisas de opiniao.

Segundo, a gente também nessa VII caminhada chegou a conclusdo, de que além de
realizar a caminhada propriamente dita, a gente precisa desenvolver com regularidade
atividades entre os terreiros de candomblé ao longo do ano. N&o seja apenas a
organizacdo da caminhada no més de novembro, no dia 15 de quando a gente realiza a
mesma. A gente resolveu que a partir deste ano, fato pensado a dois anos atras, colocar
em prética uma articulacdo mais permanente dos terreiros de candomblé. A ideia dessa
articulacdo tem recebido uma excelente receptividade dos lideres e das lideres religiosas
que fazem parte da organizacdo do processo da caminhada historicamente. Entdo, a
gente considera que os lacos entre os terreiros no Engenho Velho da Federacdo tém se
estreitado muito a partir da realizagdo da caminhada.

10 Existe apoio do governo municipal e do governo do estado ao evento?

R- N&o, ndo existe! Eu diria que pontualmente. A Sepromi sempre da alguma
contribuicdo para realizacdo da caminhada, mas € uma contribuicdo pontual, localizada,
tipo a cessdo de um trio etc. A maior parte dos recursos para realizagcdo da caminhada
sdo da propria comunidade, dos préprios terreiros que organizam, e de algumas
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entidades privadas que contribuem tradicionalmente para sua realizagdo. Existem
contribuicdes de alguns parlamentares que sdo mais sensiveis a estas questdes étnicas e
religiosas da comunidade negra, e contribuem de uma forma simbélica para realizacao
da caminhada, mas a maior parte dos recursos é oriunda das proprias contribuigcdes dos
membros dos terreiros.

11 Existem discussbes anteriores a caminhada para definir seu
estruturamento?

R- Existe. Normalmente n6s preparamos a caminhada pela intoleréncia religiosa dois a
trés meses antes da data da sua realizacdo. Sao feitas reunides nos espacos dos terreiros
que participam da organizacéo, de forma que haja um revezamento permanente para que
a gente se fortaleca. Costumamos também fazer seminarios antes da realizacdo da
caminhada, as vezes realizamos algumas oficinas. Sempre se realizam atividades dois a
trés meses antes da caminhada.

12 Existem proibic¢des sacras/comportamental/politico-partidarias durante a

caminhada?

R- Né&o existe nenhuma proibicédo religiosa e natureza sagrada durante a realizacdo da
caminhada, o que existe é uma espécie de cadigo de ética do que se deve fazer durante a
realizacdo da caminhada. Por exemplo, a organizacdo da caminhada instituiu que nao se
faca uso de bebida alcoélica durante o percurso da mesma. E recomendado também, que
os canticos sejam religiosos das diferentes nagdes de candomblé. E interditado também,
0 uso da caminhada para se fazer qualquer tipo de propaganda politica, seja em forma
de discurso ou de qualquer outra natureza. N&o é permitida propaganda politica nas
camisas, faixas, carro de som, mesmo que haja contribui¢Ges de parlamentares que sdo
obviamente filiados a partidos politicos, ndo podem fazer propaganda de suas
agremiagoes.

13 O que mais evoluiu durante as edi¢des da caminhada?

R- O que mais evoluiu foi a integracdo dos terreiros do Engenho Velho da Federagéo, a
aproximagéo das liderancas religiosas e dos filhos e filhas de santo desses terreiros entre
si, e a aproximacdo entre os terreiros do Engenho Velho da federacdo e de outros
terreiros de Salvador. Porque da caminhada participam religiosos de varias procedéncias
da cidade do Salvador, e esse encontro, essa aproximagdo em torno da caminhada foi

um marco do terreiro do Cobre. H4 uma coisa muito importante ao longo dos tempos,
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que tem sido o crescente numero de participantes, sobretudo, do préprio bairro do
Engenho Velho da Federacdo que tem crescido de uma forma bastante sustentavel. A
gente comegou com cerca de 200 pessoas, € a cada ano este nimero vem crescendo ao
ponto de ja ter ultrapassado o nimero de mil pessoas.

14 Quial local escolhido para dispersdo da caminhada? Qual foi o critério para

escolha?

R- O que se pensou é que deveria sair do final de linha do Engenho Velho da Federacéo,
onde fica localizado um marco simbolico, onde fica justamente a estadtua de mae Runho,
uma lider espiritual importante na historia dos terreiros de candomblé da Bahia e do
terreiro do Bogun. Entdo, quando convencionou que deveria partir deste local, que tem
ja uma simbologia assegurada, que € esse busto de mde Runho. E se convencionou
também no inicio que seria o ponto de partida e ponto de chegada. Houve essa
convencéo desde a primeira caminhada, e a gente preservou ficando como a tradigédo da
propria caminhada, ter um ponto de partida e ter um ponto de chegada também.

15 Ao final de cada evento existem debates para tratar fatos novos
denunciados durante o percurso? E estes fatos sdo encaminhados para uma pauta

com Orgaos do municipio ou estado?

R- Néo, a gente ndo conseguiu ainda até hoje se reunir logo apds a realizacdo da
caminhada. O que a gente faz ap6s a caminhada é servir um amald, oferecido aos
participantes da caminhada e toda comunidade do Engenho Velho da Federacdo que se
faca presente. Mas, a0 mesmo tempo, a gente faz uma confraternizacdo apds a
caminhada. Este ano, especificamente, vamos iniciar um processo de articulacdo dos
terreiros do Engenho Velho da Federacdo pra gente da continuidade ao que € feito
durante a caminhada. Ai sim, vamos ter a oportunidade de avaliar aquilo que aconteceu
durante a caminhada, coisa que sO é feita um ano depois, na caminhada seguinte. A
gente se reunindo a partir de janeiro pra gente rearticular as atividades dos terreiros, e a
gente ja tem previsto isto depois da caminhada, vamos assegurar algumas ideias que ja
estdo sendo pensadas de fazer uma série de eventos durante o ano, alguma festa de
confraternizacdo, alguma coisa que aproxime os terreiros, dando possibilidade de
integrar mais ainda os terreiros, e a caminhada ser mais um evento de integracéo.

A gente ja realizou seminarios onde aquilo que é tematica ou de natureza politica da

caminhada, sejam apresentados aos 6rgdos publicos. Ja realizamos seminarios com a



115

participacdo de convidados de 6rgdos publicos municipais e estaduais, a gente ja teve a
oportunidade de entregar documentos, e assim por diante, essa marca a gente continua
tentando.

Neste ano, vamos elaborar um documento narrando a histéria da prdpria caminhada, a
gente pensa em fazer dentro deste texto que deve sair sob a forma de uma cartilha
alguns elementos da histdéria cultural do préprio bairro, e além disso, aquilo que
consideramos mais prioritario do ponto de vista do poder publico atender necessidades

do Engenho Velho da Federacéo.

16 Qual a grande lideranca atualmente da caminhada pela intolerancia?

R- A grande liderancga sdo todos os terreiros que participam da caminhada, a gente ndo
considera uma lideranca Unica neste processo. Existe um coletivo que é muito forte e
muito unido, e este coletivo fazem parte uns dez a doze terreiros, onde tem uma tradicao
de participacdo com frequéncia de todas as reunides, participa de diferentes fases do
processo, contribuindo de alguma forma com a sua realizacdo, que seja levando bolo,
afixando 0ja nos postes, que seja colando bandeira, que seja elaborando uma faixa, que
seja confeccionando milho branco, que seja confeccionando quitutes que serdo servidos
durante o amala. Em algum desses momentos, 0s terreiros que fazem parte deste

coletivo tém uma importancia assim, fundamental.

17 Como vocé define a importancia da caminhada pela intolerancia religiosa

para o Terreiro do Cobre?

R- O terreiro do Cobre teve uma participagdo decisiva na implementacéo e organizacao
da primeira caminhada, e ela termina sendo uma espécie de obrigacdo politica para o
terreiro do Cobre. Entdo, nds estivemos desde o inicio de sua organizacao participando
com bastante afinco de sua estruturacdo.Entdo, o terreiro do Cobre tem uma identidade
com a caminhada, como a caminhada se identifica com as politicas publicas
desenvolvidas pelo terreiro do Cobre. Nesse sentido, ha uma espécie de simbiose com a
caminhada contra intolerancia religiosa, contra violéncia e pela paz, e o terreiro do

Cobre, e o terreiro do Cobre e a caminhada.
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APENDICE - G

ENTREVISTA COM EGBOMI ANA MARIA

1-

O processo de aprendizagem no TC é construido por hierarquia e na
convivéncia cotidiana no terreiro. O conhecimento € passado dos mais velhos
aos mais novos a medida que aquele mais novo tem necessidade de aprender

aguela determinada tarefa.

2- A incorporacdo de novas tecnologias € inevitavel. Por mais que tenhamos que

preservar a esséncia dos nossos ancestrais, a tecnologia vai sendo incorporada
naqueles afazeres cotidianos que néo interferem no sentido espiritual da religido.
Quando utilizamos maquina de lavar para nossas roupas, estamos utilizando
tecnologia a nosso favor, pois sobrard mais tempo para outros afazeres onde a
tecnologia ndo podera ser utilizada. O processo de utilizagdo de novas
tecnologias tambem é decorrente da necessidade da vida dita “moderna” onde as
pessoas tém prover seu sustento e ja ndo podem viver exclusivamente para a
vida religiosa como antes. Antes, alguns eram autdnomos e intercalavam a vida
laboral com a vida religiosa. Agora as pessoas tém que cumprir horarios ou
assumir obrigacfes que muitas vezes necessitam que estejam mais distantes do
dia a dia no terreiro. Entdo, por vezes teremos que enviar um e-mail, dar algum
aviso. Também utilizamos aparelhos eletrodomésticos nos afazeres da cozinha
para poupar esforco fisico e tempo. Imagine moer na pedra 5,0 quilos de massas
de acarajé ou passar na maquina de moer carne o milho. Ainda pode ser feito?
Pode, mas vai depender da necessidade e da finalidade para a qual a tecnologia
serd utilizada.

N&o. A memoria sempre existird, pois no modo de vida é passado via oral e
sempre havera um mais velho para dizer: No meu tempo era assim... ou entao
lembrar era assim que se fazia na época de fulano ou fulana.

Hoje, um dos pontos fortes da resisténcia do terreiro do Cobre é luta contra a
intolerancia religiosa. A luta pelo livre direito de manifestar nossa religido
sempre td0 ameacada pelo racismo. Antes era 0 racismo institucional
manifestado pela repressdo policial. Agora € outra forma de racismo manifesto

pela perseguicdo das igrejas neopentecostais.
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Em primeiro lugar a observacdo. No candomblé muita coisa se aprende se
observando os mais velhos. As posturas, 0s gestos, o vocabulario etc. Depois
vem a comunicacao oral, base para todo processo de comunicagdo nos terreiros.
Também podemos citar a comunicacdo intuitiva que ndo esta classificada nos
moldes da comunicacdo formal, mas que com certeza é a principal forma de
comunicacéo das religides de matriz africana. Esta ndo da para descrever.

No candomblé, ndo se faz nada sozinho, tudo no, na religido é construido de
maneira coletiva e isto estd baseado na forma de existir do africano. Da
obrigacdo mais simples até a tarefa de maior responsabilidade é feita
coletivamente. Até o lider religioso ndo faz nada sozinho. Sempre esta
acompanhado de um mais velho, de alguém que foi designado para auxilia-lo
naquela tarefa. E isto nos ajuda a compreender a respeitar todos na religido
desde o abia até o lider religioso. Além do mais, € sempre um prazer fazer as
coisas juntos. A nossa religido é muito alegre, e brincando e nos divertindo
vamos executando nossas tarefas. Este tem sido o meu maior aprendizado no
candomblé. O viver coletivamente, o fazer coletivo, a no¢do de que ninguém é
mais importante que ninguém, pois tudo é construido coletivamente e todos
dependem de todos para que o final seja o esperado.

Gostaria de comentar varias, mas destaco 0 respeito ao meio ambiente como
algo que tem sido fundamental para a manutencdo dos fundamentos da
religiosidade africana. Nossa religido é de culto as forgas da natureza,
representadas pelos Orixas. Por isto tem sido tdo afetada pelo ataque que o meio
ambiente vem sofrendo. Sem folhas ndo tem candomblé e hoje esta cada vez
mais dificil encontrarmos determinadas folhas. Algumas estdo em extin¢do. Os
rios, as cachoeiras e nascentes de agua pura estdo sendo poluidos ou
encarcerados pela especulacdo imobiliaria. O mar tdo degradado pela poluicdo e
pelo lixo. Onde acharemos a esséncia pura na natureza para cultuar os orixas?
Como ainda tenho um pouco de tempo, comentarei superficialmente o respeito
a0 idoso e aos ancestrais. E dito que o Orixa é o nosso ancestral mais antigo e
toda nossa religido € baseada no culto ancestral passado através das geragoes.
Isto foi bastante modificado pelo processo da diaspora africana, pois no Brasil
ndo existe o culto como existia no continente africano. Porém continuou sendo
um culto baseado na ancestralidade. Assim sendo, como nao existir o respeito ao

idoso e ao ancestral? A sociedade atual desrespeita 0 idoso por ser uma pessoa



118

que ndo é mais tdo produtiva. Passa a ser 0 “descartavel”, o que ndo serve mais.
Porém no Candomblé é diferente, quanto mais idoso se fica, mais respeito se
adquire. O conhecimento de um idoso, a experiéncia de vida que ele acumulou ¢é
fundamental na manutencdo da religiosidade. Pois se é com a vivéncia que
aprendemos e transmitimos o conhecimento, entdo este é um dos papéis
primordiais de um idoso e por isto eles merecem todo nosso respeito. N&o se
admite um idoso ser tratado de forma desrespeitosa, por quem quer gque seja, no
Candomblé, e somente um ser ignorante nos principios da religido seria capaz de

um ato que agride ndo somente ao idoso ofendido, mas a toda comunidade.

Pergunta dificil de expressar com palavras. Corro o risco de ndo conseguir dizer
o0 que realmente significa. O terreiro do Cobre é onde busco minha forca, é onde
me nutro com alimento sagrado que me mantém viva e me da coragem para
enfrentar as lutas do dia a dia. E onde aprendo com nossa Mae e meus irmaos o

significado de ser uma mulher negra que cultua Orixas.
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APENDICE - H

ENTREVISTA COM A EKEDE SUSPENSA ANORIA DE OXUM

1- Como vocé descreve o processo de ensino-aprendizagem no terreiro do
Cobre?
Imensuravel, sob vérios aspectos. No aspecto religioso, a vivéncia com 0s
Orixas e com 0s erés é sempre muito rica. Aprendo a cuidar, a me cuidar, a me
reenergizar, a me fortalecer e a me preparar para os desafios da vida, mais suave
e destemida.
Em relacdo a lideranca espiritual e aos irmdos e irmas, aprendo a aprender:
respeitar, conviver com as diferencas, a ser solidaria, a ouvir, pouco falar e mais
a aprender, a compartilhar, sorrir, chorar, sonhar e a ser, a me relacionar melhor

com o universo. E uma outra familia, sem sombras de davidas.

2- Como vocé tem percebido a utilizacdo de novas tecnologias nos fazeres
tradicionais do terreiro do Cobre?
Utilizamos desde a energia elétrica e os eletrodomésticos ao fogo de carvéo.
Utilizamos desde pratos as folhas de bananeira para determinados alimentos. E

assim, entre os dois pélos, o novo e o velho.

3- A introducdo das novas tecnologias tém interferido no processo de
manuten¢do da memoria étnica do terreiro do Cobre?
N&o me sinto muito a vontade para responder a essa questdo, mas acho que nao,
elas ajudam, ndo se trata de substitui¢cdo, mas de utilizacdo do que é necessario para
agilizar nossas atividades que, sabemos, sdo muitas. Um exemplo é o registro da
nossa memdaria através de fotos, filmagens, o dialogo via e-mail (grupo), telefone,
Facebook (para quem tem este ultimo), o carro, énibus quando do presente de
Oxum, o carro de som e microfones, quando da caminhada contra a intolerancia
religiosa, nos meses de novembro etc. O ferro a luz para gomar as roupas, a maquina

para costurar nossas roupas e dos Orixas, mas, também, as maos para trangar nossos
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cabelos, as jarras para colocar 4gua e os baldes para enchermos de agua nos 0ssés e,

por ai vai.

4- Quais os pontos fortes da resisténcia de um terreiro secular com o Cobre?

A maior, a meu ver, & preservar nossa ancestralidade, além da vivéncia
comunitaria e da luta contra as intolerancias religiosas. A relacdo de afetividade
e mUtua ajuda, a sensacdo de viver em familia e a afirmacéo identitaria negra

(ue nos move.

5- Quais elementos da comunicacdo vocé destacaria como muito importantes
no processo de aprendizagem?

O dialogo, a escuta, o ato de compartilhar e o viver comunitario.

6- Qual a importancia do fazer coletivo na comunidade do terreiro do Cobre,
levando em conta a colaboracéo e a cooperacdo entre os individuos?
Respondido nas questdes anteriores.

7- Quais destas etapas de aprendizagem vocé gostaria e poderia comentar?

- Conhecimento das ervas;

- Confeccdo do vestuario;

- Confeccdo de alimentos;

- Respeito a0 meio ambiente;

- Respeito ao idoso e aos ancestrais;

O respeito aos mais velhos é algo constante no Terreiro e iSso nos remete a tradicao

africana, em tempos passados.

- Expressao corporal,

- Estudo da lingua mée;

- Sons e ritmos

Estes sdo maravilhosos, expressam paz.

- Direitos do ser humano.

8- O que representa o terreiro do Cobre pra vocé?
Paz, protecdo, axé, forca, renovacao, reenergizacao e irmandade.

9- Tem algo que néo foi perguntado que vocé gostaria de falar?

N&o.
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APENDICE - |
ENTREVISTA COM EGBOMI ELIANE

1 Como vocé descreve o processo de ensino-aprendizagem no terreiro do

Cobre?

O processo de ensino-aprendizagem no Terreiro do Cobre, ndo hd uma relagdo
cultural didatica. Ha uma cultura de observacéo dialética que leva ao saber-fazer ...
Digo saber-fazer visto que, nosso ensino-aprendizado nao se da a partir de nenhuma
‘cartilha’, mas sim, observando, fazendo, ouvindo e apropriando-se para aplicagéo
no tempo devido. Nada fora de seu tempo.

Em particular, aprendo com mée Val e minhas egbomis, os rituais de axé que o
tempo, e a idade me permitem, e aprendo com todos que possam caber (abian,
Yao, minhas filhas pequena, egbomis, ogans e equedes ), relagdes outras que
fortalecem o terreiro. No geral, o processo de ensino-aprendizagem me leva a:

v’ preparar oferendas;

v’ reverenciar 0s orixas (com dancas, cantos, rezas, ben¢do);

v’ respeitar a todas as pessoas, pois cada uma tem uma vertentente de axé que
sustenta a casa - desde a sementinha (abian), passando pelos mais velhos
(egbomi) chegando aos ancestres (orixas); bem como:

v receber as pessoas que chegam para as festas.

Todo esse contexto tem uma apropriacdo que é chamada de educacao de axé.

2 Como vocé tem percebido a utilizacdo de novas tecnologias nos fazeres
tradicionais do terreiro do Cobre?
O autor Hobsbawn, em seu livro a Invencdo da Tradicdo (2002), diz que as
tradicBes sdo inventadas através de formacdes discursivas que dao visibilidade a
alguns aspectos em detrimento de outros, nesse viés, um Terreiro secular como o
Cobre precisa ter um cuidado especial, para ndo se perder na avalanche da
modernidade, mas também ndo ficar preso num processo que ndo cabe nessa

geracdo. Parece dicotbmico, mas a readaptacdo é um aprendizado necessario, 0
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Cobre, em especial, busca permanecer nas tradi¢des no que é possivel por meio
das tecnologias sociais.

A exemplo de: Hoje o Cobre ndo tem mais o fogdo de lenha, que existia no
Terreiro quando foi reaberto, mas também néo cozinha as comidas dos orixas no
fogdo a gés (nova tecnologia), utiliza o fogdo de carvao — fogareiro (tecnologia
social).

E assim acontece em diversos outros processos, sem quebra de éticas, nem perda
de identidades.

A introdugdo das novas tecnologias tem interferido no processo de
manutencado da memdria étnica do terreiro do Cobre?

Entendo como novas tecnologias as tecnologias de ponta e como tecnologia
social as tecnologias que séo utilizadas pelas comunidades diversas(terreiros de
candomblé, comunidades rurais, comunidades indigenas, entre outras) que
substituem as tecnologias de ponta. Portanto, no geral a introducdo de novas
tecnologias s6 é feita no Cobre, se ndo interferir nas rela¢fes de identidade do/no
terreiro, ou seja, ndo interferir na manutencdo da memoria ética do Terreiro, bem

como néo poder ser usado uma tecnologia social.

Quiais os pontos fortes da resisténcia de um terreiro secular com o Cobre?
Pontos fortes de resisténcia que aponto é a forma que se cultua os orixas — a

feitura, as oferendas, as dancas, as vestes.

Quais elementos da comunicacao vocé destacaria como muito importantes
no processo de aprendizagem?

A comunicacgdo dentro do Cobre se confunde com nossa prépria relagdo de téo
intrinseca que acontece, por isso todos os elementos sdo importantes. Destaco 0s
atabaques, enquanto um canal de comunicagdo, para chamar, reverenciar 0s
orixds. E aponto também, os codigos dentro de um contexto, a exemplo de
algumas palavras da lingua ioruba presentes como condicdo de identidade, de
pertencimento para falar de alguns artefatos, funcdes, comidas que circulam no
Terreiro, a exemplo de Orixa, amala, igba, yao, adja,egbomi, ekodide, eboori,

ewo, ori entre tantas outras. Sem falar das cantigas que mesmo que nao
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saibamos traduzir, mas no conjunto geral entendemos para que orixa esta
cantando, qual a funcdo do que esta se cantando, e quando deve ser cantado, a
exemplo de:

Ogun Ajo é mariwo

Akoro ajo é mariwo

Ogun pa lepa lona

Ogun ajo é mariwo

E matu yeye

Awa sire Ogun O é um jojo

Awa sire Ogun é um jojo é um jeje... que é uma musica de Ogun cantada no
Xiré.

Qual a importancia do fazer coletivo na comunidade do terreiro do Cobre,
levando em conta a colaboracédo e a cooperacdo entre os individuos?

O Terreiro nao é feito s6 por mae Val. Todos precisam de todos. Esse € um
aprendizado vindo dela, mée Val tem a humildade de dizer que aprende também

€onaosco.

Mée Val, seguindo os mais velhos dela, nos ensina que “candomblé sao farinhas

trocadas”, um ensinamento de colaboracgdo e cooperacao.

As pessoas estdo sempre precisando uma da outra, desde a iniciacdo, quando o
iniciado (Yao) necessita das outras pessoas, pois ali € um momento de
nascimento, passando por sua relagdo no cotidiano, onde dormimos em coletivo,
comemos juntos, colaboramos e cooperamos nas/para as oferendas, preparamos
as comidas juntas, oferecemos as oferendas juntas, rezamos juntas e quando um
de nds partirmos para o orun, os que ficam e tém idade para tanto, preparam e/ou

participam do axexé.

Entdo, o fazer coletivo em um terreiro de candomblé é essencial para a

manutencao.
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7 Quais destas etapas de aprendizagem vocé gostaria e poderia comentar?

Conhecimento das ervas: Colher ervas é um aprendizado para poucos, por conta das
sutilezas e especificidades existentes. As folhas sdo emanacéo direta de forgca. Uma
folha que serve para um banho, uma obrigacdo de uma pessoa néo significa que serve
para outra pessoa, mesmo que sejam irmas de barco. Envolve entre outras coisas 0 orixa

dessa pessoa.

Confecgdo do vestuario: E possivel identificar alguns orixas pela veste. A veste
sozinha permite que possamos identificar um orixa mulher de um orixa homem. Se esse
orixa estiver com as ferramentas, dai é possivel identificar todos. Mas uma coisa que €

importante na veste é o cuidado com o qual é feito.

Confeccédo de alimentos: Esse é um aprendizado interessante - os cuidados especificos
ao tratar um animal para oferenda. Os tipos de comidas de cada orixa. Como cozinhar...
Depois, como arrumar no prato para a oferenda. Esse € um momento coletivo muito
importante. Existe uma pessoa especial, que tem o cargo de tomar conta da cozinha que
é a yabasse, no Cobre é Silvandira Arcanja.

Respeito ao meio ambiente: Uma coisa que admiro muito em mée Val € o cuidado que

ela tem ao fazer uma oferenda na praia. A questdo dos plasticos, ela tem abolido.

Respeito ao idoso e aos ancestrais: O candomblé é um aprendizado de respeito ao outro,
em especial aos mais velhos. E possivel ver isso principalmente quando uma crianca
que tem idade de santo maior que a de um adulto, esse adulto pede a béncdo a essa
crian¢a. Independente da idade cronolégica, o mais velho é sempre respeitado.

Expresséo corporal;

Estudo da lingua mae;
Sons e ritmos: Me chama a atengdo dessa etapa, pois ela depende muito da sensibilidade
e da audicdo. A sensibilidade de estar aberto para entender o que esta sendo tocado e
cantado visto que as palavras das musicas ndo sdo sempre entendidas. E um ouvir

interno ou externo. Ouvir externo é aquela audicdo comum, que outros também ouvem -
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a audicdo para aprender uma reza, ou uma cantiga ou um toque dos atabaques, e o ouvir

interno é a propria acepcdo quando algo é cantado ou tocado e o orixa vai incorporar.

Direitos do ser humano. O Cobre tem um trabalho excepcionalmente importante, em

relagdo aos Direitos Humanos, concernente & Intolerancia Religiosa. Mée Val, junto

com a Makota Valdina, idealizaram uma caminhada contra a intolerancia religiosa, que

ja tem XXX anos. Essa licdo de Direitos Humanos ao culto, a religido fez com que
outros Terreiros de outros bairros tivessem a mesma acao.
8 O que representa o terreiro do Cobre pra vocé?

O Terreiro do Cobre é o prumo da balanca da minha vida. Diria que 0s orixas

(Oxala em especial), meus irmdos de axé, junto com minha familia de ejé

formam um cajado para meu sustentaculo.

9 Tem algo que néo foi perguntado que vocé gostaria de falar?
Sim,
v' Gostaria de falar de uma licdo que acaba ajudando algumas pessoas na
relacdo em casa: O elo forte de familia. Uma das coisas que aprendemos no
Cobre € essa relacdo ligada primeira pelo axé, depois pela irmandade de
barco. Realmente somos uma familia, com todos os 6nus e bénus que uma
familia grande pode proporcionar.
v Pensando na gestdo do conhecimento, gostaria de dizer que o conhecimento
sobre o culto aos orixas esta com mée Val, mas ndo apenas com ela. O poder
de ela disseminar esse conhecimento partilhando com as egbomis, equedes e
ogans é um desafio que ela tem enfrentado, entretanto considero o maior

capital humano, na gestdo do conhecimento do terreiro do Cobre.
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ANEXO - A
TERREIRO DO COBRE - CARTA AO PROCURADOR DA JUSTICA DA BAHIA
Sr. Procurador,

A sociedade Beneficente e religiosa Filhos de Flaviana Bianch, CGC n° 01.724.296-
001-56, entidade civil sem fins lucrativos, situada a Rua Apolindrio Santana, 156 —
Engenho Velho da Federacdo, Salvador — Bahia, € uma instituicdo legalmente
constituida que representa o Candomblé Terreiro do Cobre. E nesta condicdo de
legitima e legal representante de nossa comunidade religiosa que vimos diante de V. Ex?
expor e esclarecer o seguinte:

1. O terreiro do Cobre é um dos mais antigos e tradicionais Terereiros de Candomblé da
Bahia. Sua historia remonta ao século XIX quando no final de 1889 se transferiu da
Barroquinha para o entdo Engenho velho de Cima. Segundo os relatos orais dos mais
velhos, que sdo os veiculos de comunicacdo dos descendentes de africanos, o Cobre
teria sido fundado por uma filha de africanos da cidade de Kosso.

Instalado no Engenho Velho de Cima, hoje Engenho Velho da Federacéo, o Cobre passa
a ser dirigido, ainda no seculo XIX, pela lyalorixa Flaviana Maria da Concei¢édo
Bianchi, ela propria filha da fundadora. Por razdes da tradicdo da Casa, somente 0s
descendentes consanguineos podem dirigir espiritualmente o terreiro.

No periodo que dirigiu o Cobre, lya Flaviana Bianchi o transformou em um dos maiores
e mais respeitados Templos Afrobrasileiros da Bahia. Teria sido ela responsavel pela
iniciacdo de mais de 300 filhos de Santo (Carneiro: 1948), sendo que muitos fundaram
as suas proéprias Casas de Culto.

Jorge Amado, o mais famoso escritor da Bahia e um dos maiores do Brasil, no seu
famoso livro Bahia de Todos os Santos, relaciona o Terreiro do Cobre, da Mae Flaviana
Bianchi, como “Casa séria”. No mesmo texto, indica o seu endereco que € 0 mesmo da
atualidade, isto é, a Rua Apolinario Santana (Amado: 1991). Edison Carneiro, um dos
mais respeitados etndgrafos do Brasil e um dos mais consagrados defensores do
Candomblé da Bahia, na primeira metade do atual século, periodo cruel da repressédo
policial, cita o terreiro do Cobre em duas oportunidades. A primeira em seu conhecido
livro o Candomblés da Bahia nas paginas 86, 124, 129, 130, 174 e 175. Observe-se que
a primeira edicdo deste livro € de 1948, portanto, oito anos apés o falecimento de Mae
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Flaviana Bianchi. A segunda citacdo de Carneiro é em um artigo onde o escritor
comenta um livro de José Medeiros, chamado Candomblé(Medeiros:1957), quando
afirma ser o Cobre uma das “casas mais significativas da Bahia”, ao lado de terreiros
como o Gantois, Casa Branca e Axé Opd Afonja. No primeiro livro mencionado,
Candomblés da Bahia, Edison Carneiro refere-se (p. 86) a uma festa chamada corda de
Ibeji como uma originalidade sé cultuada no Cobre, tradicdo que, alids, € mantida até os
dias atuais. Na pagina 124, o mesmo autor assinala que a humerosa “prole” de iniciados
no terreiro do Cobre, assim como em outros Candomblés conhecidos, se deve a
importancia do mesmo no cenério religioso.

Das reiteradas citagdes, depreende-se que o Terreiro do Cobre ndo s era conhecido da
Bahia antiga como também respeitado pela sociedade com que sempre cultuou o
Candomblé, e ndo é por outra razdo, as elogiosas mengfes de pessoas tdo insuspeitas
como Jorge Amado e Edison Carneiro.

2. Apos o falecimento da lyalorixa Flaviana Bianchi, em agosto de 1940, com 90 anos
de idade (Carneiro: p.130), a direcdo do Terreiro ficou sob a responsabilidade de sua
filha consanguinea Maria Eugénia de Jesus, Maria de Oxum, segundo Jorge Amado (p.
180), que o dirigiu até 1978. Com o falecimento desta, o Cobre foi zelado por D. Das
Dores de lemanja, velha lideranca do Cobre, que também viria a falecer no final da
década de oitenta.

Como ja foi mencionado, o Terreiro do Cobre sé pode ser dirigido por pessoas da
mesma linhagem de parentesco. Por isso, com o falecimento de D. Das dores, o Cobre
somente teria nova lideranca espiritual no inicio da década de noventa, quando 0s orixas
escolheram a mée Valnisia Pereira de Oliveira, bisneta de Flaviana Bianchi, para ser a
lyalorixa do Terreiro do Cobre.

Quando assumiu o cargo de lider espiritual do terreiro do Cobre, Mae Valnisia de Ayra,
encontrou as instalacBes fisicas da casa em precério estado de conservacdo. Estava
posto para ela, entdo, como cultuadora de orixa e originaria da famosa Casa Branca,
terreiro irmdo do Cobre, a tarefa de fazer um enorme esforco ndo s6 para recolocar o
Cobre na sua tradicional condicdo de um Candomblé de destaque como também a
responsabilidade de juntar as antigas pessoas da comunidade para recuperar 0os danos
fisicos provocados pelo tempo durante o periodo em que o Cobre esteve fechado. E
dessa época que, em mutirdo, 0s remanescentes da comunidade religiosa centenaria
tomaram a iniciativa de reconstruir casas de obrigacfes dentro e fora do barracdo
principal e construgdo de muro de protecdo em torno dos locais sagrados de obrigacao.
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Em 1994, a entdo Prefeita de Salvador, sabedora das tradi¢cbes do Terreiro do Cobre,
colaborou também com as reformas do mesmo. Com esses esfor¢os conjuntos o Cobre
pode, hoje, ostentar da orgulhosa condicdo de uma Casa respeitada por todos o0s
cultuadores e simpatizantes do candomblé, ndo somente pela beleza das suas festas
publicas como também pela seriedade, respeito, harmonia e paz de como pratica a
religido. Além disso, confirma o respeito as tradicbes ancestrais, haja vista a
permanéncia no terreiro de familiares que conheceram ainda em vida a lyalorixa
Flaviana Bianchi e permanecem até os dias atuais praticando 0s ensinamentos, como D.
Aristotelina Filza — Telinha de Yemanja-, 73 anos, D. Moura Miranda Pereira, neta de
lya Flaviana, Ekede de 76 anos, D. Edite Cardoso Miranda, Ekede de 86 anos e D.
Joana de Obaluaé, 68 anos de iniciada e 88 anos de idade. Por esta razéo é que o Cobre
tem estado hoje voltado precipuamente para o culto do Candomblé, e, a0 mesmo tempo,
procurando desenvolver atividades sociais para toda a comunidade em sua volta.

4. E nesse sentido que trés projetos de natureza educacional estio sendo executados por
nossa sociedade civil. O primeiro é o da Tele Sala do 1° grau, em convénio com a
fundacdo Roberto Marinho, que procura alfabetizar pessoas adultas da comunidade que
ndo tiveram oportunidades em estabelecimentos oficiais. O segundo é o Projeto de
Profissionalizagdo da Cidadania, em convénio com o CEFET e instituigdes da sociedade
civil, cujo objetivo é capacitar os adolescentes do bairro em profissdes que 0s
possibilitem almejar o tdo sonhado primeiro emprego. Finalmente, o mais recente
Projeto social do Cobre, em convénio com a Fundagédo Cultural Palmares/ MINC, tem
como objetivos alfabetizar, treinar profissionalmente e desenvolver préticas culturais de
origem afrobrasileira com criancas e jovens da comunidade. Com esses Projetos, a
Sociedade Beneficente e Religiosa Filhos de Flaviana Bianchi, de acordo com as
orientacBes da nossa lyalorixd Mdae Valnisia de Ayrd, busca dar a sua parcela de
contribuicdo para que as criangas e adolescentes da comunidade do Engenho Velho da
Federacdo tenham um futuro mais promissor na sociedade, o que, para nods, € também
uma forma de fortalecer a autoestima religiosa dos nossos filhos e irmaos.

5. Diante das informagdes historicas, baseadas nas fontes documentais supracitadas, e as
iniciativas presentes acima mencionadas, comprova-se que o Terreiro do Cobre é uma
instituicdo antiga e com uma ocupacao territorial comprovada e ininterrupta desde o
século passado até os dias atuais.

Ademais, procuramos demonstrar também que o nosso Terreiro, ao longo do tempo,

tem procurado preservar as qualidades positivas de sua heranca religiosa ancestral e,
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além disso, buscando ampliar o seu raio de atuagdo ao incorporar aquelas preocupacdes
mais contemporaneas, como as acgdes de ordem socioeducacional citadas bem
exemplificam.

Para dar mais consisténcia as referencias mencionadas, procuramos anexar copias dos
materiais consultados e referidos, assim como sugerimos a esta respeitavel procuradoria,
caso seja necessario, a consulta sobre o que se afirma as instituicdes insuspeitadas, a
exemplo da Federacdo Baiana de Cultos AfroBrasileiros e o Centro de Estudos Afro-

Orientais.

Valnizia Pereira de Oliveira
Yalorixa do Terreiro do Cobre
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GLOSSARIO

Abard: Iguaria da culinaria africana

Abias: Pessoa que esta se preparando para iniciagdo no candomblé

Acaca: alimento feito do milho branco enrolado na folha de bananeira
Acarajé: Alimento preparado com feijao fradinho

Adja: Um instrumento sagrado e sem substituicdo nos rituais do Candomblé
Alafin: Rei

Aiyé: Mundo

Amaléa: Comida feita com quiabo para o orixa Xangd

Axé: Energia, forca

Axexé: Ritual ligado a morte dos adeptos do candomblé

Ayréa: Orixa da familia de Xangé, ligado ao fogo

Banto: Etnia africana

Bi: Nascer

Eboori: Culto nagd a Olori, “o senhor das cabegas”

Egbomi: Filha de santo com mais de sete anos de feita

Ejé: Sangue

Ejiré: Gémeos

Ekodide: Pena vermelha, extraida da cauda de um tipo de papagaio africano
Ethos: O termo indica, de maneira geral, os tragos caracteristicos de um grupo, do ponto
de vista social e cultural, que o diferencia de outros

Ewo: Séo regras de conduta exigidos pelos orixas na feitura de santo do que
um iniciado ndo pode comer ou fazer

Gege: Nagédo do candomblé do povo Nagb

Ibeji: Nascido a dois

Ibi: Nascido

Igbé: é o nome dos assentamentos sagrados dos orixas na cultura nagd
lleke: Colar

Ketu: Nacdo de candomblé do povo Yorubano

Meji: Dois

Motumba: Saudacdo entre o povo do culto Yorubano



Ogas: Cargo masculino ligado ao culto dos Orixas
Oi6: Cidade da Nigéria origem do reino de Xango
Ori: cabeca

Oriki: E o canto para chamar a si um orixa iorubano
Orun: E o céu ou mundo espiritual

Oxé: Machado de Xango

Ta: lluminem, derramem, espalhem luz

Yalorixa: Sacerdotisa dos orixas

Yaobs: Pessoa iniciada no candomblé

Yoruba: Etnia africana e lingua falada da Nigéria
Yku: Morte
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