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Na face do velho

as rugas sdo letras,
palavras escritas na carne,
abecedario do viver.

Na face do jovem

o frescor da pele

e 0 brilho dos olhos
sdo davidas.

Nas maos entrelacadas
de ambos, o velho tempo
funde-se ao novo,

e as falas silenciadas
explodem.

O que os livros escondem,
as palavras ditas libertam.

E ndo ha quem ponha
um ponto final na historia

Infinitas sdo as personagens...
Vovoé Kalinda, Tia Mambene,
Primo Sendd, Ya Tapuli,
Menina Meka, Menino Kambi,
Neide do Bras, Cintia da Lapa,
Piter do Estacio, Cris de Acari,
Mabel do Peld, Sil de Manaira,
E também de Santana e de Beld
e mais e mais, outras e outros...

Nos olhos do jovem

também o brilho de muitas historias.
E ndo ha quem ponha

um ponto final no rap

é preciso eternizar as palavras
da liberdade ainda e agora.

Conceicao Evaristo, 2014



RESUMO

O presente estudo tem por objetivo compreender as interfaces entre os fundamentos
epistémico-politicos da Pedagogia Grid e os modos de ser professor/a nas comunidades
quilombolas de Remanso e IUna, situadas no interior da Bahia. Teoricamente, o trabalho esta
alicercado em estudos que abordam temas relacionados a Pedagogia Gri6, de autoria e
sistematizacdo de Lillian Pacheco (2006, 2008, 2009, 2010) e a decolonialidade,
referenciada nas discussdes empreendidas por Mignolo (2003), Quijano (2005), Maldonado
-Torres (2007), Ballestrin (2013) e Walsh (2012). Trata-se de uma pesquisa qualitativa,
narrativa, aliada a perspectiva decolonial. A pesquisa envolve professores do Ensino
Fundamental (Séries Iniciais) que atuam nas comunidades quilombolas. Os dispositivos de
pesquisa utilizados foram a entrevista narrativa e as rodas de conversa. Trés eixos de analises
mobilizam o presente estudo: os modos de ser professor/a nas comunidades quilombolas a
partir das aproximacdes/distanciamentos com a Pedagogia Grid; a relagdo entre os principios
da Pedagogia Grid e os modos de ser, fazer e conhecer dos professores e os elementos da
cultura quilombola local e suas relagdes com as experiéncias pedagdgicas no cotidiano
escolar. O movimento de analise dos dados permitiu inferir que a Pedagogia Grid se alinha
a pedagogia decolonial e esta ancorada em principios que apontam para um modo de ser
professor, cuja experiéncia pedagdgica entrecruza saberes ancestrais da cultura quilombola
local e educacédo formal. As experiéncias pedagogicas no cotidiano escolar das comunidades
quilombolas Remanso e luna/Ba apontam pontos de convergéncia e de divergéncia no que
diz respeito a sua relacdo com os principios e praticas da Pedagogia Grid. Os saberes
ancestrais das comunidades quilombolas que aparecem na experiéncia pedagogica dos
docentes atuantes nas escolas dessas comunidades sdo tratados em sala de aula por um viés
comemorativo e sdo levados para chdo da escola como ponto de partida para o trabalho com
outros contetdos, configurando, assim, uma experiéncia pedagogica ainda emaranhada nos
“fios” da colonialidade e que carrega marcas de uma formacgdo docente baseada em uma
pedagogia tradicional, o que implica na ndo efetivacdo da Pedagogia Grib nas escolas em
que atuam. O que ocorre sdo aproximagdes com o0 que propOe a Pedagogia Grid. Nesse
contexto, defendo a ideia de que a Pedagogia Grid se apresenta no cenario da educa¢édo como
uma pedagogia que se apresenta no ambito da educa¢do como uma inovagdo uma vez que,
alinhada a perspectiva decolonial, penetra nas fissuras da colonizacdo do saber, rompendo
com a hierarquizag&o da tradi¢do escrita em detrimento da tradicdo oral, mas é afetada pela
matriz da racionalidade moderna que, por sua vez, reflete nos modos de ser professor nas
comunidades quilombolas de Remanso/BA e luna/BA, o que implica na ndo efetivacdo da
Pedagogia Grib nas escolas em que atuam.

Palavras-chave: Pedagogia Gri0; profissdo docente; decolonialidade; pesquisa narrativa;
Educacao Baésica.



ABSTRACT

This study aims at comprehending the interface between Epistemico-politic bases of the Grid
pedagogy and the way of being a teacher in the maroon communities in Remanso and IUna,
in the outbacks of the estate of Bahia. Our theoretical basis lay on studies dealing with Gri6
pedagogy, Authored and organized by Lillian Pacheco (2006, 2008, 2009, 2010),
decolonization, referenced in the arguments of Mignolo (2003); Quijano (2005); Maldonado
-Torres (2007), Ballestrin (2013) and Walsh (2012). This endeavor employs qualitative and
narrative research methodologies aligned with a decolonial perspective. It deals with
Elementary school teachers from maroon communities and applies narrative interview and
conversation circles. The analyses were divided into three axis: The way of being a teacher
in maroon communities based on the approximations/distancings with the Grid pedagogy;
the relation between the Grid pedagogy and the ways to be, to do and to know of the teacher
and between elements of the local maroon culture and their relation with the pedagogical
experiences of the school routine. The data analysis allowed us to infer that Gri6é pedagogy
is in agreement with the decolonial perspective and its basis points towards a definition of
what is a teacher in which the pedagogical experiences interlace ancestral knowledge of the
local maroon communities and the formal education. The maroon communities of Remanso
and Iuna's school routines indicate points of convergence as well as divergence with the Grid
pedagogy. The ancestral knowledge is brought into the classrooms under a commemorative
approach and used as a starting point to working with other content, thus pointing towards a
practice stil tainted by resquices of colonialism and a teacher education based on a traditional
pedagogy. All this results in an incomplete application of the Grié pedagogy in those
schools. What we actually observed were approximations with this pedagogy. In this context,
| defend that the Gri6 pedagogy presents itself as a novelty in the field of education since,
in consonance with the decolonial perspective, sips through the cracks of the colonization of
knowledge, disrupting its hierarchy, which places written over oral tradition. However, it is
affected by the modern rationale, which is reflected on the teacher identity in the maroon
communities of Remanso and lUna, consequently hindering the proper implementation of
the Gri6 pedagogy in the schools where they teach.

Keyword: Grid pedagogy; teaching profession; decoloniality; narrative research; Basic
education.
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1 INTRODUCAO: AINDA ASSIM EU ME LEVANTO, PROSSIGO E PERSIGO

Enquanto a inquisigdo
Interroga a minha existéncia
€ nega 0 negrume

do meu corpo-letra

na semantica

da minha escrita,

prossigo.

Assunto ndo mais

0 assunto

dessas vagas e dissentidas
falas.

Prossigo e persigo
outras falas,

aquelas ainda Umidas,
vozes afogadas,

da viagem negreira.

E apesar

de minha fala hoje
desnudar-se no calido

e esperan¢oso sol

de terras brasis, onde nasci,
0 gesto de meu corpo-escrita
Levanta em suas lembrancas
esmaecidas imagens

de um Utero primeiro.

Por isso prossigo.

Persigo acalentando

nessa escrevivéncia

ndo a efigie de brancos brasoes,
sim o secular senso de invisiveis

e negros queloides, selo originario,
de um perdido

e sempre reinventado cla.

Conceicéo Evaristo, 2014

Quero comecar afirmando que esta tese, antes de qualquer tema, aborda uma escrita
negra, a partir de um corpo negro que arrasta consigo uma coletividade porque “[...] diz respeito
a processos, vivéncias e saberes produzidos coletivamente” (GOMES, 2017, p. 94). Estar na
pele de mulher negra ndo é facil para a maioria de nds e na maior parte do tempo, mas ha um
movimento potente que nos coloca no centro da construgdo de um novo cenario. Portanto, apos

me compreender como um corpo-territorio atravessado por varios marcadores sociais, me
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fortaleco. Contrariando e resistindo, eu me levanto, prossigo e persigo e com coragem e
disposicdo chamo minha ancestralidade® para me fortalecer durante o embate por entender que,
na condicdo de corpo-territorio pesquisador constituido pela perspectiva da ancestralidade e da
cosmopercepcao?, 0 reencontro com minhas origens, com 0 meu tear, se apresenta como um
movimento fecundo para o tecer da minha pesquisa.

Cabe destacar que quando me considero na condi¢éo de corpo-territorio tomo como base
a definicdo de Miranda (2014, p. 70):

Um texto narrativo organico naturalmente e humanamente rico em
geobiografias que propicia ao individuo entender o que estd ao seu redor a
partir de si mesmo, sua posse sobre 0 seu corpo, assim como uma
territorialidade em constante movimento que para onde se desloca carrega
consigo toda a bagagem cultural construida ao longo das suas trajetérias.

Trata-se de uma definicao que dialoga com a proposta de Muniz Sodré (2005, p. 68), ao
abordar a constitui¢ao do corpo territorio, ressaltando que “[...] corpo € lugar zero do campo
perceptivo, ¢ um limite a partir do que se define um outro, seja coisa ou pessoa”. Cabe salientar
ainda que, para Miranda (2014, p. 18), o corpo-territdrio “[...] ¢ um texto vivo, um texto-CoOrpo
gue narra as historias e as experiéncias que o atravessa, portanto, precisa experimentar o mundo
com leituras proprias, para sentir a energia vital presente no encontro com o outro”.

Diante disso, chamo para o centro da roda o coletivo de mulheres negras que representa
a minha ancestralidade, por isso, peco a bengcdo a minha mae Edna Maria de Araujo, as minha
avos méde Ana, Alice e Zefa e as minhas queridas Nitinha, Néga Lu, tia Ivannide Santa Barbara
e outras mulheres militantes do feminismo negro brasileiro que também me inspiram na vida,
enquanto mulher negra, e na escrita desta tese: Conceicdo Evaristo (2004, 2009, 2014, 2019),
Nilma Lino Gomes (2001, 2003, 2005, 2012, 2017), Carla Akotirene (2014, 2019), bell hooks?

1 A ancestralidade é como um tecido produzido no tear africano: na trama do tear esta o horizonte do espaco; na
urdidura do tecido estd o tempo. Entrelagando os fios do tempo e do espago cria-se o tecido do mundo que
articula a trama e a urdidura da existéncia (OLIVEIRA, 2007, p. 245).

2 O termo “cosmopercepcdo” se apresenta como uma resisténcia ao conceito de cosmovisio (termo considerado
por alguns pesquisadores como eivado de eurocentrismo ao tomar a valorizagdo da visdo em detrimento da
audicdo, uma das caracteristicas da Modernidade); € uma maneira mais inclusiva de descrever a concepcéo de
mundo por diferentes grupos culturais. A “cosmopercep¢do” ¢ usada ao descrever os povos iorubds ou outras
culturas que podem privilegiar sentidos que ndo sejam o visual ou, at¢ mesmo, uma combinac¢do de sentidos”
(OYEWUMI, 1997, p. 03).

3 0 nome "Bell Hooks" foi inspirado na sua bisavo materna, Bell Blair Hooks. A escolha da letra minGscula é
justificada pelo interesse da autora em dar mais enfoque ao contetido desenvolvido em suas obras e menos a
sua pessoa.
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e Luiza Helena de Bairros*. Esta foi uma maneira que encontrei para exaltar as mulheres da
minha vida, mulheres que vieram antes e me colocaram no caminho de luta e insurgéncia frente
as opressdes que me atravessaram/atravessam desde a minha chegada no mundo.

E preciso aplaudir aquelas que tanto me ensinaram e tanto lutaram/lutam pelo lugar do
negro no mundo. Carla Akotirene (2014) me ajudou nesta reflexdo quando iniciou uma
entrevista sobre seu livro “O pa I, Prezada” afirmando que “[...] 0 aplauso é importante para o
nosso Ori”. Elas sdo sindnimo de sabedoria para mim e suas presengas em minha vida sdo a
prova de que eu nunca estive sozinha. Com elas aprendi que a vida é uma arte, que cada minuto
vivido é como um ponto dado em um bordado. Foi, entdo, que percebi que tudo que vivi
representa, para mim, pontos dados, feitos, desfeitos, perfeitos ou ndo e que, independentemente
do momento de construgdo, os pontos do meu bordado séo lindos, séo MEUS, com 0s meus e
me fizeram ser quem sou agora: mulher, negra, mée, filha, irmd, estudante, companheira ...
PROFESSORA. Meus passos vém de longe!!

Evoco a forca e a sabedoria destas mulheres pretas/guerreiras para mais um embate:
compreender os fundamentos epistémico-politicos da Pedagogia Grib e suas interfaces com os
modos de ser professor/a nas comunidades quilombolas Remanso/BA e 1Una/BA, sem perder
de vista a necessidade e a importancia de um acordo contra-hegemonico para trilhar a proposta
da decolonialidade® na minha escrita, na minha profissdo etc. Um embate que dialoga também
com as minhas reflexdes sobre o meu lugar, sobre quem é este corpo que transita em uma
sociedade que tem suas bases fincadas no capitalismo neoliberal, no sistema e no cristianismo.
Apb6s me reconhecer mulher, negra, mae, professora (em constante processo de formacao),
militante do feminismo negro, entendi que Sou um corpo negro, que meu corpo é meu territorio.
Sou um corpo que se afirma como um corpo-territorio em processo de decolonizacéo.

Fui, durante muito tempo, um corpo anestesiado porque ndo compreendia os reflexos
da relacdo de poder imposta pelo colonialismo no meu corpo. A partir do momento que
reconheci, que me permiti compreender a minha narrativa e as varias trocas de pele que
envolvem a minha vida, sinto que é como se eu acordasse da anestesia e dai me dei conta de
guem sou, do meu valor, da minha capacidade de produzir conhecimento (sempre negada), das

duras questbes oriundas do processo de colonizacdo (racismo, desigualdade social, opressao

4 Militante do Movimento Negro e da luta das Mulheres Negras, um dos grandes nomes do Brasil na luta contra o
racismo e o sexismo. Foi ministra-chefe da Secretaria de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial do Brasil
entre 2011 e 2014.

> O termo decolonialidade utilizado nesta tese refere-se ao processo que busca transcender historicamente a
colonialidade e supBe um projeto urgente para o0 nosso presente de subversdo do padréo de poder colonial. Em
um dos capitulos posteriores sistematizarei a producédo do conhecimento sobre a abordagem decolonial.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Ministro-chefe
https://pt.wikipedia.org/wiki/Secretaria_de_Pol%C3%ADticas_de_Promo%C3%A7%C3%A3o_da_Igualdade_Racial
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etc.) que ferem meu corpo, um movimento que remete & cosmopercep¢do. A partir dessa
percepcao, reconhecer meu corpo-territorio € encontrar o meu lugar no mundo; € compreender
que ndo ando sé porque tudo que sou e que faco, minhas experiéncias, sdo reflexos da minha
ancestralidade. Sou resisténcial

Sair da anestesia me permitiu um movimento embalado pela reflex&o de si a partir da
minha trajetdria de vida, da minha formacé&o e da minha profissdo, um movimento impulsionado
pela historia de vida, que é referéncia da Pedagogia Grid, e que me conduziu a abordagem da
minha escrevivéncia e da escolha por focar nas narrativas dos docentes colaboradores nesta
pesquisa. Diante deste movimento, destaco meu encontro com a Pedagogia Grié como uma
experiéncia muito marcante por atribuir novos sentidos a minha vida, a minha formacéo e a
minha profissdo, uma pedagogia que busca compreender a identidade de um povo e trazer novas
praticas para a escola que, para tanto, toma a identidade, a afetividade e a ancestralidade como
elementos centrais e tem como caracteristica principal a valoracéo da cultura local e da tradi¢éo
oral, caracteristicas que a aproximam da perspectiva decolonial.

Escrever sobre decolonialidade nesta tese durante um processo de agravamento da crise
humanitaria provocada pelo Coronavirus me fez compreender que as desigualdades social e
racial, oriundas, respectivamente, do racismo nas suas mais variadas formas, da injusta
distribuicdo de renda na sociedade e do sexismo ja existentes, ficam ainda mais evidentes. 1sso
porque se trata de um virus que alcanca os mais diversos segmentos da sociedade cuja
incidéncia é determinada por fatores como renda, idade, género e raga e aponta como grupo de
risco aqueles que possuem comorbidades especificas (hipertensdo, diabetes etc.). Contudo, a
populacdo negra se apresenta neste cenario de pandemia como grupo de risco tendo em vista a
letalidade social motivada por questdes histdricas, politicas e sociais que estruturam a nossa
sociedade. Além da crise sanitaria-politica-econdémica, a necropolitica® também marcou meu
momento de escrita. Esta vertente do racismo possibilita perceber que todos os dias pessoas
negras, nesse chamado sistema-mundo, s@o perseguidas e violentadas em seus direitos, em sua
moral, em sua dignidade, em seu direito de ser, e o dito estado democratico de direito usurpa
suas existéncias com o argumento de ataque a uma criminalidade que, na maioria esmagadora
das vezes, é instrumento de um projeto maior de eugenia herdado do estado escravocrata.

Enquanto escrevia a tese, em alguns momentos me senti sufocada, sem ar. Tomada por

sentimentos como indignacdo e dor, s6 queria gritar aos quatro cantos que o sangue de

® Necropolitica ¢ um conceito desenvolvido pelo filésofo negro, historiador, tedrico politico e professor
universitario camaronense Achille Mbembe que, em 2003, escreveu um ensaio questionando os limites da
soberania quando o Estado escolhe quem deve viver e quem deve morrer.


https://revistas.ufrj.br/index.php/ae/article/view/8993
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George Floyd, de Jodo Pedro, do menino Miguel, dos milhares de brasileiros/as que estédo sendo
mortos pela necropolitica reinante precisa continuar circulando nas nossas veias, suas vozes
devem se expressar agora e sempre por meio daquelas e daqueles que se comprometem com as
lutas antirracistas.

Refletir acerca da decolonialidade em tempos de pandemia e de tantas discussdes acerca
da necropolitica me fez focar o olhar no meu grupo/meu povo, corpos marcados por um racismo
estrutural e estruturante das relagdes sociais, corpos que no discurso colonial, foram vistos
como corpos destituidos de vontade, subjetividade, prontos para servir e destituidos de voz
(hooks, 1995). A meu ver, esse discurso colonial € a base para as varias formas de racismo
(epistemoldgico, ontoldgico, politico) existentes que recaem sobre 0s corpos que tém sua voz
negada e, portanto, ndo tém o direito de marcar sua existéncia, sua ancestralidade, nossa
ancestralidade. E um racismo contra a forma como esses corpos pensam a realidade, que prima
pela morte do saber que habita nestes corpos (epistemicidio’), que reflete o silenciamento dos
corpos-territorios por serem protagonistas de suas proprias experiéncias de vida.

Desta forma, esse movimento que envolve a reflexao do pensamento decolonial perante
uma pandemia e seus efeitos sociais tomando, enquanto consequéncia do sistema-mundo, o0
racismo e suas multiplas faces, elemento que constitui uma das bases da nossa organizagdo
social, me permitiu compreender a necessidade e a importancia de um acordo contra-
hegemonico para trilhar a proposta da decolonialidade na minha escrita, na minha vida, na
minha profisséo etc. por se tratar de uma escolha politica existencial; um movimento constante
de resisténcia para romper padrdes, provocar rupturas, enfim, de um exercicio diario porque
nascemos e crescemos em um sistema colonialista e, portanto, somos corpos marcados pelo
colonialismo em constante movimento de resisténcia.

Como dizia minha avo: — “Aquilo que ndo me mata, me fortalece!”. O contexto de
escrita desta tese me provocou reflexdes sobre a importancia de ndo ser mais um corpo
anestesiado, me fez sentir os atravessamentos provocados pela pandemia e por casos explicitos
de necropolitica, dentre outros acontecimentos, de um outro lugar, de um lugar que me
possibilita ndo apenas enxergar, mas também sentir a dor que as consequéncias das
desigualdades sociais e do racismo causam no corpo negro, N0 meu corpo-territério, um corpo

marcado por um racismo estrutural e estruturante das relagdes sociais e que busca na

7 Utilizo o termo epistemicidio para tratar da desqualificacio do conhecimento produzido pelos grupos
subalternizados e, mais que isso, a anulacdo de membros destes grupos como humano/a, concordando com o que
propoe Sueli Carneiro (2005, p. 97) quando afirma que “[...] ndo é possivel desqualificar as formas de
conhecimento dos povos dominados sem desqualifica-los também, individual e coletivamente, como sujeitos
cognoscentes” (
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ancestralidade forca e sabedoria para sempre levantar, sempre resistir. Refletir sobre tais
acontecimentos me fez despertar para a importancia do que propde Conceicgédo Evaristo (2014):
¢ “Tempo de nos aquilombar” porque, enquanto corpo-territorio negro feminino, me engajei,
fui me integrando a uma espécie de alianca, a uma rede de luta politica em favor de grupos
oprimidos e, assim, envolvida nesse processo politico de resisténcia, entendi que sé sera
possivel a decolonizacdo do meu corpo-territdrio a partir da coletividade. Assim, mais uma vez,

me levantei e prossegui, como diz mainha®: — “Seguindo adiante de cabega erguida”.

1.1 EU ME LEVANTO E PROSSIGO TRAZENDO COMIGO SABEDORIAS DE MEUS
ANTEPASSADOS

Mesmo afetada pelo contexto que envolvia a escrita da minha tese, mais uma vez, me
levantei e prossegui. Pedi a bengdo aos meus ancestrais e retomei a escrita. Foi neste
movimento, embalado pela reflexdo de si a partir da minha trajetoria de vida, que me dei conta
do quéo importante foi 0 meu encontro com a Pedagogia Gri6, uma experiéncia muito marcante
por atribuir novos sentidos a minha vida-formacdo-profissdo. Desde a minha primeira
aproximacgdo com esta pedagogia senti que fui tocada por uma nova leitura de mundo. A
profissdo docente passou a ter um novo sentido para mim. O envolvimento com esta pedagogia
foi tdo grande que ela se tornou elemento presente na minha vida pessoal e académica
(Mestrado e nesta tese), ou seja, desde 2010 em um relacionamento sério com uma pedagogia
gue me reinventa e que, a cada dia, me faz compreender a importancia da ancestralidade em
minha vida.

Trata-se de uma pedagogia que emerge em meio a varios movimentos sociais e prima
por uma educacdo com énfase nas relagdes étnico-raciais e pela valorizacdo da cultura local e
da tradicdo oral. Inspirada nas contribuicdes tedricas propostas por Lillian Pacheco (2006)
concebo a Pedagogia Grié como uma pedagogia que busca compreender a identidade de um
povo e trazer novas praticas para a escola e, para tanto, toma a identidade, a afetividade, a
ancestralidade como elementos centrais e tem como caracteristica principal a valoracdo da
cultura local e da tradigéo oral.

Destaca-se que, em 1995, uma acdo das madres da pardquia local, que visava constituir

protecdo social para criancas envolvidas no processo de crise econémica, politica e cultural

8 Mainha é um regionalismo usado maioritariamente na regido nordeste, em linguagem popular. Embora apenas
se encontre dicionarizada em poucos diciondrios, mainha indica uma forma diminutiva e carinhosa da
palavra mée.
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instaurada na regido da Chapada Diamantina por conta da proibicdo do garimpo e da
comercializacdo de diamantes, implementou uma acdo social que tinha dois campos: um
alimentar, por meio de distribuicéo de sopas, e outro educativo, por meio de algumas atividades
ocupacionais para as criangas (oficinas de artesanato, reciclagem, producéo de pao, costura em
retalhos etc.), que eram chamadas de Oficinas Graos de Luz e aconteciam nas ruas e pracas da
cidade de Lencdis/BA. Posteriormente, a igreja cedeu um espacgo, denominado espaco das
madres, para a realizacdo das oficinas e, atualmente, estas oficinas acontecem na sede da
Associacdo Ndo governamental Gréos de Luz e Grid®.

A partir desta acdo social percebeu-se a necessidade de criagdo de uma metodologia, de
uma pedagogia para aquelas atividades, que dialogasse com os saberes e fazeres daquelas
comunidades e com suas as criangas. Assim, Lillian Pacheco, uma das liderancas do movimento
comunitario em Leng6is/BA, criou uma oficina direcionada a todos os professores envolvidos.
Esta oficina se tornou uma espécie de laboratoério para a elaboracdo do Projeto Gréaos de Luz e
Gri6, pois, durante esta oficina sempre se discutia e sistematizava a pratica para possibilitar um
fazer pedagdgico voltado para o contexto local que valorizasse os saberes e fazeres dos mais
velhos através da tradicdo oral; que pudesse dar suporte ao trabalho realizado na casa das
madres e que pudesse dialogar com as escolas, um movimento importante para a
conscientizagdo comunitaria'® das criancas e dos profissionais docentes.

A elaboracdo do Projeto Grédos de Luz e Grid, no periodo entre 1996 e 1997, emerge
dentro de um contexto social global em que um conjunto de movimentos sociais luta pelo
respeito e fortalecimento da sua identidade étnica, cultural, de género, dentre outras
(movimento do campo, movimento negro, movimento indigena, movimento LGBT e outros).
E nesse contexto que, em 1998, Lillian Pacheco criou a Pedagogia Grid, uma pedagogia
brasileira situada no ambito educacional como tendéncia de educacdo comunitéria e definida

como:

9 Coordenada por Marcio Caires e Lillian Pacheco, Associacio Ndo Governamental Gréos de Luz e Grid, que teve
seu reconhecimento feito pelo poder publico, localiza-se no centro histdrico da cidade de Lengois/BA e apresenta
como principal missdo potencializar a educagdo, a cultura oral e economia comunitaria para o fortalecimento da
identidade e ancestralidade do povo brasileiro. Investe na construcdo de uma rede local entre empreendedores,
poder publico, conselhos municipais, a comunidade escolar e 0s grupos culturais, propondo e construindo
solucBes para problemas relacionados ao patriménio simbolico e a autoestima da populacdo de baixa renda,
principalmente de tradicdo oral (PEREIRA, 2014).

100 temo conscientizagdo comunitaria tem origem no Circulo de Cultura Paulo Freireano, que tem como objetivo
mediar o didlogo problematizador que potencializa a transi¢do do nivel de consciéncia ingénua dos educandos
para a consciéncia critica. A Pedagogia Gri6, que tem como referéncias metodolédgicas a Educacdo Biocéntrica
(Rolando Toro e Ruth Cavalcante); a Educacéo para as relagfes étnico-raciais positivas (Vanda Machado) e a
Educacdo Dialdgica (Paulo Freire), estimula a evolugdo da consciéncia critica para uma consciéncia comunitaria
com vistas a um processo de elaboracdo do conhecimento a partir da complexa teia de transmissdo oral e da
convivéncia em comunidade.
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Uma pedagogia da vivéncia afetiva e cultural que facilita o didlogo entre as
idades, entre a escola e a comunidade, entre 0s grupos étnico-raciais
interagindo saberes ancestrais de tradi¢do oral e as ciéncias formais para a
elaboragcdo do conhecimento e de um projeto de vida que tém como foco o
fortalecimento da identidade e a celebracdo da vida. (PACHECO, 2006, p. 86)

Cabe destacar que o termo Grié é uma adaptagdo da palavra francesa griot; é um
“abrasileiramento” do termo griot que, por sua vez, expressa um arcabouco imenso do universo
da tradicdo oral africana. Este termo tem um papel de inspirador no tocante ao nome dado a
esta pedagogia que, inspirada em aspectos da tradi¢io do povo do noroeste da Africa — Império
do Mali — aponta a tradicdo oral e a cultura como subsidios estruturantes da educacao e
fundantes para um processo de elaboracdo do conhecimento empenhado afetivamente,
culturalmente e politicamente com um projeto comunitario com vistas a garantia do
fortalecimento da identidade, da ancestralidade e dos direitos sociais de uma comunidade.

Tal processo comegou a repercutir nas escolas municipais, sobretudo, pelos
guestionamentos das criancas junto aos seus professores ao perceberem uma experiéncia
durante as Oficinas Graos de Luz, promovidas pelas acdes sociais e comunitarias instituidas na
cidade, e outra experiéncia durante as aulas na escola. Assim, a Secretaria Municipal de
Educacdo de Lencdis/BA, a partir de 1990, propds uma formacdo docente baseada nos
principios da Pedagogia Grid para professores da Rede Municipal com vistas ao
desenvolvimento de um novo olhar do educador sobre o processo de elaboracdo do
conhecimento, uma vez que esta pedagogia centrava na tradicdo oral e cultura como elementos
estruturantes da educacdo e fundantes para o processo de elaboracdo do conhecimento e
formacgédo da cidadania. Tal proposta foi implementada em todas as escolas municipais da
regido, inclusive, as que se situam na comunidade quilombola.

A minha implicacdo com esta pesquisa estd diretamente relacionada a aspectos do
percurso de vida, formacéo e profissdo. Um desses aspectos diz respeito a questdes referentes
a minha trajetoria pessoal como mulher, negra, filha de professora negra, militante do
movimento negro e neta de professora quase centenaria do quilombo urbano Rua Nova, situado
na periferia de Feira de Santana, na Bahia (quilombo onde nasci e cresci). E também a minha
trajetdria académica no Mestrado, que possibilitou aproximacdo com a realidade que envolve

0 l6cus desta pesquisa.

11 Destaca-se que tal proposi¢do permanece até dias atuais. Ou seja, ha 20 anos a formagéo dos profissionais da
Educacdo Municipal de Lenc6is/BA comecou a ser desenvolvida com base na Pedagogia Grio.
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Um segundo aspecto que representa a minha implicagdo com esta pesquisa, enquanto
corpo-territério negro feminino docente, estd atrelado a minha aproximacdo, enquanto
professora, com a Pedagogia Grid e com a minha experiéncia de ficar hospedada e conviver
com uma familia na comunidade quilombola de Remanso junto com um grupo de estudantes
americanos e, nesta oportunidade, pude conhecer também a comunidade quilombola IGna. Foi
uma experiéncia que me possibilitou viver as comunidades: as comidas, as relacdes, as
moradias, as crencas, 0s saberes, os fazeres, as histdrias contadas, a escola, a igreja, o terreiro,
0 rio, as agOes promovidas pela ONG Gréos de Luz e Grid nas comunidades e da Pedagogia
Grid na escola etc.

Para além disso, foi uma experiéncia que me possibilitou, a0 mesmo tempo, o0 encontro
com alguém muito especial: eu, uma pessoa que teve uma infancia com as marcas gque carregam
uma crianca negra em uma sociedade racista, que teve uma adolescéncia “tatuada” pelas marcas
que carregam uma jovem negra em um pais machista, uma mae solo “tatuada” pelas marcas
que carregam uma mulher negra solteira e com um filho para dar conta sozinha em um pais
onde a discriminacdo e o preconceito reinam. Este € o perfil de muitas mulheres negras no
Brasil, mas o encontro a que me refiro aqui é o encontro com uma pessoa que desde cedo teve
que aprender a ser forte, levantar-se, prosseguir e resistir: EU.

Diante do exposto, destaco que a Pedagogia Grib representa os fios entrelagados no
bordado desta tese-vida. Neste lindo bordado, a agulha representa as varias experiéncias que
atravessam 0 meu corpo-territério e a linha é o fio formado pelos ensinamentos dos meus
ancestrais, meus grios, que tecem/costuram todas essas experiéncias. A partir da aproximacao
com a Pedagogia Gri6 percebi que ndo ando s6. Tudo que sou e que fago, minhas experiéncias,
sdo reflexos da minha ancestralidade. A forca dos meus ancestrais africanos costura a minha
experiéncia vida-formacéo-profisséo, uma forca que consigo perceber na presenca da minha
mde, minhas avds - minhas guias, Grids na minha caminhada.

Outros aspectos também representam a minha implicacdo com esta pesquisa: a minha
atuacdo como pesquisadora do Grupo de Pesquisa Docéncia, Narrativas e Diversidade na
Educacao Basica — DIVERSO/UNEB, sob a coordenagdo da Professora Dra. Jane Adriana
Vasconcelos Pacheco Rios, acdo que possibilitou envolvimento com a pesquisa Profissao

docente na Educacdo Basica da Bahia®?, pesquisa desenvolvida pelo DIVERSO/UNEB. Esta

12 pesquisa financiada pela Chamada Universal MCTI/CNPq n° 28/2018, aprovada pelo Comité de Eticada UNEB,
através do Parecer n. 1.231.920. Tem por objetivo cartografar a profissdo docente na Educagdo Basica do Estado
da Bahia, a partir do mapeamento do perfil socioprofissional dos(as) docentes — considerando as dimensdes
sociodemografico e cultural, formacdo, condi¢es de trabalho docente, atuagdo profissional e participacao
sindical — e das experiéncias pedagodgicas produzidas na relacdo com a diversidade.
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tese € um desdobramento desta pesquisa matricial ao tratar da profissdo no cenario das
diferencas vividas e (re)posicionadas na profissdo em quilombos baianos a partir de principios
decoloniais. Outro aspecto importante foi participar da elaboracdo/execucdo de um projeto
desenvolvido pelo Nucleo Interdisciplinar de Estudos sobre Desigualdades em Saude
(NUDES/UEFS), atividade que permitiu perceber a relevancia das investigacdes acerca da
populacdo negra, oportunizou a participacdo em um curso de capacitacdo em Pedagogia Gri
e possibilitou conhecer algumas comunidades quilombolas situadas na regido da Chapada
Diamantina envolvidas no contexto desta pedagogia e, por fim, a participacao, na condicdo de
aluna especial, das disciplinas “Educagdo, Narrativas (Auto) Biograficas e Ruralidades” e
“Abordagem (Auto) Biografica, Formagado de Professores e de Leitores”, ofertadas pela Linha
de Pesquisa 2 “Educacdo, Praxis pedagogicas e Formacao do Educador”, do Programa de Pos-
Graduacao em Educacdo e Contemporaneidade/ PPGEduc-UNEB.

Cabe destacar que, concomitante a uma ativa atuag¢do no grupo de pesquisa acima citado
e com a escrita inicial desta tese, participei como aluna regular da Escola de Formacgéo na
Pedagogia Gri6. Esta Escola foi fundada, oficialmente, em 2016 pelos criadores da Pedagogia
Gri6, Lillian Pacheco e Marcio Caires, em parceria com gridés aprendizes, educadores em
formagdo e autores de referéncia em educacdo, educomunicagdo e cultura brasileira.
Fundamenta-se na vivéncia, reflexdo e sistematizacdo do trabalho comunitario realizado
pelo Ponto de Cultura Gréaos de Luz e Gri6, desde 1998, com a comunidade de Len¢ois/BA.

A Escola de Formacdo na Pedagogia Gri6 busca referéncias e estratégias para a
construcdo de uma educacao afetiva, cultural e comunitaria que valoriza a identidade e a
ancestralidade do povo, integrada a um projeto de comunidade/humanidade nas areas de meio
ambiente, economia solidaria, comunicacao livre e sustentabilidade, com foco em grupos e
comunidades tradicionais rurais e de periferia. Tem como objetivo dialogar com o
desenvolvimento cientifico, tecnolégico e cultural, destacando a interacdo entre a tradi¢éo oral
e 0 ensino formal, em parceria com escolas, universidades, institutos e centros de pesquisa e
realiza cursos em Salvador (UFBA), Brasilia (Faculdade de Artes Dulcina de Moraes), Rio de
Janeiro (UFRJ) e Séo Paulo (USP).

O curso de formacgdo na Pedagogia Grid promovido por esta escola € direcionado a
professores de escolas e universidades, educadores populares, educadores ambientais e
educadores sociais, brincantes, masicos, artistas de teatro e contadores de historias, produtores,
articuladores culturais, pesquisadores das tradicdes e comunicadores; agentes sociais de
comunidades tradicionais e de periferias urbanas; estudantes e profissionais interessados na area

de ciéncias humanas e sociais. Instrui Grids aprendizes e educadores para o desenvolvimento


http://www.acaogrio.org.br/
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de projetos pedagdgicos, experimentais e didaticos que reconhegcam o lugar social, educacional,
politico e econdmico dos mestres e mestras de tradicdo oral como fonte fundamental na
producéo do conhecimento e garante uma formacao certificada pela Associagdo Gréos de Luz
e Gri6; Programa Acao Grid Nacional e Programa de Extensdo Diversitas (Universidade de Sdo
Paulo — USP).

E a partir desse cenario, que envolve a vivéncia da Pedagogia Gri6 na escola, que esta
pesquisa transversaliza o tema Pedagogia Grid, uma pedagogia que objetiva “[...] revisar a
cultura da politica e a cultura da educacao pelo conceito e pratica de uma democracia ainda em
construcao em que a diversidade e a interculturalidade sdo fontes de criacdo” (PACHECO,
2016, p. 51), com a decolonialidade e os modos de ser professor nas comunidades quilombolas
Remanso e luna. Estas comunidades quilombolas ficam situadas em é&rea rural,
predominantemente, formadas por uma populacdo negra e se autodefinem a partir das relagdes
com a terra, 0 parentesco, o territorio, a ancestralidade, as tradicdes e praticas culturais proprias.
Considerando que a educacdo no contexto dessas comunidades quilombolas tem caracteristicas
e demandas préprias, que precisam ser pautadas no contexto educacional, cabe refletir: como
os/as docentes que atuam nas comunidades quilombolas de Remanso/BA e luna/BA vivenciam
a Pedagogia Gri6 nos modos de ser professor/a?

Desse modo, esta pesquisa busca compreender os fundamentos epistémico-politicos da
Pedagogia Grié e suas interfaces com os modos de ser professor/a nas comunidades
quilombolas Remanso/BA e lUna/BA, situadas na area rural de Lencg6is/BA, na Chapada
Diamantina. O estudo foi realizado com quatro professores: um professor da escola municipal
da comunidade quilombola luna/BA e trés professores do Ensino Fundamental (séries iniciais)
da escola municipal da comunidade quilombola Remanso, formada nos anos 1950 e localizada
no entroncamento dos rios Utinga e Santo Antonio em areas rurais de Lencadis, interior da Bahia.

E a partir desse contexto, no qual destaco um percurso desde a minha condigo de
mulher negra, nascida em um quilombo urbano, parida e criada por professoras; a aproximagao
com a Pedagogia Gri6 e com comunidades quilombolas rurais da Chapada Diamantina; efetiva
participacao nos grupos de pesquisa DIVERSO e NUDES até a atuacao na Escola de Formacao
na Pedagogia Gri0, que maturo o objeto de pesquisa proposto neste estudo: a Pedagogia Grid e

as interfaces com os modos de ser professor/a em comunidades quilombolas.
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1.2 EU ME LEVANTO E PERSIGO ACHADOS SOBRE A PEDAGOGIA GRIO

A necessidade de olhar em uma direcdo que pudesse explicitar para mim informacgoes
ja existentes acerca do tema maior de investigacao me fez persistir na busca de informag6es em
bancos de teses e dissertagfes. Do ponto de vista académico a investigagdo proposta nesta
pesquisa justifica-se pela pequena gquantidade de estudos sobre a Pedagogia Grié como base
para o processo formativo docente. Neste sentido, propus uma investigacdo acerca do estado
do conhecimento académico sobre o tema.

O estado do conhecimento, segundo Haddad (2002, p. 38) “[...] tanto contribui para uma
avaliacdo critica do que ja foi produzido como para a identificacdo dos avancos tedricos das
tematicas relacionadas”. Assim sendo, consideramos a relevancia deste tipo de pesquisa por
compreender que seu desenvolvimento proporciona uma visao panoramica da producdo da area,
evidenciando o foco das investigacGes, sua evolucao e 0s aspectos que devem ser pesquisados,
aspectos também possiveis de serem observados a partir de uma sistematizacdo de dados com
base em fontes mais amplas: o estado da arte.

Desta forma, a investigacdo realizada foi orientada metodologicamente pelos trabalhos
de Ferreira (2002) e Romanowski e Ens (2006) e, com base na distin¢do estabelecida pelas
ultimas autoras, configurou-se como um “estado do conhecimento”, por tomar apenas uma parte
da producéo, as teses e dissertacdes, a partir de consulta em bancos de teses e dissertacdes, ndo
considerando artigos e livros sobre o tema. Tal investigacdo se apresenta como uma acgéo
importante realizada neste estudo, partindo do pressuposto de que um dos aspectos
imprescindiveis na constru¢do de uma pesquisa sdo as referéncias teoricas. Considerou-se
também os estudos de Rios (2021) acerca do estado da arte das pesquisas na Bahia sobre a
profissdo docente e suas relagcbes com a diversidade. A autora mapeou 369 pesquisas sobre a
profissdo docente no Estado da Bahia. Destas, apenas 8,3% tratavam das questdes étnico-raciais
relacionadas as  questdbes da  profissdo, tendo  maior incidéncia  nas
pesquisas voltadas para as praticas pedagogicas.

Inspirada no delineamento do mapeamento realizado por Rios (2021), realizei um
levantamento dos estudos sobre a Pedagogia Grid no cenario nacional sobre a Pedagogia Gri0.
O estudo foi realizado no Banco de DissertacOes e Teses da Capes, com um recorte temporal
entre 2009 e 2018, a partir do descritor Pedagogia Grid. A partir deste levantamento, foram
encontrados 09 trabalhos, dentre estes, 03 teses e 07 dissertagdes referentes ao tema Pedagogia
Gri6. A analise, realizada atraves de uma pesquisa documental, foi orientada pelas seguintes

indagagdes: qual a producéo cientifica existente sobre este tema? Como 0s estudos sobre o tema
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Pedagogia Grid estdo distribuidos considerando o aspecto geografico (espaco) e institucional
(IES, Areas, Programas)? Quais as tematicas abordadas? Quais referenciais teéricos foram
utilizados? Que abordagens metodoldgicas foram privilegiadas nestas pesquisas? Que achados
anunciam essas investigacoes?

Mesmo diante de algumas limitagdes em relagdo a estrutura observada em alguns
resumos e a falta de algumas informacdes, o banco de teses e dissertacGes analisado apresentou
dados que nos possibilitaram criar um quadro representativo da producao de pesquisa sobre a
Pedagogia Grid no ambito da Pés-graduacao no Brasil, nos Gltimos dez anos. Os nove trabalhos
analisados referentes a Pedagogia Gri6 foram defendidos em diferentes anos, com um aumento

exponencial a partir de 2013, conforme dados apresentados abaixo:

Tabela 1 — Distribuigdo quantitativa das teses e dissertagdes sobre a categoria Pedagogia Gri6, por ano
de defesa, 2006-2017

PEDAGOGIA GRIO

ANO N. TOTAL DE | N. DISSERTA | N. DISSERTA N. TOTAL
PROGRAMAS | TRABALHOS COES COES TESES PRODU
NA AREA Mestrado Mestrado COES/ANO
académico profissional
2009 1 - - 1 - 1
2010 - - - - - -
2011 - - - - - -
2012 - - - - - -
2013 2 2 2 - - 2
2014 1 - - 1 - 1
2015 2 1 1 1 - 2
2016 - - - - - -
2017 1 - - - 1 1
2018 1 - 1 - - 1

Fonte: Banco de Dados CAPES (2019).

Os dados relativos a distribuicdo geografica e por Instituicdo de Ensino Superior (IES)

da producéo sobre Pedagogia Gri6 sdo apresentados na Tabela 2, a seguir:
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Tabela 2 — Distribuicdo quantitativa das teses e dissertacdes sobre a categoria Pedagogia Grib por regido
geogréfica, estado e IES, 2006-2017

PEDAGOGIA GRIO

DISSERTACAO | DISSERTAGAO | TESE TOTAL
REGIAO | EsTaDO | [ES Mestrado Mestrado Psggg%ooEs
académico profissional
NORTE - - - - - -
NORDESTE BA UFBA 1 1 - 2
SUL - - - - - -
SUDESTE SP Usp - - 1 1
sp UNICAMP 1 - - 1
sp IPHAN - 1 - 1
RJ UERJ 1 - - 1
RJ FGV - 1 - 1

Fonte: Banco de Dados CAPES (2019)

A partir da tabela 2 observa-se que a produgéo cientifica sobre a Pedagogia Grid, em
relacdo as regides geograficas brasileiras, concentra-se nas regifes sudeste e nordeste. Em
relacdo a profissdo docente em comunidades quilombolas, é perceptivel uma concentracdo
consideravel na regido sudeste. Um motivo que pode justificar a concentragdo maior da
producdo no Sudeste é o fato desta regido reunir grande ndmero de programas de Pos-
Graduacdo do Pais, diferente do que ocorre nas demais regides onde a implantacdo da pds-
graduacéao deu-se de forma tardia e de modo gradativo.

Outro dado levantado a partir da analise da tabela 2 é que a producéo académica sobre
o tema Pedagogia Gri6, com expressiva concentragdo na area “Educagdo”, encontra-se
distribuida em 06 estados da federacdo. O estado de S&o Paulo lidera a producdo com 04
trabalhos, seguido dos estados Rio de Janeiro, Minas Gerais, Rio Grande do Sul, Rio Grande
do Norte e Ceard (cada um com um trabalho sobre o tema em questdo). Um total de 08
instituicdes acolheu pesquisas sobre o tema, sendo 08 publicas (04 federais, 04 estaduais) e 01
privada. As regides com o maior nimero de institui¢cGes as quais os trabalhos se vinculam séo
a Sudeste e o Nordeste, com um total de 07 IES.

Entre as instituicdes, a USP é a que reine maior quantidade de trabalhos (02), seguida
das demais institui¢des, certamente pela parceria da Associagdo Gréos de Luz e Grid, enquanto

cocriadores, com Sérgio Bairon, livre docente da USP que atua em uma linha de pesquisa da
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Pos-Graduacdo que estuda e divulga organizagfes societarias com tradicdo propria nos
cuidados com a saude, nas trocas econdmicas, nos modelos educacionais, nas questdes de
sustentabilidade e cujos padrbes de convivéncia urbanos e rurais se mantém paralelos, com
algum grau de independéncia dos poderes publicos instituidos legalmente (comunidades
indigenas, quilombolas, migrantes; grupos religiosos sustentados por valores comunitarios;
redes virtuais auto-organizadas e autogeridas em torno de um assunto ou pratica de interesse
comum); e ainda trabalhos que discutam as formas de sociabilidade em processos de
assimilacdo, que possam enfrentar resisténcias significativas diante do status quo, mas que se
apresentam como alternativas aos grupos que as desenvolvem e as praticam, e Zilda Lokoi,
professora titular do Departamento de Histéria da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas da Universidade de Sao Paulo, atuando, principalmente, na linha de pesquisa Histéria
das Relacbes e dos Movimentos Sociais, nos temas educacao, lutas camponesas, politicas
publicas, imigracdo contemporanea, humanidades, direitos e outras legitimidades e
coordenadora do Diversitas (NUcleo de Estudos das Diversidades, Intolerancias e Conflitos),
para a criacdo do projeto de Curso de Pés-Graduacdo Humanidades, Direitos e Outras
Legitimidades, na Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas/USP, e da Revista do
Diversitas sobre a Pedagogia Gri0.

A partir deste levantamento acerca do tema Pedagogia Gri6, foi possivel constatar a
auséncia de um olhar mais sensivel e atento a questdes que envolvem esta pedagogia em
contexto, o que, dentre outras questdes, tem levado os professores que atuam nas escolas de
comunidades quilombolas a vivenciarem um cotidiano que ndo valoriza a pratica de uma
pedagogia antirracista que promova a educagdo com base no exercicio da diversidade étnica,
cultural como alicerce dos modos de ser professor/a no espaco quilombola.

Diante do exposto, ao elencar a Pedagogia Grid e as interfaces com os modos de ser
professor/a em comunidades quilombolas como objeto de pesquisa, busquei compreender a
seguinte questdo de pesquisa: Como os/as docentes que atuam nas comunidades
qguilombolas de Remanso e luna vivenciam a Pedagogia Grié nos modos de ser
professor/a?

Desta forma, considerando as questdes de pesquisa ja postas, apresento como objetivo
geral compreender as interfaces entre os fundamentos epistémico-politicos da Pedagogia Gri6
e 0s modos de ser professor/a nas comunidades quilombolas Remanso/BA e luna/BA. Como
objetivos especificos, a pesquisa procurou: caracterizar a Pedagogia Gri6 e suas relagdes com

as teorias decoloniais; analisar os modos de ser, fazer e conhecer dos/as professores/as das
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comunidades quilombolas Remanso e IUna a partir das aproximagdes/distanciamentos com a
Pedagogia Gri0.

O trabalho esta alicercado em estudos que abordam temas relacionadas a Pedagogia
Grid, apresentada nos estudos de Pacheco (2006, 2008, 2009, 2010) e a decolonialidade,
referenciada nas discussdes empreendidas por Mignolo (2003), Quijano (2005), Maldonado -
Torres (2007) e Ballestrin (2013). Sobre educacéo e pedagogia decolonial os estudos de Walsh
(2012) potencializaram as discussdes, as analises e as reflexdes apresentadas na tese.

Em relacdo a metodologia, o estudo ancora-se, enquanto base epistemoldgica, na
perspectiva qualitativa de pesquisa. A pesquisa narrativa aliada a perspectiva decolonial se
configura como a opcdo tedrico-metodoldgica para o desenvolvimento deste estudo. Aliadas,
estas duas teorias possibilitaram compreender as condi¢cGes pessoais e sociais, 0 lugar e a
temporalidade — dimens6es tridimensionais das narrativas, analisando-as, construindo novos
saberes e refletindo criticamente sobre suas a¢des enquanto sujeito colonizado atuante em
espaco também colonizado (a escola), a partir do que se pode depreender das narrativas. Os
dispositivos de pesquisa utilizados foram a entrevista narrativa e rodas de conversa.

Os dados produzidos foram analisados a partir da abordagem compreensiva-
interpretativa de Paul Ricoeur (2009). Trés eixos de analises mobilizam o presente estudo: 0s
modos de ser professor nas comunidades quilombolas a partir das aproximacoes/
distanciamentos com a Pedagogia Gri6; a relacdo entre os principios da Pedagogia Grid e 0s
modos de ser, fazer e conhecer dos professores; os elementos da cultura quilombola local e suas
relacBes com as experiéncias pedagdgicas no cotidiano escolar.

A presente pesquisa esta estruturada em seis capitulos e na introdugédo de cada um deles
evoco a voz feminina negra de Conceic¢do Evaristo, uma das vozes que representa 0 movimento
decolonial por conta do seu esfor¢o de caminhar na contramao do sistema-mundo e na producao
de outras epistemologias. Inicio com o primeiro capitulo da pesquisa, intitulado Ainda assim,

eu me levanto®®, prossigo e persigo, abordando minha escrevivéncial®, inspirada no poema

13 “Ainda assim, eu me levanto” titulo de um poema de Maya Angelou (2014), porta-voz dos anseios e da revolta
dos negros. Amiga de Martin Luther King e de Al Hajj Malik Al-Shabazz, mais conhecido como Malcolm X,
a vida inteira dedicou-se a militancia pelos direitos civis de seu povo.

Considerando a producdo literaria e ensaistica da escritora Conceicéo Evaristo, sobremodo seu projeto estético
e politico definido como escrevivéncia (2005, 2007, 2009), um projeto no qual a autora consolida uma
perspectiva feminina e afrodescendente em seu processo de elaboracéo escrita, concebo a escrevivéncia nesta
pesquisa como algo que vai além da ideia de aproximar experiéncia e vida e € mais do que uma escolha estética
por se apresentar como uma forma de escrita que também exerce um papel politico, como um verdadeiro
manifesto de resisténcia a discursos ainda colonialistas. A escrevivéncia ndo encerra o relato no sujeito. Pelo
contrario, comeca pelo sujeito, com a poténcia de valorizar todo o histérico de um grupo ao ampliar essa
experiéncia. Segundo Evaristo (2014, p. 7), a escrevivéncia ¢ aquilo “[...] que capto de muitas vivéncias, é a
escrita daquilo “que a vida me fala”.

14
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Inquisicdo”, de Conceicdo Evaristo™ (2014), um poema que demonstra a voz da ascendéncia
negra a partir do lugar étnico-racial na sociedade brasileira; que aborda a exclusao para tratar
da incluséo, da persisténcia e da necessidade da escrita dos afrodescendentes; que sugere uma
reflexdo que passa pela concepcéo de raca, etnia e, por conseguinte, racismo e etnicidade e
aponta para a atitude de persistir e de prosseguir a fala caracterizada pela escrevivéncia, uma
vez que, a partir de sua leitura, é possivel perceber a presenga de ““[...] um corpo-negro poema,
um corpo negado que se transforma em corpo-escrita reerguido” (SILVA, 2016, p. 132).

Ainda neste capitulo, narro o percurso que me levou a tomar 0os modos de ser professor
nas comunidades quilombolas Remanso e lina como objeto de estudo deste trabalho
académico, a partir da minha trajetéria académica no Mestrado e a minha aproximacgdo com a
realidade que envolve o l6cus desta pesquisa; da minha insercdo em dois grupos de pesquisa e
da minha participacdo no projeto de pesquisa Profissdo docente na Educagdo Basica da Bahia
e, além disso, apresento também alguns achados sobre a Pedagogia Gridé como resultado de um
estado do conhecimento realizado acerca deste tema.

No segundo capitulo, intitulado Outras rotas metodoldgicas, apesar das acontecéncias
do banzo, a partir dos versos do poema “Apesar das acontecéncias do banzo” (EVARISTO,
2014, apresento a entrevista narrativa alinhada a uma perspectiva decolonial enquanto
perspectiva metodoldgica no contexto quilombola. Busco, também, contextualizar a pesquisa
de campo, apresentando o desenho metodologico da investigacdo, situando o método, os
dispositivos de pesquisa e a analise de dados, os colaboradores da pesquisa.  Inicio-o situando
epistemologicamente a entrevista narrativa destacando as suas contribui¢des para a pesquisa ao
atribuir ao sujeito, a experiéncia e a memdria um novo estatuto epistemoldgico e suas
aproximacdes com a perspectiva decolonial.

Por sua vez, no terceiro capitulo, Educagdo escolar em contexto quilombola:
(re)existéncias cotidianas, movida pelo poema “Todas as manhds” (EVARISTO, 2014,
abordo o cenario da Educacdo Escolar Quilombola no Brasil e as politicas publicas
educacionais voltadas para o fortalecimento e a valorizacdo dos quilombos; o panorama
histdrico que envolve o processo reivindicatorio por parte dos movimentos sociais antirracistas

pela promog&o de politicas pablicas contra as desigualdades raciais.

15 Conceicdo Evaristo nasceu em Minas Gerais na cidade de Belo Horizonte, no ano de 1946. Se formou em Letras
pela Universidade do Rio de Janeiro (UFRJ), é Mestre em Literatura Brasileira pela Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro (PUC-RJ) e doutora em Literatura Comparada pela Universidade Federal
Fluminense (UFF). Em uma de suas entrevistas, Evaristo chamou a atencéo para o reconhecimento tardio de
sua producdo, o que me deslocou. Uma intelectual branca com essa trajetdria ndo esperaria completar 72 anos
para ter visibilidade.
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O quarto capitulo, Educacdo Escolar Quilombola e a decolonialidade: uma
construcéo sem tijolos, nem vidros, tomando como inspiragdao o poema “Bus” (EVARISTO,
2014 p. 55), abordo o pensamento decolonial como um pensamento que propde refletir sobre
opressao a partir do ponto de vista do oprimido, do sujeito colonizado, considerando seu lugar
de fala, promovendo, assim, um movimento que rompe com 0 pensamento eurocéntrico; os
conceitos abordados pela teoria decolonial, 0 movimento de insurgéncia configurado pelo giro
decolonial e a Educacdo Decolonial como proposta decolonizadora do ser, do saber e do poder.

Na sequéncia, no quinto capitulo, intitulado Pedagogia Gri6: persisténcia da mistica
quilombola, me inspiro no poema “Tempo de nos aquilombar” de Concei¢do Evaristo (2020)
para destacar a Pedagogia Grié como viés para uma educacdo com énfase nas relacdes étnico-
raciais, que nasce no contexto que envolve as reivindicacdes dos movimentos sociais
(Movimento Negro, Movimento Quilombola e outros movimentos antirracistas) em conjunto
com a deliberacdo de politicas publicas voltadas para a Educacdo Escolar Quilombola como
modalidade da Educacdo Basica e a vivéncia como um principio do processo formativo da
Pedagogia Gri0.

Por fim, o sexto capitulo traz o resultado da pesquisa realizada nas comunidades
quilombolas envolvidas no estudo, no qual se mostra como o0s/as docentes que atuam nas
comunidades quilombolas de Remanso e IGna vivenciam a Pedagogia Grié nos modos de ser

professor/a.
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2 OUTRAS ROTAS METODOLOGICAS, APESAR DAS ACONTECENCIAS DO
BANZO

Apesar das acontecéncias do banzo
ha de nos restar a crenca

na precisado de viver

e a sapiente leitura

das entre-falhas da linha-vida.
Apesar de...

uma fé ha de nos afiancar

de que, mesmo estando nds
entre rochas, ndo havera pedra

a nos entupir o caminho.

Das acontecéncias do banzo

a pesar sobre nos,

h& de nos aprumar a coragem.
Murros em ponta de faca (valem)
afiam 0s nossos desejos
neutralizando o corte da lamina.
Das acontecéncias do banzo
brotara em nos o abraco a vida

e seguiremos nossas rotas

de sal e mel

por entre salmos, Axés e aleluia.

Conceicdo Evaristo, 2014

Comego explicando que o banzo era um “[...] estado de depressdo psicoldgica que se
apossava do africano logo apds o seu desembarque no Brasil” apos ser sequestrado de sua terra,
sua casa, dos bracos de suas maes, conforme explica o intelectual Clévis Moura (2004, p. 63).
Ao citar Renato Mendonca, Moura (2004, p. 63) diz que para esse autor o termo se origina do
quimbundo mbanza e “[...] significa aldeia e, por extensao, terra natal, ou seja, significaria, em
Giltima instancia, saudade da aldeia, de Africa”.

O poema Apesar das acontecéncias do banzo, de Conceigdo Evaristo (2014, p. 119),
demarca o questionamento a coesdo, a unidade, a historia de uma Unica e dominante via, onde
nao haja “pedra” a “entupir o caminho”, portanto, dialoga com o movimento de
descentralizacdo da unidade e da homogeneidade que aponta para 0 desenraizamento
promovido pela diaspora.

Ao trazer a escrita de Evaristo em um poema que nos exorta a seguir além ( e apesar)
das dores do banzo, externo a reflexdo sobre a importancia de resistir e sobre a diversidade de
saberes em contraponto a uma tradicdo tedrica Unica que, além de ser um esforco contra-

hegemonico, se apresenta como um caminho para a promoc¢ao da diversidade epistémica, um
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dos pressupostos da decolonialidade, que propde um dialogo horizontal e simétrico entre 0s
saberes rompendo com a categoria “outro” imposta aos povos e culturas alcangados pelo projeto
de poder empreendido na modernidade. Além disso, entendo que este poema dialoga com a
ruptura metodolégica que proponho nesta pesquisa ao utilizar a pesquisa narrativa aliada a
perspectiva decolonial, uma proposta que, para mim, um corpo-territério negro, feminino e
pesquisador, é como sair do banzo, “apesar das acontecéncias”.

Este € mais um bordado tecido a partir da minha experiéncia enquanto docente-
pesquisadora. E mais uma historia que conto para aumentar os pontos dados no meu bordado.
Nele conto como cheguei a opgdo pesquisa narrativa, 0 que € a pesquisa narrativa e suas
peculiaridades e por que dialoga com minha pesquisa. Tudo comegou assim...

Com o intento de apresentar nesta pesquisa um movimento articulador entre o campo
tedrico e 0 metodoldgico, busquei referenciais metodoldgicos que me permitissem desapegar
de alguns céanones tradicionais da pesquisa cientifica, caracterizados pela prescri¢cdo de
objetividade, neutralidade e dos critérios de validacdo de verdades universalizantes, para, assim,
me aproximar subjetivamente do contexto que envolve os colaboradores desta pesquisa.

Assim, iniciei a busca por um referencial metodologico inspirado em um novo modo de
fazer pesquisa que, ndo negligenciando o rigor e a profundidade da produgdo do conhecimento,
fosse capaz de romper com a perspectiva mais formalista de pesquisa e, desta forma, me
possibilitar compreender os fundamentos epistémico-politicos da Pedagogia Grid e suas
interfaces com os modos de ser professor nas comunidades quilombolas Remanso/BA e
Iina/BA, a partir da experiéncia vivenciada no dia a dia de professores da Educacdo Bésica que
atuam em escolas situadas em comunidades quilombolas da area rural de Lengois/BA.

Foi, entdo, que percorri um longo caminho: iniciei estudando etnografia,
fenomenologia, quase enveredei para a hermenéutica, me aproximei bastante da Documentacéo
Narrativa de Experiéncias Pedagdgicas para, finalmente, mergulhar na perspectiva da pesquisa
narrativa. Foi um percurso marcado sempre pela busca de resposta para o tipo de pesquisa que,
de fato, iria realizar e que me possibilitou conhecer os fundamentos destes tipos/dispositivos de
pesquisa, suas aproximacoes (ainda que superficialmente) e distanciamentos.

Compreendi, através deste percurso, que a etnografia objetiva aprender sobre uma
cultura, seus costumes e comportamento dos seus membros (MASO, 2001) e na descricdo de
uma sociedade ou grupo de pessoas para obter detalhes de suas vidas (CHARMAZ; MITCHEL,
2001) e que a fenomenologia é o estudo do mundo-vida (lifeworld) — o mundo assim como nds

imediatamente o vivenciamos, “[...] pré-reflectivamente ao invés de conceituar, categorizar ou
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refletir sobre ele e, além disso, se baseia em um tipo de descricdo que busca elucidar a
experiéncia vivida” (MANEN, 1990, p. 9).

Contudo, minha aproximagdo com o dispositivo documentacdo narrativa de
experiéncias pedagogicas, que se deu através da minha participagdo no Curso de Formacgao de
Professores/as: Documentacdo Narrativa de Experiéncias Pedagdgicast® para professores e
coordenadores da Educacao Basica da Rede Municipal de Salvador/BA e para pesquisadores/as
e estudantes de Pds-graduacdo do DIVERSO/UNEB, promovido por este mesmo grupo de
pesquisa, é que me ajudou a definir com mais propriedade qual tipo de pesquisa elencaria para
este trabalho.

A documentacdo narrativa de experiéncias pedagogicas emerge do movimento que vem
sendo produzido e disseminado na Argentina, a luz dos trabalhos do professor doutor Daniel
Suérez, da Universidad de Buenos Aires, cuja abordagem integra as bases da pesquisa
qualitativa e entrelaca os principios etnogréficos e (auto)biograficos e constitui-se em uma agao
de investigacdo, formac¢do e indagacdo pedagdgicas orientada a questionar o “mundo escolar”
a partir da fala de quem o vive (SUAREZ, 2007), por meio de relatos escritos pelos proprios
professores e professoras, 0s quais devem ser produzidos e discutidos em roda. Ainda de acordo
com esse autor, os relatos e historias dos docentes nos mostram boa parte da trajetéria
profissional; seus saberes; seu percurso, suas experiéncias laborais; suas certezas e incertezas,
suas duvidas e perguntas; suas inquietacdes, desejos e conquistas (SUAREZ, 2007).

Participar do curso sobre este dispositivo me permitiu perceber o protagonismo do
docente como narrador da sua histéria. E a sua voz que é mostrada ali. Ele, o docente, conta e
valida a sua narrativa, um movimento que deslegitima as imposi¢6es da pesquisa cientifica. Foi
apos entender que tal dispositivo se constitui a partir de influéncias da investigacao
interpretativa e narrativa em Ciéncias Sociais, e que seus aportes tedricos e metodologicos se
caracterizam por estabelecer relacbes mais horizontais entre pesquisador e colaborador, além
de democratizar a producao do conhecimento, estendendo aos colaboradores a possibilidade de
serem participantes na pesquisa e ndo meros informantes, que, tomando como base esta
proposicdo metodoldgica de construcao latina, optei pela pesquisa narrativa por se tratar de uma

perspectiva em que a

Narrativa é o fendmeno estudado na pesquisa. Pesquisa narrativa, o estudo de
experiéncias como historia, entdo, € o primeiro e principalmente uma forma
de pensar sobre a experiéncia. Pesquisa narrativa como uma metodologia
insere uma visdo do fendmeno. Usar a metodologia de pesquisa narrativa é

16 Trata-se de uma das etapas da Pesquisa Profissio Docente no estado da Bahia.
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adotar uma visdo particular da experiéncia como fendmeno estudado.
(CLANDININ; CONNELLY, 2011, p. 2)

No ambito da pesquisa narrativa, ao contar e recontar estas histérias, sujeitos de
pesquisa e pesquisadores vao ressignificando-as, tornando-as mais suas, a0 mesmo tempo em
que as tornam publicas. A pesquisa narrativa €, a meu ver, um modo de repensar e reviver a
educacéo por se apresentar como uma maneira de focalizar o protagonismo dos sujeitos a partir
das narrativas que sdo contadas e recontadas. E a maneira de ir além das “[...] narrativas
dominantes em pesquisa em ciéncia social”, conforme destacam Clandinin e Connelly (2011,
p. 26). Diante do exposto, foi possivel perceber que a pesquisa narrativa nos remete a reflexao
acerca do valor da palavra proposto por Hampaté Ba (1982). De acordo com este autor, segundo
as tradicGes orais de alguns povos africanos, o ser humano “[...] estd ligado a palavra que
profere. Esta comprometido por ela. Ele é a palavra, e a palavra encerra um testemunho daquilo
que ele ¢’ (HAMPATE BA, 1982, p. 168).

Apos apresentagdo do caminho que trilhei até decidir pela pesquisa narrativa enquanto
método de pesquisa — na perspectiva de realizar um estudo de base fenomenolégica que, neste
caso, adota a centralidade na compreensao dos fundamentos epistémico-politicos da Pedagogia
Gri6 e suas interfaces com os modos de ser professor/a em comunidades quilombolas
Remanso/BA e Iina/BA, e em consonancia com a base epistemoldgica qualitativa de pesquisa,
0 objeto de estudo e as questdes de investigagdo propostas para esta pesquisa — tomei a
perspectiva da pesquisa narrativa, defendida por Connelly e Clandinin (1995), aliada a
perspectiva decolonial como procedimento de investigacédo tendo em vista suas potencialidades
enquanto método de pesquisa, tendo em vista que a pesquisa aqui desenvolvida foca nas
narrativas de professores do Ensino Fundamental (Anos Iniciais) que desenvolvem suas
atividades profissionais com base na Pedagogia Grid.

Entendo que estas duas teorias dialogam porgue a pesquisa narrativa, na medida em que
toma a narrativa como fendbmeno a ser estudado e a experiéncia como histérias vividas e
narradas, aponta para um movimento epistémico-politico decolonial ao legitimar as narrativas
como local de producdo de conhecimento, de transformacao social, lugar de (re) existéncia,
demarcando, assim, um movimento insurgente por questionar a racionalidade académica e o
afastamento do pesquisador do objeto como principios cientificos ao estabelecer aproximacao,
interacdo e 0 mergulho intersubjetivo entre aqueles que pesquisam e o0s que colaboram com a
pesquisa, agora chamados a atuar como sujeitos participativos, ativos e com voz, evidenciando,

desta forma, o principio da horizontalidade.
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Nesse sentido, tratamos aqui de Narrativas de (re)existéncias, conforme concebidas por
Rios (2021, p. 27):

Narrar é construir modos de viver e de se posicionar diante do mundo. Ou
seja, a narrativa inscreve-se em uma acgdo de (re)existéncia a partir das
experiéncias com o vivido mediadas pelas condicGes de producédo, contextos
socio-historico-politico e diferentes praticas educativas. A narrativa articula a
experiéncia individual com a histéria cultural da humanidade, sendo uma
forma de partilhar o mundo vivido. Isto faz com que a a¢do narrada possa ser,
concomitantemente, entendida como individual e Gnica, mas também coletiva.

A partir destas teorias é possivel compreender que, para a constituicdo de um modo de
ser professor/a aliado/a a uma proposta que se aproxime de uma pedagogia decolonial, no caso,
a Pedagogia Gri0, € necessario o despertar do sujeito docente. No caso da pesquisa narrativa,
trata-se de um despertar por parte do sujeito no que diz respeito ao que a vida lhe ensinou, de
como vem se formando, de como suas experiéncias sao formativas. E, para a decolonialidade,
€ um despertar para uma critica em relacdo a sua vida e a sociedade que envolvem questdes
como racismo, machismo etc. Uma visao critica acerca dessas questdes possibilita o repensar
da légica do colonialidade do poder, ou seja, repensar a légica capitalista, hétero, patriarcal e

racial, que é aquela que determina a constitui¢do da sociedade.

2.1 PESQUISA  NARRATIVA: EXPERIENCIAS, TEMPORALIDADES E A
(RE)EXISTENCIAS ENTRECRUZADAS

Decisdo tomada. Chegou a hora de conhecer melhor quais 0s pressupostos basicos da
pesquisa narrativa e este movimento me fez compreender que o alicerce da Pesquisa Narrativa
é pautado nos fundamentos tedrico-metodolégicos propostos por Connelly e Clandinin (1995,
2011); pelas compreensdes de narrativa/narrador do Walter Benjamin (1986) e pelas discussoes
sobre narrativas de (re)existéncias apresentadas por Rios (2021). Além das bases das narrativas
orais que atravessam a prépria Pedagogia Gri6 que entrecruzaram de forma epistemopolitica a
abordagem metodol6gica aqui apresentada.

Segundo Clandini e Connelly, a pesquisa narrativa é tanto o fenémeno estudado quanto
0 método de pesquisa, uma vez que o “[...] pensamento narrativo € uma forma-chave de escrever
e pensar sobre ela” (CLANDININ; CONNELLY, 2011 p. 86). A pesquisa narrativa pode ser
compreendida com fendmeno ou método de pesquisa. Compreender a esséncia da pesquisa
narrativa proposta por Clandinin e Connelly (1995) requer ponderar o lugar ocupado por cada

participante da experiéncia, ou seja, 0 contexto em que cada historia acontece e a maneira como
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as pessoas interagem com os contextos, o que envolve sentimentos, desejos e reagdes. Por isso,
a experiéncia é considerada o ponto-chave da pesquisa narrativa (CLANDININ; CONNELLY,

2011). Assim, a pesquisa narrativa € uma forma de compreender a experiéncia:

E um tipo de colaborag&o entre pesquisador e participantes, ao longo de um
tempo, em um lugar ou uma série de lugares, e em interacdo com um milieus.
Um pesquisador entra nessa matriz no durante e progride no mesmo espirito,
concluindo a pesquisa ainda no meio do viver e do contar, do reviver e
recontar, as histérias de experiéncias que compuseram as vidas das pessoas,
em ambas perspectivas: individual e social. [...] pesquisa narrativa sdo
historias vividas e contadas. (CLANDININ; CONNELLY, 2011, p. 51)

Trata-se, portanto, de um estudo de histérias vividas e contadas, pois “[...] uma
verdadeira pesquisa narrativa € um processo dinamico de viver e contar histdrias, e reviver e
recontar historias, ndo somente aquelas que os participantes contam, mas aquelas também dos
pesquisadores” (CLANDININ; CONNELLY, 2011, p. 18). Assim, contar e vivenciar histdrias
sdo os dois caminhos para o desenvolvimento da pesquisa narrativa. Quando o pesquisador
ouve as historias dos seus colaboradores sobre as experiéncias que eles vivenciaram temos a
possibilidade de realizagdo de uma pesquisa narrativa desenvolvida a partir do “contar de
histérias” através de um movimento em que o “ouvir” esta para além da escuta da fala apenas,
pois o pesquisador pode se valer de textos escritos (autobiografias, documentos, cartas, diarios,
anotacodes, entre outros) compostos pelos participantes da pesquisa, nos quais sao narrados 0s
sentidos atribuidos as experiéncias. Aqui, 0 pesquisador ndo presenciou, ndo observou ou ndo
vivenciou as experiéncias junto com os colaboradores e sua contribui¢do acontece no momento
do contar e ao construir sentidos para essas histérias.

Clandinin e Connelly (2011) apresentam trés lugares como comuns da pesquisa
narrativa que devem ser tomados, cautelosamente, pelos pesquisadores: temporalidade,
sociabilidade e lugar. Estes trés lugares compdem as dimensdes de um espaco de pesquisa.
Logo, o processo da pesquisa narrativa é caracterizado pela tridimensionalidade. Segundo
Clandinin (2010, p. 3), constituem “[...] lugares a dirigir a aten¢éo na conducdo de uma pesquisa
narrativa. Eles fornecem um tipo de arcabougo conceitual para a pesquisa narrativa”.

O primeiro elemento é a temporalidade. Uma dimensdo que se apresenta como um
elemento importante pelo fato de que os colaboradores, que experienciam 0 momento presente
com o pesquisador, sdo possuidores de uma longa histdria representativa de sua trajetoria
anterior & vivéncia no momento da pesquisa. Dessa maneira, tal experiéncia do presente acaba

influenciada pelo passado e, a0 mesmo tempo, apresenta uma projecdo para o futuro, ou seja,
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suas experiéncias vivenciadas e compartilhadas com o pesquisador abarcam perspectivas de
passado, presente e futuro.

A sociabilidade, segunda dimensao, esta tanto para as “condi¢des pessoais” quanto para
as “condigdes sociais” dos colaboradores da pesquisa. As condi¢Oes pessoais abrangem
sentimentos, esperangas, desejos, reacdes estéticas, disposi¢cdes morais, crencas, concepcoes,
dentre outros aspectos que constituem as individualidades e subjetividades de cada pessoa e
que, segundo (MELLO, 2004), é condicionadora da maneira como pensam, agem e percebem
o mundo e a si mesmos (MELLO, 2004). Ja as condi¢des sociais dizem respeito as “[...]
condigdes existenciais, 0 ambiente, forcas e fatores subjacentes e pessoas que participam e
formam o contexto dos individuos” (MELLO, 2004, p. 109).

A terceira dimensdo, o lugar — ou lugar comum na pesquisa narrativa — “[...] direciona
nossa atencdo para as fronteiras especificas topologicas, fisicas, e concretas de um lugar ou de
uma sequéncia de lugares onde a pesquisa e os eventos acontecem.” (CLANDININ, 2010, p.
4). Desta forma, pensar o impacto dos lugares sobre as vidas, experiéncias, historias dos
individuos envolvidos em uma pesquisa narrativa, se apresenta como um movimento
importante para o pesquisador.

Conhecer os pressupostos tedricos da pesquisa narrativa e suas caracteristicas foi
fundamental para minha pesquisa porque me fez compreender: como 0s textos de campo sao
produzidos e analisados no ambito desse tipo de pesquisa; que as historias narradas pelos
participantes abordam experiéncias vividas compartilhadas na perspectiva individual de cada
um deles; que quando cada um dos participantes narra sua percepcao da experiéncia é possivel
identificar que podem ser distintas as perspectivas das dimensdes de tempo, do pessoal e do
social e de lugar e que, no que diz respeito a utilizacdo da pesquisa narrativa enquanto método
de pesquisa no &mbito da educacdo, ““[...] a razéo principal para o uso da narrativa na pesquisa
em educacdo é que nds seres humanos, somos organismos que, individual e socialmente,
vivemos vidas contadas” (CONNELLY; CLANDININ, 1995, p. 11). Estudar a educagdo ¢
estudar experiéncias de vida (CLANDININ; CONNELLY, 2011).

Por ser uma pesquisa narrativa desenvolvida a partir das narrativas de docentes atuantes
em comunidades quilombolas envolvidas no contexto da Pedagogia Gri6é e, portanto, da
tradicdo oral e, além disso, considerar que os docentes colaboradores/narradores desta pesquisa
ocupam um papel de destague na mesma, a presente pesquisa se alinha ao que destaca Walter
Benjamin (1986) quando afirma que o narrador se apresenta como uma figura de fundamental
importancia, visto que ele é quem conta as experiéncias que passam de pessoa para pessoa, da

o direito ao ouvinte de interpretar a historia ao seu modo e é quem guarda a tradicdo em sua



38

memoria. Walter Benjamin (1986), em seu texto O Narrador, traca uma visdo panoramica da
narracdo na sociedade ocidental desde a Idade Média até os tempos atuais. Esse autor concebe
a narrativa como elemento que se recria no cotidiano e aponta fatores como, por exemplo, o
surgimento do romance e da burguesia como determinantes para a decadéncia da arte de narrar.
Ainda sobre a narrativa e a decadéncia da arte de narrar, Rios (2016, p. 325) destaca que “[...]
as narrativas descrevem os multiplos vinculos estabelecidos na escola, no tecido das relacbes
sociais vividas pelas docentes” e que “[...] mesmo com a “morte da narrativa”, no inicio do
periodo moderno, as pessoas que moram no campo, especificamente as que moram na roga tem
suas praticas discursivas tecidas pela oralidade, pela memoria e pela subjetividade” (RIOS,

2011, p. 43). No tocante a arte de narrar, Benjamin (1986, p. 57) afirma que:

[...] a arte de narrar caminha para o fim. Torna-se cada vez mais raro o
encontro com pessoas que sabem narrar alguma coisa direito. E cada vez mais
frequente espalhar-se em volta 0 embarago quando se anuncia o desejo de
ouvir uma histéria. E como se uma faculdade, que nos parecia inalienavel, a
mais garantida entre todas as coisas seguras, nos fosse retirada. Ou seja: a de
trocar experiéncias.

O ato de narrar, nas comunidades que prezam a oralidade, mais do que reacender a
tradicdo oral, significa, entdo, transmitir, de boca em boca, todas as experiéncias que a
ancestralidade dessa comunidade adquiriu durante sua historia. Logo, revitalizar essa oralidade
estimula os lagos de solidariedade e integragdo social que sustentaram e sustentam uma
memoria coletiva.

Para Walter Benjamim (1986), as experiéncias que passam de pessoa para pessoa
revelam uma fonte na qual todos os narradores beberam, visto que, nas proprias narrativas,
encontra-se uma significativa dimensao utilitaria. Sobre essas narrativas repassadas pelo
contador de historias — narrador — o autor explica que “[...] ela tem sempre em si, as vezes de
forma latente, uma dimensdo utilitaria. Essa atitude pode consistir seja num ensinamento moral,
seja numa sugestao pratica, seja num provérbio ou numa norma de vida” (BENJAMIM, 1986,
p. 200) e acrescenta ainda que nada escapa da narragdo daquele que, na sua arte de narrar, de
dar conselho, fala sobre muitas coisas, como um sabio, pois esse narrador é capaz de dominar
um acervo de toda uma vida.

Ainda de acordo com Walter Benjamin (1986), a experiéncia é a existéncia vivida e
estas constituem a esséncia das histdrias narradas. Segundo o autor, a falta de experiéncia
impossibilita a narragdo, pois narrar € intercambiar experiéncias, é comunica-las, dar conselhos,

e com o desaparecimento da arte de narrar também desaparece o dom de ouvir. A informacéo
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€, para o autor, a principal responsavel pelo declinio da narrativa e da experiéncia: “[...] cada
manhd recebemos noticias de todo mundo e, no entanto, somos pobres em histdrias
surpreendentes” (BENJAMIN, 1986, p. 203).

No que diz respeito ao papel do narrador tanto na pesquisa narrativa quanto nas
proposicdes tedricas de Walter Benjamim (1986), o que se percebe é que o narrador tem um
papel importante e este aspecto corrobora o papel do narrador nesta pesquisa, que concebe as
experiéncias como as histdrias que as pessoas vivem e € no contar dessas historias que vamos
nos reafirmando e nos modificando, criando novas histérias (CLANDININ; CONNELLY,
2011). Nessa perspectiva, entendo que a narrativa nesta pesquisa ndo é apenas um meio para se
compreender a experiéncia, mas é também um meio para a aprendizagem humana
(CLANDININ; CONNELLY, 2011; LARROSA, 1996).

Depois de conhecer as peculiaridades da pesquisa narrativa, me senti segura para
assumir que a minha pesquisa € de base epistemoldgica qualitativa e apoia-se na pesquisa
narrativa no campo da educacdo, cuja centralidade estd na experiéncia narrada, observando a
temporalidade, a sociabilidade e o lugar em que ela é construida/compreendida. Nesse sentido,
as narrativas de professores que atuam nas comunidades quilombolas serdo analisadas tambem
a partir de suas (re)existéncias docentes em relagdo aos fundamentos e aos principios da
Pedagogia Gri0.

Diante da perspectiva metodoldgica elencada para esta pesquisa, tomo como objeto de
estudo os modos de ser professor nas comunidades quilombolas Remanso e IUna, empregando
elementos tedricos e metodoldgicos que as caracterizam como técnica e procedimento de
producéo de conhecimentos. Assim sendo, considero a perspectiva da pesquisa narrativa aliada
a perspectiva decolonial coerente com o objeto da pesquisa, pois, possibilitard compreender as
condigdes pessoais e sociais, 0 lugar e a temporalidade — dimensdes tridimensionais das
narrativas — analisando-as, construindo novos saberes e refletindo criticamente sobre suas agdes
enquanto sujeito colonizado atuante em espago também colonizado (a escola), a partir do que

se pode depreender das narrativas.
2.1.1 Sobre a anélise das narrativas
Os dados produzidos foram analisados a partir da abordagem compreensiva-

interpretativa de Paul Ricoeur (2009). Trata-se de um tipo de analise que se sustenta na

hermenéutica, uma vez que compreende as narrativas como um fruto que “brota” das
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experiéncias, crengas e julgamentos de um sujeito, e que busca evidenciar as regularidades e as
irregularidades de um conjunto de narrativas para a construcao da compreensao.

Visando dar conta da analise interpretativa-compreensiva (RICOEUR, 1996) nesta
pesquisa, segui as etapas seguintes do processo de analise: i. producdo da transcricao e registro
das ocorréncias: entonacdo, timbre, tessitura, gestos, mimicas etc.; ii. realiza¢do da leitura e da
releitura de cada uma das narrativas, observando as singularidades, regularidades e
irregularidades em cada uma; iii. separacdo das informacdes que aparecem de forma isolada
nas narrativas; iv. triangulacdo dos dados, observando o que emergiu das entrevistas narrativas
e rodas de conversa, dispositivos de pesquisa utilizados para a recolha das narrativas.

Uma pesquisa que aborda a decolonialidade solicita trazer para o centro da discussdo
metodologias do campo da prépria abordagem decolonial. Contudo, identifiquei uma lacuna
ainda presente no que tange a criacdo de metodologias especificas da area da decolonialidade
no que diz respeito a procedimentos de analise de dados e, por isso, optei pela utilizacdo da
abordagem compreensiva-interpretativa proposta por Paul Ricoeur (1996). Cabe destacar que
essa utilizacdo se torna possivel pelo fato de a abordagem compreensiva-interpretativa tratar de
um estudo que traz expressdes e principios tedrico-metodolégicos que dialogam com a
decolonialidade, apesar da diferenca geoepistémica e geoterritorial, e me dao suporte para
analisar os modos de ser professor/a nas comunidades quilombolas Remanso e Itna, objeto de
estudo desta pesquisa.

Esse dialogo entre a analise compreensiva-interpretativa (RICOEUR, 1996) e a
decolonialidade se da através da forca das comunidades interpretativas na compreensdo da
realidade social, neste caso especifico de Ricouer, a realidade apresentada textualmente pela
narrativa. Assim, a perspectiva decolonial ndo busca a hierarquia do conhecimento e sim uma
traducdo intercultural (SANTOS, 2009) entre os saberes produzidos sobre a realidade. Procura,
justamente, compreender o corpo pesquisador e seu movimento com 0s sujeitos que compdem
a pesquisa em um trabalho de horizontalidades interpretativas.

Para Boaventura de Sousa Santos (2006), a traducdo intercultural corresponde aos
procedimentos de busca de proporcdo e correspondéncia que permitam aproximacdes entre
saberes, de modo reciproco, onde saber algum ocupa um lugar dominante. O trabalho de
traducdo incide tanto sobre os saberes como sobre as praticas e 0s seus agentes. A tradugdo
entre saberes assume a forma de uma hermenéutica diatdpica, que consiste em uma préatica de
interpretacdo entre duas ou mais culturas com vistas a identificar as diferentes respostas que

fornecem para elas. Ou seja,
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[...] uma prética de interpretacédo e de traducdo entre culturas, do didlogo entre
culturas por intermédio do qual se amplia a consciéncia da incompletude de
cada cultura envolvida no didlogo e se cria a disponibilidade para a construcao
de formas hibridas de dignidade humana mais ricas e mais amplamente
partilhadas. O conhecimento resultante sera coletivo, interativo, intersubjetivo
e reticular [conhecimento em rede]. (SANTOS; NUNES, 2003, p. 56)

A necessidade de instauracdo do dialogo e/ou da hermenéutica diatopica acontece em
um contexto de histérias de trocas desiguais e de relagdes de poder assimétricas entre culturas.
Dessa forma, para Santos e Nunes (2003, p. 56), a resposta para a necessidade da instauracdo

desse dialogo habita em “dois imperativos interculturais”. S&0 eles:

[...] das diferentes versfes de uma dada cultura deve ser escolhida a que
representa o circulo mais amplo de reciprocidade dentro dessa cultura. [...] as
pessoas e 0s grupos sociais tém o direito de ser iguais quando a diferenca os
inferioriza, e o direito de ser diferentes quando a igualdade os descaracteriza.

Deste modo, o trabalho de tradugdo esta “localizado” entre praticas sociais e seus
agentes e busca elucidar o que une e 0 que separa os diferentes movimentos e as diferentes
praticas, de maneira a determinar as possibilidades e os limites da articulacdo ou agregacéo
entre eles. O trabalho de traducdo busca identificar o que une e o que separa 0s diversos saberes,
agentes, movimentos e organizagoes.

Considerando que nao existe uma préatica social ou um sujeito coletivo privilegiado em
abstrato para conferir sentido e direcéo a historia, o trabalho de traducdo € decisivo para definir
em concreto, em cada momento e contexto historico, quais as constelacdes de praticas com

maior potencial contra-hegemonico (SANTOS, 2004).

2.2 ROTAS DE PESQUISA

Para iniciar esta pesquisa, parti de um estudo exploratério acerca da profissdo docente
nas Comunidades Rurais Quilombolas da Bahia, a partir da aplicacdo do Questionario Survey,
utilizado na pesquisa Profissdo Docente na Educacdo Basica da Bahia, desenvolvido pelo
Grupo de Pesquisa Docéncia, Narrativas e Diversidade na Educacdo Bésica — DIVERSO. O
objetivo desta primeira etapa do trabalho foi fazer um levantamento inicial da profissdo docente

nas comunidades rurais quilombolas Remanso/BA e Itina/BA a fim de publicar no Observatério
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da Profissdo Docente!’ para, a partir dai, trabalhar as especificidades da profissido docente em
comunidades quilombolas que tém professores com formacédo na Pedagogia Grid.

No segundo momento do trabalho, na pesquisa de campo efetivamente, utilizei a
entrevista narrativa e rodas de conversa com o objetivo de compreender os fundamentos
epistémico-politicos da Pedagogia Grib e suas interfaces com 0s modos de ser professor/a nas
comunidades quilombolas Remanso/BA e luna/BA. A entrevista narrativa foi utilizada por
considerar que este dispositivo preserva perspectivas particulares, na medida em que estéo
relacionadas ao modo de vida e as experiéncias vividas pelos sujeitos. Para tanto, apoiei 0s
estudos nas contribuicdes tedricas propostas por autores como Bertaux (2010) e Jovchelovitch
e Bauer (2002). E comum ouvir através de narrativas diversas que os seres humanos s&o, por
natureza, contadores de histdrias e que geracdes e geracdes dao continuidade a esse ato através
da tradicdo oral. A entrevista narrativa, por considerar que a narrativa faz parte da histéria da
humanidade, tem seu nome derivado da palavra latina narrare, relatar, contar uma histéria
(SOUZA; CABRAL, 2015, p. 154). Assim,

As entrevistas narrativas sdo infinitas em sua variedade, e nés as encontramos
em todo lugar. Parece existir em todas as formas de vida humana uma
necessidade de contar; contar histérias € uma forma elementar de
comunicacdo humana e, independentemente do desempenho da linguagem
estratificada, é uma capacidade universal. (JOVCHELOVITCH; BAUER,
2002, p. 91)

Nesse tipo de entrevista, o sujeito conta a historia sobre algum acontecimento relevante
de sua historia de vida e do contexto do qual faz parte, “[...] através da narrativa, as pessoas
lembram o que aconteceu, colocam a experiéncia em uma sequéncia, encontram possiveis
explicacOes para isso, e jogam com a cadeia de acontecimentos que constroem a vida individual
e social” (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2002, p. 91).

Sobre este dispositivo de pesquisa, cabe destacar que a entrevista narrativa possui
algumas peculiaridades: ndo € estruturada, e sim de profundidade (visto que ultrapassa uma
configuracdo de perguntas e respostas); utiliza-se de uma pratica cotidiana: o ato de contar e de
escutar historia; orienta o entrevistador a estimular o entrevistado a contar alguma situacao

importante tanto na sua vida pessoal quanto na sua vida social com base em um contexto e a

7 Trata-se de um observatério que fica hospedado no site do grupo DIVERSO e se apresenta como um dos
produtos da pesquisa Profissdo Docente na Educagdo Bésica da Bahia, cujo objetivo € documentar e publicizar
experiéncias pedagogicas, materiais didaticos e “dados” quantitativos colhidos acerca da profissdo docente.
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influenciar minimamente a narragdo, propiciando um ambiente favoravel de modo a evitar uma
prévia estruturacao da entrevista.

De acordo com Bertaux (2010), o primeiro passo para a realizacdo das entrevistas
narrativas corresponde a elaboracéo de um roteiro contendo uma lista de assuntos relacionados
ao tema em estudo composto por duas partes: a primeira possibilita o entrevistado a contar sua
experiéncia e a segunda é utilizada para retomar assuntos ndo abordados durante a entrevista.
Ainda no tocante a tal dispositivo de pesquisa, Bertaux (2010) ressalta que na entrevista
narrativa o sujeito, ao contar toda ou parte de sua experiéncia vivida a um pesquisador, “acessa”
trés ordens de realidade: a realidade histérico-empirica (percurso biografico), a realidade
psiquica e semantica (totalizacdo subjetiva atribuida pelo sujeito as suas experiéncias vividas)
e a realidade discursiva (a narrativa como resultante da relacdo dialégica da entrevista). Sobre

a relacdo dialdgica, afirma que:

Uma narrativa de vida ndo é um discurso qualquer: é um discurso narrativo
que se esforga para contar uma historia real e que, além disso, diferentemente
da autobiografia escrita, é improvisado durante uma relacdo dialégica com um
pesquisador que orientou a entrevista para a descricdo de experiéncias
pertinentes para o estudo de seu objeto de pesquisa. (BERTAUX, 2010, p. 89)

Desta forma, no ambito da entrevista narrativa € possivel compreender que 0s
acontecimentos sociais sdo reconstruidos a partir da perspectiva dos informantes, a qual segue
um esquema autogerador, apresentando caracteristicas como: descri¢cbes detalhadas dos
acontecimentos, dando conta dos lugares, dos motivos, estratégias, tempos; fixacdo da
relevancia, na medida em que o contador narra 0s aspectos do acontecimento que considera
relevante a partir de sua visdo de mundo; por fim, a realidade mencionada na narrativa deve ser
contada em sua totalidade, com inicio, meio e fim, mesmo que se trate de um fato presente
(JOVCHELOVITCH; BAUER, 2002).

Ao elencar a entrevista narrativa, é necessario que o entrevistador tenha o dominio da
técnica e de suas particularidades. Sendo assim, para utilizacdo deste dispositivo nesta pesquisa
segui as fases principais da entrevista narrativa propostas por Jovchelovitch e Bauer (2002),
considerando as fases preparacdo, iniciacdo, narragdo central, fase de perguntas e fala
conclusiva, atentando para as regras.

Através da utilizacdo da entrevista narrativa como um dos dispositivos de pesquisa neste
estudo, foi possivel compreender aspetos como: quem sdo estes docentes; as vivéncias
[/recordacdes sobre sua vida desde a infancia; seu processo de escolarizagao, formacao e atuagédo

docente em comunidades quilombolas; como tem sido sua experiéncia como pessoa/docente e



44

suas perspectivas ao atuar em comunidade quilombola, como compreendem a Pedagogia Grid
e quais elementos desta pedagogia sdo utilizados em sua pratica docente.

Inspirada na Pedagogia Grid, que utiliza a roda como a representagdo da busca pelo
direito de todos falarem, discordarem, tentarem, exporem suas opinides e contribuicfes
simbolizando, dessa maneira, a horizontalidade dos saberes e dos vinculos afetivos durante a
troca de conhecimento, utilizei também como dispositivo de pesquisa neste estudo a roda de
conversa. Para Warschauer (2002, p. 47), autora que em sua tese de doutoramento propds uma
formag&o pela experiéncia atraves das rodas de educadores e da reflexdo e buscou romper com
o ciclo de reproducdo da concepcao de escola e de ensino dos professores, a roda de conversa
“[...] é uma construc¢do propria de cada grupo. [...] Constitui-se em um momento de dialogo,
por exceléncia, em que ocorre a interacdo entre os participantes do grupo, sob a organizacgéo do
coordenador [...].”

A leitura das narrativas colhidas a partir das rodas de conversa com 0s professores
colaboradores desta pesquisa pude reconhecer quem sdo os professores colaboradores da
pesquisa; como compreendem Pedagogia Gri6; Quais elementos da Pedagogia Grid trazem para
sua experiéncia pedagdgica; quais as aproximagdes/distanciamentos entre suas experiéncias
pedagdgicas e a Pedagogia Gri6; aspectos que contribuem para a ndo efetivacdo da Pedagogia
Grid nas escolas das comunidades quilombolas em estudo; a relacdo entre os principios da

Pedagogia Gri6 e os modos de ser, fazer e conhecer desses professores.

2.3 CORPOS-DOCENTES

Esta pesquisa contou com a colaboracdo de quatro professores, sendo trés professores
efetivos do Ensino Fundamental (Anos iniciais) da Escola Municipal Terezinha Guerra Athayde
de Macedo, situada na comunidade rural quilombola Remanso/BA, e um professor da Escola
Municipal Irineu Dutra, da comunidade quilombola Iuna/BA. Estes quatro colaboradores
compdem o numero total de docentes atuantes em escolas localizadas em comunidades
quilombolas, no Ensino Fundamental (Anos iniciais) da Rede Municipal de Lencéis/BA, que
participaram do programa de formacéo de professores centrado numa perspectiva de Educacéo
para as RelagBes Etnico-Raciais e Africanidades, realizado pela ONG Gréos de Luz e Grid, em
parceria com a Secretaria Municipal de Educacéao de Lencdis: a formacdo em Pedagogia Gri0.
A escolha por profissionais do Ensino Fundamental (Anos iniciais) foi uma forma de alinhar a

busca pelo perfil profissional docente destas comunidades com o perfil docente investigado na
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pesquisa guarda-chuva deste estudo: “Profissdo Docente na Educacdo Basica da Bahia”,
conforme explicitado na introducéo desta tese.

Cada um dos docentes colaboradores desta pesquisa se apresenta da seguinte maneira®®:

Meu nome é Gengibre. Nasci e cresci na cidade de Lengois Bahia. Minha mée
era lavadeira e meu pai tinha problemas com alcoolismo (eles se separaram
quando éramos bem pequenos). No ensino médio optei pelo curso Normal,
gue me tornava apta a lecionar em Educacao Infantil e séries iniciais do Ensino
Fundamental. Sou professora da rede publica do municipio de Len¢ois/BA e
também da rede privada e estudei minha vida inteira em escola publica. Fui
bolsista do Prouni na Faculdade de Pedagogia em Seabra/BA. Durante o
periodo da faculdade fiquei gravida e recebi muito apoio dos colegas e tutores
de sala. Foi um desafio enorme, mas consegui seguir e concluir minha
formacdo. Ainda ndo fiz uma po6s-graduacdo, mas penso mesmo em fazer uma
segunda graduagdo para possibilitar atuar também na area de fundamental II.
A escolha da comunidade do Remanso ndo foi minha, na verdade era a
comunidade rural mais proxima. (Professora Gengibre, Entrevista narrativa,
2019)

Sou Cidreira. Sou filha de sapateiro e costureira. Nasci em Feira de
Santana/BA. Cresci vendo minha mae trabalhando dia e noite para pagar as
mensalidades da nossa escola. Estudei até a 3% série na escola particular. Meu
pai me levava e me trazia todos os dias. Passava a manh& na porta da escola
debaixo de sol e chuva me esperando e ao mesmo tempo cuidando de mim. Ja
estou na educagdo formal a dezenove anos e ndo me vejo exercendo outra
profissdo. Mudei de escola para fazer o segundo grau. Iniciei fazendo
Formagao Geral e depois surgiu uma turma de Magistério. Foi amor a primeira
vista, me identifiquei logo. Foi um periodo de grande aprendizagem. Em
relagdo a pos-graduacao ainda ndo consegui fazer por conta do meu filho que
ainda é pequeno. Em 2017 trabalhei na coordenacdo da escola do
Remanso/BA e da escola de lina/BA. A experiéncia enquanto docente na
educacdo escolar quilombola tem sido de grande valia para minha vida.
(Professora Cidreira, Entrevista narrativa, 2019)

Sou Alecrim, nascido na comunidade Estiva/BA. Filho de pai garimpeiro e,
na infancia, mde dona de casa passamos por situacdes dificeis, como toda
familia pobre do interior. Por volta dos meus 5 anos, vim com minha familia
para Lencdis/BA e nessa época 0 garimpo era a principal, se ndo Unica, fonte
econémica do municipio e estava entrando em decadéncia, ja ndo se achava
diamantes como antigamente. Minha primeira professora foi dona Selice S4,
e foi com ela que conclui toda minha educagdo infantil e Ensino Fundamental
I, antigamente chamavamos de até a 42 série. Quando entrei no 2° grau, para
fazer magistério, ndo o fiz por escolha e sim porque era a Unica opcdo em
Lencdis/BA e foi com o passar do tempo que fui me afeicoando e gostando de
dar aulas de tal forma que hoje ndo me vejo fazendo outra coisa. (Professor
Alecrim, Entrevista narrativa, 2019)

18 Os nomes aqui utilizados séo ficticios, em atendimento ao sugerido pelo Comité de Etica em Pesquisa. Os nomes
foram escolhidos pela pesquisadora e fazem referéncia a nomes de ervas medicinais (Gengibre, Alecrim,
Cidreira, Aroeira). Esclarecer se gengibre é uma raiz ou uma erva medicinal propriamente
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Sou Aroeira, 43 anos, pedagoga, nascida em Lencois/BA. Nasci dentro de casa
e quem fez o parto da minha mée foi meu pai, pois era enfermeiro da época.
Fiz Magistério. Amei. Me recordo dos estagios. Sempre quis ser professora.
Fiz Pedagogia, a area que mais queria. A pedagogia facilitou no campo de
trabalho, pois quando estava no segundo semestre fui aprovada no concurso
publico. Fui lecionar em comunidade quilombola porque quando entrei no
concurso, sO teve vaga para as escolas do quilombo. (Professora Aroeira,
Entrevista narrativa, 2019)

Sao docentes que em suas narrativas revelam em que tipo de pedagogia estudaram e/ou
utilizam em sua pratica docente antes da formacao na pedagogia grid: “Sou formado e pratico
uma pedagogia mais construtivista”. (Professor Alecrim, Entrevista narrativa, 2021); “Na
faculdade estudamos sobre as diferentes correntes de ensino ao longo da historia. E no
municipio a formagdo continuada nos permite refletir sobre a melhoria da educagdo”.
(Professora Gengibre, Entrevista narrativa, 2021); “Sai da faculdade utilizando uma pedagogia
tradicional seguido de um método construtivista”. (Professora Aroeira, Entrevista narrativa,

2021). E, além disso, definem a pedagogia tradicional da seguinte maneira:

A Pedagogia Tradicional é conhecida por ndo dar abertura a uma maior
interagdo entre o professor e o aluno, por isso ela é tdo criticada, pois ndo
permite que o aluno busque um maior entendimento dos assuntos, j& que ele é
tratado passivamente como mero ouvinte, que precisa apenas decorar o
contetdo. (Professora Gengibre, Entrevista narrativa, 2021)

E uma pedagogia onde entende o professor como detentor Gnico do saber e a
crianga como um saco vazio que serd preenchido ndo permite uma interacdo
entre professor, aluno e comunidade, o0s saberes comunitarios sao
desconsiderados e tratam com preconceito toda diversidade dos alunos e dos
saberes. (Professor Alecrim, Entrevista Narrativa, 2021)

A partir das informacGes obtidas no questionario respondido pelos docentes
colaboradores desta pesquisa, € possivel inferir que eles ndo sdo quilombolas, sdo trés do sexo
feminino e um do sexo masculino, dois se declaram pretos, um se declara pardo e um se declara
branco, com média de idade entre 28 e 47 anos, que, em relacdo a identidade sexual, se
reconhecem heterossexuais, todos casados, com filhos e maioria de religido cat6lica. No tocante
as caracteristicas profissionais e politicas, destaca-se que a maioria atua em apenas uma escola,
leciona em séries multisseriadas e todos sdo graduados em Pedagogia, sem especializacao e
afirmam possuir associacdo sindical. Trata-se de um coletivo de professores que nédo partilha
0s modos de ser, viver e pertencer das comunidades quilombolas. S&o professores que nao

vivem o0 aquilombamento em seus corpos-territorio.
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2.4 COMUNIDADES QUILOMBOLAS: TERRITORIOS E ANCESTRALIDADES

A pesquisa foi desenvolvida em escolas municipais situadas em Remanso e llna,

comunidades rurais do interior da Bahia, remanescentes de quilombo afetadas pelo declinio do

garimpo.

Figura 1 - Centro da Comunidade quilombola Remanso-BA

—

- o~ —————

—

F_t;nte: Acervo Nudes/UEFS, 2012. ‘

Logo quando o sol aparece nas serras da Chapada, pode-se ouvir, ainda de
dentro da pequena casa entre 0 mato e as plantacdes de mandioca, 0s primeiros
andantes, que descem a trilha para o rio dos marimbus (vegetacdo
predominante naquela regido). Sdo pescadores que, ainda na madrugada,
procuram as armadilhas montadas no rio e verificam se ha provisoes de peixe
para a subsisténcia. Eis o povoado do Remanso. Passando pela igreja
levantada em louvor a Sdo Francisco, chega-se ao grande terreiro central da
comunidade. Num circulo de casas, dois bares e a sede da Associacdo dos
Pescadores, grande parte dos habitantes comunga dos ares serenos do lugar,
morada dos Pereira de Souza e dos Pereira da Silva, além daqueles que se
agregaram a Familia dos homens e mulheres que ali habitam, territério
formado por negros e negras descendentes de parte da histéria da Chapada
Diamantina. (ASSOCIACAO GRAOS DE LUZ E GRIO, 2004, p. 4)

Formada na década de 1950 e constituida, inicialmente, por homens e mulheres negras,

a comunidade remanescente de quilombo Remanso/BA esta localizada no entroncamento dos

rios Utinga e Santo Antdnio, a 420km de Salvador. “Um pogo encantado de histoéria oral,

memoria coletiva que escorre em meio as &guas do rio Utinga e Santo Antbénio”
(ASSOCIACAO GRAOS DE LUZ E GRIO, 2004, p. 4). De acordo com Senna (1998), a

formagdo de comunidades quilombolas como Remanso advém do “[...] resultado de frentes
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pioneiras de expansdes agropastoris, oriundas do desdobramento de fazendas, passagens de
gado ¢ aguadas” (SENNA, 1998, p. 27).

A historia de formagédo da comunidade Remanso/BA nos conduz a uma reflexdo sobre
a vida de homens e mulheres negros que, vindos da Africa, foram inseridos no processo de
escravidao do Brasil e transformados em verdadeiras fontes de lucros. Contudo, mesmo diante
das dificuldades impostas pela escraviddo, nas senzalas, nos quilombos, nas cidades e nas
plantacbes, os negros, resistindo e reagindo a tal situacdo, recriaram sua cultura, suas
influéncias africanas. Os Quilombos, por exemplo, abordados na histéria brasileira, sobretudo
0 Quilombo dos Palmares, configuram uma reag@o do povo negro diante da escravidao.

Como reacdo ao novo estilo de vida encontrado no Brasil, a escraviddo, muitos negros
escravizados se rebelavam e fugiam para locais onde tentavam se organizar nos moldes de suas
terras de origem, no continente africano: o quilombo.

E fato que o fim do trafico negreiro e a decadéncia da minerag&o na Chapada Diamantina
n&o alteraram muito os modos de vida dos escravizados locais, sendo assim, muitas familias de
negros libertos ou mantidos cativos nas fazendas permaneceram na regido, trabalhando, muitas
vezes, no mesmo local ou migrando para lugares onde se aglomeravam e formavam

organizagGes familiares, muitas delas quilombolas. Neste sentido:

O Remanso &, como se evidencia, resultante dessas aglomeragdes rurais. A
questdo, no entanto, é sobre suas origens enquanto escravos ou se ja eram
livres quando se instalaram na propriedade que se encontram atualmente. A
datacdo dessa chegada ainda nos é desconhecida, porém alguns registros de
histéria oral demonstram uma organizacdo de terra de negros.
(ASSOCIACAO GRAOS DE LUZ E GRIO, 2004)

Focar o olhar para esta comunidade quilombola se justifica neste estudo por hoje a
comunidade de Remanso ser considerada uma referéncia na Chapada Diamantina por conta da
sua luta pela preservacdo dos costumes e tradi¢des orais que, ancestralmente, sdo repassadas de
geracao a geracdo e pela revitalizacdo de sua identidade. A comunidade deu esse salto a partir
da parceria com a Acdo Grié Nacional, que tem impulsionado o Ministério da Cultura a
fomentar por todo o pais projetos pedagdgicos ancorados em perfis inovadores que estdo
revigorando e disseminando boa parte da cultura material e imaterial da cultura popular,
possibilitando uma otimizacéo e revalorizacdo de costumes e tradicdes em ambientes urbanos
e, fundamentalmente, na area rural, que tem mostrado todo um arsenal cultural que esta sendo

reavivado pelos grios.



49

A comunidade quilombola lina/BA é também uma comunidade que conta com a
atuacdo da Associacdo Nao governamental Graos e ficou conhecida em nivel nacional apés a
chacina que vitimou seis trabalhadores rurais quilombolas na comunidade, em agosto de
2017. Um acontecimento que deixou marcas dificeis de superar como, por exemplo, a
inseguranca dos moradores daquele lugar, que ficaram aterrorizados com a onda de violéncia e
acabaram preferindo abrir mdo de seus lares. Este acontecimento também trouxe marcas que
refletiram na escola da comunidade: todas as familias retiraram seus filhos da escola, que ficou
fechada, voltando a funcionar em 2018.

Segundo os familiares dos primeiros habitantes, a comunidade de luna surgiu em
meados do ano de 1932 por conta da seca que atingiu o sertdo nordestino. Muitas familias
migraram do seu lugar de origem a procura de trabalho e dos Rios Santo Ant6nio e Utinga, que
favoreciam a pesca, o plantio de batatas, cana de acUcar etc. Cada familia que habitava nesta
comunidade levou para aquele espaco uma manifestacdo cultural e costumes herdados dos seus
antepassados e foi inspirado nessa unido de manifestagcdes culturais que surgiu o nome da
comunidade: luna.

Nestas comunidades quilombolas estdo localizadas as escolas municipais onde atuam
os docentes colaboradores desta pesquisa, locais que instigaram a minha curiosidade durante a
estada nessas comunidades para pesquisa e escrita da minha dissertacdo de Mestrado, que tinha
como foco a tradigdo oral, a memoria coletiva e a identidade.

A Escola Municipal Terezinha Guerra Athayde de Macedo, situada na Fazenda
Remanso, numerol, Comunidade quilombola Remanso, area rural de Lencdis/BA, no tocante
a infraestrutura, fornece alimentagcdo escolar para os alunos e agua filtrada; utiliza agua e
energia da rede publica, tem fossa, acesso a internet banda larga; no que diz respeito a instalacao
de ensino, apresenta quatro salas de aulas, laboratério de informatica, cozinha, sala de
secretaria, banheiro com chuveiro, despensa, patio coberto e possui equipamentos como tv,
aparelho de som e projetor multimidia (datashow).

A Escola Municipal Irineu Dutra, situada na Fazenda Espirito Santo, s/n, comunidade
quilombola IUna, area rural de Lencdis/BA, é uma instituicdo que atende a séries multisseriadas,
possui, enquanto instalacdo, duas salas de aulas, cozinha, banheiro com chuveiro, refeitério,
despensa, patio descoberto, dormitério para professor e equipamentos como DVD e aparelho
de som e, no que diz respeito a infraestrutura, conta com alimentacdo escolar para 0s alunos,

agua de poco artesiano, energia da rede publica, fossa e destina o lixo a queima.


https://jornaldachapada.com.br/2017/08/07/chapada-chacina-em-distrito-de-lencois-deixa-seis-mortos-controle-do-trafico-e-principal-suspeita/
https://jornaldachapada.com.br/2017/08/07/chapada-chacina-em-distrito-de-lencois-deixa-seis-mortos-controle-do-trafico-e-principal-suspeita/
https://jornaldachapada.com.br/2017/08/09/chapada-policia-prende-trio-por-envolvimento-na-chacina-em-comunidade-de-lencois/
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3 EDUCACAO ESCOLAR EM CONTEXTO QUILOMBOLA: (RE)EXISTENCIAS
COTIDIANAS

Todas as manhds junto ao nascente dia
ouco a minha voz-banzo,

ancora dos navios de nossa memoria.
E acredito, acredito sim

gue 0s nossos sonhos protegidos
pelos lengois da noite

ao se abrirem um a um

no varal de um novo tempo
escorrem as nossas lagrimas
fertilizando toda a terra

onde negras sementes resistem
reamanhecendo esperangas em nos.

Concei¢do Evaristo 2014

Resisténcia € rotina. Uma rotina que muito bem se percebe nos percursos dos
movimentos sociais. O titulo do poema remete a rotina do amanhecer dia apds dia como um elo
entre o passado e o presente. E um poema que comega utilizando uma voz poética em primeira
pessoa do singular (ou¢o a minha voz-banzo) e, ao alternar esta voz poética para a primeira
pessoa do plural (que os nossos sonhos protegidos), evoca a coletividade e a afrodescendéncia.

Trata-se de um poema que, ao abordar a imagem do navio, traz a lembranca dos horrores
no translado dos escravos nos pordes dos navios. Contudo, vai além da abordagem deste
momento da nossa historia por acreditar na realizagdo dos sonhos “protegidos pelos leng0is da
noite”, sonhos estes que, ao deixar a face obscura da noite serdo revelados “no varal de um novo
tempo”, sugerindo assim, uma oposi¢do a submissdo dos nossos antepassados e, a0 mesmo
tempo, a esperanca de dias melhores, dias de mudancgas, de resisténcia em um “novo tempo”,
um outro contexto histérico. Assim sendo, observo nesse poema uma relagdo com o processo
reivindicatorio e de resisténcia diaria por parte dos movimentos sociais antirracistas pela
promocdo de politicas publicas contra as desigualdades raciais e manutencdo de politicas
publicas educacionais voltadas para o fortalecimento e a valorizacdo dos quilombos
caracterizando, desta forma, um percurso que envolve esperanca e resisténcia de um coletivo.

Discutir os fundamentos epistémico-politicos da Pedagogia Gri6 e suas interfaces com
0s modos de ser professor/a no contexto quilombola — considerando as relagfes desta pedagogia
com as teorias decoloniais nesta pesquisa — traduz a necessidade de atrelar a discusséo sobre 0s
modos de ser professor em contexto quilombola e o processo formativo dos docentes

colaboradores deste estudo na Pedagogia Grié a luta pela superagcdo do racismo e pela
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construcdo da emancipacdo social no Brasil através de movimentos sociais, dentre eles, o
Movimento Negro Brasileiro, que primam pela democracia e “[...] questionam o0s processos de
colonizacao do poder, do ser e do saber na estrutura, no imaginario social e pedagadgico latino-
americanos e de outras regides do mundo” (GOMES, 2017, p. 16) diante de um cenéario de
consideraveis mudancas politicas e econdmicas em nosso pais.

Trata-se de uma discussdo que também esta atrelada a uma reflexdo que considere a
Educacao Escolar Quilombola, modalidade de ensino que dialoga com os principios da
Pedagogia Grid e tem, entre outros desafios, a modificacdo da cultura escolar que exclui a
diversidade, como fruto oriundo de muitas lutas travadas por movimentos sociais,
especificamente, 0 Movimento Negro Brasileiro. Este € um movimento que defende a luta pela
garantia dos direitos fundamentais da populacdo negra no Brasil e traz no seu conteddo histérico
e politico a experiéncia secular da resisténcia, por conta da sua incessante batalha pelo territorio
cultural, étnico e religioso dos africanos que vieram para o pais escravizados, resultando na
estruturacdo politica-organizacional dos territorios negros, onde homens e mulheres lutaram e
lutam pela liberdade fisica, social e cultural em oposicao a logica colonialista que, por sua vez,
“[...] foi responsavel por imprimir uma historica tradi¢cdo de dominag&o politica e cultural, que
submeteu a sua visao etnocéntrica o conhecimento do mundo, o sentido da vida e das préaticas
sociais” (GOMES, 2012, p. 40).

Ainda sobre o Movimento Negro Brasileiro, Gomes (2017) salienta que se trata de um
movimento social que se apresenta como educador, produtor de saberes emancipatérios, um
sistematizador de conhecimentos sobre a questdo racial que ao ressignificar a raga, indaga a
prépria histéria do Brasil e da populacdo negra em nosso pais e da outra visibilidade a questao
étnico-racial interpretando-a como um elemento chave para a construcdo de uma sociedade
mais democratica, onde todos, reconhecidos na sua diferenca, sejam tratados igualmente como
sujeitos de direito.

Diante da relevancia referente a discussdo da educagdo em contexto quilombola, por
tomar como centralidade as narrativas de docentes com formagéo na Pedagogia Grid que atuam
em comunidades remanescentes de quilombos, optei por trazer a baila um breve panorama do
processo historico de lutas e avancos politicos das comunidades quilombolas e o protagonismo
dos movimentos antirracistas pela promocdo de politicas publicas contra as desigualdades
raciais a partir de seus percursos reivindicatérios. Tais percursos apontam para a realidade dos
quilombos do nosso pais para, a partir deste contexto de luta, apresentar o cenério da Educacéo
Escolar Quilombola no Brasil e as politicas publicas educacionais voltadas para o

fortalecimento e a valorizacao dos quilombos, atreladas a esta modalidade de ensino.
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A necessidade de tragar este panorama historico conforme proposto se justifica por
considerar que o processo pedagogico que envolve a Educacdo Escolar Quilombola esta
vinculado a um movimento de luta visando reparac¢des sociais, reconhecimento e valorizagdo
da identidade, da cultura e da histéria dos negros. Neste sentido, ao abordar o protagonismo do
Movimento Negro e sua relagdo com a educagéo nesta pesquisa, compactuo com Gomes (2017)

guando a autora afirma que:

O Movimento Negro, enquanto forma de organizacdo politica e de presséo
social — ndo sem conflitos e contradi¢fes — tem se constituido como um dos
principais mediadores entre a comunidade negra, o Estado, a sociedade, a
escola bésica, e a Universidade. Ele organiza e sistematiza saberes especificos
construidos pela populacéo negra ao longo da sua experiéncia social, cultural,
historica, politica e coletiva. (GOMES, 2017, p. 42)

A Educacao Escolar Quilombola é uma demanda histérica dos Movimentos Sociais
Negro e Quilombola que questionam o curriculo escolar, 0 material didatico e reivindicam a
inclusdo da tematica racial na formacdo de professores; € uma forma de acdo afirmativa e,
enquanto acdo afirmativa, visa transformar positivamente as ordens cultural, pedagogica e
psicoldgica alicercadas no mito da democracia racial que atinge, particularmente, 0s negros.
Para Gomes (2003, p. 81), a Educacédo Escolar Quilombola € vista como uma competéncia que
promove o desenvolvimento da educacdo, valorizando a cultura e as tradi¢des do povo, criando
espacos de aprendizagens coletivas e incentivo a encontros para estudos e trocas de
conhecimento, incorporando elementos da cultura negra nos processos de discussdes

interdisciplinares como: a musicalidade, a corporeidade e a religiosidade de matriz africana.

3.1 NEGRAS SEMENTES RESISTEM E LUTAM PELO DIREITO A EDUCACAO:
MOVIMENTOS ANTIRRACISTAS NO BRASIL

A necessidade de abordar a questdo do tratamento discriminatério relacionado as
pessoas afrodescendentes estende-se, também, ao ambito escolar. Diante desta necessidade, o
Ministério da Educacdo lancou em 1998 os Parametros Curriculares Nacionais — Temas
transversais (PCN — TT) — uma diretriz para o trabalho pedagdgico do professor, que o orienta,
entre outros aspectos, sobre a importancia de uma abordagem continua do tema da pluralidade
cultural dentro das disciplinas ministradas nas escolas.

E neste cenario que a luta pelas a¢des afirmativas no Brasil tem o protagonismo dos

movimentos sociais antirracistas, desde o inicio do século XX, atraves da imprensa negra e de
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organizagGes como a Frente Negra Brasileira (1948), o jornal “Quilombo” (1948) e o Teatro
Experimental do Negro (TEN) que, em 1948, exigia que enquanto ndo fosse gratuito o ensino
em todos o0s niveis, 0s estudantes negros deveriam ser admitidos como pensionistas do Estado.

No tocante ao conceito de ac¢des afirmativas, sdo compreendidas:

[...] como politicas especificas de promocéo de igualdade de oportunidades e
de condicBes concretas de participacdo na sociedade — para a superacgdo do
racismo, da discriminacdo e das desigualdades raciais. Mesmo com
resisténcias de alguns setores da sociedade, ndo é mais possivel negar que o
racismo é uma questao presente na realidade brasileira e que, portanto, precisa
ser superado. (NASCIMENTO, 2006, p. 1)

Apesar das acdes afirmativas resistirem bem as criticas que lhes sédo feitas, cabe a nos
refletir acerca de seu efetivo papel na complexidade das praticas sociais brasileiras e seu
impacto no imaginario brasileiro, perpassando por ideias de democracia racial e negacdo de
preconceitos, considerando, nesta perspectiva, como democracia racial a liberdade dos
individuos numa determinada sociedade, independentemente de sua cor ou etnia.

Para o Movimento Negro, a educacdo representa um dos caminhos que possibilita
superar a condigdo social dos negros. Segundo Santos (2004, p. 22), “[...] mesmo sendo um
passo importante, visto como fator de integracdo socioeconémica e de competicdo com 0s
brancos, apds a aboli¢do, o ingresso a escola, ndo foi suficiente para a sua ascensao”.

De fato, o reconhecimento de que a escola tem uma responsabilidade no que se refere
a reproducdo das desigualdades ou do preconceito racial levou 0 movimento negro a perceber
que a escola sozinha, mesmo sendo indispensavel, ndo poderia resolver todos os problemas
implicados na condicdo negra, dai a importancia da luta pelas a¢Ges afirmativas, ou seja, por
politicas de promogéo da igualdade racial.

A educacdo formal sempre se constituiu como um ponto de partida no cenario das
reivindicacfes do Movimento Negro na luta por uma sociedade mais justa e igualitaria. Foi a
partir das caracteristicas impostas por esse modelo de educacdo, tais como: ter um espago
proprio para ocorrer, ser desenvolvida nas escolas, ser institucionalizada e prever conteldos,
ser metodicamente organizada, seguir um curriculo, ser dividida em disciplinas, seguir regras,
leis, dividir-se por idade e nivel de conhecimento, segundo Cascais e Teran (2014), que tais
reivindicacfes comegaram a surgir atraves da luta pela necessidade de incorporar e reconhecer
a identidade negra, entendida por Gomes (2005, p. 43) como “[...] uma construcdo social,
histdrica e cultural, onde o sujeito se reconhece na conjuncéo do grupo étnico/racial a partir da

sua histdria, cultura e relagdes estabelecidas com o outro”; a legitimidade da sua cultura e as
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contribuigdes dos negros para a formacao social do Brasil. De acordo com Guimaraes (2002, p.
106):

Uma das principais reivindicagdes foi a “mudanca completa na educagdo
escolar, de modo a extirpar dos livros didaticos, dos curriculos e das praticas
de ensino, os esteredtipos e 0s preconceitos contra 0s negros, instilando, ao
contrario, a autoestima e o orgulho”.

A partir desta necessidade de reivindicar, 0s movimentos antirracistas, tomando como
base a politica de A¢bes Afirmativas, passaram a cobrar do Estado, no &mbito da educacao, o
estudo da historia do continente africano e dos africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura
negra brasileira e o negro na formacao da sociedade nacional brasileira no curriculo escolar por
perceber que, até entdo, o sistema brasileiro de ensino assumia um papel de produtor e
reprodutor da discriminacao racial contra 0s negros e seus descendentes, 0 que caracteriza um
percurso totalmente contrario aquilo que propde as Acbes Afirmativas ao solicitar uma
discusséo sobre questdes como o racismo, o preconceito, a discriminagao, a desigualdade racial

e politicas contra esses problemas. Alexandre Nascimento (2006, p. 1) relata que:

Embora a luta antirracista tenha ressurgido nos anos 70, através de diversas
organizacdes e grupos militantes, e 0 Movimento Negro Unificado tenha
surgido em 1978, instituicoes e leis tenham sido implementadas na década de
80 - como a Fundacdo Palmares no Ministério da cultura; o conselho de
Participacdo e Desenvolvimento da Comunidade Negra em S&o Paulo; a
Secretaria Extraordinaria de Defesa e Promogdo das Populaces Afro-
Brasileiras no Rio de Janeiro; o conselho e a Lei Cad - a chamada "questéo
racial" sé entrou de fato na agenda de debates de politicas publicas apenas na
metade da década de 1990. De uma forma geral, foi nesta década, que a
sociedade, o governo da Unido, as escolas e universidades, a midia e outros
entes estatais e privados passaram a discutir mais profundamente o racismo, 0
preconceito, a discriminacdo, a desigualdade racial e politicas contra esses
problemas.

O marco da luta por agdes afirmativas aconteceu, em 1995: a “Marcha Zumbi dos
Palmares — contra o racismo pela cidadania e a vida”, realizada em 20 de novembro em
homenagem aos 300 anos da morte de Zumbi dos Palmares, o lider do maior e mais duradouro
movimento social de libertacdo histérica brasileira e simbolo da luta dos negros no Brasil contra

0 regime escravocrata:

No tricentenario da morte de Zumbi dos palmares, rememorado em 20 de
novembro de 1995, os discursos sobre a necessidade de implementacdo das
politicas publicas, agBes afirmativas, agdes positivas, discriminagdes
positivas, politicas compensativas, enfim, todas as expressfes equivocas e
equivocadas inspiradas na realidade norte-americana soaram com muita forga,
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ocupando o lugar dos discursos habituais de simples denlncias de choro e
compaixdo. (MUNANGA, 1996, p. 89)

No documento entregue durante a Marcha Zumbi dos Palmares ao Governo Federal —
0 Programa de superacdo do racismo e da desigualdade racial — a temaética da educacéo é

destacada com a reivindicacdo de alteracGes nos curriculos escolares, conforme trecho abaixo:

Refletindo os valores da sociedade, a escola se afigura como espaco
privilegiado de aprendizado do racismo, especialmente devido ao contetdo
eurocéntrico do curriculo escolar, aos programas educativos, aos manuais
escolares e ao comportamento diferenciado do professorado diante de criancgas
negras e brancas. A reiteracdo de abordagens e esteredtipos que desvalorizam
0 povo negro e supervalorizam o branco resulta na naturalizagcdo e
conservacdo de uma ordem baseada numa suposta superioridade bioldgica,
que atribui a negros e brancos papéis e destinos diferentes. Num pais cujos
donos do poder descendem de escravizadores, a influéncia nefasta da escola
se traduz ndo apenas na legitimacdo da situacdo de inferioridade dos negros,
como também na permanente recriacdo e justificacdo de atitudes e
comportamentos racistas. De outro lado, a inculcacdo de imagens
estereotipadas induz a crianga negra a inibir suas potencialidades, limitar suas
aspiracOes profissionais e humanas e bloquear o pleno desenvolvimento de
sua identidade racial. Cristaliza-se uma imagem mental padronizada que
diminui, exclui, sub-representa e estigmatiza o povo negro, impedindo a
valorizagdo positiva da diversidade étnicoracial, bloqueando o surgimento de
um espirito de respeito matuo entre negros e brancos e comprometendo a ideia
de universalidade da cidadania. (ROSEMBERG, 2012, p. 33)

A partir dai, pressionado pelo movimento negro, o Estado brasileiro passou a reconhecer
publicamente a existéncia do racismo e as consequéncias por ele trazidas para o pais, dando
inicio a uma agenda para discussao sobre esta questdo e implementacéo de algumas medidas de
combate ao racismo. A primeira medida concreta, em 20 de novembro de 1995, foi a criacdo
de um Grupo de Trabalho Interministerial (GTI), cuja missdo era elaborar um diagnostico,
discutir e formular propostas e projetos politicos voltados para a valoriza¢do e a melhoria das
condicdes de vida da populacdo afro-brasileira.

Ainda de acordo com a agenda proposta para tais discussdes, foi realizado o Seminario
Internacional Multiculturalismo e Racismo: o papel da acdo afirmativa nos Estados
democréticos contemporaneos, promovido e organizado pelo Ministério da Justica, em 1996,
que tinha como principal objetivo recolher informacdes para a formulacdo e a organizacao de
politicas publicas para a populacdo negra. Este seminario foi a primeira atividade oficial de
discusséo de acdes afirmativas para negros no Brasil.

No ambito da educacéo, durante o debate sobre a nova Lei de Diretrizes e Bases da

Educacdo Nacional (LDB), no ano de 1996, a entdo Senadora Benedita da Silva, representando
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0 movimento negro, traz novamente a proposta de alteragéo curricular, apresentada no processo
constituinte e o paragrafo 4° do artigo 26 da nova LDB ficou com a seguinte redacao: “Art. 26
— Paragrafo 4°: O ensino de historia do Brasil levara em conta as contribuicdes das diferentes
culturas e etnias para a formacdo do povo brasileiro, especialmente das matrizes indigena,
africana e europeia” (BRASIL, 1996, p. 1).

Apesar das recomendacdes da Constituicdo de 1988, importantes documentos de
politica educacional foram discutidos e aprovados pelo Congresso Nacional sem se
comprometer com medidas voltadas para o enfrentamento da diversidade étnico-racial: o
Estatuto da Crianca e do Adolescente (1990), a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao (1996)
que orientam que a pluralidade cultural seja tratada como tema transversal nas atividades
curriculares e o Plano Nacional de Educacédo (2001).

Este breve panorama histérico para a compreensao da origem das reivindicacGes por
uma politica educacional da igualdade racial se apresenta como uma abordagem relevante e
necessaria para o entendimento de que essas lutas apontam para 0s movimentos reivindicatorios
gue continuardo até nossos dias, exigindo do estado e da sociedade civil maior visibilidade para
as populacdes quilombolas (MOURA, 2001). Tais populac¢des atravessaram geracdes em toda
historia do Brasil, indicando a participacdo ativa da populacdo negra na formacdo histérica e
cultural da sociedade brasileira, dando destaque as identidades construidas a partir das lutas
travadas no ambito da cultura, da religido e da economia rural.

Estudos e mobilizacGes politicas sobre a populacdo remanescente de quilombo trazem
para o primeiro plano dos debates a reivindicacdo dos direitos fundamentais da populagédo negra
brasileira. Desde a década de 1980 que o debate sobre a questdo quilombola entrou no cenario
politico nacional e culminou no ano de 1988 com os quilombos tornando-se matéria
constitucional (MOURA, 2001):

Art. 215. 216. Inciso V. 5° Ficam tombados todos os documentos e 0s sitios
detentores de reminiscéncias historicas dos antigos quilombos. [...]
Disposi¢des Transitdrias — Art. 68 — Aos remanescentes das comunidades de
quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir os titulos respectivos. (BRASIL, 2009)

O conceito de remanescentes quilombolas, a luz do Art. 68° do Ato das Disposicoes

Constitucionais Transitorias, da Constituicdo Federal (1988), refere-se

[...] aos individuos, agrupados em maior ou menor nimero, que pertengam ou
pertenciam a comunidades, que, portanto, viveram, vivam ou pretendam ter
vivido na condicdo de integrantes delas como repositorio das suas tradicoes,
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cultura, lingua e valores, historicamente relacionados ou culturalmente
ligados ao fenémeno sociocultural quilombola.

Ainda hoje, quando se pensa em quilombo, a primeira ideia que vem a mente € a de que
foi um local isolado, no meio da mata, formado por escravos negros fugidos. Consagrada pela
Histéria dominante no Brasil, essa visdo ainda permanece arraigada no senso comum
remetendo-nos a um passado remoto de nossa historia que data de dois de julho de mil
setecentos e quarenta. Nesta data, o Conselho Ultramarino, 6rgdo responsavel pelo controle
central da colonia, definiu o quilombo como “[...] toda habitacdo de negros fugidos que passem
de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenha ranchos levantados nem se achem pil6es
neles” (MOURA, 1988, p.16).

A definigdo normativa do conceito de quilombo é veiculada no Decreto n. 4.887 de 20
de novembro de 2003:

[...] consideram-se remanescentes das comunidades de quilombo, para fins
deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo os critérios de auto
atribuicdo, com trajetoria historica prépria, dotados de relagdes territoriais
especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressao historica sofrida.

De acordo com Ratts (2006, p. 58), o conceito de quilombo entendido como local de
instalacdo de grupos de escravos fugitivos, uma perspectiva que toma o termo quilombo como
objeto de preocupacdo pelos colonizadores, persistiu por todo século XVIII até a década de
1930, momento em que estudiosos buscaram compreender os quilombos, que desde 1595 se
organizam como “[...] um movimento emancipacionista, que antecede, em muito, 0 movimento
liberal abolicionista” (MOURA, 2001, p. 22).

Beatriz Nascimento (2018 [1976]), mulher, negra, professora, historiadora e ativista dos
direitos das mulheres negras, aponta algumas controversas na definicdo de quilombo pautada
na visdo dos colonizadores/opressores, uma vez que, a partir dela, percebe-se uma
generalizacdo ao definir quilombos ou mocambos como praticamente qualquer agrupamento de

negros, conforme exposto no Conselho Ultramarino, pois,

Palmares e muitos outros quilombos, entre Sergipe e Minas Gerais, possuiam
cerca de vinte mil homens. N&o se pode entender da mesma forma, enquanto
grupo social, cinco fujdes e vinte mil. Mas as dificuldades e passividades da
literatura sobre quilombos permitem que este mal-entendido permaneca
mergulhado no seu obscurantismo preconceituoso. (NASCIMENTO, 2018
[1976], p. 73)
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Diante disso, segundo o que aponta Nascimento (2018 [1976]) na citagdo acima, faz-se
necessario atentar para o contexto histérico de documentos oficiais como a Consulta do
Conselho Ultramarino de 1740, um documento produzido em “[...] um periodo em que a
proliferacio dos quilombos ameacgava, fundamentalmente, a economia colonial.”
(NASCIMENTO, 2018 [1981], p. 224). Distante dessa definicdo preconceituosa acerca do
termo quilombo observada em consulta ao Conselho Ultramarino de 1740, Beatriz Nascimento
(2018 [19876], p. 70) afirma que o quilombo “[...] se forma mais na necessidade humana de se
organizar de uma forma especifica que ndo aquela arbitrariamente estabelecida pelo
colonizador”.

Ainda de acordo com esta autora, o colonialismo promoveu a desagregacdo do negro
como ser humano; cultura e sociedade, mas o processo de aglutinacdo é a base do quilombo
(NASCIMENTO, 2018 [1977]), pois

A ordem oficial, repressao, é que chamou isso de quilombo, que é um nome
negro e que significa unido. Entdo, no momento em que o negro se unifica, se
agrega, ele esta sempre formando um quilombo, estd eternamente formando
um quilombo, o nome em africano é unido. (NASCIMENTO, 2018 [1977], p.
126)

Dentro dessa perspectiva, Beatriz Nascimento (2018 [1987]) apresenta uma definicdo
de quilombo a partir de uma concepcdo africana, como estado-nagdo e ndo um espaco onde
negros fugidos se escondiam dos senhores feudais, quando ressalta que os quilombos eram
nucleos humanos com grandes quantidades de habitacGes. A origem do conceito é africana, dos
bantos, que ndo é algo estatico no tempo (NASCIMENTO, 2018 [1981]), mas uma estrutura
social, em que sujeitos africanos e crioulos (brasileiros) “[...] possam ter tido ocasiGes de
estabelecer grupos novos baseados em novas relagdes” (NASCIMENTO, 2018 [1976], p. 71).

Alinhando-se a perspectiva apresentada por Nascimento (2018 [1976]), para Munanga
e Gomes (2006, p. 71) “[...] a palavra kilombo é originaria da lingua banto umbundu, falada
pelo povo ovimbundo”, designa “[...] um tipo de instituicdo sociopolitica militar conhecida na
Africa Central”. De acordo com estes autores, existem muitas semelhancas entre os quilombos
africanos e os brasileiros formados no mesmo periodo. Desta forma, “[...] os quilombos
brasileiros podem ser considerados como uma inspiragdo africana” (2006, p. 72) e ndo estdo
atrelados a ideia de refugio de escravos fugitivos e sim a ideia de reunido fraterna e livre guiada
pela solidariedade e pelo resgate da sua dignidade a partir da luta contra o regime escravista.

Assim,
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Considerando-se o processo histérico de configuracdo dos quilombos no
Brasil e a realidade vivida, hoje, pelas comunidades quilombolas, é possivel
afirmar que a histéria dessa parcela da populagéo tem sido construida por meio
de varias e distintas estratégias de luta, a saber: contra o racismo; pela terra e
territorio, pela vida, pelo respeito a diversidade sociocultural, pela garantia do
direito a cidadania, pelo desenvolvimento de politicas publicas que
reconhecam, reparem e garantam o direito destas comunidades a salde, a
moradia, ao trabalho e a educacdo. (BRASIL, 2011, p. 435)

A partir das estratégias de luta, reivindicacdes e discussdes emergentes do Movimento
Negro, nas ultimas décadas do século passado, a definicdo de quilombo adquiriu forca
simbolica e politica possibilitando a construgdo de “quilombismo contemporaneo” — termo
cunhado por Abdias do Nascimento (1980), também chamado de comunidades remanescentes
de quilombos — vai sendo implantado em consonancia com a construcdo da agenda de acOes
politicas produzida pelo movimento negro do Brasil. Ainda no tocante as acfes do Movimento

Negro neste periodo, Gomes (2012) afirma o seguinte:

E possivel dizer que, até a década de 1980, a luta do movimento negro, no que
se refere a0 acesso & educagdo, possuia um discurso mais universalista. Porém,
a medida que este movimento foi constatando que as politicas publicas de
educacdo, de carater universal, ao serem implementadas, ndo atendiam a
grande massa da populacdo negra, o seu discurso e suas reivindicacfes
comecgaram a mudar. Foi nesse momento que as a¢des afirmativas, que j& ndo
eram uma discusséo estranha no interior da militdncia, emergiram como uma
possibilidade e passaram a ser uma demanda real e radical, principalmente a
sua modalidade de cotas. Os anos de 1990 foram palco de efervescéncia social,
politica e econbmica nacional e internacional. A América Latina passou, nesse
momento, por ampla reforma constitucional. Em meio as pressdes das
politicas neoliberais, 0s movimentos sociais buscavam a reconstrucdo do
Estado democratico de direito depois das duas décadas de autoritarismo, de
meados da década de 1960 a meados da de 1980. As reformas constitucionais
de alguns paises, a época, trouxeram como novidade a concepcdo de
sociedades e nagdes pluriétnicas e multiculturais (Guimardes, 2003). A partir
da segunda metade dos anos de 1990, a raca ganha outra centralidade na
sociedade brasileira e nas politicas de Estado. A sua releitura e ressignificacéo
emancipatoria construida pelo movimento negro extrapola os féruns da
militncia politica e o conjunto de pesquisadores interessados no tema.
(GOMES, 2012, p. 738-739)

Desde as agdes promovidas pelo Movimento Negro, as comunidades quilombolas
obtiveram cada vez mais relevancia no ambito nacional — na academia, na imprensa, nas
decisbes judiciais e no parlamento — e, por consequéncia, tanto as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacio das Relages Etnico-raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Africana, estabelecidas pela Lei 10. 639 de 2003, quanto o Estatuto da

Igualdade Racial de 2010, preveem agdes voltadas para tais comunidades. Do mesmo modo, a
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partir de 2012, sdo publicadas as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo
Quilombola, importante regulamentacao para a garantia de uma educacéo especifica para essas
comunidades.

Diante do exposto, o que se percebe é que a dindmica de acBes propostas pelo
Movimento Negro no Brasil culminou na criacdo de uma politica que ampara a modalidade de
educacdo denominada Educacdo Escolar Quilombola e que as discussdes que envolvem esta
modalidade de educacdo ndo acontecem distanciadas do tema. Desta forma, o Movimento
Negro se apresenta como um importante impulsionador para a criagdo de politicas pablicas

direcionadas a populacédo negra.

3.2 POLITICAS PUBLICAS PARA UMA EDUCACAO DAS RELACOES ETNICO-
RACIAIS: TENSOES, EMBATES E LUTAS

Paralelo a um contexto de luta para garantir os direitos civis do povo quilombola vieram
a tona também as reivindica¢fes por uma politica educacional que desse conta da educacdo
escolar quilombola e suas especificidades. A auséncia de uma politica educacional voltada para
a realidade quilombola é uma questdo constantemente denunciada pelo movimento negro, pela
Coordenagdo Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas
(CONAQ) e setores da sociedade que lutam pela educagéo publica e de qualidade para todos
(BRASIL, 2011). Sobre a situacdo da infancia e da adolescéncia brasileiras, o relatério UNICEF
(BRASIL, 2003, p. 15) aponta os seguintes dados:

31,5% das criancas quilombolas de sete anos nunca frequentaram bancos
escolares; as unidades educacionais estao longe das residéncias e as condigdes
de estrutura sdo precérias, geralmente as construgdes sao de palha ou de pau a
pique; poucas possuem &gua potavel e as instalagbes sanitarias sdo
inadequadas. O acesso a escola para estas criancas é dificil, os meios de
transporte sdo insuficientes e inadequados e o curriculo escolar esta longe da
realidade destes meninos e meninas. Raramente os alunos quilombolas vém
sua historia, sua cultura e as particularidades de sua vida nos programas de
aula e nos materiais pedagdgicos. Os professores ndo sdo capacitados
adequadamente, o0 seu namero é insuficiente para atender a demanda e, em
muitos casos, em um Unico espaco ha apenas uma professora ministrando
aulas para diferentes turmas.

Tais dados indicam uma realidade desprezada por parte do Estado por muito tempo e
este “esquecimento” acabou por impulsionar a luta por mudangas no tocante a esta realidade.
Com a intensificacdo das lutas dos movimentos e as conquistas das politicas publicas e dos
programas federais, ainda que de maneira lenta e complexa, a necessidade de uma educacéo
escolar especifica voltada para a populacdo quilombola foi-se tornando um pouco mais visivel.
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No contexto das politicas educacionais, o que de fato temos é 0 artigo 26-A da Lei de Diretrizes
e Bases da Educacdo Nacional (LDBEN), introduzido pela Lei n. 10.639/2003, que aborda a
obrigatoriedade do estudo da Histdria da Africa e da Cultura afro-brasileira e africana e do
ensino das relagBes étnico-raciais, instituindo o estudo das comunidades remanescentes de
quilombos e das experiéncias negras constituintes da cultura brasileira. De acordo com o
parecer do CNE/CP n. 03/2004, todo sistema de ensino precisara providenciar “Registro da
histéria ndo contada dos negros brasileiros, tais como 0s remanescentes de quilombos,
comunidades e territorios negros urbanos e rurais” (BRASIL, 2003, p. 9).

Em 2001, a Conferéncia Nacional de Educacdo (CONAE), ocorrida em Brasilia,
discutiu a diversidade no ambito da politica educacional. Como resultado desta discussao
aconteceu a inclusdo da Educacédo Escolar Quilombola como modalidade da Educacdo Bésica
no Parecer CNE/CEB 07/2010 e na Resolugdo CNE/CEB 04/2010, que instituem as Diretrizes
Curriculares Gerais para a Educacdo Béasica. A CONAE (2010) definiu que a educacéo

quilombola ¢ da responsabilidade dos governos federal, estadual e municipal e estes devem:

a) Garantir a elaboracdo de uma legislagdo especifica para a educacéo
quilombola, com a participagdo do movimento negro quilombola,
assegurando o direito & preservacdo de suas manifestagBes culturais e a
sustentabilidade de seu territorio tradicional.

b) Assegurar que a alimentacdo e a infraestrutura escolar quilombola
respeitem a cultura alimentar do grupo, observando o cuidado com 0 meio
ambiente e a geografia local.

c) Promover a formacdo especifica e diferenciada (inicial e continuada) aos/as
profissionais das escolas quilombolas, propiciando a elaboracéo de materiais
didatico-pedagogicos contextualizados com a identidade étnico-racial do
grupo.

d) Garantir a participacdo de representantes quilombolas na composicéo dos
conselhos referentes a educacéo, nos trés entes federados.

e) Instituir um programa especifico de licenciatura para quilombolas, para
garantir a valorizagdo e a preservacdo cultural dessas comunidades étnicas. f)
Garantir aos professores/as quilombolas a sua formagéo em servico e, quando
for o caso, concomitantemente com a sua prépria escolarizagao.

g) Instituir o Plano Nacional de Educacéo Quilombola, visando a valorizag¢éo
plena das culturas das comunidades quilombolas, a afirmagdo e manutencao
de sua diversidade étnica.

h) Assegurar que a atividade docente nas escolas quilombolas seja exercida
preferencialmente por professores/as oriundos/as das comunidades
quilombolas. (BRASIL, 2011, p. 9)

Incluir a Educacdo Escolar Quilombola como modalidade da Educacdo Basica se
apresenta como um movimento importante porque, a partir desta inclusdo, a regulamentacéo da
Educacao Escolar Quilombola nos sistemas de ensino devera ser consolidada em nivel nacional

e seguir orientacGes curriculares gerais da Educacdo Basica e, ao mesmo tempo, garantir a
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especificidade das vivéncias, realidades e historias das comunidades quilombolas do pais
(BRASIL, 2011). Contudo, vale destacar que existem ainda outros desafios que envolvem as
politicas publicas voltadas para a Educacgéo Escolar Quilombola como, por exemplo, a insercéo
da realidade histdrica e cultural quilombola no curriculo das escolas da Educagdo Bésica
publica e privada de todo pais, considerando que as comunidades quilombolas fazem parte da
histéria da sociedade brasileira. O Conselho Nacional de Educacdo (CNE), via Camara de
Educacdao Basica (CEB), comecou, em 2011, o processo de elaboracdo das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educag@o Escolar Quilombola com o objetivo de “[...] orientar
0s sistemas de ensino para que eles possam colocar em préatica a Educacdo Escolar Quilombola
mantendo um dialogo com a realidade sociocultural e politica das comunidades e do movimento
quilombola” (BRASIL, 2011, p. 05).

No intuito de efetivar o processo democratico de construcdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola foram realizados seminarios nacionais e
regionais e audiéncias publicas no Maranhdo, na Bahia e em Brasilia, durante o segundo
semestre de 2011, com o objetivo de construir juntamente com as comunidades quilombolas os
alicerces necessarios para elaboragdo das Diretrizes, principalmente na area da gestdo publica
no que se refere as necessidades da Educacdo Escolar Quilombola, como os processos de
avaliacdo escolar, a alimentacdo, o transporte, a edificagdo do prédio escolar, condi¢des de
trabalho do professor, formas de ensinar e aprender, o processo didatico-pedagdgico e o
financiamento (BRASIL, 2011). Vale considerar que as exigéncias para a educacao quilombola
recaem sobre as escolas existentes nas comunidades para que estas construam um projeto

pedagdgico especifico, tendo em vista a singularidade cultural de cada comunidade:

A Educagdo Escolar Quilombola é desenvolvida em unidades educacionais
inscritas em suas terras e cultura, requerendo pedagogia prépria em respeito a
especificidade étnico-cultural de cada comunidade e formagdo especifica de
seu quadro docente, observados os principios constitucionais, a base nacional
comum e os principios que orientam a Educacdo Basica brasileira. Na
estruturacdo e no funcionamento das escolas quilombolas deve ser
reconhecida e valorizada sua diversidade cultural. (BRASIL, 2011, p. 21)

Diante do exposto, o que se percebe € que as politicas publicas e seus programas
almejam uma aproximagdo entre o Estado e as comunidades quilombolas e ocupam o lugar
fundamental no processo de reconhecimento e inser¢ao destas comunidades nas redes sociais,
econémicas, educacionais e culturais locais. Contudo, é valido salientar que nem sempre as
politicas e seus programas chegam a seus destinos por conta da falta de preparo dos 6rgaos

publicos, municipal e estadual, como, por exemplo, a Secretaria de Educacdo, para implantar e
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implementar as politicas federais nas comunidades para efetivacdo das a¢Bes de valorizagdo e
reconhecimento dessas comunidades nas diversas esferas politicas. Por isso, se faz necessario
destacar aqui que existe um distanciamento entre o que é proposto a partir das politicas publicas
descritas até aqui e a real situacdo de algumas comunidades quilombolas existentes em nosso
pais:
O dilema de ontem ainda é o de hoje: como fazer com que leis tdo progressistas
se realizem na pratica? Atualmente, contamos com muito mais controles
sociais que os africanos e abolicionistas brasileiros do inicio do século 10. As
organizac@es populares, 0s meios de comunicagdo e um governo formalmente
comprometido com a democracia fazem com que as pressdes para a realizagdo
dos direitos quilombolas sejam muito maiores hoje. Mas ainda assim, vivemos

uma situagdo de inseguranca dos direitos, isto €, uma situacdo na qual n&o
temos certeza de que tais direitos serdo efetivados. (ARRUTI, 2008, p. 21)

Dai a necessidade de que os gestores publicos municipais e estaduais conhecam e
reconhecam essas politicas e a importancia da implantacdo e/ou implementacdo das mesmas,
possibilitando o acesso dos municipios e dos quilombolas a essas politicas. Entretanto, ndo
podemos deixar de destacar que, apesar de todo sistema totalitario da escravidao no periodo
colonial, do racismo e preconceito cobertos pela democracia racial, o povo negro rural
quilombola brasileiro, através da resisténcia, vem se mantendo personagem principal da sua
propria historia e a preservacgdo da tradi¢ao oral, da identidade negra rural e da memoria coletiva
se apresentam, neste contexto de resisténcia, como elementos difusores da histdria quilombola
gue muito contribuem para que esse protagonismo do povo negro tenha continuidade no espago
escolar.

No ambito de uma perspectiva educativa, cabe destacar que a cultura quilombola
promove e potencializa a elaboragdo de contetidos educacionais escolares, € uma cultura que
fornece elementos para a compreensdo da realidade local e dos sentidos das experiéncias
vividas na comunidade. Assim sendo, “[...] a escola deve inserir-se intrinsecamente,
radicalmente, profundamente, no dinamismo totalizante da cultura do povo, que nao necessita
ser autoctone, mas sim autonoma’ (FIORI, 1992, p. 93), uma afirmativa que nos permite inferir
que ensinar e aprender no quilombo s&o movimentos que necessitam abordar conhecimentos
acerca da ancestralidade, da oralidade e da memdria, para, desta forma, fortalecer os processos
educativos vivenciados cotidianamente.

Na Bahia, a implantacdo da Educacdo Escolar Quilombola enquanto modalidade da
Educacdo Bésica esté inserida em um contexto que envolve a desorganizacdo de estigmas que
definiram, ao longo de nossa historia, a introducéo inferior da populagéo negra na sociedade e,
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consequentemente, na escola. A educacgdo escolar direcionada & populacdo remanescente de
quilombos encontra-se em situacdo contraria, marcada pelo funcionamento precario das escolas
existentes ou pela inexisténcia de escolas localizadas nas comunidades.

A promulgacéo do decreto n. 4.887, em 20 de novembro de 2003, concretizou uma agao
governamental construtiva, que regularizou as etapas para identificagdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por quilombolas. Com base nesse
dispositivo legal, desempenhou-se, no conjunto das politicas publicas, uma acao articulada para
a garantia dos direitos ja& inscritos em lei homologando-se, assim, a Resolu¢do do Conselho
Estadual da Educacdo CEE n. 68, que estabeleceu as Diretrizes Curriculares para Educacéo
Escolar Quilombola no Sistema de Ensino da Bahia, publicado no Diario Oficial de 20 de
novembro de 2013, visando orientar o Sistema Estadual de Ensino da Bahia e as escolas de
Educacdo Béasica na elaboracédo, no desenvolvimento e na avaliacdo de seus projetos educativos,
a estruturar a Educacdo Escolar Quilombola nas diferentes etapas da Educagdo Baésica,
respeitando suas especificidades.

Desta forma, no ambito da educacdo, a Educacdo Escolar Quilombola apresenta-se
como uma proposta de ensino que acredita que no contexto quilombola, que a epistemologia
precisa, necessariamente, estabelecer o didlogo com a histéria atual e ancestral daquele lugar, e
guestiona o etnocentrismo europeu, uma vez que, historicamente, este se tornou hegemonico,
subordinando e silenciando povos e culturas.

A partir da promulgagédo da Lei n. 10.639, em 9 de janeiro de 2003, que institui a
obrigatoriedade do ensino de Historia da Africa e da Cultura Afro-brasileira e da aprovagao,
pelo Conselho Nacional de Educacgéo, do parecer que propde as Diretrizes Curriculares para a
Educacdo das Relacdes Etnico-raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Africanas e Afro-
Brasileiras, acBes promovidas durante o governo do presidente da Republica Luiz Inacio Lula
da Silva, o Ministério da Educacdo, por meio da Secretaria de Educacdo Continuada,
Alfabetizacdo e Diversidade (SECAD), apresentou um documento abordando Orientacdes e
Acdes para a Educacéo das Relagdes Etnico-raciais. Trata-se de um documento que é resultado
de grupos de trabalho constituidos por vasta coletividade de estudiosos, especialmente,
educadores(as), que foi construido em jornadas (Salvador, Belo Horizonte, Florianopolis e
Brasilia), nas quais se formaram grupos de trabalho, e em reunides das coordenadoras dos
referidos GTs, entre dezembro de 2004 e junho de 2005.

As orientagOes e agdes propostas no documento publicado pela Secretaria de Educagéo
Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade apontam para um fazer pedagogico atrelado a uma

docéncia com um olhar mais cuidadoso as diversidades étnico-raciais de maneira que a
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diferenca e a igualdade sejam possiveis a medida que “[...] temos o direito de ser iguais sempre
que a diferenca nos inferioriza; temos o direito a ser diferentes sempre que a igualdade nos
descaracteriza” (SANTOS, 1997, p. 56). A constitui¢cao da Secretaria de Educagao Continuada,
Alfabetizacéo e Diversidade

Traduz uma inovacdo institucional. Pela primeira vez, estdo reunidos os
programas de alfabetizacdo e de educacdo de jovens e adultos, as
coordenacBes de educacdo indigena, educacdo do campo e educagdo
ambiental. Esta estrutura permite a articulacdo de programas de combate a
discriminacdo racial e sexual com projetos de valorizacdo da diversidade
étnica. (BRASIL, 2004, p. 1)

No entanto, a sua extingédo pelo atual governo, por meio do Decreto n. 9.465, de 2 de
janeiro de 2019, se constitui como um retrocesso no campo dos direitos educacionais e mostra-
se como uma medida que vai na contramé&o do reconhecimento da diversidade, da promocéo da
equidade e do fortalecimento da inclusdo no processo educativo. O referido documento, no qual
é possivel encontrar orientagdes dirigidas a escolas, gestores(as) e, particularmente, a docentes,
apresenta-se como um importante subsidio para o tratamento da diversidade na educacéo. Ele
aborda, para cada nivel ou modalidade de ensino, um historico da educagdo brasileira e sua
relacdo com a tematica étnico-racial, aprofundando a abordagem desses temas no ambito
educacional e trazendo algumas perspectivas de ag&o. E um documento cujo objetivo é fazer
uma apresentacdo detalhada de uma politica educacional que reconhece a diversidade étnico-
racial em correlagdo com a faixa etaria e com situacdes especificas de cada nivel de ensino. S&o
orientacOes, diretrizes que apontam para praticas educativas que consideram a diversidade no

campo da educacéo pois, conforme destaca Gomes (2001, p. 86),

As praticas educativas que se pretendem iguais para todos acabam sendo as
mais discriminatorias. Essa afirmagdo pode parecer paradoxal, mas,
dependendo do discurso e da préatica desenvolvida, pode-se incorrer no erro
da homogeneizagéo em detrimento do reconhecimento das diferencas.

Ainda conforme documento que aborda orientagdes e acdes voltadas para a educacao
quilombola e relacdes étnico-raciais, além da emancipacdo e da ancestralidade, a educagdo em
comunidades quilombolas também tem como componentes pedagdgicos o lugar e a tradicdo
oral. Por isso, destaca que a historia das comunidades remanescentes de quilombos precisa estar
visivel ndo apenas nos livros, mas em toda a escola para fortalecimento da identidade, do
sentimento de pertenca do grupo e que a tradi¢do oral abrange os “[...] diversos tons de vozes

quem interpretam o que esta sendo contado, estd na corporeidade anunciante de saberes e, por
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vezes, denunciadora dos dissabores da vida” (BRASIL, 2010, p. 147). Diante disso, cabe
destacar que elementos como as manifestacdes religiosas e culturais, os saberes, fazeres e
manifestacdes de tradicdo oral locais se apresentam como componentes pedagogicos da
educacdo escolar quilombola que dialogam com os principios da Pedagogia Grié e séo
considerados pontos de referéncia para a analise dos saberes ancestrais da cultura quilombola
local e as experiéncias pedagogicas no cotidiano escolar das comunidades quilombolas
Remanso e lina/Ba, terceiro eixo de analise proposto nesta pesquisa.

Embora ndo seja o0 objetivo central desta tese, considero valido acrescentar que, no que
diz respeito aos documentos legais apresentados até aqui e os modos de ser professor/a nas
comunidades quilombolas em estudo, foi possivel observar que, apesar de estarem atuando em
uma escola quilombola, o que se percebe é que, ao contrario do que propde a lei que
regulamenta a Educacgéo Escolar Quilombola que busca garantir a especificidade das vivéncias,
realidades e historias das comunidades quilombolas do pais (BRASIL, 2011), € notoria a
limitacdo das acOGes pedagdgicas na hora de trabalhar essas questdes na pratica docente.
Configura-se, dessa maneira, uma pratica “programada e enquadrada” dentro de um
pensamento tradicional evidenciando, assim, o poder que o colonialismo histérico ainda é capaz
de exercer sobre a Educacdo Escolar quilombola que aponta para a invisibilidade do
conhecimento popular produzido em comunidades quilombolas como Remanso/BA e luna/BA.
Nesse sentido, 0 que se observa é que as escolas quilombolas envolvidas nesta pesquisa se
apresentam como um espaco de tenséo entre o que propdem os documentos que regulamentam
a Educacao Escolar Quilombola e as imposi¢des de um sistema guiado pela colonialidade.

Outra questdo que também ndo configura o objetivo central desta pesquisa, mas ainda
assim considero relevante abordar, é que toda a abordagem acerca da Educacdo Escolar
Quilombola apresentada neste capitulo possibilita compreender que se trata de uma modalidade
de ensino que aponta para uma outra forma de educacdo, que visa a legitimacdo dos
conhecimentos quilombolas ancestrais e, por isso, pode ser relacionada com o referencial
decolonial, uma vez que considera o conhecimento em sua pluridiversidade e ndo apenas
aqueles validados pelo viés cientificista/colonial. Os preceitos e objetivos que orientam a
educacdo escolar quilombola direcionam as praticas e o pensar pedagdgico para 0
reconhecimento e utilizacdo dos conhecimentos, da cultura e da organizagdo social das
comunidades quilombolas.

Diante de todas as reflexdes abordadas neste item, entendo a relevancia em abordar nesta

pesquisa uma discussdo acerca do pensamento decolonial, seus principais conceitos e seus
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reflexos no contexto da educacdo escolar em espaco quilombola, movimento de escrita que

resultou na construcdo do proximo capitulo.
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4 EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA E A DECOLONIALIDADE: UMA
CONSTRUCAO SEM TIJOLOS NEM VIDROS

Corpos-tijolos

alojados uns sobre

0s outros resvalam-se despedacados
e ferinos

deflorando o espaco.
Corpos-vidros

trincados e ameacgadores
deslocam no infimo espaco.
andnimos sorrisos

tracam um rictus coletivo no ar,
enquanto a maquina

alisa o asfalto

vazando os tuneis

e suas rodas executam
descontrolados acordes

do sobe

e desce

de peregrinas pernas

rumo ao mega-deserto.

Conceic¢do Evaristo, 2014

Mais do que uma alusdo a palavra da lingua inglesa bus, o titulo deste poema, ao abordar
0s “corpos-tijolos”, remete a imagem de 6nibus coletivo lotado muito comum no cotidiano das
grandes periferias das cidades brasileiras e a precariedade desse tipo de servigo. Trata-se de
uma imagem que permite a leitura de uma outra cena: individuos de uma sociedade em crise
que se apresentam inertes, paralisados sem sequer reivindicar seus direitos, sua condi¢do de
sujeito. Sdo individuos calados por estarem submetidos ao dominio proveniente do processo de
colonizacdo que os envolve, um processo que potencializa a “paralisia” dos corpos em
obediéncia & nova ordem neoliberal.

Diante da inércia dos “corpos-tijolos”, a voz do poema aparece como uma voz que
denuncia a situagio destes sujeitos por enxergar de forma critica a realidade. E como se o “bus”
fosse a nossa sociedade e os “corpos-tijolos” os sujeitos em crise, desconsiderados enquanto
parte decisiva no contexto de negociac@es, submetidos as manobras impostas pelo sistema-
mundo moderno/colonial. E um poema que convoca estes sujeitos golpeados pelas questdes
cotidianas impostas pelo eurocentrismo e historicamente estilhacados pelas marcas do
colonialismo que ainda persistem nas relacfes sociais e étnico-raciais do nosso pais, dando

manutencéo, assim, ao processo de exclusdo e preconceito por que passam 0s sujeitos negros.
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Esta realidade de crise que se instala no cotidiano dos “corpos-tijolos” e “corpos-
estilhagos” aponta como Unica saida um movimento de resisténcia que dialoga com este
capitulo por revelar a intencdo de provocar um posicionamento continuo de transgredir e
insurgir que sugere uma luta continua, conforme o que propde a teoria decolonial.

Toda uma gama de leituras, participacGes em eventos, formacdes politicas, trabalho de
campo, entre outros movimentos, foram tornando compreensivel que o debate sobre a
Pedagogia Gri0 e suas interfaces com a profissdo docente requer entender que a educagédo no
contexto escolar quilombola ndo deve considerar “[...] apenas 0 aspecto cultural, mas
epistémico, politico e antropologico” (WALSH, 2006, p. 22).

A teoria decolonial transversaliza/ atravessa minha pesquisa. Este € o seu lugar no meu
trabalho. Portanto, trazer este capitulo abordando peculiaridades da teoria decolonial, a meu
ver, se justifica por esta pesquisa abordar os fundamentos epistémico-politicos da Pedagogia
Gri6, uma pedagogia que dialoga com a proposta da Educacao Escolar Quilombola por conta
de um pensamento pedagdgico que traz para o centro da roda da educacdo e para a pratica
docente a legitimacdo dos conhecimentos quilombolas ancestrais; por trazer reflexdes acerca
das narrativas de docentes — sujeitos colonizados que atuam em espacgo colonizado (a escola)
— além das escrevivéncias da pesquisadora, um corpo em processo de decoloniza¢do, como
ponto de partida para a escrita desta tese e por propor uma perspectiva metodologica que alia a
pesquisa narrativa a perspectiva decolonial. Diante disso, inicio este capitulo apresentando o
pensamento decolonial, apresentando fundamentos epistémico-politicos, sua proposta e sua
constituicdo por meio de uma breve genealogia da decolonialidade para, a partir dai, abordar
alguns conceitos centrais criados e compartilhados pelos principais representantes desta
perspectiva epistemoldgica. Influenciada por um olhar tedrico decolonial e pela discussdo que
emerge do préprio contexto de luta e formacdo politica dos povos tradicionais que nos leva a
pensar uma educagdo especifica para grupos étnicos, minhas reflexdes sobre as lutas
permanentes de grupos quilombolas, em especial acerca do papel social e politico das escolas
situadas em seus territorios, levaram-me a pensar na educagdo como processo de colonizacdo

dos sujeitos.

4.1 PENSAMENTO DECOLONIAL: CONTRAMAO DOS ACORDES DO SISTEMA-
MUNDO MODERNO/COLONIAL

O pensamento decolonial surge a partir das contribui¢bes de intelectuais da América
Latina, dentre outros, Mignolo (2008), Dussel (2016) e Maldonado-Torres (2007),
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representantes do pensamento decolonial que questionavam radicalmente a modernidade
europeia no intuito de superar suas ideias assim como discutiam o colonialismo e suas
consequéncias nos campos politicos, econdémicos, tedrico, epistémico e cultural. Desta forma,
trata-se de um pensamento que propde refletir sobre opressdo a partir do ponto de vista do
oprimido, do sujeito colonizado, considerando seu lugar de fala, promovendo, assim, um
movimento que rompe com 0 pensamento eurocéntrico.

Apesar do pensamento decolonial representar uma ruptura para com as bases do
pensamento pds-colonial, cabe destacar que had uma relagdo bastante estreita no tocante as
abordagens dos pensamentos pds-colonial e a perspectiva decolonial, portanto, uma linha ténue
separa um pensamento do outro e, por conta disso, faz-se necessario compreender o pensamento
pos-colonial e quais pontos/questdes o distancia do pensamento decolonial, um movimento
que possibilita maior aproximacdo com a perspectiva decolonial. Sobre 0s estudos poés-
coloniais Jesus Junior, Barbosa e Cruz (2019, p. 81) apontam que

Essa abordagem propde repensar criticamente a histéria do processo de
colonizacdo, bem como as condic¢des das sociedades colonizadas no sentido
de discutir os complexos desdobramentos acarretados por esse processo e suas
implicacGes histdricas, que incidem nas formas de ser e estar no mundo atual.

Trata-se de uma abordagem cujas contribuicdes tém possibilitado transformacdes tanto
no campo tedrico quanto no campo metodoldgico e conceitual e € representada por autores
como Fanon (1968), Memmi (1977), Bhabha (1998), Said (2007), Freire (2015), dentre outros
que buscam compreender e elucidar a relacdo colonial e a subordinagéo das sociedades do Sul
em relagdo ao norte eurocéntrico, visando explicar as desigualdades nas relagfes sociais e a
necessidade de ruptura com uma historia Unica sustentada durante todos esses séculos por
discursos que naturalizam o processo de dominacdo eurocéntrica através de uma perspectiva
que considera a voz do colonizado.

Tal perspectiva se alinha ao pensamento de Fanon (1968) que, ao discutir a ndo
existéncia de uma relagdo de harmonia entre o colono e o colonizado, explica que o que existe,
de fato, sdo instrumentos de dominacdo e superioridade que inferiorizam/apagam sujeitos,
pensamentos, religides, culturas e diferentes formas de producédo de conhecimento, movimento
que, segundo as contribuicdes tedricas deste autor, configura um processo de violéncia colonial
e, além disso, determina a divisdo da sociedade colonial em duas: sociedade do colono e a
sociedade habitada pelos colonizados, considerados menos munidos intelectualmente, nao

humanos e primitivos pelo capitalismo e pelos ideais da modernidade — os paises ndo brancos:
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O mundo colonizado ¢ um mundo cindido em dois. A linha divisoria, a
fronteira, é indicada pelos quartéis e delegacias de policia. Nas col6nias o
interlocutor legal e institucional do colonizado, o porta-voz do colono e do
regime de opressdao € o gendarme ou o soldado. Nas sociedades de tipo
capitalista, o ensino religioso ou leigo, a formacdo de reflexos morais
transmissiveis de pai a filho, a honestidade exemplar de operéarios
condecorados ao cabo de cinquenta anos de bons e leais servi¢os, o amor
estimulado da harmonia e da prudéncia, formas estéticas do respeito pela
ordem estabelecida, criam em torno do explorado uma atmosfera de
submissdo e inibicdo que torna consideravelmente mais leve a tarefa das
forcas da ordem. Nos paises capitalistas, entre o explorado e o poder interp&e-
se uma multidao de professores de moral, de conselheiros, de desorientadores.
(FANON, 1968, p. 28)

Ainda sobre a abordagem pds-colonial, cabe destacar que é uma vertente que foca
exatamente nas questdes ndo validadas pelo pensamento eurocéntrico, configurando, assim, um
viés anticolonial, cuja funcéo é transgredir, é contrapor-se a visdo colonialista, eurocéntrica e
preconceituosa imposta. E essa transgressio que possibilita que o pensamento pés-colonialista
aborde, problematize, elucide e desconstrua temas como opressdo colonial, autoritarismo,
desigualdades sociais etc., permitindo, desta forma, que outros conhecimentos, culturas e vozes
sejam valorizados, um movimento que diz respeito a descolonizacdo do saber e a
interculturalidade.

Dos estudos pos-coloniais e das discussGes alavancadas por estes estudos surge a
perspectiva decolonial, que se apresenta como uma vertente tedrica e epistemoldgica que
aborda as questdes pos-coloniais de forma mais radical, o que implica afirmar que trata-se de
uma abordagem que emerge da ruptura com o que era proposto pela teoria pds-colonial, pois,
aponta para questdes como opressoes, subalternizacdo e dependéncia dos colonizados e, por
meio do Grupo Modernidade/Colonialidade, criado nos anos 1990, propde discutir 0s processos
de colonizacédo a partir de modelos tedricos e epistemologicos que deem conta de questdes
peculiares dos paises da América Latina a partir de um movimento que considera as epistemes
locais como contribuintes para repensar as opressdes ainda observadas evidenciando, assim,
um movimento que vai além de um pensamento pds-colonial que considera apenas aportes
teoricos e epistemoldgicos europeus ou norte-americanos.

Diante do exposto no paragrafo anterior em relacgio ao  Grupo
Modernidade/colonialidade, cabe acrescentar que se trata de um conjunto de autores
denominado por Arturo Escobar (2003) como grupo de pesquisadores da perspectiva tedrica
“Modernidade/Colonialidade” (MC), grupo que apresenta como principal proposicao
epistemoldgica o0 questionamento da geopolitica do conhecimento, entendida como uma

estratégia para estruturar a modernidade que, de um lado, garantiu a compreensdo de suas
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teorias, conhecimentos e paradigmas como verdades universais e, de outro, acabou por
invisibilizar e silenciar os sujeitos que produzem outros conhecimentos, um processo que, de
acordo com autores decoloniais, constituiu a modernidade, cujas raizes se encontram na
colonialidade. Desta forma, o grupo M/C parte do seguinte principio: “[...] a colonialidade é
constitutiva da modernidade, e ndo derivada” (MIGNOLO, 2005, p. 75).

E desse contexto que se pode compreender a critica do pensamento decolonial as
abordagens pds-coloniais. Para a perspectiva decolonial ndo basta apenas criticar e criar teorias
acerca dos processos de colonizagdo porque isso ndo extingue as consequéncias impostas por
esse processo. Portanto, € necesséria a elaboracédo de teorias direcionadas para os continentes e
povos envolvidos no processo de descolonizagdo, “[...] teorias essas nascidas no proprio
territdério com a construcdo de conhecimentos que transcendem o paradigma homogéneo do
Norte, propondo um didlogo com multiplas culturas e etnias no eixo Sul” (JESUS JUNIOR;
BARBOSA; CRUZ, 2019, p. 82)

O pensamento decolonial apresenta uma proposta que rompe com uma vertente pos-
colonial por ndo considerar a perspectiva eurocéntrica e oportunizar que outras culturas, suas
vozes e a heterogeneidade que as constituiem, aparecam. Contudo, reconhece as contribuigdes
dos representantes europeus pds-colonialistas por entender que a perspectiva decolonial foi
constituida a partir deles. Dai a importancia de compreender a genealogia do pensamento
decolonial.

Ballestrin (2013) destaca que o surgimento dos estudos pds-coloniais se da a partir dos
Estudos Culturais e, posteriormente, ganha dimensdo maior com o movimento na década de
1990 do Grupo Sul-Asiatico de Estudos Subalternos. Esses estudos pds-coloniais avancam além
das fronteiras da india e alcancam o publico dos Estados Unidos, apresentando uma critica aos
intelectuais europeus pos-estruturalistas e desconstrucionistas. Nesse contexto, tendo em vista
as influéncias desse grupo de estudos nesses territorios, surge em, 1990, o Grupo Latino-
Americano de Estudos Subalternos nos Estados Unidos, um grupo de intelectuais latino-
americanos e americanistas que se debrucam sobre tais propostas ideoldgicas. A partir desse
momento, a perspectiva pds-colonial chega a América Latina, contudo, por discordancias
ideoldgicas, posteriormente ocorre uma divisdo do grupo e seu rompimento em 1998. Sobre
justificativas para essa divisdo do grupo, Walter Mignolo discorda incisivamente do caminho
tracado pelo grupo, uma vez que suas propostas ndo rompem efetivamente com a perspectiva

eurocéntrica. De acordo com Castro-Gomez e Mendieta (1998, p. 17),
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Mignolo pensa que as teses de Ranajit Guha, Gayatri Spivak, Homi Bhabha e
outros teoricos indianos ndo deveriam ser simplesmente assumidas e
traduzidas para uma analise do caso latino-americano. Ecoando criticas
anteriores de Vidal e Klor de Alva, Mignolo afirma que as teorias pds-
coloniais tém seu l6cus de enunciacdo nas herancas coloniais do império
britdnico e que € preciso, por isso, buscar uma categorizagdo critica do
ocidentalismo que tenha seu I6cus na América Latina.

Desse contexto, apresentado a partir da genealogia acima, no qual nenhum dos dois
grupos de estudos subalternos extingue o eurocentrismo latente em suas analises e epistemes,
emergem o Grupo Modernidade/Colonialidade e o pensamento decolonial, que tem como
representantes intelectuais Edgardo Lander, Arthuro Escobar, Enrique Dussel, Fernando
Coronil, Immanuel Wallerstein, Anibal Quijano, Catherine Walsh, Boaventura Santos, entre
outros, e aborda conceitos como modernidade/colonialidade/colonialismo; desobediéncia
epistémica; colonialidade do poder, saber e ser e outros que transitam na reflexdo do
pensamento decolonial.

Segundo Ballestrin (2013), faz-se necessario compreender que essa perspectiva é
bastante recente e tem sido estruturada gradativamente por meio de seminarios e conferéncias
internacionais. 1sso justifica o fato de, no Brasil, a incorporacdo da perspectiva decolonial nas
ciéncias sociais e humanas ser ainda reduzida.

Mas, afinal, trata-se de uma perspectiva decolonial ou descolonial? Este tem sido um
guestionamento recorrente, por isso, vale destacar que, inicialmente, os teéricos da perspectiva
e da criacdo do marco da modernidade da colonialidade utilizavam os termos decolonial e
descolonial como sinénimos. Contudo, Catherine Walsh, intelectual da teoria decolonial,
demarcou que ndo tinha mais como continuar utilizando as duas nomenclaturas, pois existia a
necessidade de demarcar a partir de um estudo decolonial. De acordo com esta autora, o prefixo
“des” remete ao fato de ja termos superado o processo de colonizagdo e a decolonialidade ¢
uma luta para mostrar que ainda ndo superamos a colonizacdo. Walsh (2009) justifica que a
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supressao do ¢ uma opc¢ao sua para marcar uma distingdo com o significado do “des” em

castelhano, que poderia dar a entender um simples

[...] desarmar, des-hacer o revertir de lo colonial. [...]. Con este juego
linglistico, intento poner en evidencia que no existe un estado nulo de la
colonialidad, sino posturas, posicionamientos, horizontes y proyectos de
resistir, transgredir, intervenir, in-surgir, crear e incidir.” (WALSH, 2013, p.
24-25)

Pensando nesse jogo linguistico apontado por Walsh (2013), percebe-se que o prefixo

“des” remete a algo anterior, o que, no caso do descolonizar, ndo ¢ mais possivel voltar a
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condigéo anterior (colonizar) se ainda ndo superamos a colonizagdo. Por mais que o Brasil e
toda a América Latina tenham deixado de ser, oficialmente, colénias, ainda estd implementado
na América Latina o ideal politico e civilizatorio eurocéntrico. Aqui a escola é um local
colonizado, nossos corpos séo territdrios colonizados, a forma como compreendemos 0 mundo
ainda é um processo colonizado, por isso, ainda ndo podemos partir para outro sistema se ainda
ndo conseguimos superar o fato de ainda sermos colonizados. Nessa mesma direcdo, Ballestrin
(2013) afirma que a expressdo “decolonial” ndo pode ser confundida com “descolonizagio”.
Em termos historicos e temporais, essa Ultima indica uma superacdo do colonialismo; por seu
turno, a ideia de decolonialidade atua no sentido da superacdo do par
modernidade/colonialidade e tudo o que ele representa, o qual permanece operando ainda nos
dias de hoje em um padrdo mundial de poder. Sobre a decolonialidade, Ballestrin (2013, p. 89)

apresenta a seguinte definicao:

A decolonialidade é um termo usado principalmente por um movimento
latino-americano emergente que se concentra na compreensdo da
modernidade no contexto de uma forma de teoria critica aplicada a estudos
étnicos e, cada vez mais, também em estudos de género.

Diante do exposto, opto por utilizar o termo decolonial e ndo descolonial nesta pesquisa.
O conceito em inglés é decoloniality; sobre esse termo existe um consenso entre os autores
vinculados a essa perspectiva de estudo. J& com relacdo a traducdo para espanhol e portugués
ndo ha uma posi¢do unanime. Entretanto, prefiro o termo decolonial, pelos mesmos motivos
que Walsh (2009, p. 14-15):

La intencion, méas bien, essefialar y provocar un posicionamiento — una postura
y actitud continua — de transgredir, intervenir, in-surgir e incidir. Lo decolonial
denota, entonces, un camino de lucha continuo en el cual podemos identificar,
visibilizar y alentar “lugares” de exterioridad y construcciones alternativas.

Conforme exposto anteriormente, o termo decolonial surge de uma perspectiva tedrica
desenvolvida e sustentada na América Latina, desde os anos 2000, por um grupo de autores de
diferentes areas do conhecimento que promove um movimento epistemologico e politico-social
complexo com desdobramentos de forma heterogénea em diferentes paises americanos: o grupo
Modernidade/Colonialidade. Trata-se de um “[...] grupo que compartilha nogdes, raciocinios e
conceitos que Ihe conferem uma identidade e um vocabulério prdprio, contribuindo para a

renovacdo analitica e utdpica das ciéncias sociais latino-americanas do século XXI”
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(BALLESTRIN, 2013, p. 89), formado por intelectuais que abordam possibilidades de um

pensamento critico a partir dos subalternizados pela modernidade capitalista.

4.2 CONCEITOS ABORDADOS PELA TEORIA DECOLONIAL

Diante da perspectiva decolonial adotada nesta pesquisa, o fendmeno da colonialidade
se apresenta como conceito indispensavel para dialogar com as questdes de pesquisa desta tese.
A colonialidade aqui ¢ entendida como “[...] constitutiva da modernidade e nao derivada”
(MIGNOLO, 2003, p. 75), 0 que nos permite compreender que modernidade e colonialidade
configuram duas faces da mesma moeda. Diante destas consideracdes, cabe destacar as
contribuic@es tedricas propostas por Anibal Quijano (2005), autor que afirma que herdamos a
colonialidade e que esta, por sua vez, representa a continuacdo das varias formas de dominacéo,
hierarquizacdo e colonialidade existentes na modernidade capitalista que persiste em
estabelecer um padrdo mundial de poder. Ou seja, a colonialidade se apresenta como uma forma
de poder que surgiu do colonialismo moderno e esta relacionada a maneira como o trabalho, a
autoridade, o conhecimento e as relagdes sociais dialogam entre si, atraves do ideal de mercado
capitalista e de raca (MALDONADO-TORRES, 2007).

Diante do exposto no pardgrafo acima, pode-se compreender que a colonialidade
ultrapassa sua raiz, o colonialismo, e representa uma das matrizes que constituem o padrédo
mundial de poder capitalista. Por apresentar esta configuracdo, a colonialidade pode ser
considerada como um lado sombrio da modernidade por estar sempre vinculada as variadas
formas de violéncia, opressao e dominacao na dire¢do de grupos considerados minorias, como,
por exemplo, as comunidades quilombolas.

Sobre esta matriz colonial - a colonialidade - Mignolo (2008 p. 12) afirma que esta é
definida como “[...] uma estrutura complexa de niveis entrelacados”, representada por trés
dimensdes: a do poder, do saber e do ser. Trata-se de dimensoes se correlacionam e estabelecem
um padrdo com base nas formas de dominacdo, configurando, assim, a ideia de um sistema-
mundo moderno-colonial, mais completo e mais complexo que, segundo Quijano (2007),
operam da seguinte forma: a colonialidade do poder demarca diferencas entre o colonizador e
o colonizado. “O colonizado aparece assim como o “outro da razdo”, o que justifica o exercicio
de um poder disciplinar por parte do colonizador” (LANDER, 2005, p. 177). Apresenta-se
como um padrdo mundial de poder capitalista; divide o0 mundo em dois polos: em um polo o
mundo é centro, desenvolvido e moderno; no outro polo o mundo é periferia, atrasado e

tradicional. Esta dimensdo considera a raga e 0 racismo como elementos que estruturam as
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multiplas hierarquias do sistema-mundo e promove a distingdo entre europeu e ndo europeu,
desconsiderando suas diferencas historicas e culturais.

Nesse sentido, pode-se afirmar que a colonialidade do poder construiu a subjetividade
do subalternizado, necessitando, portanto, segundo Quijano (2007), pensar historicamente a
no¢do de raga. “A colonialidade ¢ um dos elementos constitutivos e especificos do padrio
mundial do poder capitalista. Se funda na imposi¢do de uma classificacdo racial/étnica da
populagdo mundial como pedra angular deste padrao de poder” (QUIJANO, 2007, p. 93).
Diante do exposto, cabe acrescentar que € no &mbito da colonialidade do poder que é possivel
compreender conceito de racismo epistémico, que pode ser entendido como a deslegitimacéo
de todo projeto que propde uma “diversalidade epistémica” (OLIVEIRA; CANDAU, 2010).

Ainda de acordo com este autor:

Se a colonialidade operou a inferioridade de grupos humanos nao europeus do
ponto de vista da producdo da divisdo racial do trabalho, do salério, da
producdo cultural e dos conhecimentos, foi necessario operar também a
negacdo de faculdades cognitivas nos sujeitos racializados. Neste sentido, o
racismo epistémico ndo admite nenhuma outra epistemologia como espaco de
producgdo de pensamento critico nem cientifico. Isto é, a operacdo teorica que,
por meio da tradicdo de pensamentos e pensadores ocidentais, privilegiou a
afirmacdo de estes serem o0s Unicos legitimos para a producdo de
conhecimentos e como 0s Unicos com capacidade de acesso a universalidade
e a verdade. (CRUZ; OLIVEIRA, 2016, p. 123)

Ao contrério do que propde a légica do racismo epistémico, o questionamento da
geopolitica do conhecimento se apresenta como uma das proposi¢des epistemoldgicas da
decolonialidade construida como estratégia modular da modernidade que reforca valores
universais, invisibiliza vozes e sujeitos (BALLESTRIN, 2013), o que implica compreender,
portanto, que questionar a geopolitica, conforme solicita a perspectiva decolonial, possibilita a
reflexdo acerca dos processos de producdo de hierarquias do conhecimento que foram
solidificadas por determinados paises, regides, racas e povos.

Pode-se inferir, portanto, que a colonialidade do poder se refere a constituicdo de um
padrdo de poder em que a ideia de raca e 0 racismo se constituiram como principios
organizadores da acumulacédo do capital em escala mundial e das relagdes de poder no sistema-
mundo. Dentro deste sistema-mundo moderno/colonial, cuja formagéo iniciou-se com o
“encubrimiento del otro” nas Américas e com a escravizagdo da populagdo africana, a diferenga
entre conquistadores e conquistados foi codificada a partir da ideia de raca (QUIJANO, 2005).

Esse padrdo de poder ndo se restringiu somente ao controle da economia/trabalho, mas envolveu
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o controle da autoridade — o Estado e suas instituicdes — da raca, do género, da sexualidade, do
conhecimento e da natureza.

A colonialidade do ser desconsidera a existéncia do outro através de um movimento que
destaca a negacéo, inferiorizacdo e desumanizacdo do colonizado. Desta forma, destaca a
superioridade de determinadas identidades e, por outro lado, a inferioridade de identidades que
representam a ndo obediéncia aos moldes impostos pelo padrdo estabelecido. Esta dimensédo
também pode ser encontrada na tradicdo do pensamento negro. Nelson Maldonado-Torres
(2007) contribuiu com o desenvolvimento deste conceito inspirado nas contribuicfes teoricas
de Enrique Dussel e Frantz Fanon que, embora ndo tenham utilizado o termo, ja tinham
apresentado elementos importantes para a teorizacdo do mesmo.

A colonialidade do saber mostra que existe uma heranca epistemoldgica que deslegitima
e nega outras formas de saber, outros conhecimentos e racionalidades oriundas dos povos
subalternizados (QUIJANO, 2000). Ainda no tocante a colonialidade do saber, vale destacar o
conceito de eurocentrismo para compreender o quanto estas dimensoes estdo articuladas entre
si. De acordo com Quijano (2005), o eurocentrismo pode ser considerado como uma perspectiva
epistemoldgica, um processo de producao de conhecimento que explicita o padrdo mundial de
poder. Possui uma ldgica que pensa e organiza 0 mundo colocando-se como padrdo de
referéncia superior e universal, como Unica perspectiva epistemoldgica capaz de produzir
conhecimento valido. Neste movimento, o eurocentrismo considera outras formas de ser, de
organizacdo de sociedade, de conhecimento e expressdes culturais como arcaicas, primitivas,
pré-modernas, inferiores, subdesenvolvidas. Ainda sobre o eurocentrismo, tomando como base

a colonialidade do poder:

[...] o eurocentrismo torna-se, portanto, uma metafora para descrever a
colonialidade do poder, na perspectiva da subalternidade. Da perspectiva
epistemologica, o saber e as histdrias locais europeias foram vistos como
projetos globais, desde o sonho de um Orbis universalis christianus até a
crenca de Hegel em uma histdria universal, narrada de uma perspectiva que
situa a Europa como ponto de referéncia e de chegada. (MIGNOLO, 2003, p.
41)

Instituir legitimacéo de outras formas de saber, outros conhecimentos e racionalidades
oriundas dos povos subalternizados implica em compreender que outros conhecimentos,
culturas e vozes sejam valorizadas. Assim, pensar as trés dimensdes da colonialidade (poder,
ser e saber) e a relacdo entre elas permite inferir que a histéria da colonizag¢do néo trouxe apenas
0 genocidio de racgas subalternas como consequéncia, mas também o epistemicidio, uma questao

relevante para as discussoes e articulagdes no &mbito dos estudos decoloniais.
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Na historia da America Latina e no Brasil, quando o assunto € a histéria da formagéo e
da luta de sujeitos subalternizados e 0s movimentos sociais que 0s envolvem, é possivel
observar a relacdo intrinseca das trés dimensdes acima citadas quando, a partir da histéria dos
sujeitos subalternizados, percebe-se que o alcance do desenvolvimento almejado pelos projetos
governamentais, que prima pela linearidade histérica da humanidade e considera o padréo
mundial de poder, nega formas de organizacao social e expressdes culturais e de producéo de
conhecimento que nao fazem parte do projeto moderno e, portanto, justifica os enfrentamentos
politicos promovidos por grupos sociais invisibilizados histdrica e socialmente como, por
exemplo, os enfrentamentos observados em contexto quilombola.

Outro conceito pertencente aos estudos decoloniais é o de diferenca colonial. Este é um
conceito apresentado por Mignolo (2002, 2003) e compreendé-lo € um movimento importante
para a reflexdo acerca do que é proposto pelo projeto modernidade/colonialidade, uma vez que
a sua compreensdo nos possibilita focar o olhar para as questdes que envolvem processos de
exclusdo e desumanizacdo naturalizadas, para conhecimentos marginalizados por serem
produzidos a partir de uma ldgica diferente daquela proposta pela modernidade ocidental
fincada na colonialidade do poder, o que solicita o reconhecimento de sujeitos subalternizados
e inferiorizados e suas subjetividades. Ainda de acordo com Mignolo (2010, p. 8-9): “A
diferenca epistémica colonial aponta para outra dire¢do: ao pensamento a partir dos saberes
relegados e subalternizados ndo como a busca do auténtico e do antiético, mas como uma
maneira de pensar criticamente a modernidade desde a diferenga colonial”. Assim sendo, pode-

se inferir que a transmodernidade propde a pluriversalidade transmoderna.

4.3 O GIRO DECOLONIAL OU PROJETO DECOLONIAL

O termo giro decolonial tem sido utilizado de forma recorrente como referéncia e
caracterizacéo da perspectiva decolonial e suas especificidades. Este termo foi empregado pela
primeira vez pelo filésofo porto-riqguenho Nelson Maldonado-Torres (2007), no final do século
XX. Pensar um giro decolonial, ainda que abordado primeiramente no terreno das ciéncias
sociais latino-americanas, constitui um movimento de pensar o decolonial como insurgéncia
mais ampla na direcdo de instituicdes modernas como, a universidade, por exemplo, 0 campo
das artes e da politica (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007). Assim,

El giro decolonial es la apertura y la libertad del pensamiento y de formas de
vida-otras (economias-otras, teorias politicas-otras); la limpieza de la
colonialidad del ser y del saber; el desprendimiento de la retérica de la
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modernidad 'y de su imaginario imperial. (CASTRO-GOMEZ;
GROSFOGUEL, 2007, p. 29)

A colonialidade do poder, do saber e do ser produzem variadas formas de opresséo,
dominagdo, exploragédo e violéncia que incidem sobre ragas subalternizadas. Desse contexto
que envolve um complexo processo de dominacdo € que emerge o giro decolonial, que se
constitui numa estratégia epistémica e politica de resisténcia a colonialidade do poder, uma
confrontacdo direta das hierarquias raciais, de género, de sexualidade, religiosas, estéticas etc.,
que estruturam o sistema de dominacéo e exploracao do sistema-mundo moderno/colonial, que
denominamos colonialidade do poder. Ou seja, se apresenta como um convite a repensar essa
I6gica capitalista, heteropatriarcal e racial que determina a constituicdo da sociedade e legitima
a colonialidade do poder no sentido de promover o rompimento dessa estrutura por
compreender que a colonialidade do poder so € possivel porque ainda € legitimada por um
processo sociopolitico que valida uma arquitetura da sociedade que esta respaldada no processo
de colonizagao.

Desta forma, o giro decolonial ndo deve ser entendido apenas como uma proposta
tedrica, mas como “[...] movimento de resisténcia tedrico e pratico, politico e epistemologico,
a logica da modernidade/colonialidade” (MIGNOLO, 2008, p. 249). Como movimento, a
genealogia do pensamento decolonial ndo esta para uma abordagem restrita a individuos, ao
contrario, se articula com os movimentos sociais, especificamente nas resisténcias afros e
indigenas. Cabe destacar que o giro decolonial se apresenta como um movimento que se alinha
com o projeto que Enrique Dussel nomeia, desde a década de 1970, de transmodernidade®®, por
propor a ruptura com o padréo de poder moderno/colonial e a instauracdo de um didlogo entre
aquelas culturas e os povos que foram descartados, desvalorizados e julgados como inGteis pela
modernidade europeia, sugerindo, desta forma, um didlogo entre os criticos das periferias, um
dialogo intercultural Sul-Sul.

Através de metaforas das conexdes subterraneas existentes nas grandes cidades, Dussel
(2016) exemplifica esse dialogo entre os criticos das periferias: “[...] frequentemente os grandes

centros tém servicos subterraneos que vao dos bairros dos subdrbios para o centro; mas faltam

19 A Transmodernidade ¢ o projecto utépico que o filésofo da libertagdo Enrique Dussel propde para transcender
a versdo eurocéntrica da modernidade (DUSSSEL, 2016). Ao interpretar esta definigdo proposta por Dussel
(2001), Walter Mignolo (2003) destaca que a transmodernidade seria equivalente a “diversalidade enquanto
projecto universal”, que € o resultado do “pensamento critico de fronteira” enquanto intervengao epistémica dos
diversos subalternos (MIGNOLO, 2000). Ainda de acordo com esse autor, as epistemologias subalternas
poderiam fornecer uma “diversalidade” de respostas para os problemas da modernidade, conduzindo a
“transmodernidade” (MIGNOLO, 2003).
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conexoes entre os subcentros suburbanos” (DUSSEL, 2016, p. 61), 0 que implica compreender
que caberia a transmodernidade promover dialogos transversais entre as diversas culturas e
experiéncias deslegitimadas pela modernidade europeia. Assim, pode-se inferir que a
transmodernidade propde a pluriversalidade transmoderna® .

Conforme exposto até aqui, os tedricos do pensamento decolonial tém dado centralidade
politica e analitica a América Latina. Desde o final dos anos 90, autores(as) do Grupo
Modernidade/Colonialidade se dedicam a tratar de um dos conceitos-chave do giro decolonial,
qual seja, a colonialidade, bem como suas derivacgdes, especialmente, colonialidade do poder,
colonialidade do ser e colonialidade do saber (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007).
Todos esses apontamentos e conceitos que constituem o pensamento decolonial sdo
instrumentos tedricos que visam a transformacdo da realidade vigente em uma realidade que
considere as diversas vozes, identidades, maneiras de ser, novas formas de se constituir e
organizar a sociedade, e diversos saberes. Trata-se de uma nova forma de sentir-pensar-fazer o
espago-tempo-sociedade que emerge de um caminho epistémico, tedrico e politico proposto
pela teoria decolonial.

Cabe ainda destacar que o pensamento decolonial conduz, dentre outras questfes, a
reflexdo sobre o fato de que vivemos sob as influéncias de uma heranga colonial patriarcal,
machista, racista e heteronormativa, que determina padrdes eurocéntricos que acabamos
seguindo, muitas vezes, sem a0 menos questionar ou até nos darmos conta. Isso significa dizer
que estamos inseridos em uma sociedade conservadora que, na contraméo do que dizem o0s
atuais (des)governantes do nosso pais, a educacdo ndo €, alias, nunca foi socialista, antirracista,
antimachista, anti-homofébica etc. de forma eficiente e institucionalizada. O que temos, de fato,
sdo algumas a¢bes que buscam colocar em pratica uma educacdo de perspectiva decolonial e
que ainda sdo muito poucas diante das necessidades apresentadas pelo sistema de ensino do
Nosso pais.

Diante do exposto, ao discutir até aqui a Educagdo Escolar Quilombola e 0 pensamento
decolonial, o que se percebe é que esta modalidade de ensino traz em sua génese uma resisténcia
a subalternizacdo, uma luta historica contra a colonialidade, luta esta que se reflete no campo
educacional na afirmacao do seu legado historico-cultural e na producéo de seus saberes. Além

disso, percebe-se também que a relacdo entre a decolonialidade e os sujeitos quilombolas

20 A pluriversalidade transmoderna se apresenta como “um chamado contra a colonialidade do poder e contra o
apagamento das multiplas tradi¢des subalternizadas pela modernidade eurocentrada” (GROSFOGUEL, 2016, p.
23).
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propOe o combate a subalternizagdo, na medida em que desoculta a colonialidade e legitima as
suas producdes/manifestacdes culturais.

O fato é que permanecemos repetindo modelos que ndo emergiram do nosso lugar.
Desconhecemos/menosprezamos a cultura vivida e produzida pela nossa ancestralidade
indigena e africana e validamos como hegeménica a cultura europeia e estadunidense: uma
cultura branca colonialista que considera o outro e o diferente inferiores; que prioriza valores
capitalistas individualistas e desumaniza o outro. Dai a necessidade de buscar referenciais e
experiéncias que possibilitem romper com essa logica para a implementacdo de experiéncias
pedagbgicas que considerem as peculiaridades locais/culturais de um grupo, como, por
exemplo, a Pedagogia Grid. Essa abordagem tedrica acerca do pensamento decolonial assenta-
se na proposta desta pedagogia e suas interfaces nos modos de ser professor/a em comunidades

quilombolas, a serem discutidas/analisadas no préximo subcapitulo.

4.4 EDUCACAO DECOLONIAL: UMA PROPOSTA DECOLONIZADORA DO SER, DO
SABER E DO PODER

Desde sua origem os sistemas educacionais do Brasil tém caracteristicas hegemonicas,
de caréater eurocéntrico e colonial, validadas por modelos politicos e politicas educacionais de
influéncia europeia e norte americana, por isso, 0s atuais modelos educacionais no Brasil sdo
monoculturais e se alinham aos principios das classes dominantes e a um colonialismo que
perpetua e acentua as desigualdades e a exclusdo social, um cenario que apresenta educacéo e
dominacdo como elementos afinados por conta de um processo educativo que possui, nas
sociedades contemporaneas, neoliberais e de carater burgués, uma relacéo entrelagada com o
poder politico e, por isso, se apresenta como espaco privilegiado para a manutencdo da cultura
e da ideologia dominantes. Contudo, a perspectiva decolonial aponta conceitos e
guestionamentos que permitem compreender a educacdo e a dominagdo como elementos
contraditorios se considerarmos como finalidades do processo educativo a emancipacao, a
libertacdo e a humanizacdo do ser humano, e os espacos educativos, apesar de serem regidos
por um sistema educacional como heranca do modelo educativo colonial, no @mbito desta
perspectiva, sdo também espacos de resisténcia e insurgéncia.

Desse modo, no ambito da educacéo, a utilizagéo do termo decolonialidade se justifica
por ser este um termo que estd para uma praxis que se baseia na insurgéncia educativa
propositiva e ndo apenas denunciativa, ou seja, estad para uma praxis baseada na construcédo de

uma nocao e visdo pedagdgicas que se projetam muito além dos processos de ensino e de
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transmissdo de saber, uma pedagogia concebida como politica cultural, envolvendo nao apenas
0s espacos educativos formais, mas também as organizagdes dos movimentos sociais, 0 que
implica, desta forma, inferir que a educacdo dentro de uma perspectiva decolonial propde
construir pedagogias outras, além da pedagogia hegeménica. Por isso, a ndo utilizagdo do termo
descolonialidade aqui, pois esta diretamente relacionado a uma préxis baseada apenas na
necessidade de denunciar as amarras coloniais e ndo produzir/reconhecer/validar outras formas
de conhecimento.

A perspectiva decolonial tem penetrado nos estudos tedricos no &mbito da educagéo no
Brasil nos Gltimos tempos, uma vez que muito do que tem sido abordado no campo académico
acerca desta perspectiva propde uma educacdo sem relacdo com as formatacdes teoricas de base
eurocéntrica, ou seja, propde uma educacdo decolonial por recomendar pensar a educacdo a
partir dos sujeitos subalternizados pela colonialidade, como indigenas, negros e outros grupos
subalternos.

Considerando que a decolonialidade configura uma reagdo aos processos de opressao
perpetrados pela modernidade e colonialidade, ao pensarmos no papel da educacédo frente a
esses processos de opressdo/violéncia caracterizada simbolicamente nas colonialidades do
poder, do saber e do ser, a pedagogia decolonial se apresenta como formas de ensinar/aprender
e modos de sociabilidade distintos daqueles herdados pelo colonialismo e pela colonialidade
que possibilitardo a efetivacdo de uma educacéo decolonial.

A pedagogia decolonial configura um tipo de insurgéncia de grupos historicamente
marginalizados que até hoje convivem com as marcas da opressdo colonial e seus impactos nos
modos de pensar, nos comportamentos, nos modos de produzir conhecimento, na estética, na
religiosidade e na subjetividade. E um pedagogia que emerge da necessidade de desconstrucio
das marcas do processo colonial no campo da educacdo ao propor a validacao de outras formas
de producédo de conhecimento e a implementacdo de uma praxis diferente da elaborada pelo
colonialismo por entender que as praticas insurgentes desses grupos marginalizados implicam
ndo apenas em um processo de resisténcia, mas, em maneiras de re-existéncia que apontam para
a decolonizacédo do poder, do saber e do ser, apontam para a libertacao destes grupos no que diz
respeito as amarras impostas pelo colonialismo. Assim, atua a partir da insurgéncia, na
afirmacéo, na re-existéncia, na rebeldia, na ruptura ao imaginar e buscar construir um mundo
diferente. Nas palavras de Walsh (2014, p. 24-25):

Es un fendbmeno, realidad y préactica de larga duracién que siempre ha estado
atravesado por lo politico, lo epistémico, lo estético, lo espiritual, lo territorial
y los dominios basados en la existencia. Interrogar al como también implica
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preguntar sobre el “con quién” y “desde donde”, preguntas que ponen en
escena la importancia de la relacionalidad y la relacion, las pedagogias que
atraviesan la memoria colectiva, el cuerpo, los sentimientos, formas de
conocer y ser (humanas y otras) en la naturaleza, asi como los campos socio-
econdmicos, lo espiritual ancestral, lo erético, lo visual y sonoro, y la piel.
Estas pedagogias, en esencia pedagogias decoloniales y su cémo es lo que mas
me interesa y atrae hoy; son orientacion, propdsito y proyecto a mi caminar y
preguntar.

Desta forma, é uma pedagogia que solicita a transformacéo, a intervencéo, a acdo e a
recriacdo de condicdes radicalmente distintas das condic¢des atuais de sociedade, humanidade,
conhecimento e vida — condicdes estas que foram tecidas no processo colonial e entdo tragadas
na racializacdo, em que identidades historicas subalternas foram produzidas (negros e
indigenas); hierarquias racializadas de poder foram tramadas e modos de ser, viver e saber
foram silenciados pela modernidade europeia. Assim sendo, trata-se de uma pedagogia
antirracista, que nasce da necessidade de reconhecer 0s grupos subalternizados e suas
resisténcias e re-existéncias.

Walsh (2012), ao destacar as préaticas afrocaribenhas em sua obra, insiste em elucidar
que uma pedagogia decolonial ndo é pensada na academia, mas no ambito das praticas dos
sujeitos que resistem ao sistema histérico de opressdo moderno-colonial. Para pensar as
pedagogias decoloniais, esta autora também se inspira nas contribui¢Bes tedricas de Frantz
Fanon e Paulo Freire e a partir de uma analise critica de suas teorias destaca que a proposta
pedagogica do pensamento freiriano aponta apenas para 0 ato de conhecer a realidade para
entdo transforma-la sem questionar a situacdo ontoldgica-existencial dos oprimidos e o padrao
colonial de poder instaurado com o capitalismo ou com a racializacdo criada com a
modernidade, fatores atrelados ao processo de desumanizacdo enquanto resultado da
colonizacao.

J& Frantz Fanon (1968) compreende a desumanizagdo enquanto componente central da
colonizagdo, portanto, apresenta-se como uma estratégia que possibilita a descolonizacao dos
territérios e das mentes dos povos colonizados; como uma maneira de desaprender para
reaprender: desaprender tudo aquilo que foi imposto pela colonizacdo para reaprender a ser

sujeitos realmente livres. Assim,

[...] la pedagogia o las pedagogias de-coloniales serian ellas construidas y por
construir: en escuelas, colegios, universidades, en el seno de las
organizaciones, en los barrios, comunidades, movimientos y en la calle, entre
otros lugares. Ellas que visibilizan todo lo que el multiculturalismo oculta y
se escurre, incluyendo la geopolitica del saber, la topologia del ser y la
teleologia identitaria-existencial de la diferencia colonial. Aquellas
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pedagogias que integran el cuestionamiento y el analisis critico, la accion
social transformadora, pero también la insurgencia e intervencion en los
campos del poder, saber y ser, y en la vida; aquellas que animan y una actitud
insurgente, de-colonial y cimarrona. Aquellas pedagogias evidenciadas en los
trabajos casa adentro de muchos intelectuales-lideres afroamericanos e
indigenas. (WALSH, 2012, p. 15, grifo nosso)

Nesse interim, inspirada nas contribuicGes tedricas de Walsh (2012) acerca das
pedagogias decoloniais, ressalto que ndo se trata de elaborar pedagogias decoloniais apenas,
mas de dar visibilidade as praticas insurgentes de resisténcia e re-existéncia ja existentes e
espalhadas pelo continente latino-americano para, entdo, sistematizar seus aportes para a luta
de libertacdo das mentes, dos corpos e das culturas subalternizadas pela modernidade. Diante
disso, cabe acrescentar aqui que tais pedagogias nos instigam a lutar por uma escola publica,
gratuita e de qualidade que reconhega o valor dos movimentos sociais e de suas lutas
enfrentadas em prol de uma educacéo decolonial.

A luta em defesa de uma educacao pautada no que propde uma pedagogia decolonial
conduz a compreensao de que para enfrentar as relacGes coloniais de poder e decolonizar o
sistema escolar faz-se necessario um compromisso politico-epistémico com a transgressdo, ao
considerar a visibiliza¢@o, o reconhecimento e a legitimagdo de saberes “Outro produzidos por
sujeitos subalternizados. Um movimento que requer considerar as pedagogias decoloniais como
pedagogias que possibilitam a decolonizac¢do do conhecimento por atuarem diretamente contra
0 que Carneiro (2005) define como epistemicidio: a desqualificagdo do conhecimento
produzido pelos grupos subalternizados e, mais que isso, a anulagdo de membros destes grupos
como humano/a.

Diante do exposto, pensar a pedagogia decolonial e sua relacdo antagbnica ao que
configura o epistemicidio permite compreender uma visdo de mundo que considera a
diversidade em relacdo as culturas e saberes e que estes foram sufocados pelo modelo
epistemoldgico da ciéncia moderna através do epistemicidio. Desta maneira, é possivel inferir
que as pedagogias decoloniais também dialogam com uma perspectiva georeferencial do
conhecimento compreendida por Santos (2009) como as Epistemologias do Sul, que sdo uma
iniciativa, uma intervencdo epistemoldgica para criar e partilhar conhecimento, para criar

partilhadamente e para partilhar criativamente o conhecimento:

Designamos a diversidade epistemoldgica do mundo por epistemologias do
Sul. O Sul é aqui concebido metaforicamente como um campo de desafios
epistémicos, que procuram reparar 0s danos e impactos historicamente
causados pelo capitalismo na sua relacdo colonial com o mundo. Esta
concepcdo do Sul sobrepde-se em parte com o Sul geografico, o conjunto de
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paises e regides do mundo que foram submetidos ao colonialismo europeu e
que, com excecdo da Australia e da Nova Zelandia, ndo atingiram niveis de
desenvolvimento econémico semelhantes ao do Norte global (Europa e
América do Norte). (SANTOS; MENESES, 2009, p. 12-13)

A partir do proposto por Santos e Meneses (2009) em Epistemologias do Sul, percebe-
se, enquanto finalidade, um compromisso ressaltar conhecimentos calados, com vistas a
superacdo do modelo epistémico moderno ocidental que se classifica como um pensamento
abissal, pois € um pensamento que através de linhas imaginarias divide o mundo em duas
esferas (Norte e Sul) e o polemiza, porém, os elementos (saberes) que nao se encaixam nesse
parametro da linha tornam-se inexistentes. Tal compromisso se alinha ao que se propde na
pedagogia decolonial quando a mesma possibilita transformar a cultura escolar que invisibiliza
elementos especificos do contexto quilombola e que, portanto, representa um pensamento
abissal, em uma proposta de educacao que promove a inclusdo destes elementos tomando-os
como base para sua elaboragdo. Este ¢ um movimento que aponta para uma “desobediéncia
epistémica” (MIGNOLO, 2008) por possibilitar conhecer o que os povos silenciados
produziram e continuam a produzir a partir do seu lugar, mas que é ocultado, invisibilizado por
um padrdo que se impde epistemologicamente hegeménico e que requer um movimento que
Mignolo (2008) chama de “aprender a desaprender” para que o sujeito se distancie das amarras
da epistemologia colonialista.

A desobediéncia epistémica implica em conhecer o produzido enquanto conhecimento
hegemaonico, identifica-lo enquanto tal, ndo como universal, pois a humanidade é pluriversal.
Pensar pluriversalmente implica em, necessariamente, construir uma relacdo outra com 0s
povos existentes e suas culturas. Implica em construir nosso caminho de emancipagdo seguindo
os principios de liberdade, autonomia, consciéncia critica, ancestralidade, histéria e memoria.
Os povos e suas culturas ndo sdo selvagens, mas sim quem os invade e viola seus direitos, sua

forma de ser e viver de forma autodeterminada (SILVA, 2014).
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5 PEDAGOGIA GRIO: PERSISTENCIA DA MITICA QUILOMBOLA

E tempo de caminhar em fingido siléncio,
e buscar o momento certo do grito,
aparentar fechar um olho evitando o cisco
e abrir escancaradamente o outro.

E tempo de fazer os ouvidos moucos

para os vazios lero-leros,

e cuidar dos passos assuntando as vias,

ir se vigiando atento, que o buraco é fundo.
E tempo de ninguém se soltar de ninguém,
mas olhar fundo na palma aberta

a alma de quem Ihe oferece o gesto.

O lagar de méos ndo pode ser algema

e sim acertada tatica, necessario esquema.
E tempo de formar novos quilombos,

em qualquer lugar que estejamos,

e que venham os dias futuros, salve 2020,
a mistica quilombola persiste afirmando:
“a liberdade é uma luta constante”.

Conceic¢do Evaristo, 2019

Através de uma escrita sofisticadamente simples, Conceicdo nos traz a seguinte
mensagem: unam-se aos seus, mas, ndo a qualquer um. N&o saiam por ai bradando aos quatro
ventos 0 que pretendem. Sejam estratégicos (as). Aquilombem-se!

Inscreve-se fortemente uma voz de uma Grid fazendo um chamamento e, como na
cultura africana, quando um mais velho fala todos param para escutar e aquilo que foi dito é
sabedoria compartilhada, é lei: busquemos nos unirmos como forma estratégica para a
resisténcia. A Pedagogia Grid dialoga com esse poema por se apresentar como uma pedagogia
gue chama os seus para a roda da resisténcia de forma estratégica, por se ancorar nos principios
da Educacao Escolar Quilombola e, ao mesmo tempo, se baseia nos ensinamentos da cultura
africana, no que diz respeito a sabedoria ancestral, ao trazer também para o centro da roda os
Grids como fonte de sabedoria.

E no contexto que envolve o processo reivindicatério por parte dos movimentos
antirracistas pela promoc¢do de politicas publicas contra as desigualdades raciais, a
implementacdo da Educacdo Escolar Quilombola no @mbito nacional e as politicas publicas
educacionais voltadas para o fortalecimento e valorizagdo dos quilombos que emerge uma
pedagogia que prima por uma educacdo com énfase nas relagcBes étnico-raciais e pela

valorizacdo da cultura local e da tradi¢do oral: a Pedagogia Gri6, que
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[...] ¢ uma pedagogia da vivéncia afetiva e cultural que facilita o didlogo entre
as idades, entre a escola e a comunidade, entre 0s grupos étnicoraciais
interagindo saberes ancestrais de tradicdo oral e as ciéncias formais para a
elaboracdo do conhecimento e de um projeto de vida que tém como foco o
fortalecimento da identidade e a celebracdo da vida. (PACHECO, 2006, p. 86)

E uma pedagogia que, além de facilitar rituais de vinculo e de aprendizagem, apresenta
um conceito que integra tradicdo oral e tradicdo escrita, educagdo positiva entre 0s grupos
étnico-raciais, as idades, todas as linguagens artisticas; demanda politica e social por meio de
uma metodologia de encantamento, vivéncia, dialogo e producédo partilhada do conhecimento
para gerar consciéncia e um processo de elaboracdo de conhecimento, fundado na oralidade,
em que perpassa o vinculo afetivo e para o fortalecimento das identidades e do vinculo com a
ancestralidade e celebracdo da vida. Ou seja, busca compreender a identidade de um povo e
trazer novas praticas para a escola e, para tanto, toma a identidade, a vivéncia, a afetividade, a
ancestralidade, a Educacdo Biocéntrica e a educacdo comunitaria como elementos centrais.

Trata-se de uma pedagogia que, por convite da Secretaria Municipal de Educacéo de
Lencois/BA, promove a formacdo docente no municipio. Sobre como aconteceu esse convite
da referida secretaria para uma formacdo de professores da rede com base na proposta da

Pedagogia Gri6, Lillian Pacheco, em dialogo de orientacdo pedagdgica, relata que:

As criangas viraram nossos alunos, diretamente minhas e de Marcio nas
oficinas no Graos, elas comecaram a criar “problemas” na escola porque a
didatica da gente era entregue para a crianca também. Depois de um ou dois
meses de oficina com a gente, ela chega na escola questionando inclusive a
metodologia da professora. Por exemplo: quando chegava na escola,
guestionavam a professora porque ndo iam fazer a roda e ainda explicavam
para a professora importancia de fazer a roda; questionavam processos de
exclusdo observados na sala (porgue dentro do processo da Pedagogia Grib
nas oficinas eles aprendiam o que é incluséo social, 0 que é roda etc.) e, assim,
viraram um problema na sala de aula e, a0 mesmo tempo, eles viraram solucéao
porque eles eram muito afetivos, muito amorosos e também acabavam
levando préticas utilizadas nas oficinas para a sala. Tinha isso de um lado e do
outro também tinha professores que desistiam de um aluno, por exemplo, por
questdo de disciplina e essa situacdo chegava no Graos. Entdo esses alunos
que passavam por um processo de exclusdo na escola eram convidados a
participar das oficinas no Grdos. Como eu era presidente do Conselho da
Crianca e do Adolescente, eu sabia quem eram essas criancas e elas eram as
primeiras a fazerem parte do nosso grupo na oficina. Entdo os professores
comegaram a indicar aqueles alunos que eles ndo davam conta e diziam que
eram aluno “problema” para o Grios. Teve também um terceiro lado, que era
de encantamento total da histéria, em que o Velho Grié comegou a caminhar
nas escolas da rede municipal de Leng6is/BA e quando ele chegava nas
escolas ali mesmo ja acontecia a vivéncia de outro tipo de proposta pedagogica
e a partir dai surgia o encantamento por parte dos professores. Isso tudo veio
a tona para a Secretaria nos convidar para dar uma formacdo para os
professores. 1sso tudo aconteceu de baixo para cima, das criangas para 0s
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professores e dos professores para a Secretaria, e ai 0 secretario daquela época,
quando estava surgindo a Pedagogia Grid, nos chamou para a primeira
formacdo de professores e, a partir dessa primeira formacgdo, os proprios
professores comegaram a solicitar da Secretaria. (Informacéo verbal??)

Abordar o contexto que envolve a criacdo da Pedagogia Grid solicita trazer aqui um
pouco sobre sua idealizadora. Portanto, cabe destacar que Lillian Pacheco, autora e

sistematizadora da Pedagogia Grid, se apresenta como:

Mulher interiorana, nordestina, mée, educadora, agricultora familiar, de classe
média, feminista, de orientacdo sexual entre bissexual e pansexual, de
religiosidade entre as matrizes africanas e indigenas. Pele entre branca e parda,
cabelo crespo, roupas artesanais, sem maquiagens, penteados, depilacdo ou
saldo de beleza. Filha de pai e mée chapadenses nascidos em comunidade
rural, sobreviventes da seca que passaram fome, trabalharam desde crianca e
ndo tiveram acesso ao ensino superior na juventude. E que transitaram
economicamente para a classe média urbana. Por um lado, sou de
ancestralidade indigena de mulher Payaya chapadense cacada, invadida,
trocada de nome e cristianizada; por outro lado branca fugida e educadora
leiga. Sou neta de avés retirantes, agricultor de rogas, tropeiro, caxeiro
viajante e negro garimpeiro. Antes de tudo, lugar de fala de mulher
trabalhadora, enamorada, mae e matriarca de uma comunidade e de todos 0s
filhos e filhas que me elegem. Sou educadora de estudantes, prioritariamente
negros e negras, mulheres e Igbts de escolas e universidades publicas. Me sinto
uma educadora revolucionaria, biocéntrica, gri6 e comunitaria, NAO
académica, que sistematiza uma pedagogia de encantamento, vivéncia,
didlogo e producdo partilhada com a classe trabalhadora da educacdo e com
mestres(as) Grios de tradicdo oral. Uma educadora que problematiza e
aprofunda todas as questdes sociais - branquitude, racismo, machismo,
desigualdade, pobreza, homotransfobia, patriarcalismo, preconceito com
portadores de deficiéncias. Assim como as questdes ambientais que também
ameacam a humanidade. Meu lugar de fala é de uma mulher que é parte da
esperanca, da amorosidade, dos sonhos da politica de esquerda, da luta dos
movimentos sociais e culturais de base, quilombolas, povos indigenas,
comunidades de periferia, de terreiros, de assentamento, agricultura familiar e
agroecologia. (Informacéo verbal)??

5.1 PEDAGOGIA GRIO: UMA PEDAGOGIA COM VIES DECOLONIAL

A Pedagogia Gri6 nasce em um cenario de lutas sociais intensas e, consequentemente,
em um momento de transformacdes histéricas da educagdo. Transformacdes estas iniciadas

desde as tendéncias liberais da educacdo, passando pelas progressistas até as tendéncias da

21 Fala de Lillian Pacheco, autora e sistematizadora da Pedagogia Gri6, durante didlogo de orientacdo pedagdgica
com a pesquisadora/autora desta tese em 05 abr. 2021.

22 Fala de Lillian Pacheco, autora e sistematizadora da Pedagogia Gri6, durante dialogo de orientacio pedagdgica
com a pesquisadora/autora desta tese em 05 abr. 2021.
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educacdo evolucionaria e, nesse movimento de transformagdes no &mbito da educacéo, abordo
a Pedagogia Grib nesta tese ndo como mais uma tendéncia ou modelo de educacdo, mas como
uma forma outra de enxergar a educacao por apresentar um conceito pedagdgico com base na
cultura da transmisséo oral de conhecimento.

Para a compreensdo historica das tendéncias pedagdgicas no Brasil, apresento abaixo
quadros (figuras 2, 3 e 4) sistematizados por educadores biocéntricos no intuito de socializar as
transformaces historicas, desde as tendéncias liberais, passando pelas progressistas até as
evolucionarias (onde estd localizada a Educagdo Biocéntrica, uma das bases teorica e
metodoldgica da Pedagogia Gri6). A partir disso, apresento questdes fundantes neste item para
a compreensdo da Pedagogia Grid, dentre elas: bases epistémico-politicas-sociais; metodologia;

modelo de acdo pedagdgica; principios e praticas pedagdgicas que orientam a Pedagogia Grio:

Figura 2 - Quadro Educacéo Liberal
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Figura 3 - Quadro Educacédo Progressista
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Figura 4 - Quadro Educagdo Evolucionaria
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Fonte: PACHECO (2016, p. 7)

Apontar aqui a Educacdo Biocéntrica no ambito das novas tendéncias da educacdo se
destaca como uma acéo relevante para a compreensdo da génese da Pedagogia Gri6, uma
pedagogia criada por uma educadora biocéntrica, que também se apresenta como pesquisadora
livre, escritora, autodidata, militante cultural, que retorna para a Chapada Diamantina/BA,
regido onde nasceu, € inicia um didlogo com a politica e a diversidade cultural das comunidades
daquela regido com vistas a implementacdo de uma educacao democratica, uma nova tendéncia
pedagdgica que surge na histéria das transformacgdes da educacao no inicio do século XXI: a
Educacdo Comunitéria.

Segundo Cavalcante (2006), a Educacdo Biocéntrica constréi o conhecimento critico
através da conscientizacdo quanto aos significados das falas, das escutas e dos gestos por meio
de palavras geradoras. A expressao no mundo se da através do dialogo com o outro, propondo
uma transformacdo da realidade tanto individual quanto social. Na Pedagogia Grid essa
construcdo ocorre através da grande Roda da Vida e das ldades, onde circulam dialogos
multissetoriais e intergeracionais, permeados por cantigas, dancas, mitos e histérias de vida da
comunidade e da tradicdo oral.

As bases sociais desta pedagogia ndo se concentram em pesquisas de autores

académicos isolados, mas nas ag0es propostas por autores, grupos de pesquisa e estudo, grupos
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de acdo comunitaria e movimentos sociais que produzem conhecimento de forma
transdisciplinar e em rede, reivindicando a transversalidade cotidiana entre cultura e educacéo
e a diversidade cultural.

A metodologia da Pedagogia Grié propde uma forma outra de conceber a educagéo,
focada na vivéncia e no dialogo entre a tradicdo oral e a educacéo formal; comunidade e escola;
mestres grids, grids aprendizes e educadores; identidade e ancestralidade. Esta pedagogia
objetiva “[...] revisar a cultura da politica e a cultura da educacgédo pelo conceito e préatica de
uma democracia ainda em construgdo em que a diversidade e a interculturalidade sdo fontes de
criacdo” (PACHECO, 2016, p. 51) e contém um modelo de agdo pedagdgica que apresenta seis
elementos basicos: musica, movimento (danca), energia emocional, mitos (artefatos) e

simbolos, histdria de vida e oficios tradicionais, conforme representado na figura 5 abaixo:

Figura 5 - Acdo Pedagdgica da Pedagogia Gri6
Mdasica/cantos e cantigas tradicionais

Mitos, arquétipos e Ciéncia dos saberes e
Historias de vida fazeres tradicionais

Danga, brincadeiras
e dramas tradicionais

Emogao
Sentimentos identitarios

Ritos e simbolos

Fonte: Apostila Formacdo em Pedagogia Grid (PACHECO, 2015, p. 25).

De acordo com as informacdes apresentadas na figura 5, observo que a Pedagogia Grid
é embasada tedrica e metodologicamente pelos saberes de tradi¢do oral, pela arte e estética das
tradicdes, pela Educacdo Dialdgica criada por Paulo Freire e tendo como educadora vinculada
a Acio Grid sua filha, Fatima Freire Dowbor; pela Educacio para as Relagdes Etnico-Raciais
e Africanidades, desenvolvida por Vanda Machado e Carlos Petrovich; pelo Principio
Biocéntrico criado por Rolando Toro e fundamentador do Sistema Biodanca e da Educacgéo
Biocéntrica dialogando com o modo como vem sendo desenvolvida por Ruth Cavalcante e
demais educadores biocéntricos citados anteriormente. Ainda de acordo com Pacheco (2016,
p.66), “A Pedagogia Grid tem como referéncias teéricas e metodoldgicas o povo que caminha
e reinventa a roda todos os dias no Brasil e na Africa: educadores, psicdlogos comunitarios,

educomunicadores, gestores politicos e principalmente mestres Grids brasileiros e africanos”.
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Segundo Lillian Pacheco (2016), as praticas pedagogicas da Pedagogia Grid

consideram:

1. A ligacédo sagrada entre o ser e sua palavra; 2. A responsabilidade sagrada
do ser em relacdo a vida na terra; 3. A funcdo e o desenvolvimento da
memoria; 4. A importancia do conhecimento total da vida; 5. A importancia
dos rituais na educacdo; 6. A vivéncia da rede de transmissdo oral; 7. A
valorizagdo das artes e oficios de tradi¢do oral; 8. O lugar politico, cultural,
social, educativo e econémico os grids e mestres de tradicdo oral; 9. A
convivéncia intergeracional para o desenvolvimento da consciéncia ética; 10.
A histdria de vida como fonte de conhecimento total 11.0 saber e a palavra
como propriedade e autoria da grande cadeia ancestral de transmissao oral.
(PACHECO, 2006, p. 43)

Trata-se de praticas pedagdgicas orientadas pelos seguintes principios:

I. Reconhecimento dos saberes, fazeres de tradicdo oral como estruturante
para a afirmacdo e fortalecimento da identidade e ancestralidade do povo
brasileiro.

I1. Valorizacéo da diversidade étnico-cultural, identidade e ancestralidade do
povo brasileiro através da efetivacdo de suas referéncias teorico-
metodoldgicas e de marcos legais na area da educagdo e cultura.

I1l. Empoderamento da sociedade civil organizada no papel de mediadora do
didlogo entre conteidos e praticas pedagdgicas da educacdo publica formal
com o0s saberes, fazeres e préaticas pedagoOgicas da tradicdo oral da
comunidade;

IV. Fortalecimento da capacidade de auto-organizacao e de inclusdo social da
comunidade através da criacdo de espacos de gestdo compartilhada e de redes
sociais de base, afetivas e culturais, de transmissao oral;

V. Reconhecimento dos saberes e fazeres e do lugar sociocultural, politico e
econémico dos (as) grids, mestres e mestras de tradicao oral na educagéo, por
parte de sua prépria comunidade de pertencimento;

VI. Necessidade de priorizar um sistema diferenciado de repasse financeiro
publico de forma simples, direta, transparente e descentralizada para 0s(as)
grids, mestres e mestras, e griés aprendizes, que reconheca a especificidade e
singularidade do universo da tradicdo oral. (PACHECO, 2006, p. 43)

Os principios da Pedagogia Grié apontam para um modo de ser professor baseado em

acdes de valorizacao e fortalecimento da memdria e dos saberes de tradicdo oral da comunidade.

Sdo principios que trazem para o centro da roda as subjetividades e as identidades e, por isso,

nos convocam para uma reflexdo critica sobre essa I6gica dominante eurocéntrica que

invisibiliza os saberes e expressdes culturais que movem 0s sujeitos nos seus cotidianos e que

continua sendo 0 modelo de cultura nos diversos processos de educa¢do. Sao principios que nos
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possibilitam pensar uma pratica docente que entrelaga saberes de passado e do presente,
tradicdo escrita e tradicao oral.

Através desses principios € possivel levar para o chdo da escola saberes e fazeres da
comunidade e, desse modo, torna-la um espaco de convergéncia dos saberes locais e da relacdo
entre as geragOes de tradi¢do oral e as novas geragOes da tradi¢do escrita colocando, assim, no
centro do debate as discussdes quanto a hegemonia dos paradigmas da cultura eurocéntrica, que
tem silenciado os simbolos, rituais, histérias e identidades dos sujeitos locais e suas
diversidades culturais.

Ao tomar a valorizagdo da tradicdo oral enquanto principio, fica evidente um
questionamento da Pedagogia Grid em relacdo a primazia da escrita quando afirma que “[...]
historicamente, no mundo ocidental, a tradi¢do escrita se tornou racionalista e hegemonica,
porém o saber emerge do mundo da oralidade, da corporeidade e da vivéncia, A escrita ndo
pode ser confundida com saber, ela é uma linguagem de expressdao” (PACHECO, 2006, p. 38).

Ainda de acordo com essa autora,

O saber é uma luz que existe no homem. a heranca de tudo aquilo que os
Nossos ancestrais vieram a conhecer e que se encontra latente em tudo o que
nos transmitiram, assim como o baoba ja existe em potencial em sua semente.
(PACHECO, 20086, p. 42)

Baseada em seus principios, a Pedagogia Grid coloca a identidade, a tradi¢éo oral, o
poder da fala, a ancestralidade, o didlogo e a vivéncia no centro do processo pedagdgico. Dessa
maneira, coloca a tradicdo oral, identidade, relagdes étnico-raciais, encontros geracionais etc.
no centro da roda da educacdo, portanto, coloca no centro da roda da educagdo também um
movimento contra-hegemonico.

A Pedagogia Gri6, a partir do principio da valorizacao da tradi¢do oral, pensa o didlogo
entre 0 mundo da tradicdo oral e 0 mundo da tradigdo escrita e o didlogo intergeracionais. Esse
didlogo é pensado de maneira horizontal, no qual esses dois campos do conhecimento sdo
diferentes, mas igualmente importantes. A Pedagogia Gri0 se insere na educacdo formal através
da contagéo de historias e nutre uma cultura a favor da diversidade da vida e dos povos baseada

no Dialogo entre a Tradicdo Escrita e a Tradicdo Oral.

E um mergulho na terra, nas linguagens, vivéncias, tradicdes, historias e lutas
sociais e econdmicas do povo, numa grande caminhada entre as comunidades,
aprendendo, ensinando e reinventando a cultura em busca de um novo projeto
de humanidade, vivendo as tens@es, 0s rompimentos e os dialogos possiveis
entre a cultura hegemonica e contra hegeménica. (PACHECO, 2014, p. 44)
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Dialogo nem sempre produz concordancias, pois, muitas vezes ele gera tensdes e
rompimentos necessarios para a producdo de conhecimento. Uma postura dialogica é que
podera manter esse didlogo saudavel, portanto, produtor de conhecimento. Dialogar implica
falar e ouvir. A partir da valoriza¢do da tradicdo oral os principios da Pedagogia Gri6 dao
destaque ao poder da fala. Pacheco (2006, p. 86) traduz a dimenséo do poder da fala na educacao
através da seguinte citacdo de Hampaté Ba (1982, p. 172): “Quando Maa Ngala fala, pode-se
ver, ouvir, cheirar, saborear e tocar a sua fala...E por isso que no universo tudo fala: tudo ¢ fala
que ganhou corpo e forma”.

Ainda no tocante aos principios da Pedagogia Gri6, o respeito a oralidade revela a
valorizacdo da ancestralidade, da cultura africana e afro-brasileira, na qual os mais velhos ou
mestres grids sdo reconhecidos pelo saber e fazer, pelas praticas e tradigdes orais que fazem
parte de cada um, pela cosmovisdo a qual remete ao se colocar no lugar do outro e a
solidariedade, a partir do que se acredita enquanto ser humano e social. Essa pratica de educacéo
entre membros ou comunidades fortalece a identidade a partir do momento em que se conhece
e se valoriza a cultura que permeou e/ou permeia cada grupo étnico.

Os mestres grids, elementos abordados nos principios da Pedagogia Grid, sdo como
suporte para abrigar e propagar os saberes, o que fazem geralmente por meio de performances

ritualisticas plenas de ludicidade, movimento e interatividade. Segundo Pacheco:

O principal registro da tradi¢do oral é a memoria vivencial e dialogica, afetiva,
cognitiva e motora. E uma memoéria dancante, cantante, contadora de historias
e conversadora. O Brasil precisa do caminhante (do gri6 aprendiz) que entrega
sua corporeidade, sua pele, sua voz, seus sentimentos, sua palavra divina para
gravar a continuidade da histdria viva da tradicdo oral. Um caminhante que se
entregue a caminhada para ligar os fios familiares e comunitarios das redes de
transmissao oral. (PACHECO, 2006, p. 44)

Os diélogos intergeracionais promovidos pela pedagogia Gri6, atendendo ao principio
que aborda o lugar politico, cultural, social, educativo e econémico dos grids e mestres de
tradicdo oral, indicam o lugar social do idoso quando o colocam no centro das atividades;
reconhecem a legitimidade de um modo de producgéo de saberes que foge ao modo de producgéo
de saberes ja instituido e traz outras referéncias para a roda. Nas sociedades ocidentais,
estruturalmente marcadas pelo capitalismo e pelos valores gerados a partir da base material, 0
lugar social dos idosos € atrelado a sua capacidade de produzir e as instituicfes educativas
formais sdo consideradas o local de producdo e difusdo de saberes validos. Pessoas mais velhas
(com faixa etaria avangada) geralmente sdo consideradas improdutivas, frageis, dependentes,
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com ideias anacronicas, sem mais contribui¢des a oferecer a sociedade pelo esgotamento de seu
bem maior (ou talvez o Unico, segundo a ldgica capitalista): a forca de trabalho. Desvalorizadas
socialmente, passam a invisibilidade, a terem represados seus saberes, suas memdrias e
experiéncias.

A vivéncia da rede de transmissao oral é também um dos principios da Pedagogia Gri6
e é considerada uma etapa do caminho didatico de uma aula. O caminho didatico da Pedagogia
Gri6 inicia-se com um ritual de encantamento, um ritual de identidade e ancestralidade (que é
chamado de vivéncia), um ritual dialégico e um ritual de partilha de conhecimento. Estes
correspondem a cada momento de uma aula, trata-se da sequéncia metodoldgica. Neste
momento da aula acontecem rodas, jogos e exercicios que tém como principal objetivo
potencializar as “[...] memorias, expressdes organicas e psicossociais da identidade, o vinculo
com a ancestralidade e a celebragdo da vida” (PACHECO, 2014, p. 2).

Identidade e ancestralidade s&o conceitos entrelacados e importantes no ambito da
Pedagogia Grid porque sustentam seus principios. De acordo com esta pedagogia, a
ancestralidade “[...] € uma busca pessoal e comunitaria de cada ser, familia, povo, nacédo ou
comunidade. E um enraizamento e conexdo que nutre ¢ potencializa a arvore da identidade”
(PACHECO, 2014, p. 84) e se entrelaca ao conceito de identidade por conta da seguinte
definicéo:

Ancestralidade € aquilo que assemelha e reconecta o ser humano numa relagéo
transcendente a um territério, uma familia-comunidade, um povo, uma ou
mais divindades, ao planeta, a elementos da natureza, aos ancestrais e com a
vida no universo. Revela-se e humaniza-se na presenca da crenca no espirito,
na natureza, na divindade e nos astros, e na presenga do conhecimento do seu

inconsciente em nivel pessoal, coletivo e vital. Se expressa enquanto
filogénese — a génese da espécie. (PACHECO, 2014, p. 86)

Ja a identidade é ressignificada por toda a vida, conforme conceito compreendido pela
Pedagogia Grib:

Aquilo que diferencia e afirma o ser humano bio-psico-social historico,
ecoldgico e étnico-cultural, desde a concep¢ao de sua vida até a sua morte, por
meio da consciéncia e da corporeidade vivida. Revela-se e humaniza-se na
presenca do outro ser humano e expressa-se enquanto ontogénese — a génese
do ser. (PACHECO, 2014, p. 85-86)

Pensar na ressignificacao da identidade se apresenta como um movimento de busca pela
ancestralidade ou vice-versa. Conforme sinaliza Oliveira (2004), a ancestralidade é o principio

que organiza o candomblé e relne todos os seus valores e principios significativos e
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representativos para o povo de santo e, além disso, ndo se refere ao parentesco consanguineo,
das linhagens Africanas e seus descendentes, constitui “[...] o principal elemento da cosmovisédo
africana no Brasil” (OLIVEIRA, 2004, p. 3) e, no que diz respeito a cultura de origem africana
recriada no Brasil, a ancestralidade representa um emblema da resisténcia do povo
afrodescendente. Diante do exposto, pode-se compreender, no que diz respeito aos principios
da Pedagogia Grid, que ancestralidade e identidade se entrelacam a partir do momento em que
considera a ancestralidade como produtora de uma identidade de luta, um movimento que
conduz a concepgdo de que 0s sujeitos/corpos sdo marcados por essa ancestralidade.

A partir da Pedagogia Gri6 e seus principios, 0 que se percebe é um investimento
epistémico-politico e metodoldgico para que a comunidade e a escola reconhecam a
importancia da tradicdo oral e, por conseguinte, possam traduzir, reinterpretar e integrar a sua
sabedoria ancestral as ciéncias com 0 mundo da escrita e com a economia local. A abordagem
dos saberes ancestrais e da valorizagdo da tradi¢do oral sera revitalizada através da Pedagogia
Gri6 ndo enquanto folclore, mas enquanto sabedoria, ritual de vinculo e aprendizagem,

crescimento, arte, ciéncias e mitos que estruturam valores de uma identidade. Assim,

A pedagogia Gri6 intensifica os canais de percepcéao da realidade, ritualizando
o dialogo e o prdprio processo de ensino e aprendizagem entre as idades na
escola e na comunidade. Intensifica uma percepcéo afetiva e simbdlica que
toca no sentido da vida de uma identidade intensamente comprometida com a
ancestralidade e o projeto de vida de sua comunidade. (PACHECO, 2006,

p. 86)

Diante do exposto, percebe-se que a Pedagogia Grid, ao buscar na ancestralidade do
povo brasileiro suas referéncias, estd também fazendo um movimento decolonial no ambito da
educacdo, uma vez gque pensa a educacdo a partir de uma l6gica contra a hegemonia eurocéntrica
ao apontar para a valorizacédo de sujeitos/culturas subalternizados, excluidos pelo processo da
colonialidade.

Assim, a Pedagogia Grid apresenta-se como uma pedagogia aliada da perspectiva
decolonial: por propor a consideragéo e a utilizagdo dos conhecimentos tradicionais, ancestrais
e culturais das comunidades quilombolas e, com isso, parte da ecologia de saberes,
possibilitando a visibilizacdo de saberes especificos de grupos subalternizados como 0s
quilombolas; questionar e transgredir elementos da configuracdo modernidade/colonialidade (o
universal e o global perdem a centralidade e dividem a importancia com o local e o particular);
por validar ndo apenas o conhecimento cientifico, mas também os demais conhecimentos
tradicionais; por promover o acolhimento e o direito a diferenca ao ndo considerar os sujeitos

de uma comunidade quilombola como sujeitos fora do padréo estabelecido; por se tratar de uma
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pedagogia cujos principios sugerem a construcdo de uma sociedade outra, em que as escolas
de Educacdo Basica representam espacos fundamentais nessa construcdo por atuarem na
transgressao da colonialidade do saber, do poder e do ser.

A Pedagogia Grié também se apresenta como uma pedagogia aliada da perspectiva
decolonial por ser idealizada a partir e para as reais necessidades de grupos marginalizados no
intuito de garantir que toda diferenca possa dialogar nos mesmos espacos com igualdade e
garantir que a educacao nos espacos em que habitam esses grupos seja efetivada e promova
cada vez mais transgressdes nos curriculos escolares, ao invés de manter a proposta de um
desenvolvimento  unilinear e unidirecional cuja epistemologia consiste em
definir/separar/invisibilizar sujeitos e conhecimentos a partir de um processo de hierarquizacdo
racial.

Outro aspecto que possibilita considerar a Pedagogia Gri6 como uma pedagogia
decolonial é por dialogar com a Lei 10.639/03 e todas as reivindica¢des de que ela trata. Tal lei
é um instrumento inspirador de outras ideologias, metodologias e epistemologias, pois com ela
é possivel desenvolver uma pedagogia decolonial, promovendo uma descolonizacdo dos
curriculos (FERNANDES, 2018), afinal o seu surgimento ja € um acontecimento decolonial,
visto que ela foi fruto de reivindicagdes historicas de militantes do Movimento Negro, de forma
que seus documentos propdem uma subversdo as tradi¢bes curriculares que, na maioria das
vezes, constroem um lugar de conversa Unico, ancorado na ideia de que o conhecimento
cientifico marcadamente eurocéntrico dara conta de todas as questdes presentes numa escola,
que ainda é reprodutora das discriminacfes étnico-raciais. Dessa forma, pode-se concluir que
os referenciais presentes na legislacédo possibilitam a pedagogia decolonial na medida em que
expdem a colonialidade do poder, do saber e do ser, possibilitando a mobilizagdo em torno das
questdes ocultas do racismo presente nas praticas sociais e educacionais no nosso pais
(OLIVEIRA; CANDAU, 2010).

Por dialogar com a Lei 10.639/03, a Pedagogia Gri0 se alinha a uma educagdo para as
relacGes étnico-raciais e, por esta razdo, se alinha também a uma educacéo antirracista que, por

Sua vez, sugere

Desfazer mentalidade racista e discriminatéria secular, superando o
etnocentrismo europeu, restaurando relagdes étnico-raciais e sociais,
desalienando processos pedagdgicos. Isto ndo pode ficar reduzido a palavras
e araciocinios desvinculados da experiéncia de ser inferiorizados vivida pelos
negros, tampouco das baixas classificacfes que lhe séo atribuidas nas escalas
desigualdades sociais, econdmicas, educativas e politicas. (BRASIL, 2004,

p. 15)
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Diante desta perspectiva, a Lei 10.639 ndo se apresenta como algo engessado, como
algo que apenas normatiza, mas, como um caminho institucional para garantir uma educacéo
antirracista e, portanto, decolonial. Nas Diretrizes (2004), a decolonialidade € pedagogicamente
expressa por pedagogias de combate. Nesse sentido, a Pedagogia Grid se configura como uma
pedagogia de combate ao racismo e a discriminagdes elaboradas com o objetivo de educagéo
para as relacdes étnico-raciais positivas visando fortalecer entre 0s negros e despertar entre 0s
brancos a consciéncia negra. Enquanto pedagogia de combate, precisa estar atenta para que
todos, negros e ndo negros, além de ter acesso a conhecimentos fundamentais para a vida
pessoal e profissional, recebam formagdo que os capacite para forjar novas relacGes étnico-
raciais, pois, mesmo que as formas de discriminacdo de qualquer natureza ndo tenham o seu
nascedouro na escola, € preciso investir e insistir na reeducacao das relacdes étnico-raciais, pois
0 racismo, as desigualdades e as discriminagGes correntes na sociedade perpassam por ali
(BRASIL, 2004).

Pensar a Pedagogia Grié como uma pedagogia aliada da perspectiva decolonial implica
compreender que a educacao decolonial contempla a educacao para as relagdes étnico-raciais,
um tipo de educacdo em que as criancas, os adolescentes, os jovens e os adultos negros e
brancos, ao passarem pela escola basica, questionem a si mesmos nos seus proprios
preconceitos, tornem-se dispostos a mudar posturas e praticas discriminatorias, reconhecam a
beleza e a riqueza das diferencas e compreendam como essas foram transformadas em
desigualdades nas relacGes de poder e de dominagdo. Em suma, os sujeitos de uma educacédo
para as relacfes étnico-raciais que se pauta na ética aprenderdo a desnaturalizar as
desigualdades e, ao fazé-lo, “[...] tornar-se-do sujeitos da sua prépria vida e da sua historia e
aprenderdo a se posicionar politicamente (e ndo somente no discurso) contra toda a sorte de
discriminacdo” (GOMES, 2008, p. 83).

O sistema educacional vigente em nosso pais reflete a imposicdo violenta e
antidemocrética de um saber acima do outro, contudo, € um sistema onde também ha fissuras e
brechas que sdo ocupadas pela decolonizacdo do saber. A Pedagogia Grid penetra nessas
fissuras da colonizacdo do saber, rompendo com a hierarquizacdo da tradicdo escrita em
detrimento da tradi¢do oral. E uma pedagogia que se relaciona com a teoria decolonial porque
possibilita romper com a hierarquizagao dos saberes entre idades, ao propor a valorizagdo das
sabedorias dos mestres grids, e que propde um conhecimento que seja internalizado através da
musica, do mito, da danca, das emocdes, das histdrias de vida e dos oficios.

Os movimentos sociais e a implementacdo de politicas publicas referentes a educacao
para as relagfes étnico-raciais possuem um papel importante porque possibilitaram a Pedagogia
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Grid penetrar as fissuras da colonizagdo do saber e, entdo, buscar romper a hierarquizagdo da
tradicdo escrita em detrimento da tradi¢do oral. O entendimento das maneiras por meio das
quais as questdes referentes a cultura negra e temas como género, lutas dos movimentos sociais
e dos grupos populares sdo marginalizadas e tratadas de forma desconexa em relacéo a vida
social no cotidiano da escola, se apresenta como um movimento que caracteriza um avango por
configurar uma ruptura epistemoldgica no ambito da educacéo.

No contexto do sistema educacional atual, a Pedagogia Gri6 se apresenta como uma
reinvencdo de métodos de educacdo, participacdo e encantamento do social que prima pela
valorizacdo da palavra, dos afetos, das memorias e dos rituais da tradicdo oral e pela
aproximacdo/dialogo com a comunidade e com os valores ancestrais africanos e indigenas.
Assim, traz para o centro da roda da educacdo a vida, a identidade e a ancestralidade e, com
isso, propde a construgdo de um modelo outro de sociedade-comunidade, mediado pela
cooperacao, pelo afeto e pelo respeito aos mais velhos e mais velhas e a nossa ancestralidade.

Tendo como base metodoldgica a ancestralidade, os saberes, as historias, a oralidade, a
ludicidade, os simbolos, os mitos, os fazeres e a expressdo corporal, encontra-se na Pedagogia
Gri6 condigdes para dialogar com as diferencas coloniais a fim de emancipar o sujeito, de
combate a discriminagdo racial e de criacdo de mecanismos de valorizagéo da cultura negra. Ao
propor uma construcéo (coletiva) do conhecimento a partir das experiéncias e vivéncias de cada
sujeito, fortalece o movimento de resisténcia dos marginalizados e segregados no/do processo
educativo, uma perspectiva que aponta para uma educacdo/pedagogia decolonial, pois,
conforme destaca Oliveira (2018), busca a construcdo de um novo espaco epistemoldgico que
promova a interacdo entre os conhecimentos subalternizados e os ocidentais de forma que se
questione a hegemonia de um sobre o outro para, entdo, alcancar, de fato, o processo de
decolonizagé@o no ambito da educacéo.

Nesse sentido, o processo de decolonizagdo consiste em uma préxis onde insurgir
possibilita novas condigdes sociais, politicas, culturais ¢ de pensamento. Diante disso, “[...]
decolonizar na educagdo ¢ construir outras pedagogias além da hegemonica” (OLIVEIRA,
2018, p. 102). Para tanto, precisamos pensar a partir dos sujeitos subalternizados, a partir
daqueles excluidos pelo processo da colonialidade, como indigenas, negros, mulheres e
homossexuais, minorias marginalizadas também na l6gica educativa hegemdnica eurocéntrica.
Diante do exposto, 0 que se percebe é que a Pedagogia Grié se configura como uma acéo
decolonial, pois, ao buscar na ancestralidade do povo brasileiro suas referéncias, acaba por fazer
também um movimento decolonial no contexto da educacdo, de modo que 0s corpos

subalternizados ndo sejam mais invisibilizados, silenciados e negados.
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Mas... a escola e a experiéncia docente nas comunidades quilombolas Remanso e
Iina/BA se apresentam alinhadas ao que prop8e a Pedagogia Grid e, portanto, a perspectiva
decolonial? Existe um tratamento dos saberes ancestrais relatados pelos mestres grios, vozes
invisiveis na sociedade e na academia, na sala de aula? Como a docéncia dialoga com os saberes
e os fazeres dessas comunidades quilombolas? As indagacGes acima ndo constituem as questdes
gue guiam esta pesquisa, contudo, se apresentam como questionamentos inerentes a reflex@o
acerca da articulacdo/debate entre o que propde a Pedagogia Grid, uma pedagogia com Viés
decolonial, e a préatica docente nas comunidades quilombolas Remanso/BA e luna/BA.

No tocante ao papel da escola em um cenario que envolve as peculiaridades de
comunidades quilombolas, considero que ndo deve se distanciar da cultura, das tradi¢des, da
maneira de pensar e das praticas locais, uma vez que a tradi¢cdo cultural ainda resiste no
cotidiano destas comunidades, acreditando na possibilidade de sobreviver respeitando os
costumes e a cultura do passado e os valores ancestrais, procurando estratégias de
desenvolvimento baseadas nestes valores.

Discutir sobre a Pedagogia Gri0 e suas interfaces com os modos de ser professor/a nas
comunidades em estudo a partir de pontos de convergéncia e de divergéncias entre a préatica
docente das comunidades pesquisadas e os principios e praticas da Pedagogia Grid requer
compreender que a Pedagogia Grib se apresenta no cenario educacional como uma pedagogia
com perspectiva decolonial. Entretanto, é importante destacar que estas comunidades, apesar
de serem quilombolas, sdo espagos colonizados, assim como os docentes atuantes nestas
comunidades sdo sujeitos diretamente forjados pelo processo de colonizagdo, questdes
importantes para se pensar a efetivacdo da Pedagogia Grid nas comunidades quilombolas

Remanso/BA e luna/BA e seus reflexos nos modos de ser professor/a nestas localidades.

5.2 PRINCIPIOS METODOLOGICOS DA PEDAGOGIA GRIO

Com raizes fincadas na Educagédo Biocéntrica — uma abordagem em que a aprendizagem
se da através do conhecimento (epistemologia) e da vivéncia (ontologia) — a vivéncia €
compreendida como “[...] a experiéncia vivida com grande intensidade por um individuo no
momento presente, que envolve a cenestesia, as fungdes viscerais e emocionais”
(CAVALCANTE, 2006, p. 29-30). A Pedagogia Grid destaca a vivéncia como um ritual. E a
partir dai que Pacheco (2006) salienta que a vivéncia da Pedagogia Gri6 se apresenta como

rituais de vinculo e aprendizagem e tem como objetivo central:
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Facilitar a vivéncia afetiva e cultural para a construgdo da roda da vida e das
idades da comunidade, o fortalecimento da identidade pessoal e local, bem
como motivar o encantamento com o0s diversos saberes de tradi¢do oral e das
ciéncias da vida. (PACHECO, 2006, p. 92)

Assim como na Educacgédo Biocéntrica, a vivéncia se apresenta como uma das bases
metodoldgicas da Pedagogia Gri6; é uma forma de ser, uma manifestacdo de um projeto
existencial que, no contexto pedagdgico, visa propiciar novas condi¢fes de aprendizagem ao
promover a aprendizagem nao apenas pelo viés cognitivo, mas também pela conexdo do
individuo com suas emogdes e sentimentos. Assim sendo, a vivéncia, no ambito da Pedagogia
Gri6, tem uma funcdo mediadora para a aprendizagem, conforme destaca Ruth Cavalcante
(2006), busca estimular uma reflexdo consciente e, portanto, critica da realidade. E a partir de
rituais de vinculo e aprendizagem como cantos, dancas, contacao de historias, mitos e simbolos

que essa vivéncia se expressa, conforme a figura a seguir:

Figura 6 - Curva da Vivéncia

Curva da Vivéencia

Conscknca
e s rrsssma

Fonte: PACHECO (2006, p. 60)

De acordo com a curva da vivéncia, os rituais que constituem as vivéncias propostas pela
Pedagogia Grid (eixo vertical) sdo transversalizados pela consciéncia de si mesmo (identidade),
no limite superior, e pela consciéncia da ancestralidade, no limite inferior. Cada cor representa
0s seguintes momentos: (Amarelo) Abertura: Cantinas, dancas, palavras geradoras de
caminhada e bengdo & comunidade; (Laranja) Integracéo da roda: cantigas e dancas ritmicas
do trabalho, umbigadas, sambas de roda, quadrilhas; (Vermelho) Expressdo da identidade no
centro da roda: dangas, jogo de versos; (Lilas) Harmonizacdo: cantigas e dancas de ninar e

embalar, cantigas melddicas de amor; (Verde) Contacdo de histérias e mitos em ambientes
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efetivos e miticos: facilitados pela reveréncia a escuta, a palavra geradora e ao diadlogo de
saberes; (Azul) Expressdo artistica e artesanal: motiva pesquisas e vivéncias para a
construcdo do conhecimento total por meio das artes e oficios. Produzindo, apreciando,
celebrando as expressfes; (Cinza) Despedida: registros e memorias do vivido; cantigas e
dancas de roda e caminhadas de despedida.

As vivéncias propostas pela Pedagogia Grid podem ser percebidas nas rodas de conversa
da comunidade (Roda da vida e das idades), nas oficinas promovidas pela Trilha Grid do
Quilombo e na escola, onde, através da danca, canto, pintura, costura, cortejos, dramatizacéo e
musicalidade dos mitos e historias locais e universais sao desenvolvidos os vinculos consigo
mesmo, com o outro e com a totalidade. Abordo a seguir uma breve apresentacdo dos espacos
acima citados.

A Roda da vida e das idades é uma vivéncia que me possibilitou despertar para a
consideracdo em relacdo aos mestres e griés de tradicdo oral como verdadeiros simbolos
ancestrais, “[...] € um ritual de vinculo e aprendizagem, com sequéncia didatica simplificada ou
completa da curva de vivéncia. Caracterizada pela presenca e dialogo entre as idades, géneros
e setores sociais da comunidade” (PACHECO, 2006, p. 96). Esta vivéncia acontece a partir do
encontro das artes e das tradigdes com as ciéncias. Encontro ritualizado, sagrado; criado e
recriado para a valoriza¢do da vida. Ritual criado com cuidado e sensibilidade, construido,
repetido, ritmado no batuque do tambor, da palavra e do pilao.

A Trilha Grié do Quilombo, outro movimento que nos permite ter contato com as
vivéncias propostas pela Pedagogia Grié na comunidade de Remanso, constitui um ritual de
vinculo e aprendizagem que objetiva gerar renda e proporcionar um turismo diferenciado,
pautado no contato com afrodescendentes e mestres de saberes e fazeres de tradigédo oral locais,
tais como sanfoneiros, parteiras, garimpeiros, pais de santo, pescadores e contadores de histdria.
Além disso, esta trilha envolve também cantigas, dancas, simbolos, mitos, artes, oficios e

ciéncias da vida de tradigdo oral da comunidade. De acordo com Pacheco (2006, p. 92):

A riqueza afetiva e cultural do ritual de vinculo e aprendizagem fala e toca no
eterno, no vinculo entre os seres e a natureza, na relagdo com a divindade. Os
afetos e 0s saberes vividos sdo expressos e apreciados revelando a beleza em
diversas linguagens artisticas e oficios artesanais locais: pinturas e desenhos
com as cores da cultura, tintas das plantas que crescem na comunidade, cordéis
gue pensam o mundo a partir da linguagem do povo; retalhos, bonecos que
contam suas historias; brinquedos, brincadeiras, dancas e mdsicas que
elaboram e ressignificam a leitura da realidade.
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Vale destacar que, no ambito de cada comunidade, a Trilha Grié do Quilombo nédo
acontece como um espetaculo para ser simplesmente assistido, mas como um lugar de
intimidade e expressdao com os saberes da cultura oral de griés e mestres da regido. Constitui,
na verdade, um ritual de vinculo e aprendizagem baseado na educagéo dial6gica de Paulo Freire,
da Educacdo Biocéntrica, da educacdo para as relagdes étnico-raciais positivas e da pedagogia
que foi construida nos terreiros de candomblé, nas capoeiras, nos sambas de roda, nos reisados,
nos cantos do trabalho, nas festas populares e em todas as ciéncias da cultura oral brasileira.

A importancia de destacar o papel da Acdo Grio, da Associacdo Gréos de Luz e Grid e
da Pedagogia Gri6, neste trabalho, da-se a partir da influéncia direta das suas acbes nas
comunidades Remanso/BA e IGna/BA ndo apenas pelo seu empenho por mobilizar as
comunidades em torno das tradi¢cdes orais vinculadas ao espaco das escolas municipais
valorizando, assim, a identidade cultural destes espacos, mas também por conta do trabalho
realizado no programa de formacdo de professores da Educacdo Bésica da cidade de
Lencg6is/BA com base nos principios pedagogia Grid e em parceria com a Secretaria de
Educacao daquela regido.

Através deste programa de formacdo de professores, a referida Associacdo luta pela
valorizacgéo, disseminacgéo e inclusdo dos saberes e fazeres de tradi¢do oral na educacédo formal
com a participacdo dos mestres e grios locais. Além disso, valoriza a ideia de que a realidade
educacional ndo esta restrita ao espacgo escolar e destaca que a aprendizagem fundamentada em
nocOes de desenvolvimento local e no empoderamento comunitario tem conquistado espaco
significativo nos dltimos anos.

Considerando que a vivéncia promove a formacdo de vinculos intensos, consigo mesmo,
com o0 outro e com a totalidade que geram a base para o desenvolvimento da Inteligéncia
Afetiva, que estes vinculos contribuem para a constru¢do do conhecimento, por ativarem as
estruturas cognitivas e o exercicio da escuta, e que, além disso, permite ressignificar e
revalorizar o aprendizado, possibilitando, assim, o desenvolvimento de novas formas de
aprender através das emocdes e sentimentos, “A vivéncia amplia o processo pedagdgico para
um processo de vida. E um encontro com a realidade interior de cada um e proporciona uma
reeducacéo afetiva que leva a uma conduta de inteireza” (CAVALCANTE, 2006, p. 30).

A partir das narrativas pode-se perceber também que a experiéncia pedagogica dos
docentes colaboradores deste estudo contempla um dos elementos da Pedagogia Gri6: a roda

de vivéncia. Conforme relata professor Alecrim,
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O legado da Pedagogia Grib é, justamente, a possibilidade de dialogar com os
saberes tradicionais das comunidades, com os saberes formais do curriculo
escolar. E justamente essa a pratica que levo para todas as minhas aulas. E
uma pratica mais objetiva o habito de organizar as atividades em forma de
roda. A roda é a pratica objetiva que permanece em todos 0s momentos das
minhas atividades com os alunos. (Professor Alecrim, Entrevista narrativa,
2019)

Ainda sobre a roda da vivéncia enquanto experiéncia pedagogica, a professora Gengibre
acrescenta:

O gue mais me encantou e me atraiu dentro da pedagogia Grié foram as rodas

de vivéncia. Porque cada roda tem uma significancia, cada roda tem o seu

processo de inicio, de declinio dentro de um momento de aula. Entéo, roda é

isso! E dizer, nds somos todos iguais dentro das nossas possibilidades e cada

um € importante dentro de sua vivéncia. (Professora Gengibre, Roda de
conversa, 2019)

A roda representa um simbolo da horizontalidade dos saberes e dos vinculos afetivos
durante a troca de conhecimento. A organizacdo em forma de roda durante os encontros
promove um modelo de elaboracéo do conhecimento cujo objetivo é centralizado na identidade
e ancestralidade de cada sujeito participante, aspectos essenciais para uma pratica pedagogica
dialogar/se aproximar do que é proposto pela pratica pedagdgica que tem como referéncia a
Pedagogia Gri6, pois, além de considerar aspectos como identidade e ancestralidade, a roda
promove a integracdo entre conhecimento tradicional e oral, além de um di&logo intergeracional
(professor/aluno). Contudo, apesar de a roda da vivéncia ser contemplada no que diz respeito a
pratica pedagogica dos docentes colaboradores desta pesquisa, 0 que se percebe € que a Trilha
Gri6 do Quilombo, é entendida pelos docentes como “[...] local onde tem o encontro das
vivéncias” (Professor Alecrim, Entrevista narrativa, 2021), em que “[...] alunos e professores
participam das vivéncias no feitio da farinha de mandioca, do xarope e da pesca, além de um
maravilhoso passeio de canoa pelo Rio Marimbus” (Professora Aroeira, Entrevista narrativa,
2021) e as aulas espetaculos, poderiam estar mais presentes no cotidiano da escola. Contudo,
ndo € o que se percebe, pois, segundo as narrativas dos docentes “[...] a trilha Gri6 s6 vi
acontecer uma vez com turistas estrangeiros durante o periodo que estive atuando como
professora” (Professora Gengibre, Entrevista narrativa, 2021).

Ja a aula espetaculo na comunidade quilombola Remanso/BA “[...] ocorreu uma vez,
organizada e ministrada pelos instrutores do Projeto Graos de luz e Grid” (Professora Gengibre,
Entrevista narrativa, 2021) ¢ na comunidade Iuna/BA “[...]ndo acontecem aulas espetaculos”

(Professor Alecrim, Entrevista narrativa, 2021).
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Ao narrar como a Associagdo Gréos de Luz e Grid faz/promove atividades na escola e
como sdo essas atividades, os docentes destacam que “[...] ap6s uma reunido, formacao e
cobranca da escola, houve um inicio de parceria para que essas aulas/ atividades fossem
constantes na escola. Mas na pratica isso ndo se efetivou” (Professora Gengibre, Entrevista

Narrativa, 2021). Além disso, destacam também que:

A Associacdo Graos de Luz e Grid promove, através das trilhas grios,
atividades de intercAmbio entre turistas e comunidade que sempre deixa
alguma coisa/beneficio para a escola. Ja foram feitos brinquedos de material
reciclado, horta, biblioteca, atividades ludicas e educacionais. (Professor
Alecrim, Entrevista narrativa, 2021)

Trata-se de narrativas que, além de abordar a auséncia da Trilha Grié do Quilombo e
das aulas espetaculos no cotidiano da escola (auséncia que evidencia um distanciamento entre
0 que propde a Pedagogia Grib e o chdo da escola), refletem também a relacdo atual entre a
Associacdo Graos de Luz e Grid e a escola o que, por sua vez, interfere no dialogo da escola

com a comunidade.

5.3 TRADICOES E ANCESTRALIDADES: ENTRE PROFESSORES E MESTRES GRIOS

Ao discutir sobre tradi¢do oral faz-se necessario compreender que uma sociedade oral
reconhece a fala ndo apenas como um meio de comunicacao diaria, mas também como um meio
de preservacéo da sabedoria dos ancestrais. Ela pode ser definida, de fato, como um testemunho
transmitido verbalmente de uma geracdo para outra. Quase em toda a parte, a palavra tem um
poder misterioso, pois palavras criam coisas. Nos rituais, constatamos em toda a parte que o
nome € a coisa, e que dizer € fazer.

Nesta secdo, abordo o termo tradicdo atrelado a histéria africana, a tradi¢éo oral, com o
intuito de mergulhar na historia, entender a cultura dos povos africanos e compreender a
importancia de sua heranga de conhecimentos diversos, transmitidos?® da boca ao ouvido
através do dialogo intergeracional, que reside na memdria da Ultima geracdo de grandes
depositarios, considerados a memoria viva da Africa.

Hampaté Ba (1982), referéncia no tema tradi¢do oral, destaca que a palavra falada

transmitida tem um poder muito grande e, por isso, € considerada sagrada. Em sua obra

23 Considero valido destacar que o termo “transmissdo de conhecimento”, utilizado ao longo deste texto, equivale
ao ato de compartilhar saberes.
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intitulada “A Tradi¢ao Viva”, afirma que “[...] a tradicdo oral é a grande escola da vida, e dela
recupera e relaciona todos os aspectos” (HAMPATE BA, 1982, p. 169). Ainda segundo este

autor, a tradicéo oral:

[...] pode parecer cadtica aqueles que ndo lhe descortinam o segredo e
desconcertar a mentalidade cartesiana acostumada a separar tudo em
categorias bem definidas. Dentro da tradi¢do oral, na verdade, o espiritual e o
material ndo estdo dissociados. Ao passar do esotérico para 0 exotérico, a
tradigdo oral consegue colocar-se ao alcance dos homens, falar-lhes de acordo
com o entendimento humano, revelar-se de acordo com as aptiddes humanas.
Ela é ao mesmo tempo religido, conhecimento, ciéncia natural, iniciacdo a
arte, historia, divertimento e recrea¢do, uma vez que todo pormenor sempre
nos permite remontar a Unidade primordial. (HAMPATE BA, 1982, p. 169)

A tradicdo oral é o ato de compartilhar saberes feito pelo povo, de geracdo em geracéo,
isto €, de pais para filhos ou de avos para netos. Esses saberes tanto podem ser 0s usos e
costumes das comunidades, como podem ser 0s contos populares, as lendas, 0s mitos e muitos
outros textos que o povo guarda na memdria (provérbios, oragdes, lenga-lengas, adivinhas,
cancioneiros, romanceiros etc.), também sdo conhecidos como patrimdnio oral ou patriménio
imaterial. Através deles cada povo marca a sua diferenca e encontra-se com as suas raizes, isto
é, revela e assume a sua identidade cultural.

De acordo com Mey (2001, p. 79):

A riqueza da tradicdo oral tem se manifestado historicamente nos mais
diversos grupos sociais e nas mais diversas formas: através das historias de
lutas, dos mitos, nas festas religiosas, e procissdes; nos ritos musicais e
canticos, nos sambas e nos reisados. Esses grupos representam as vozes da
sociedade e da ancestralidade, e se organizam em padrfes de producdo e
reproducdo, expressao e recep¢do, mas também de opressao e emancipacao.

Este patriménio oral/imaterial, passado de geracdo em geracdo, além de representar um
mecanismo de afirmacdo e preservacdo identitaria, representa também um processo de
transmisséo de valores simbdlicos, por vezes de carater apenas ladico, mas também de carater
normalizador e moralizador, que tendem a reforcar principios étnicos e de conduta
fundamentais para o dia a dia e para a sobrevivéncia da comunidade.

Segundo Ki-Zerbo (1982, p. 27), a tradigio oral na Africa “[...] aparece como repertorio
e o vetor do capital de criaces socioculturais acumuladas pelos povos ditos sem escrita; um
verdadeiro museu vivo”. Ou seja, mesmo considerada como um elemento préprio das

sociedades &grafas, a tradicdo oral tem sido, no entanto, valorizada pelos eruditos que se
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empenham ao seu estudo por considerarem que € na tradicdo oral que se fundamenta a
identidade cultural de um povo.

A Africa leva a sua cultura através desta tradicao e esta cultura é vista como fonte rica
para a tradicdo oral, dai a importancia da oralidade, transmissdo oral dos conhecimentos
armazenados na memaoria humana, para a historia da humanidade e, até mesmo, para os estudos
antropoldgicos.

Ao abordar a tradi¢do oral no Brasil, Bonvini (2001, p. 40) faz uma relacdo com a

questdo da escravidao no pais e destaca que:

N&o hé diavida de gue existiu e existe ainda hoje no Brasil uma tradicao oral
bastante viva, de origens francamente africanas e que constitui uma verdadeira
heranca de conhecimentos de todas as ordens, transmitidos de boca em boca
através dos séculos, apesar de um contexto particularmente hostil e de um
desenraizamento brutal devidos a escraviddo. Esta heranca é constituida de
inimeras “palavras organizadas”: formulas rituais, rezas, cantos, contos,
provérbios, adivinhag@es... algumas em linguas africanas, e outras, em
portugués. Através destas “palavras”, ¢ bem uma “alma” africana que
sobreviveu e que vive ainda hoje no Brasil.

Para este autor, a tradicéo oral afro-brasileira pode ser caracterizada por dois fatores: o
valor atribuido a palavra e ao sagrado e a possibilidade de transitar entre o passado e o presente.
Segundo Bonvini (2001, p. 42), o valor atribuido a palavra aparece em primeiro lugar porque
“[...] em razéo das forcas ocultas nela depositadas, ela é considerada, na sua formulacdo e na
sua proliferacdo, como um agente ativo, eficaz”. Neste sentido, é possivel compreender a
tradicdo oral, no &mbito brasileiro moderno, como uma ferramenta de reacao que conseguiu se
impor diante de uma realidade hostil, uma vez que, através dela, negros e negras conseguiram
salvaguardar suas crengas e valores, transmitindo-os aos seus descendentes aquilo que
herdaram dos seus mestres ancestrais. Podemos citar, como exemplo de resisténcia da cultura
negra, os terreiros de candomblé, que conseguem preservar esta religido afro-brasileira através
da tradicéo oral. Sendo assim, de acordo com Bonvini (2001, p. 42), a tradigdo oral no Brasil,
ao contrario do que se pensa, “N&o é um residuo degradado de uma ou outra das tradigdes orais
da Africa, importadas para o Brasil no curso da escravidao, residuo feito de descontinuidades e
de obras inacabadas, mas, sobretudo, um dispositivo que, ao contrario, soube guardar o
essencial da tradicdo oral africana”.

Na regido africana, a identidade do grupo estava sob guarda de contadores de historia,
cantadores e outros que, na préatica, eram considerados portadores da memdria da comunidade,

sem necessidade de comprovacédo. Os Griots, por exemplo, constituiam um grupo social que,
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por tradicdo, desempenhava este papel de portadores da memoria da comunidade. Esta tradicao
é passada de mée para filho, como aponta Ki-Zerbo (1982, p. 27): “[...] a alegria da mae
sundiata, transtornada pela cura subita de seu filho, ecoa ainda no timbre épico e quente dos
griots do Mali”.

Outro aspecto importante a ser destacado diz respeito a memoria e sua capacidade de
aquisicdo, armazenamento e recuperacdo de informacdes e o fato de focar em pontos
especificos, sendo um processo que liga partes de memoria e de conhecimentos com o objetivo
de produzir novas ideias e contribuir para a tomada de decisGes no cotidiano, justificando,
assim, a escolha do ancido como memoria viva da comunidade. De acordo com alguns
estudiosos, a memdria deve ser considerada a base do conhecimento e, por isso, precisa ser
estimulada, assim como ocorre em algumas comunidades africanas, pois através da memoria é
possivel darmos sentido aos acontecimentos cotidianos e acumularmos experiéncias valiosas

para o resto da vida. Sendo assim, Ki-Zerbo (1982, p. 27), ressalta que:

A tradicdo oral ndo é apenas uma fonte que se aceita por falta de outra melhor
e a qual nos resignamos por desespero de causa. E uma fonte integral, cuja,
metodologia ja se encontra bem estabelecida e que se confere a histdria do
continente africano uma notavel originalidade.

Amadou Hampéaté Ba (2003), em sua obra Amkoullel, o menino fula, descreve seu
cotidiano repleto de aprendizado através das historias contadas e vividas. Imerso nas crencas e

tradicdes ancestrais, aborda a importancia da transmissao oral relacionando-a a memodria:

A memodria das pessoas da minha geracdo, sobretudo a de todos 0s povos de
tradigdo oral, que ndo podiam apoiar-se na escrita, é de uma fidedignidade e
de uma precisdo prodigiosas. Desde a infancia éramos treinados a observar,
olhar e escutar com tanta atencdo que todo acontecimento se inscrevia em
nossa memaria como em cera virgem. Tudo la estava nos menores detalhes: o
cenario, as palavras, 0s personagens e até as roupas. (...) Para descrever uma
cena, s6 preciso revivé-la. E se uma histéria me foi contada por alguém, minha
memaria ndo registrou somente seu contetdo, mas toda a cena — a atitude do
narrador, sua roupa, seus gestos, sua mimica e os ruidos do ambiente.
(HAMPATE BA, 2003, p. 13)

No que diz respeito a autenticidade dos relatos, narrativas passadas de geracdo a
geracdo, a nossa cultura ocidental insiste na sua necessidade. Nesse interim, de acordo com Ki
—Zerbo (1982, p. 28), “[...] costuma-se dizer que a tradicdo ndo inspira confianca porque ela é
funcional” em estruturas sociais tradicionais, como familias extensas e comunidades, onde a

figura dos mais velhos, assim como na cultura africana, é de extrema importancia.
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Ainda em relagdo a autenticidade da tradigdo oral, Ki-Zerbo (1982, p. 27) afirma que
“[...] a tradicao oral ¢é a fonte historica mais intima, mais suculenta e melhor nutrida pela seiva
da autenticidade”, pois a mesma nao necessita ser comprovada, uma vez que ¢ fruto de uma
época na qual as palavras valiam mais que qualquer valor econémico para a sociedade. Hampaté

Ba (1982, p. 168) corrobora a afirmativa acima ao destacar que:

O que se encontra por detrds do testemunho, portanto, é o préprio valor do
homem que faz o testemunho, o valor da cadeia de transmissao da qual ele faz
parte, a fidedignidade das memdrias individual e coletiva e o valor atribuido
a verdade em uma determinada sociedade. Em suma: a ligacéo entre o homem
e a palavra.

Mesmo com seu uso recorrente na historia da Africa, a confiabilidade da tradicéo oral
enquanto dado tem sido questionada por parte da academia. Apesar de ja haver algumas
mudancas em relacéo a este questionamento, alguns académicos acreditam que o narrador, ao
contar sua historia, pode fantasiar, mentir, omitir, ter falha de memoria, contudo, mesmo diante
dessa falta de credibilidade a tradicédo oral por parte do grupo que tem acesso a academia, o que
se configura como um problema acaba por se transformar em um recurso, visto que o proprio
contador dos fatos, no momento de narrar, ndo deixa de produzir uma versdo do que entendeu
ter acontecido. Por isso, Ki-Zerbo (1982, p. 29), em relacdo ao narrador/contador de histdrias,

destaca o seguinte:

O contador de histdrias tocado na corda sensivel do orgulho e da gléria (...).
em suma, a recomposicdo do passado esta longe de ser integralmente
imaginaria. Encontram-se ai fragmentos de lembrancas, fil6es de histérias que
frequentemente sd8o mais prosaicos que os ornamentos coloridos da
imaginacao.

Sobre a ndo valorizacdo da oralidade, para alguns estudiosos, o problema que abarca
esta questdo se resume em saber se é possivel conceder a oralidade a mesma confianga que se
concede a escrita quando se trata do testemunho de fatos passados. Para Hampaté Ba (1982),
ndo é esta a maneira correta de se colocar o problema, visto que o testemunho, seja escrito ou
oral, no fim ndo é mais que testemunho humano e vale o que vale o homem, ou seja, 0 problema
que envolve a ndo valorizacdo da oralidade ndo abarca apenas a questdo da confianca, pois é
preciso ressaltar também que ha uma questdo ideoldgica a ser considerada.

No que diz respeito a oralidade e suas particularidades no ambito da cultura africana,
Amadou Hampéaté Ba (1982) apresenta a questdo da Tradicdo viva na Africa, mostrando o

quanto é importante a representatividade do individuo para com sua tradicdo, no sentido de o
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mesmo ser um agente em acao na manutengdo da sua tradicdo, através das mais diversas formas
de expressdes culturais. Sendo assim, a importancia da oralidade na cultura africana, ao mesmo
tempo em que se apresenta como complexa, demonstra também uma simplicidade que nos faz
refletir sobre as certezas impostas pela cultura ocidental. Uma destas certezas é a importancia
que a cultura ocidental da ao registro grafico da palavra, de modo que 0s povos que ndo a usam
como forma de preservar sua cultura séo considerados atrasados. Tal certeza difere, no entanto,
da cultura africana, que percebe na oralidade a capacidade de preservacdo e manutencédo de suas
tradicdes. E a partir da discussdo sobre a importancia da oralidade para a cultura africana que
Amadou Hampéaté Ba (1982) nos leva a compreender o pensamento africano através das aces
comunitérias.

Diante do exposto, entende-se que a cultura escrita foi, contudo, incapaz de anular a
importancia da oralidade porque essa, enquanto veiculo de transmissdo cultural, representa um
elemento inerente ao percurso cultural da humanidade, ou seja, mesmo numa sociedade que
preza pelo imediatismo e esta envolvida no processo de globalizacdo, persistem focos de cultura
agrafa, onde a tradicdo oral desempenha um papel impar.

Desta forma, apesar do papel relevante da escrita nas sociedades modernas, em que a
escrita tem precedéncia sobre a oralidade e o livro constitui o principal veiculo da heranca
cultural, em algumas comunidades permeadas pela tradicdo oral, como a comunidade
quilombola Remanso/BA, por exemplo, a escrita ndo consegue substituir a memoria humana
enquanto base de conhecimento, o que implica dizer que: a escrita faz a lei, promove
legitimidade e concede poder social, mas dificilmente ela consegue superar a fonte de saberes
da tradicdo oral de determinados grupos sociais. A partir desta afirmativa € possivel
compreender por que a tradicdo oral, um elemento veiculador de saberes ancestrais, se
configura como alicerce da Pedagogia Grid.

A Pedagogia Gri6 se dispde a criar pontes entre a tradicdo escrita e a tradigdo oral,
estabelecendo didlogos entre as duas modalidades e tem como “[...] missdo semear educacéo e
tradigéo oral fortalecedora da identidade das criancas, adolescentes e jovens brasileiros para a
celebragdo da vida” (PACHECO, 2006, p. 22). Nesse sentido, de acordo com esta pedagogia, a
tradicdo oral representa a importancia de garantir a continuidade das tradiges por meio do
saber oral e, além disso, aparece na proposta da Pedagogia Grié como elemento estruturante
para o fortalecimento da identidade e da ancestralidade.

E a partir da tradigdo oral que a Pedagogia Grid traz para o centro da roda da educacio
os saberes e os fazeres dos mestres Grids da tradicdo oral através de praticas educativas, levando

a tradicéo oral também como uma forma de educar e valorizar a cultura local. Desse modo, a
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tradi¢do oral aparece na proposta da Pedagogia Gri6 “[...] porque propde incorporar a esfera da
educagdo, da politica e da economia da comunidade a forca e o poder da tradicdo oral”
(PACHECO, 2006, p. 22), evidenciando, assim, uma pedagogia que aborda um movimento de
resisténcia, que dialoga com perspectiva decolonial ao considerar a tradicdo oral um
conhecimento legitimo.

Cabe destacar que a tradicdo oral pode ser considerada, no ambito da Pedagogia Gri0,
principio epistémico que se fundamenta na apropriacdo de escritores africanos, portanto,
construido na relacdo com uma epistemologia negra e um principio metodol6gico que esta
inscrito nos movimentos de narrar a vida. Além disso, vale ressaltar que esta dialoga com a
proposta metodoldgica desta tese, uma vez que utilizo a pesquisa narrativa para desenvolver a
pesquisa a partir do contar de historias de docentes (narradores) atuantes em comunidades
quilombolas envolvidos no contexto da Pedagogia Gri0.

Cada um desses Mestres Grifs representa um personagem importante para a histéria da
comunidade e conhece a fundo informacg6es dos seus primeiros moradores, aspectos culturais e
identitarios que caracterizam a historia local e, segundo a professora Aroeira (Entrevista
Narrativa, 2021), representam para a escola “Uma pessoa muito importante para a comunidade,
que transmite saberes e vivéncias cultuais de geracdo em geracdo”. Seu Felipe (SF), 93 anos, 0
mais velho da comunidade, revela a trajetdria historica de Remanso, emoldurada nas cenas de
sua vida privada. Dona Rosa (DR), 85 anos, lavradora, canta e encanta as pessoas através de
suas historias e brincadeiras de roda compartilhadas na vivéncia da Pedagogia Grié em
Remanso. D. Judite (DJ), 67 anos, parteira e rezadeira da comunidade por muitos anos, é
responsavel pela vivéncia (oficina) do xarope de ervas medicinais e a preparacao de remédios
a partir delas, facilitando a descoberta da ciéncia que esta em torno da erveira. Seu Aurino (SA),
68 anos, é o mestre da sanfona e contador de histdrias da comunidade.

Por meio das narrativas destes Mestres Grios identificou-se quem sé@o eles, como
trabalham, como vivem, quais as suas crencas, valores, dentre outros aspectos. Além disso,
ficou evidenciada a importancia dos lacos familiares entre eles, assim como a valoriza¢do do
trabalho, que os faz se sentirem vivos. A Terra é considerada o alicerce de suas vidas; a religido
legitima essas relagdes por meio de suas crengas e espiritualidade. Também foi possivel
observar nos relatos desses Mestres Grids manifestacdes do cotidiano que expressam formas de
identidade, de concepcdo e de relacdo com o mundo, personificadas nas atividades de trabalho,
de festa ou lazer, de religiosidade e cura. Tais manifestacfes constituem importantes expoentes
da tradicdo oral afro-brasileira, diluida e, na maioria das vezes, negada como patrimdnio

histérico e linguistico.
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Diante do exposto, a terra se apresenta como elemento de tradi¢do e enraizamento das
comunidades quilombolas. A relacdo de comunidades tradicionais quilombolas com a terra
possibilita refletir sobre o acesso e/ou aproximagcdo com os distintos saberes tradicionais
evocados nesta relagéo, entre eles a tradicdo oral, e sobre a relagdo harmonica entre 0 humano
e natureza e os sentidos advindos deste encontro, questdes materializadas na Pedagogia Grid
quando, a partir de seus principios, propde “[...] um mergulho na terra” (PACHECO, 2014, p.
44).

A reflex@o acerca desse mergulho na terra proposto pela Pedagogia Grié me conduziu
a um didlogo com a obra “Torto arado”, de Itamar Vieira Junior (2019), livro vencedor do
Prémio Jabuti, que traz essa relacdo das comunidades tradicionais de quilombo com a terra e
fala do florescer da consciéncia de uma comunidade quilombola; é histdria de forcas que brotam
da terra, historia de ancestralidade, luta e unifo. E uma obra que traz, também, os momentos de
afeto, de fé, de celebracdo, apresentados por meio de um realismo magico que confere uma
beleza intuitiva emanada dos povos quilombolas e de suas tradi¢des. Existe, ainda, a lucidez de

uma luta coletiva, anunciada com firmeza pela personagem Salu, mée das jovens protagonistas:

Fui parida, mas também pari esta terra. [...] esta terra mora em mim, [...] brotou
em mim e enraizou. [...] Mora aqui em meu peito porque dela se fez minha
vida, com meu povo todinho. No meu peito mora Agua Negra, ndo no
documento da fazenda [...]. Vocés podem até me arrancar dela como uma erva
ruim, mas nunca irdo arrancar a terra de mim. (VIEIRA JUNIOR, 2019, p.
230)

Trata-se, portanto, de uma obra na qual Vieira Junior (2019) também se beneficia desse
nosso importante momento social e cultural de valorizagdo de outras vozes, ndo hegemonicas,
da nossa sociedade e histéria. Os quilombolas, os adeptos das religides afros, as vozes rurais
dos trabalhadores do campo (essa outra histdria brasileira que ainda precisa ser contada,
estudada, lembrada), ndo dos donos da terra. Dessa forma, o livro reforgca a necessidade de
romper a barreira do siléncio e, através da sua leitura, € possivel que nos (leitores) possamos
reconhecer nossas vidas, a de nossos pais e avos e a condigdo de subalternidade, que se tratava
de relagdes de serviddo, permanéncias do nosso passado escravagista nos eventos narrados na
obra.

Sobre as manifestacdes religiosas e culturais, aprendi com os Mestres Grids da
Comunidade Quilombola Remanso/BA que o catolicismo € a pratica de fé mais comum,
convencional. No entanto, a partir de suas narrativas e observando a comunidade em geral,

pOde-se perceber que existem muitos moradores que sdo praticantes do Jaré, uma variagédo do
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candomblé de caboclo presente em cidades da Chapada Diamantina. Aprendi, também, que
festejar o padroeiro da comunidade (S&o Francisco de Assis) € uma forma de reunir os
moradores, todas as comunidades vizinhas, pessoas de outros lugares, assim como aqueles que
estéo trabalhando em outras cidades ou localidades rurais. Neste sentido, as festas religiosas
constituem um espaco cultural e religioso. Outra festa que faz parte das manifestacGes culturais
locais é a Folia de Reis, que ndo pode ficar desconhecida, sendo de vital relevancia sua
revalorizacdo enquanto expressdo de cultura popular.

Ainda no ambito das festas religiosas populares, as narrativas citam as festas religiosas
de junho na comunidade de Remanso, quando sdo festejados Santo Antdnio, Sdo Jodo, Séo
Pedro, além de novenas, tercos, trezenas etc., que desenvolvem o papel social de reunir as
pessoas e estabelecer vinculos de solidariedade, sobretudo para com os parentes que moram
longe. E durante estas festas que toda a comunidade tem a oportunidade de se reunir, trocar
experiéncias passadas e compartilhar emogGes presentes.

Nestas festas, a comunidade fica mais unida por estarem todas as pessoas reunidas num
mesmo local em momento de comemoracgéo, 0 que aumenta o sentimento de unido do grupo,
legitimando, dessa forma, seu carater comunitario. Essas manifestacdes culturais e religiosas
propiciam maior integracdo entre os diferentes segmentos sociais que delas participam: a
aproximacdo entre cotidiano e cultura, sagrado e profano, contri¢do e gozo. Ou seja, colocam-
na numa posicao que ultrapassa uma simples atualizagcdo da memdria coletiva.

Considerando que as narrativas orais sao permeadas de informac0es e a oralidade é uma
das possibilidades mais democraticas na troca e no desenvolvimento do conhecimento,
guardando para os individuos e grupos sociais aquilo que é vital a existéncia humana — a
identidade —, no que diz respeito aos saberes da comunidade, pude aprender muito sobre como
se da a producdo de conhecimento no contexto de Remanso/BA.

As narrativas dos mestres Griés da comunidade remanescente de quilombo
Remanso/BA revelam uma grande ligacdo entre os mais velhos e seus antepassados e sua
importancia na vida da comunidade. Trata-se de um conhecimento, de um aprendizado com 0s
antigos, de uma relacéo de respeito e confianca nos mais velhos e esta € garantida por um tipo
de relacionamento que permite esse mais velho se posicionar e dizer: eu digo (acredito).

Na comunidade, o aprendizado ndo ocorre somente pela transmissdo oral, mas também
pela observacdo das praticas dos mais velhos pelos mais jovens, ou seja, parte desse
aprendizado se estabelece fazendo com, fazendo junto aos mais experientes, e durante essas
observagdes das préaticas ha o que parecem ser duas influéncias: a necessidade de manutencao
da prética para a preservacgdo da espécie, como, por exemplo, a pesca e a lavoura, que garantem
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o0 alimento, e o interesse pelo saber fazer, e a curiosidade a exemplo das experimenta¢des com
as ervas com finalidade de cura e o aprendizado de tocar um instrumento para participar dos
eventos coletivos (as festividades, os ritos), aprendidos através da pratica cotidiana e do dialogo
com o0s mais velhos.

O dialogo intergeracional configura um elemento importante para o compartilhamento
de saberes na comunidade, por isso, o exercicio de ensinar/compartilhar o que sabe, de
transmissdo de conhecimento e das praticas para a manutencdo da vida para 0s mais jovens
comeca no contexto que envolve as relagdes intrafamiliares e através do trabalho da Associagdo
Grdos de Luz e Grid na comunidade. Neste contexto, que envolve o didlogo intergeracional
como uma ferramenta que possibilita um compartilhar de saberes, compreendi que nesta
comunidade a educacdo esta presente em suas vidas, a todo 0 momento, seja na escola, seja no
cotidiano.

Ainda no tocante aos saberes, outro aspecto observado diz respeito ao papel da mulher
no processo de transmissdo de conhecimento. Em sua maioria, no espaco privado, doméstico,
o0s saberes sdo transmitidos/repassados sempre pelas maes, avos, mulheres que compartilham
saberes relacionados ao cuidar da casa, criacdo dos filhos, receitas etc., enquanto os fazeres do
espaco publico, fora de casa, sdo transmitidos pelos pais, homens que compartilham com os
mais jovens saberes como a pesca e a lida com a roga, por exemplo.

Na comunidade, todos se reconhecem como membros de uma comunidade
essencialmente agraria, o que faz da subsisténcia a marca de suas atividades econémicas. Logo,
no tocante aos fazeres, as narrativas dos Mestres Grids abordaram, dentre outros aspectos, como
os moradores de Remanso-BA trabalham, o que eles fazem para sobreviver. As familias vivem
da pesca e da lida na roca, de onde tiram o sustento da familia. Com a proibicao da atividade
do garimpo na regido da Chapada Diamantina, os moradores da comunidade Remanso/BA
enfrentaram dificuldades para conseguir dinheiro para a aquisi¢do de alimentos. Desde entéo, a
pesca e a agricultura se tornaram as principais atividades

Referente as manifestacGes de tradicdo oral, os narradores Grids revelaram mitos, lendas
e contos populares. Apresentaram narrativas dramaéticas, engracadas, moralistas e, quase
sempre, sonoras, que foram e sdo contadas pelos mais velhos da comunidade (geralmente), mas
muitos adolescentes conseguem repeti-las para seus irmaos mais novos. Na comunidade, essas
manifestacOes de tradigdo oral acontecem & noite, na frente da casa de Seu Aurino, onde,
comumente, 0s ouvintes se organizam em circulo diante de uma fogueira.

A comunidade quilombola remansense ¢ um espago permeado de narrativas que se

manifestam na memdria social dos quilombolas remansenses, recheadas de vozes advindas do
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passado que se fazem presentes e vivas nas falas e nas histdrias das pessoas. A linguagem dessa
comunidade é permeada de lendas, mitos, histérias e casos em que aparecem animais, Nego
d’agua, figuras do imaginario popular etc. Sendo assim, nesta comunidade, a explicacdo do
futuro e a interpretacdo do presente sdo também feitas com base nestas narrativas —
manifestagdes de cultura local na comunidade. O passado e a explicacdo das coisas s&o
alcancados através destas narrativas, por isso, o tempo é considerado a-historico para esta
comunidade, uma vez que, todo acontecimento pode se reportar a algo que ja teria acontecido.

Conforme constatado nas narrativas orais de moradores de Remanso, essas pessoas
aprendem fazendo, praticando, decidindo coletivamente, convivendo, participando
politicamente das decisbes de sua comunidade, trabalhando, gerando o sustento da familia;
plantando, colhendo, recebendo os filhos que vém de fora, anualmente. Sendo assim, 0 que
move a comunidade Remanso/BA — entre tantas outras — como lUna/Ba, por exemplo, séo
elementos béasicos que fazem parte do seu cotidiano: o trabalho, que estd presente na vida de
todos, mesmo com a idade avancada apresentada pela maioria dos moradores; a familia, que é
a base e a estrutura que os une por meio dos vinculos afetivos, do grau de parentesco e da
relacdo de compadrio existentes entre si; o territorio, que é o lugar em que vivem desde que
nasceram e que representa para eles o seu passado, presente e futuro; a escola, representando o
Unico espaco para a aquisicdo da cultura letrada; e a religido, cultuada por meio das crengas e
espiritualidade de cada um.

As vozes dos Mestres Griés da comunidade quilombola Remanso/BA séo vozes que
representam as manifestacOes culturais e religiosas, os saberes e fazeres de comunidades
quilombolas da &rea rural da Chapada Diamantina/Ba, portanto, sdo vozes que também
caracterizam a comunidade remanescente de quilombo IGna/Ba. Sendo assim, é na tradicéo
que comunidades quilombolas como Remanso-BA e luna/Ba se apoiam; tradicdo mantida,
basicamente, pela oralidade. A pouca leitura e pouca coisa escrita sobre eles ndo os impede de
se considerar como um povo tradicional, apesar do contato com outras culturas e diversas
formas de comunicacdo. Tradicional ndo no sentido de velhos em histdria, ou porque é um povo
remanescente quilombola, mas porque possui forma prépria de organizacao social, ocupa e usa
territdrio tradicional, além de recursos naturais, como condic¢do para sua reproducao cultural,
social, religiosa, ancestral e econdmica, se vale de conhecimentos, inovagdes e praticas geradas
e compartilhadas por uma tradicdo reforcada pela oralidade.

Sendo um grupo de moradores que trabalha, que luta junto, que festeja junto, que
relembra fatos antigos para preservar a memoria dos antepassados, que possui modos proprios

de conduzir sua vida e de entender o mundo, € do orgulho de serem tradicionais que nasce 0
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desejo de guardarem certos aspectos culturais partilhados pela comunidade. Nestas
comunidades, as historias se confundem: ndo se sabe o que € histdria pessoal, coletiva ou
comunitaria. Usam a tradicdo para se afirmarem, ndo precisam consultar um livro de historia
para saber quem s&o, de onde vieram, o que fizeram. Os livros podem até contribuir, mas é no
convivio diario que se descobre isso.

Apesar de serem consideradas comunidades tradicionais, ndo podemos esquecer que
estas comunidades ndo representam comunidades isoladas, principalmente, por terem acesso
aos meios de comunicacdo. No contexto das comunidades Remanso e 1Una/BA, a comunicagao
e a cultura se processam em regimes de oralidade predominante, sendo que a oralidade se
apresenta como fator determinante para a construcdo de uma cultura oral, ou seja, a
predominancia da oralidade como processo comunicacional contribui significativamente para
as vivéncias culturais oralizadas.

Desta forma, marcadas pela diversidade de culturas, saberes, fazeres e valores,
elementos que possibilitam construir uma oralidade com caracteristicas semelhantes a do
restante do pais, mas com suas peculiaridades, estas comunidades apresentam uma realidade
hibrida: a da oralidade tradicional, decorrente da vivéncia local, e a da oralidade midiatica, que
é a oralidade dos meios de comunicacdo, que penetra na vivéncia local, mas ndo elimina a
importancia da tradicdo oral naquele espaco. Contudo, cabe ressaltar que nestas comunidades
ndo h4, dessa forma, uma incompatibilidade entre a oralidade tradicional e a oralidade dos
meios de comunicagdo, mas sim uma complementaridade. O que acontece é que a oralidade
deixa de ser somente veiculo de uma tradigdo identitaria e passa a absorver outros elementos,
ou seja, 0s mitos, as lendas, 0s casos passam a conviver com as novelas, com os filmes, com o
jogo de futebol (oralidade que reproduz experiéncias ndo vividas localmente), que acabam
sendo incorporados a oralidade resultante das vivéncias locais.

Conhecer as manifestacdes religiosas, saberes, fazeres e manifestagdes de tradicéo oral
de comunidades quilombolas da area rural da Chapada Diamantina revelados através das
narrativas dos mestres Gri6s locais possibilitou inferir que a organizacdo da vida cotidiana e a
estruturacdo dessas comunidades sao mediadas e impulsionadas, principalmente, pela palavra
falada. Além disso, conhecer os saberes e os fazeres de comunidades quilombolas e suas
manifestacdes culturais locais a partir da voz dos mestres grids, vozes quilombolas, se apresenta
como uma possibilidade de reflexdo acerca da relacdo entre 0 humano e a natureza e os sentidos

que emergem deste encontro.
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5.4 PEDAGOGIA GRIO: INTERFACES COM A PROFISSAO DOCENTE NAS
COMUNIDADES QUILOMBOLAS

Compreender os fundamentos epistémico-politicos da Pedagogia Grib e suas interfaces
com os modos de ser professor nas comunidades quilombolas em estudo requer um caminho
que aponta para as narrativas dos docentes colaboradores desta pesquisa acerca de suas
experiéncias sociais, culturais, politicas e educacionais, destacando os aspectos formativos
produzidos nessas experiéncias

Por meio de suas narrativas, os docentes revelam que compreendem a Pedagogia Grid
como uma pedagogia que “[...] propde o didlogo entre a tradi¢do oral e a educacdo formal.
Enquanto as formacdes tradicionais cobram metas a Pedagogia Gri6 propde o conhecimento
refletido em praticas de vivéncia, didlogo e produgdo partilhada do conhecimento” (Professor
Cidreira, Entrevista narrativa, 2019).

Ao narrarem sobre como compreendem a Pedagogia Gri0, as narrativas dos docentes
colaboradores desta pesquisa revelam também como eles recebem a Pedagogia Grid na sua

carreira profissional e como se colocam com o trabalho com a Pedagogia Grid ao relatar que:

A percepcdo de uma pedagogia inclusiva, amorosa e integrada com a
comunidade é transformadora. Para mim, formac&o profissional e pessoal tem
sido um processo de reconstrucdo constante onde a gente integra o conteudo,
as vivéncias e saberes da comunidade na vida e formacdo das criancas.
(Professora Gengibre, Entrevista narrativa, 2021)

Melhorou a minha prética cotidiana em relagdo a inserir a pedagogia de forma
naturalizada sem precisar virar um evento. A sala de aula em roda, ouvir o que
0s estudantes tém a oferecer, trazer fazeres e saberes tradicionais, facilitar a
relacdo do mais velho com o mais novo. (Professor Alecrim, Entrevista
narrativa, 2021)

Sempre me fiz presente a todos os encontros da pedagogia Grié. Foram
momentos de muito aprendizado, principalmente para levar para sala de aula
colocando em prética o centro do saber a vida, a identidade e a ancestralidade
dos meus alunos, incluindo os saberes e fazeres tradicionais da comunidade.
(Professora Aroeira, Entrevista narrativa, 2021)

Além de narrarem como compreendem a Pedagogia Grid, como eles recebem a
Pedagogia Grid na sua carreira profissional e como se articulam a partir do trabalho com a
Pedagogia Grid, é também possivel observar nas narrativas desses profissionais docentes como
os alunos recebem a pedagogia grid para a sua vivéncia na escola e para sua aprendizagem ao
relatarem que “[...] recebem com muita alegria, desenvolvendo bem suas habilidades nas aulas

ainda mais em artes, desenvoltura com seu corpo e mente (Professora Aroeira, Entrevista
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narrativa, 2021), que “[...] os alunos ttm uma boa recepcdo pois faco com naturalidade,
incorporando na minha pratica cotidiana de forma natural. (Professor Alecrim, Entrevista

narrativa, 2021) e que:

Os alunos menores recebem com bastante alegria e satisfacdo pois estdo
abertos a essas vivéncias, entretanto, os adolescentes e adultos estdo mais
descrentes desse processo e muitas vezes se recusam a participar das aulas
integradas com essas vivéncias e praticas. (Professora Gengibre, Entrevista
narrativa, 2021)

Ainda com base nos relatos dos docentes envolvidos nesta pesquisa, na narrativa “[...] a
Pedagogia Gri6 me abriu os horizontes da mente na perspectiva de uma educacao que valorize
a vivéncia da comunidade daquela crianca e que respeite a historia do lugar que ela vive. Isso
é muito interessante” (Professora Gengibre, Entrevista narrativa, 2019), é possivel inferir que a
Pedagogia Gri6 se apresenta como uma proposta diferenciada no que diz respeito ao estudos
classicos sobre a formacao docente por trazer a baila uma proposta pedagdgica que aponta para
a valorizacdo da cultura local, das questdes relacionadas a comunidade quilombola, ou seja, é
uma pedagogia que rompe com muitos padrfes acerca do que comumente se discute sobre
formag&o docente; que provoca a construcdo de uma vivéncia comunitéria inscrita na sabedoria
construida pelo coletivo, onde a historia do lugar € também a histéria do corpo-territorio negro
que luta e resiste na ocupacao, na manutencdo e na luta constante pela existéncia sem correntes.

Apesar da compreensédo sobre a Pedagogia Grié — uma compreensao promovida pelo
curso de formacdo em Pedagogia Grid — apresentada pelos docentes nas narrativas acima, estes
docentes atuantes em uma realidade quilombola apresentam também em suas narrativas
reflexos e tensdes, no que diz respeito a efetivacao desta pedagogia em sua préatica pedagogica,
que possibilitam perceber limites, contradi¢cGes ou construces pedagdgicas produzidas pelos
préprios docentes que, em alguns aspectos, dialogam e/ou se distanciam da Pedagogia Grid.
Vale destacar que as contradi¢cOes observadas nas narrativas podem representar o reflexo dos
conflitos vivenciados por estes professores. Foi a partir deste campo de reflexos e tensdes
exibido atraves das narrativas docentes que foquei meu olhar para detalhes narrados que
possibilitassem observar as aproximacoes e distanciamentos existentes entre os modos de ser
professor nas comunidades quilombolas em estudo e os principios e préaticas pedagdgicas
propostos pela Pedagogia Gri6.

Ao relatar que “[...] utilizo as rodas cantadas, a vivéncia familiar, seus ancestrais, seus
costumes” (professora Aroeira, Roda de conversa, 2019) ¢ que “O que tento fazer é dialogar

com os saberes daqueles que vieram primeiro na comunidade para que os alunos aprendam
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sobre suas historias” (Professor Alecrim, Roda de conversa, 2019), os docentes evidenciam
uma aproximacao entre sua pratica e o que propde a Pedagogia Grid, uma vez que apontam
aspectos/elementos da pratica docente que dialogam com a valorizacdo dos saberes e fazeres
de tradicdo oral da comunidade e, a partir disso, o saber e a palavra como propriedade e autoria
da grande cadeia ancestral de transmissao oral demonstram um alinhamento com uma prética
pedagogica que considera a “[...] ligacdo sagrada entre o ser e sua palavra” (PACHECO, 2006,
p. 43). Trata-se de préaticas docentes orientadas pelo principio da Pedagogia Grid que aponta
parao “[...] reconhecimento dos saberes e fazeres e do lugar sociocultural, politico e econdmico
dos (as) grids, mestres e mestras de tradicdo oral na educacdo, por parte de sua propria
comunidade de pertencimento” (PACHECO, 2006, p.43).

As narrativas acima corroboram o relato da professora Cidreira:

Em sala de aula trabalhamos a valorizacdo da arte, histéria de vida e todos os
saberes e fazeres tradicionais da comunidade. Colocar como centro do saber a
vida, a identidade e a ancestralidade dos estudantes daquela localidade.
Tentamos conciliar a pedagogia tradicional com a pedagogia Grid. (Professora
Cidreira, Entrevista narrativa, 2019)

Além de reforcar a consideracao de elementos como o saber, a palavra, a ancestralidade,
a tradicdo oral e a historia de vida como fonte de conhecimento, conforme propde (PACHECO,
2006), a narrativa acima demarca, enquanto principios da Pedagogia Grio, o “[..]
reconhecimento dos saberes, fazeres de tradicdo oral como estruturantes para a afirmacao e
fortalecimento da identidade e ancestralidade” (PACHECO, 2006, p. 43) e o “[..]
empoderamento da sociedade civil organizada no papel de mediadora do didlogo entre
conteddos e praticas pedagogicas da educacéo publica formal com os saberes, fazeres e praticas
pedagodgicas da tradi¢do oral da comunidade” (PACHECO, 2006, p. 43), reforcando, assim, a
aproximac&o entre a préatica docente nas comunidades quilombolas Remanso/BA e luna/BA e
0s principios/préaticas pedagdgicas da pedagogia Grib.

A experiéncia pedagogica dos docentes colaboradores desta pesquisa se aproxima das
experiéncias pedagogicas propostas pela Pedagogia Gri6 por meio da valorizacdo da oralidade,
da utilizacdo de historias de vida dos familiares e do trabalho com a valorizagdo da identidade.
O trabalho com a valorizacdo da identidade é também percebido na narrativa da professora

Gengibre:

Eu vou falar de uma coisa que aconteceu dentro da comunidade. Deram o
apelido Kiriku a um aluno. Contei a histéria de Kiriku na sala, expliquei que
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é lindo, é um guerreiro, mas Kiriku pra ele era pejorativo. E ai ndo foi s0 isso.
Eu anotei varias outras atitudes de segregar ali, quem era “mais escuro”. A
gente conseguiu concretizar em agdes. Foi muito bom. Eu consegui
sensibilizar meus alunos em trés coisas: que eles sdo negros; que eu sou negra
e que meu cabelo é cacheado. E dai a gente trouxe isso, de que nés somos
negros, de que somos bonitos e de que a gente precisa respeitar 0 nosso colega.
(Professora Gengibre, Roda de conversa, 2019)

Essa narrativa da professora Gengibre configura uma experiéncia pedagdgica que
contribui para o processo de valorizacdo e afirmacdo da identidade do aluno. Trata-se de uma
pratica que produz como efeito a tomada de consciéncia das africanidades e o exercicio da
alteridade a partir da contacdo de historias como a de Kiriku. Atraves da experiéncia narrada, a
professora possibilita que os alunos percebam semelhancas e diferencas da cultura africana
apresentadas na histéria com a afrodescendéncia vivenciada por eles em sua comunidade.
Dentre as semelhancas, uma histéria de luta marcada por desigualdades sociais e, enquanto
diferencas, vestimentas e alguns costumes. Além disso, possibilita também a percepc¢édo de
valores e principios como coragem, sabedoria e respeito, tragos valorativos marcados a partir
da coragem de Kiriku e da sabedoria de seu avé. Ao abordar valores positivos atribuidos aos
personagens afrodescendentes, esta professora garante, através da sua pratica, o
desenvolvimento da consciéncia ética de seus alunos.

Sobre a narrativa acima da professora Gengibre, um termo chama atengdo: mais escuro.
Trata-se de uma expressao que remete ao colorismo ou a pigmentocracia, que diz respeito a
discriminacdo pela cor da pele e € muito comum em paises que sofreram a colonizacdo europeia
e em paises pos-escravocratas. De uma maneira simplificada, o termo quer dizer que, quanto
mais pigmentada uma pessoa, mais exclusdo e discriminacao ela ira sofrer. Ao contrario do
racismo, que se orienta na identificacdo do sujeito como pertencente a certa raca para poder
exercer a discriminacgéo, o colorismo se orienta somente na cor da pele da pessoa. Isso quer
dizer que, ainda que uma pessoa seja reconhecida como negra ou afrodescendente, a tonalidade
de sua pele sera decisiva para o tratamento que a sociedade dara a ela. Nesse sentido, 0 que se
percebe & que essa docente representa um corpo colonizado, pois, apesar dessa professora
promover agdes que visam ao processo de valorizagdo e afirmagéo da identidade do aluno, ela
traz em seu discurso termos que remetem a exclusdo e a discriminagdo dos sujeitos por conta
da sua cor.

O relato da professora Gengibre permite perceber afinidade entre sua pratica docente e
a préatica pedagdgica da Pedagogia Grid por se apresentar como uma pratica pedagdgica que
dialoga com a educacdo que considera as relagcBes étnico-raciais ancorada no quarteto
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ancestralidade-identidade-resisténcia-alteridade. Ao valorizar o contexto em que o aluno esta
inserido, para que 0 mesmo se reconheca como sujeito histérico e valorize suas vivéncias,
descobrindo o sentido e sua ancestralidade e identidade, tal pratica pedagdgica proporciona ao
aluno a compreensdo de que sua historia, a historia de seus ancestrais e a memdaria que guardam
seus familiares, valorizando, em consonancia com os saberes escolares, as experiéncias de todos
0s sujeitos envolvidos no processo (alunos, professores). Apresenta-se como um movimento de
comprometimento com a superacdo do racismo na escola e na sociedade por caracterizar um
movimento que visa transformar as experiéncias de vida desses sujeitos numa experiéncia de
luta, por uma sociedade mais humana, plural e sem racismo.

Apesar dos pontos de convergéncia entre as praticas pedagogicas dos docentes que
atuam nas comunidades quilombolas que constituem o lécus desta pesquisa e 0s principios e as
praticas da Pedagogia Gri6 apresentados acima, ainda no tocante as rodas de vivéncia, as
narrativas revelam que se trata de uma prética pedagdgica que, apesar de ser reconhecida pelos
professores como um caminho para o diadlogo entre a escola e a comunidade, ainda é uma pratica
que ndo garante tal dialogo por conta das amarras do ensino tradicional, o que corrobora para
uma pratica pedagogica que se distancia da proposta da Pedagogia Grid, uma pedagogia da
vivéncia afetiva e cultural que facilita o didlogo entre as idades, entre a escola e a comunidade
(PACHECO, 2006, p. 86). Além disso, reflete a dificuldade dos docentes colaboradores deste
estudo em articular os saberes produzidos no cotidiano das comunidades quilombolas em que
atuam com a sua pratica pedagogica com a finalidade de promover o dialogo escola e
comunidade apesar da sua formacao na Pedagogia Gri6. Este é um aspecto que fica evidente

nos relatos da professora Gengibre:

A vivéncia é aquilo que o aluno vivencia na comunidade, aquilo que pertence
aele e que ndo é explorada dentro dessa roupagem que a gente tem tradicional.
“E que minha mée ta jogando ‘nylon’, pré. Que nylon, menino que sua mae ta
jogando? “E o nylon pra pegar o peixe”. Ai foi meia hora eles me explicando
0 que era o nylon. Entdo, isso é muito bacana. Aquilo ali, fazer uma oficina
de construir nylon ou saber a mecanica daquilo ali, isso Ihe da uma aula. Mas
assim, sera que eu tenho como parar as vezes pra falar um pouquinho daquela
vivéncia dele? Dentro do conteldo que a gente tem programado e
enquadrado? N&o tem, mas deveria ter. Isso é vivéncia, isso é trabalhar a partir
da vivéncia. (Professora Gengibre, Entrevista narrativa, 2019)

A partir desta narrativa é possivel perceber que a pratica pedagégica se distancia do que
é proposto pelos principios e pelas préaticas da Pedagogia Gri6 por ndo considerar a vivéncia de

seus alunos como uma possibilidade de dialogo entre comunidade e escola e, desta forma, ndo
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considera o principio da pedagogia Grid que aponta para o “[...] empoderamento da sociedade
civil organizada enquanto mediadora do dialogo entre conteddos e praticas pedagdgicas da
educacdo publica formal com os saberes, fazeres e praticas pedagogicas da tradicdo oral da
comunidade” (PACHECO, 2006, p. 43). Este distanciamento configura a face de uma prética
pedagdgica forjada pelas amarras de uma epistemologia que deslegitima outras formas de
conhecimentos.

Apesar do distanciamento entre a pratica docente e a proposta da Pedagogia Gri6 no que
diz respeito a ndo consideracdo da vivéncia dos alunos como possibilidade de dialogo entre
escola e comunidade, é possivel perceber, através das palavras da professora Aroeira, 0
reconhecimento da importancia de uma préatica pedagodgica que traga para o chao da escola a
vivéncia do aluno quando relata: “E nessa linha mesmo, porque o nome ja fala, é uma vivéncia.
Eles tém que trazer aquilo que eles tém, o que eles vivem dentro de casa e na comunidade para
a escola.” (professora Aroeira, Roda de conversa, 2019). Esta consciéncia ¢ também observada

na narrativa da professora Cidreira ao reconhecer que:

O conhecimento que eles tém, é um conhecimento muito rico que ndo é
explorado. Entdo, precisa ser mais valorizado o saber deles, porque
conhecimento eles tém, s6 precisam ser explorados. Assim, muitos véo saber
qual ¢ a origem, quem sdo o0s antepassados deles mesmo. (Professora Cidreira,
Roda de conversa, 2019)

Trata-se da consciéncia da necessidade de reconhecer a vivéncia dos alunos como
elemento estruturante de uma pratica pedagdgica importante para afirmacédo e fortalecimento
da identidade e ancestralidade, mas que acaba por se distanciar da proposta da Pedagogia Grid
por ndo garantir o reconhecimento dos saberes, fazeres e da tradicdo oral como um canal para
o dialogo entre as instituicGes escola e comunidade, reafirmando, desta forma, uma prética
docente que tem consciéncia da necessidade e da importancia de uma pedagogia que transforme
0 sistema educativo vigente nas comunidades quilombolas em estudo como, por exemplo, a
Pedagogia Gri6: uma pedagogia que se apresenta como insurgente no que diz respeito a
epistemologia eurocéntrica por propor um processo de ensino fincado na valorizagdo dos
saberes e fazeres da comunidade; na poténcia da tradicdo oral no tocante a producdo do
conhecimento e na afirmagéo e fortalecimento da identidade e ancestralidade dos sujeitos da
comunidade.

O ndo reconhecimento dos saberes, fazeres e da tradi¢cdo oral como um canal para o
didlogo entre as instituicdes escola e comunidade, ao se apresentar com um ponto de

distanciamento entre a pratica pedagogica docente das comunidades quilombolas de Remanso
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e luna/BA e os principios e préaticas da Pedagogia Grié acabam por justificar a ndo efetivacao
da Pedagogia Grid nas escolas municipais dessas comunidades.

Conforme destaca os docentes das duas comunidades em suas narrativas, existem alguns
aspectos que colaboram para a ndo efetivacdo da Pedagogia Grié como, por exemplo, a tenséo
entre o que propde a Pedagogia Gri6 e um sistema de ensino de base tradicional que permeia o
processo de formacdo inicial destes docentes e as solicitacbes da Secretaria Municipal de

Educacao, apesar da parceria com a Associacdo Nao Governamental Graos de luz e Gri0:

As condi¢des gque a gente tem ainda sdo limitantes. E as vezes eu fico me
questionando assim. O ideal e o real, eles brigam. E momento de unir essa
vivéncia de pedagogia Grid com a vivéncia concreta da comunidade, para a
gente chegar a um meio termo. (Professora Gengibre, Roda de conversa, 2019)

O que eu vejo com a minha préatica em relacdo a Pedagogia Gri6 é que existe
uma cobranca por parte da Secretaria em que o Graos, ela ndo da esse foco,
ela ndo da essa importancia. Elas (Secretaria e Pedagogia Grié) tém uma linha
diferente da cobranca do que o aluno precisa ler e aprender. A pedagogia Gri6
tem uma forma de trabalhar diferenciada da cobranca que a gente tem da
Secretaria de Educacdo. Entdo, ndo tem um casamento ai entre essas duas
parcerias. Eu vejo uma quebra nesse meio, entre uma e outra. (Professor
Alecrim, Roda de conversa, 2019)

A partir das narrativas acima, percebe-se a sinalizacdo de um descompasso, uma disputa
entre dois projetos de docéncia em escolas quilombolas: o da secretaria municipal e o da
Pedagogia Grio. Duas formas de existéncia da profissdo docente na comunidade quilombola:
entre a proposta da Secretaria e a Pedagogia Gri6. Os professores ndo veem na Pedagogia Grio
um espaco de luta e resisténcia a uma educacdo homogeneizante que, geralmente, tem como
proposta as secretarias de educagdo. Os professores apontam fragmentacdes e suas posicoes
refletem muito o ndo pertencimento do docente & comunidade, por isso, ndo revelam em que
medida a Pedagogia Grid pode ser um lugar identitario da comunidade, dos alunos. Esses
aspectos contribuem para a ndo efetivacdo da proposta da Pedagogia Grid como eixo
estruturante da préatica docente naquele espaco.

Outro aspecto apontado como justificativa para a ndo efetivacdo da Pedagogia Gri6 nas
escolas das comunidades em estudo € a falta de suporte no sentido de garantir uma formacéo

continuada para os docentes por parte do grupo de formacao em Pedagogia Gri6:

Infelizmente, na nossa pratica nem sempre € possivel estar inserindo todos o0s
elementos que a pedagogia Grib traz. Para que essa juncédo entre as diversas
metodologias e que a pedagogia Grio tenha seu espago estabelecido na préatica
escolar é necessario o acompanhamento mais efetivo dos formadores e
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mentores dessa inovadora pedagogia. Eu queria que eles fossem mais
proximos. Eu queria que eles estivessem mais junto de mim para eu sentir
firmeza na hora que estou aplicando aquela aula, entendeu? Da maneira como
eles me conduziram durante o curso. E esse ponto que eu trago. (Professora
Gengibre, Roda de conversa, 2019)

Em contrapartida, ainda sobre esta questdo da ndo efetivacdo da Pedagogia Grid nas
escolas quilombolas envolvidas nesta pesquisa, além dos pontos observados nas narrativas dos
docentes atuantes nessas escolas, Lillian Pacheco, em dialogo de orientacdo pedagdgica,
destaca como eclementos contribuintes para essa nao efetivacao “[...] a falta de
estabilidade/continuidade do docente na escola; a falta de garantia da continuidade da formacao
e a mudanga da gestdo politica municipal” (informagio verbal)?*. A idealizadora da Pedagogia
Gri6 e responsavel pela formacdo de professores nesta pedagogia na regido de Lencois/BA

relata ainda que:

Esses fatores somados a falta de projetos politicos pedagogicos, curriculos e
leis do sistema de educagdo deixam a escola vulneravel as disputas das
intolerancias religiosas e das tendéncias pedagdgicas liberais e tecnicistas, o
que se agrava com a criacdo de quadros de professores ndo quilombolas.
Assim, a luta da Pedagogia Grié no municipio passou a ser a construgdo do
projeto politico pedagdgico e curriculo Quilombola, bem como leis que
garantem tendéncias progressistas, evolucionarias e comunitarias, que
integram a pedagogia gri6 como metodologia institucionalizada e que
garantem equipes de educadores quilombolas que possuem compromisso de
vida com os projetos das comunidades. (Informagcéo verbal)?®

Diante do exposto, a pratica docente nas comunidades Quilombolas estudadas é
marcada por alguns pontos de convergéncia e de divergéncia no que diz respeito a sua relacdo
com os principios e praticas da Pedagogia Gri6. Esta € uma caracteristica que contribui para a
ndo efetivacdo desta pedagogia naquele contexto quilombola. Somente sera possivel a
efetivacdo da Pedagogia Gri6 se os modos de ser, fazer e conhecer dos professores naquele
espaco estiverem ancorados na singularidade dos sujeitos da comunidade e suas experiéncias
de vida. Contudo, cabe destacar que a efetivacdo da Pedagogia Gri6 nestas escolas ndo aponta
para exclusdo da educacédo formal, mas, para a mediacdo do dialogo entre contelidos e praticas
pedagdgicas da educacdo publica formal com os saberes, fazeres e praticas pedagdgicas da

tradicdo oral da comunidade, elementos estruturantes para a afirmacdo de pertencimento e

24 Fala de Lillian Pacheco, autora e sistematizadora da Pedagogia Grid, durante dialogo de orientagio
pedagogica com a pesquisadora/autora desta tese em 05 abr. 2021.

%5 Fala de Lillian Pacheco, autora e sistematizadora da Pedagogia Grid, durante dialogo de orientagdo
pedagdgica com a pesquisadora/autora desta tese em 05 abr. 2021.
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ancestralidade nesses espacgos que solicitam dos docentes um modo de ser, fazer e ser pautado
no reconhecimento dos saberes e fazeres da comunidade e a especificidade e singularidade do
universo da tradicao oral na educagéo, o que configura a necessidade de uma pratica pedagogica
que esteja pautada na pedagogia das auséncias e das emergéncias, pedagogia esta que, segundo
Gomes (2017), inspirada nos estudos de Boaventura Santos, tem por objetivo transformar as
auséncias em presengas pois, “[...] ajuda a valorizar os saberes que resistiram com éxito a

dominagdo epistemoldgica imposta pelo colonialismo”.

5.5 ENTRE EXPERIENCIAS PEDAGOGICAS E OS SABERES ANCESTRAIS DAS
COMUNIDADES QUILOMBOLAS

Sabe-se que a real histdria dos quilombos no Brasil e de suas manifestacfes culturais
permanece desconhecida para a sociedade brasileira e que existe um silenciamento estavel e
muitos equivocos sobre a contribuicdo dos africanos e seus descendentes no Brasil. Diante desse
cenario, sabe-se também que a Lei n. 10.639/03 (BRASIL, 2003b) e a Lei n. 11.645/08 surgem
como forma de garantir o reconhecimento e a valorizagdo da identidade, da historia e da cultura
dos afro-brasileiros e o reconhecimento das raizes africanas na formacdo da identidade
nacional, ao lado das indigenas, europeias e asiaticas na constru¢do da democracia. Por isso, se
faz necessaria a utilizacé@o de praticas pedagdgicas em contexto quilombola que valorizem as
contribuicGes africanas e afro-brasileiras, incluindo, dentre outras dimensdes, as manifestacdes
culturais religiosas a fim de fortalecer a cultura negra e afro-brasileira, a identidade cultural e
étnico-racial dos quilombos. Nos relatos a seguir percebem-se algumas manifestacoes culturais
e religiosas, elementos da cultura quilombola das comunidades Remanso e Iuna/BA e como

aparecem na pratica pedagdgica dos docentes atuantes nas escolas dessas comunidades:

Trabalho com temas como Jaré, festa do padroeiro da cidade, Folia de Reis,
manifestacdes religiosas e culturais da comunidade, de acordo com a
necessidade. Trabalho, principalmente, durante as datas comemorativas, mas
sempre de maneira bem branda para ndo ferir os principios do estado laico.
(Professora Gengibre, Entrevista narrativa, 2021)

Na comunidade do Remanso existe uma festa de sdo Francisco, com 9 dias de
festa religiosa, onde cada noite se refere para um grupo da comunidade e tem
uma noite da escola, onde nds professores levamos os alunos para participar
da missa e prestar apresentagfes culturais. (Professora Aroeira, Entrevista
narrativa, 2021)
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Uma das narrativas acima aborda o Jaré, um elemento que representa vestigios do
Legado Ancestral Africano em comunidades quilombolas da Chapada Diamantina/BA. Para
Santana (2004, p. 28), o Legado Ancestral Africano constitui “[...] um conjunto de saberes de
uma matriz ndo ocidental que transcende o espaco dos Terreiros, pois se encontra como
sobrevivéncias africanas nestas cidades”.

Os relatos acima destacam o modo como as manifestacdes locais religiosas e culturais
(o Jaré, o catolicismo, festa de padroeiro da cidade e folia de reis, preces) sdo tratados na escola
a partir da experiéncia docente. S&o relatos que nos permitem inferir que, na comunidade
quilombola Remanso/BA, esses elementos sdo abordados na escola apenas por um Viés
comemorativo e ndo como valorizacdo da cultura local e da ancestralidade e de maneira
superficial no intuito de garantir um ensino laico evidenciando, dessa forma, um conflito entre
cristianismo ¢ o Legado Ancestral Africano, “[...] esse conflito fica estabelecido a partir das
concepcoes e sentidos construidos pelos docentes entre si e com os discentes sobre os simbolos
do legado africano por eles divulgados em seu trabalho” (SANTANA, 2004, p. 17). Diante
disso, cabe destacar o papel da escola nesse conflito: “[...] um espaco institucional nascido do
mito cristdo, existia na sua forma de lidar com as outras culturas, especialmente com a cultura
Afro-brasileira, a sua participagdo na perpetuacao do conflito” (SANTANA, 2004, p. 17).

Nesse sentido, tais relatos demonstram a ndo inclusdo de alguns elementos da tradi¢do
quilombola local na experiéncia dos docentes atuantes em escola da comunidade, ratificando
uma experiéncia docente que pode me possibilitar refletir sobre o engessamento de uma
experiéncia docente que, apesar da formacao em Pedagogia Gri0, ainda ndo consegue perceber
as manifestacGes culturais e religiosas como elementos tradicionais da comunidade. Tais
manifestacdes precisam ser tratadas em sala de aula visando o ndo apagamento da cultura local,
além das reparacOes sociais, reconhecimento e valorizacdo da identidade, da cultura e da
historia dos negros — a¢@es vinculadas a um movimento de luta proposto pela Educacgdo Escolar
Quilombola que ndo ferem a questédo da laicidade no &mbito da educacdo. Esse engessamento
da experiéncia docente acima citado esta relacionado & formagao destes professores, que “parte
de uma visdo de cultura universalizada, institucionalizada que visibiliza a cultura nacional e
invisibiliza a cultura local, argumenta a diversidade por uma visdo de mundo cristéo,
maniqueista, portanto, monocultural” (SANTANA, 2004, p. 17).

Trazer para a sala os saberes ancestrais das comunidades quilombolas é promover a
discussdo de contetdos referentes a diversidade, que muitas vezes nao sdo discutidos e até
mesmo rejeitados no que diz respeito a experiéncia pedagdgica em contexto quilombola. Tratar

essa discussdo de forma superficial em sala de aula e/ou apenas como algo atrelado a datas
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comemorativas, conforme as narrativas acima, fortalece o processo de excluséo e promove as
diferencas, por priorizar conteddos que ndo dialogam com a realidade vivida na comunidade
quilombola, conforme relatos dos Mestres Grids quilombolas. Segundo Gomes (2007, p. 17):
“Por mais que a diversidade seja um elemento constitutivo do processo de humanizagdo, ha
uma tendéncia nas culturas, de um modo geral, gerando um certo estranhamento e, até mesmo,
uma rejeicdo em relacéo ao diferente. E o que chamamos de etnocentrismo”.

Atuar em escola situada em contexto quilombola requer uma pratica pedagogica que
considere indispensavel a percepcao da existéncia da comunidade quilombola, dos sujeitos que
nela habitam e de sua realidade historica, conhecendo seus processos e manifestacdes culturais,
sua maneira de se socializar e as relacGes estabelecidas cotidianamente naquele local. A
auséncia dessa percepcao representa, a meu ver, um contrassenso.

Na comunidade quilombola IGna, por sua vez, o que se percebe € um movimento

contrario. Segundo a narrativa do professor Alecrim:

O trabalho com o Jaré, festa do padroeiro da cidade, Folia de Reis em sala de
aula é um trabalho constante, pois essa € a cultura e modo de vida daquelas
pessoas que nasceram e foram/estdo sendo criadas na comunidade. Procuro
sempre trazer esses temas para as aulas de sala de aula pois assim acredito que
os temas se incorporam melhor e com naturalidade com o objetivo de
favorecer a diversidade e a tolerancia a diversidade. (Professor Alecrim,
Entrevista narrativa, 2021)

A narrativa do professor Alecrim revela uma experiéncia pedagogica que enxerga,
considera, traz para a roda da educacdo elementos tradicionais do contexto quilombola em que
seus alunos estdo inseridos, um movimento que promove a construcdo de uma identidade
positiva e possibilita aos alunos orgulho préprio. Diante do relato desse professor, pode-se
inferir que é possivel uma experiéncia pedagdgica que considera o respeito a diversidade de
crencas e cultura existentes nas comunidades quilombolas. Esta é uma experiéncia pedagdgica
que, ao apontar para o reconhecimento da diversidade, nos convoca para o reconhecimento de
que a cultura africana é significativa na base cultural brasileira, caracteristica que dialoga com
0 que propde a Pedagogia Grid.

Ainda em relacdo aos saberes ancestrais da cultura local e as experiéncias pedagdgicas
no cotidiano escolar das comunidades quilombolas Remanso e luna/BA, cabe destacar que, no
tocante aos saberes quilombolas relacionados aos oficios dos mestres griés quilombolas em sala

de aula, os docentes revelam:
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O uso das ervas medicinais, 0 saber tocar um instrumento, as cantigas da
comunidade, os causos/mitos sdo trabalhados com os alunos através de
entrevistas, cantigas e brincadeiras tradicionais, valorizando a historia da
comunidade e fortalecimento o vinculo com os mais velhos. (Professora
Gengibre, Entrevista narrativa, 2021)

Procuro ser o facilitador nas relagdes normalmente conflituosa do mais velho
com 0 mais novo/jovem explicando e trazendo para sala de aula os saberes
ancestrais como um saber a ser valorizado e guardado, tento também criar
situagbes com trabalhos onde as referéncia sejam os mais velhos da
comunidade com seus saberes, desse jeito os alunos (mais novos) comecam e
aprendem a ver os saberes dos mais velhos como importante para 0 seu
desenvolver e para a salvaguarda da historia e saberes da comunidade da lUna.
(Professor Alecrim, Entrevista narrativa, 2021)

As pessoas que moram na comunidade sdo muito unidas, estdo sempre
entrelagados a tudo que acontece, percebe-se que o jovem requer um grande
respeito aos mais velhos, principalmente quando se trata da cultura e da parte
das curas das ervas medicinais. Portanto, conhecer e propagar préaticas de
cultivo de ervas medicinais dentro da Comunidade Quilombola do Remanso
permanece como importante meio de preservacao da cultura negra, bem como
todas as areas como contos feitos pelos avos de alunos que sempre vem a
escola mostrarem seus conhecimentos. (Professora Aroeira, Entrevista
narrativa, 2021)

E através da tradicdo oral que os causos, as lendas, os conhecimentos sobre as ervas
medicinais, os ritos, as cantigas de rodas, as chulas e os sambas sdo transmitidos as novas
geracdes. As narrativas acima déo destaque para o compartilhar dos saberes/oficios dos Mestres
Grids por meio da oralidade evidenciando, dessa maneira, o papel central da oralidade para a
cultura local. Esses saberes estdo se perdendo com os mais velhos. Parte da comunidade resiste
nessa questdo de valorizar a prépria cultura.

Diante do exposto acerca da tradicdo oral, cabe destacar que a oralidade demonstra a
memoria social que é compartilhada e revela uma forma de comunicacgdo que é especifica da
comunidade quilombola. Contar/narrar causos € parte da tradicdo historica e cultural nessas
comunidades. Trata-se de uma tradicdo de origem africana que se configura como um
movimento em que as tradicdes e 0s acontecimentos de um povo sdo compartilhados e
transmitidos como parte de um processo de educacao quilombola. Neste movimento, nogdes de
descendéncia comum, lagos de parentesco que integram nog¢des de familia e de comunidade séo
apreendidos e referenciados como forma de manter a cultura, destacando, dessa forma, que a
tradicdo oral, a coletividade e a memoria sdo aspectos indissocidveis da pratica docente em
contexto quilombola.

Ainda de acordo com as narrativas dos professores colaboradores desta pesquisa, é

possivel inferir que os fazeres das comunidades Remanso e lUna/BA sdo abordados em sala de
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aula como ponto de partida para o trabalho com outros contetdos ressaltando, assim, a
necessidade e a importancia do entrelacamento dos conteddos escolares com o0s saberes
histdricos e cotidianos que tecem a vida no quilombo. Tomar os saberes ancestrais apenas como
ponto de partida para a abordagem de outros contelidos é caracteristica de uma experiéncia
docente que néo se configura como decolonial por néo dialogar com a realidade da comunidade
quilombola e com os principios que regem a educacdo neste espaco de forma efetiva em sua

pratica.

Nas aulas sempre ha um espaco de escuta e nos conteudos abordados, é
possivel fazer uma conexao com suas vivéncias e saberes. Utilizando a pesca,
por exemplo, é possivel trabalhar as 4 operacdes em matemaética. (Professora
Gengibre, Entrevista narrativa, 2021)

Os fazeres da comunidade entram na sala de aula como tema dos assuntos
mesmo quando trabalho as profissdes, por exemplo, trago, primeiro, as
profissbes da comunidade como referéncias e exemplos; quando trabalhos
historia e espacos também a primeira a ser trabalhada é a da comunidade,
partindo do micro para o macro. (Professor Alecrim, Entrevista narrativa,
2021)

Esta é uma das fontes de renda da comunidade, nos dias das festas religiosas
tem a alvorada pela manha com uma grande peixada que € servida para todos
na associacdo dos pescadores, no qual celebram a fartura. E na sala de aula
trabalhamos a alimentacéo e a agricultura, ressaltando que é um alimento de
excepcional valor nutritivo. Mas também como modo de vida, fornecendo
identidade a inGmeras comunidades, e como objeto artistico. (Professora
Avroeira, Entrevista narrativa, 2021)

As narrativas acima evidenciam uma pratica docente que, assim como propde a
Pedagogia Grid, ndo promove a extingdo dos contetidos escolares selecionados a partir da
concepcdo que os classifica como conhecimentos pertencentes a cultura universal para
imposicdo apenas dos saber local, ou seja, ndo se trata de anular um saber em prol do outro,
mas, ao contrario, promove o didlogo entre estes saberes para a efetiva¢do de uma aprendizagem
de maneira contextualizada a partir de uma pratica docente que reconheca as singularidades
socioculturais e histéricas de comunidades quilombolas, suas formas de organizacdo
comunitaria, seus conflitos e lutas, seus protagonismos historicos e considere esses elementos
como ponto de partida para dialogarem com os contetdos escolares.

Falar sobre o que prop@e a Pedagogia Gri6 articulado a préatica docente em comunidades
quilombolas é também falar de ancestralidade, uma vez que a nocdo de pertencimento
quilombola da-se muitas vezes através da nocao de ancestralidade, de reproducéo de seu modo

de vida singular, de lagos de parentesco, de uma histdria de origem que é compartilhada de
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geracdo em geracdo através da oralidade. Assim como as manifestagdes culturais religiosas, a
ancestralidade também se apresenta como forma de produzir e fortalecer a cultura negra e afro-
brasileira, a identidade cultural e étnico-racial dos quilombos. No que diz respeito aos
elementos da cultura quilombola local e a pratica docente nas comunidades em estudo, 0s
docentes destacam algumas facilidades/dificuldades ao trabalhar com a ancestralidade em sala

de aula:

Eu digo facilidade porque como é uma comunidade pequena as criangas ja
conhecem a histdria da comunidade e da sua familia e conseguem se colocar
como produtor e modificador das proprias historias e da sua comunidade. Mas,
tem também as dificuldades: muitas vezes os jovens, principalmente, estdo
numa fase que se interessam pelo novo, pela tecnologia e esquecem ou néo
querem saber das préprias historias por considerarem sem importancia, sem
relevancia, nessa fase o trabalho com a ancestralidade é mais dificil e mais
importante também. (Professor Alecrim, Entrevista narrativa, 2021)

Né&o temos muita dificuldade até porque se trata de uma comunidade e todos
ali sdo bem engajados com relacdo seus antepassados, fazendo valer seu
conhecimento como a ancestralidade, valorizando sua cultura em geral.
(Professora Aroeira, Entrevista narrativa, 2021)

Abordar a ancestralidade a partir das facilidades e dificuldades demonstra uma certa
indisposicdo dos docentes para trabalhar a ancestralidade em sala de aula, apesar de
reconhecerem que 0s mais velhos muito tém muito a ensinar. Conforme narrou a professora

Aroeira ao lembrar da sua avo:

Como é bom lembrar da minha querida vovo. Lembro como se fosse hoje. Ela
morava na zona rural e chegava toda segunda-feira (para fazer a feira) e vinha
andando. Saia na madrugada e chegava cedinho. Era o dia de muita alegria:
contava historia, trazia dentro de uma latinha uma deliciosa farofinha,
sentdvamo-nos na porta da cozinha para conversar. Ela dava conselhos, pedia
para a gente estudar muito porgque s6 quem consegue as coisas Sa0 pessoas
que estudam. Falava para gente sempre respeitar os mais velhos e que
deveriamos sempre fazer o bem. S6 nos deixou saudades ela faleceu com 103
anos. (Professora Aroeira, Entrevista narrativa, 2021)

De acordo com a narrativa dessa professora, se percebe como 0s ensinamentos vindos
da sua avo através de conselhos estdo guardados em sua memoria e estdo atrelados ao modo
como ela se percebe enquanto professora hoje, uma conexado que ela traz da sua infancia até o
momento atual, possibilitado pela ancestralidade, e os reflexos dessa conexdo na sua pratica

enguanto profissional docente:
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Sempre ouvi os conselhos da minha vé, principalmente quando ela falava que
ela ndo teve estudos, pois tinha que trabalhar desde crianca para ajudar os pais,
e que nos deveriamos dar muito valor a escola. Hoje sou professora, me
orgulho e pratico meu oficio com responsabilidade e amor. Cada dia que passa
minha prética vem sempre inovando pois busco sempre esta mudando com
frequéncia. A transformag&o tem que ser constante, principalmente quando se
trata de educacdo. (Professora Aroeira, Entrevista narrativa, 2021)

Ainda no que diz respeito a ancestralidade, conceito-chave para o entendimento dos
principios e valores da civilizacdo africana, o relato da professora Aroeira acerca da sua
ancestralidade evidencia que se faz necessario elucidar que a ancestralidade nao diz respeito,
apenas, a uma relacdo de parentesco consanguinea, mas se configura como o principal elemento
da cosmovisdo africana no Brasil. Nesse sentido, vale destacar que a ancestralidade se apresenta
como signo da resisténcia afrodescendente e esta relacionada a historia do negro no Brasil e
parte do processo de sua inclusdo social, respeito as diferencas e na convivéncia sustentavel do
homem com o meio ambiente e se trata de um termo que se refere a experiéncia dos
denominados Grids. “E uma filosofia construida pelos africanos na diaspora e na Africa, ela é
parte da cosmovisao africana, ressignifica a experiéncia do passado e a atualiza no presente”
(OLIVEIRA, 2007, p. 40), “[...] é parte da filosofia Bantu, parte da cosmologia africana de
crenga nos ancestrais divinizados, com forgas vitais para fundarem linhagens, estabelecendo
elos entre os homens e o Deus unico” (MUNANGA, 1996).

Diante do exposto sobre a questdo da pratica docente articulada ao que propde a
Pedagogia Grid nas comunidades quilombolas Remanso e IGna/BA, faz-se necessaria uma
reflexdo sobre a formacgdo docente que embasa essa experiéncia pedagogica, pois tal formacao
se apresenta como uma dimensao basilar para entendermos a profissdo docente em condicdes
diversas na educacao Bésica na baiana (RIOS; SILVA; SILVA, 2020, p. 111). Por isso, vale
salientar que os docentes colaboradores dessa pesquisa e suas praxis, apesar da formacdo em
uma pedagogia que aponta para a decolonialidade, a Pedagogia Gri0, estdo enredados na
colonialidade, uma vez que suas experiéncias ainda revelam vestigios de uma formacéo
tradicional.

Trata-se, portanto, de uma experiéncia docente atravessada por diversos tipos de
pedagogia: “Minha pratica perpassa por muitas tendéncias de ensino de acordo o perfil dos
alunos e suas aptid@es. Construtivista, Democratica, Freiriana, Montessoriana, Tradicional,
Waldorf... (Professora Gengibre, Entrevista narrativa, 2021)”; “A tradicional e a Gri6 sdo
pedagogias que perpassam minha pratica docente” (Professora Aroeira, Entrevista narrativa,
2021). Contudo, a formacéo na Pedagogia Gri6 lhes possibilitou aprender muito, conforme

salientam os docentes nas narrativas seguintes: “Entre as coisas que aprendi durante a formagao
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se destacam: a escuta ativa, a valorizacdo dos saberes ancestrais, 0 autocuidado, pois € preciso
cuidar de quem cuida do outro” (Professora Gengibre, Entrevista narrativa, 2021), “Aprendi a
trazer com mais naturalidade os saberes das comunidades. Aprendi a ouvir e respeitar e facilitar
a relagdao dos mais velhos com os mais novos” (Professor Alecrim, Entrevista narrativa, 2021),
“Aprendi a trabalhar com meus alunos momentos de vivéncia de rodas cantadas, brincadeiras,
levando em conta os saberes e experiéncias dos alunos em sua comunidade, diversificando seu
aprendizado para que eles se sintam mais acolhidos, sabendo ser criticos diante de suas
conclusoes, expectativas ¢ aprendizagens” (Professora Aroeira, Entrevista narrativa, 2021).

Trata-se, portanto, de uma experiéncia pedagogica que parece reconhecer a importancia
de levar para o chdo da escola os saberes ancestrais das comunidades quilombolas, contudo, é
também uma experiéncia pedagodgica ainda atrelada as bases de uma formacéo tradicional,
contexto que possibilita a discussdo acerca da decolonialidade por configurar uma pratica
docente em que os professores assumem sua formacao inicial em uma pedagogia tradicional
(eurocéntrica), mas que se permitiram/se abriram para a formacdo em uma pedagogia que se
alinha a pedagogia decolonial, um movimento que evidencia que esses profissionais
reconhecem que vivem em um processo de coloniza¢do, mas também estdo abertos para a
decolonizagéo.

Analisar as aproximagdes/distanciamentos entre a docéncia vivida pelos professores das
comunidades quilombolas Remanso e Iina e os principios da Pedagogia Grié nos convoca a
pensar os modos de ser, fazer e conhecer do/a professor/a nessas Comunidades e sua relacao
com os principios da Pedagogia Gri6. Para tanto, tomei como elementos de referéncia a
ancestralidade, o lugar/a pertenca, a tradicdo oral e a juncdo de saberes sociais e saberes
cientificos, componentes pedagdgicos da educacdo escolar quilombola, segundo documento
publicado em 2010 pela Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade
(SECAD) que aborda orientacdes e acdes para a Educacdo das Relacdes étnico-raciais e que,
por sua vez, dialogam com os principios da Pedagogia Gri6.

No tocante aos modos de conhecer/produzir conhecimento dos professores
colaboradores desta pesquisa, ao relatar que “[...] trabalhamos bastante na construcdo de um
curriculo que coloque o aluno no centro e ndo mais o contetdo, com valorizacdo de suas
vivéncias, ancestralidade” (Professora Gengibre, Entrevista narrativa, 2019), a professora
demonstra que os professores acreditam na ancestralidade como elemento formativo e que,
além disso, os professores consideram que no contexto quilombola a educagdo tem vinculo com
a ancestralidade. Este modo de conhecer aqui relatado dialoga com o principio da Pedagogia

Grid que aponta para a valorizagdo da diversidade étnico-cultural, identidade e ancestralidade
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do povo brasileiro através da efetivacdo de suas referéncias tedrico-metodologicas e de marcos
legais na area da educacao e da cultura.

Ainda no que diz respeito aos modos de conhecer, os professores buscam agregar
saberes sociais e saberes cientificos ao afirmar ““[...] trabalhar com o conhecimento e a memaria
da tradicdo oral em processos de ensino-aprendizagem” (Professora Cidreira, Entrevista

narrativa, 2019) e que

As vezes, a aula parte muito daquilo que ele (o aluno) vivencia. A partir
daquela receita de familia, podemos dar aula de ciéncias, dar uma aula de
matematica, que vocé vai trabalhar quantidade, podemos dar uma aula de
portugués, onde podemos esta trabalhando género textual. Entdo, eles
trabalham contetdos e trabalham habilidades dentro da prdpria vivéncia.
(Professora Gengibre, Entrevista narrativa, 2019)

Trata-se, no entanto, de modos de ser, fazer e conhecer que dialogam com o que prop&e

Munanga e Gomes (2006, p. 16) quando ressaltam que:

E necessario promover aprendizagens gerais que possibilitem o “acesso a
conhecimentos, informacGes e valores que permitam aos estudantes
continuarem aprendendo”. Os autores apontam que estas aprendizagens
devem facilitar que os(as) alunos(as) transitem em trés grandes dominios da
cultura escrita: comunicacdo, acesso a informagdes em diversas fontes e
investigacdo e compreensdo da realidade. As escolhas didéaticas a serem
utilizadas para tais fins, ao serem adequadas as caracteristicas do grupo, se
priorizarem metodologias envolventes, grupais e exploratorias, irdo despertar
a curiosidade e o desejo de aprender porgue se instaurou o sentimento de
pertenca, o sentir-se, também, sujeito do processo de aprendizagem.

Essas narrativas abordam o aspecto emancipatério de um modo de conhecer/produzir
conhecimento por parte desses docentes que converge com o principio da Pedagogia Gri6, que
prima pelo empoderamento da sociedade civil organizada no papel de mediadora do didlogo
entre conteudos e experiéncias pedagogicas da educacdo publica formal com os saberes, 0s
fazeres e as experiéncias pedagogicas da tradi¢do oral da comunidade. Cabe destacar que, ao
agregar os saberes sociais aos saberes cientificos, esses professores apresentam um modo de
ser que pensa a emancipacao dos alunos quilombolas.

O principio do empoderamento da sociedade civil organizada no papel de mediadora do
dialogo entre conteudos e experiéncias pedagogicas da educacao publica formal com os saberes,
os fazeres e as experiéncias pedagodgicas da tradicdo oral da comunidade, proposta pela
Pedagogia Grid, dialoga também com os modos de fazer desses docentes, pois, ao narrarem que

“[...] sempre estou buscando o melhor para os meus alunos e conhecendo a cada dia as histérias
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do Remanso” (Professora Aroeira, Entrevista narrativa, 2019) e que “[...] tenho a possibilidade
de dialogar com os saberes tradicionais das comunidades com os saberes formais do curriculo
escolar” (Professor Alecrim, Entrevista narrativa, 2019), alem de possibilitar a relacdo entre os
saberes cientificos e os saberes vividos na comunidade, pensam sua praxis a partir da propria

comunidade:

Trabalhar na comunidade quilombola e a Pedagogia Grid me fizerem perceber
como dialogar com o contexto local, os saberes e fazeres dos mais velhos das
comunidades com o0s conteidos formais para que 0s alunos se sentissem
pertencidos e produtores dos seus conhecimentos. (Professor Alecrim,
Entrevista narrativa, 2019)

De acordo com a narrativa do professor Alecrim, acima, ao pensarem sua pratica
considerando especificidades da comunidade quilombola, a ancestralidade e o sentimento de
pertenca por parte dos alunos, os professores indicam um modo de fazer que referencia um
outro principio da Pedagogia Grid: o reconhecimento dos saberes e fazeres e do lugar
sociocultural, politico e econémico dos(as) griés, mestres e mestras de tradicdo oral na
educacdo, por parte de sua propria comunidade de pertencimento.

Os modos de fazer dos professores das comunidades quilombolas em estudo convergem
para as agdes propostas no documento publicado pela SECAD, pois trata-se de um “[...] modo
de fazer — didatica — oportuno a tarefa e seus objetivos; elas ndo sao ditadas, sdo extraidas do
contexto em que se efetua a pratica educativa” (Ministério da Educacdo / Secretaria da

Educacao Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade, 2010, p. 156), evidenciando, assim, que:

O “como fazer” pode ser pensado na sua concepgdo e realizagdo como
possibilidade de descentramentos. O didlogo, o circulo para a narragdo de
historias, tdo comum nas tradi¢des afro-brasileiras, poderia ser o ponto de
partida para a realizacdo de um fazer que ndo é individual, mas coletivo.
(BRASIL, 2010, p. 156)

Diante do exposto, 0 que se observa é que os modos de ser, fazer e conhecer dos
professores que atuam nas comunidades quilombola Remanso e luna dialogam com alguns
principios da Pedagogia Grid por considerarem, como ponto de partida, a prépria comunidade
quilombola e, assim, garantir que os sujeitos envolvidos ndo se desenraizem da sua cultura, da
sua historia, para que, dessa forma, possam criar condi¢des de didlogo entre o saber social e o

saber cientifico, ou seja, entre o saber vivido e o saber instituido:

Um fazer cuja esséncia e aparéncia ndo se desvinculam do ato de criar as
condigdes necessarias para que educadores(as) e educandos(as) na relagdo
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entre si e com 0 espago onde se efetiva a pratica pedagogica construam um
conhecimento agregador de saberes sociais e saberes cientificos. (BRASIL,
2010, p. 142)

Trata-se de modos de ser, fazer e conhecer que, relacionados aos principios da
Pedagogia Grid, possibilitam a emancipagdo dos sujeitos; que consideram que no contexto
quilombola a educacdo tem vinculo com a ancestralidade e, portanto, ndo acontece apenas na
escola; que concebem a ancestralidade como tudo o que antecede o que somos, por isso, ela nos
forma. Enfim, modos de ser, fazer e conhecer de docentes no contexto quilombola que estdo
ancorados na compreensao de que existe um passado e um presente de populagGes negras que
vém se educando secularmente através de uma resisténcia que ndo € passiva, mas que é
provocadora de insurgéncias.

Depreende-se, portanto, que esses modos de ser, fazer e conhecer dos professores e sua
relacdo com os principios da Pedagogia Grid sao reflexos do processo formativo em Pedagogia
Gri6. De acordo com as narrativas abaixo, os professores revelam que a formacédo na Pedagogia
Gri6 contribuiu para a construcédo dos seus modos de ser, fazer e conhecer porque ampliou seus
conhecimentos nos ambitos profissional/pessoal e, além disso, redimensionou a relacéo
professor-aluno. Conforme a professora Cidreira, “Trouxe conhecimentos diferentes,
conhecimentos que eu ndo tinha. Entdo, s6 veio s6 a somar. Me fez crescer ndo s6 como
educadora, mas como pessoa também” (Professora Cidreira, Roda de conversa, 2019). Ja o
professor Alecrim, no que diz respeito a contribuicdo da formacdo em Pedagogia Gri6 para a
construcdo dos seus modos de ser, fazer e conhecer enquanto docente que atua em comunidade

quilombola, relata que:

O que eu acho bem interessante nessa questao sobre em que a Pedagogia Gri6
somou pra mim foi a questdo da rela¢gdo com aluno mesmo. Porque antes os
alunos, como os de luna, sdo alunos muito fechados, muito assim... Entdo a
vivéncia de rodas, as de brincadeiras trouxe o aluno para mais proximo. Deu
uma liberdade de vocé trabalhar com aluno, eles ficaram mais soltos, mais a
vontade. Entdo, isso foi um ponto fundamental que eu aprendi nos encontros
de formacgdo. Hoje eles ja sdo mais abertos, ja aceitam um abraco, s&o mais
participativos nas aulas. E antes eles eram muito fechados. Entdo, da essa
oportunidade com as brincadeiras, com as vivéncias. (Professor Alecrim,
Roda de conversa, 2019)

A formacédo na Pedagogia Gri6 surgiu na minha vida em dois momentos que
foram cruciais. Eu precisava de acalento mesmo. E isso pra mim foi muito
rico. Durante a formacdo, falaram que o barco estava a deriva. Falaram: — olha
esse barco ai que a embarcacdo esta a deriva... Imagina? A gente estava a
deriva mesmo. Se as pessoas ndo sabem o que precisa ser feito, as pessoas ndo
sabem pra onde ir, qualquer canto serve. Quando eu me deparei com a
pedagogia Grid naquela formacédo, eu vi o ponto de onde seguir. O ponto do
eu integral, o ponto da vivéncia. 1sso pramim € o que, é 0 que enriquece muito.
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E claro que a gente precisa de nimeros, é claro que precisamos contabilizar
algumas coisas, mas a gente também precisa olhar pra nosso aluno e olhar pro
nosso professor com um pouguinho mais de carinho. (Professora Gengibre,
Roda de conversa, 2019)

A narrativa da professora Gengibre corrobora com o que revela a narrativa do professor
Alecrim. Apesar de apontar algumas fragilidades referentes a parceria entre a ONG Gréos de
Luz e Gri0, responsavel pela formacao em Pedagogia Gri6 e a ndo aderéncia por parte de alguns
docentes nesse processo formativo, relatam a importancia da Pedagogia Grid para a sua
formacéo docente. Segundo eles, a partir da formacdo em Pedagogia Grid, hoje enxergam a
docéncia de uma forma diferente, de modo que: o olhar para si e para o aluno precisa ser mais
cuidadoso; o docente sabe por onde comecar o processo de ensino e aprendizagem (parte do eu
e da vivéncia), por isso, apontam o processo de formacdo em Pedagogia Grié como um fator

contribuinte para a construcdo do ser professor nas comunidades quilombolas Remanso e luna.

5.6 TENSOES DA PROFISSAO DOCENTE NAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS
REMANSO E IUNA/BA

Ser professor em comunidades quilombolas aponta para um movimento dinamico,
tecendo-se em redes de saberes e fazeres que constroem e expandem conhecimentos a partir
do cotidiano da comunidade e que, de acordo com as narrativas dos professores colaboradores
desta pesquisa, se apresenta como “[...] uma experiéncia fantastica” (Professora Aroeira,
Entrevista narrativa, 2019) pessoal e profissional de aprendizagem e de troca de
conhecimentos diarios; de se sentir respeitado como professor e como pessoa e, além disso,
como uma experiencia ancorada no vinculo com a comunidade, conforme afirma a professora

a sequir:

A experiéncia enquanto docente em comunidade quilombola tem
sido de grande valia para minhavida, é uma experiencia de grande
aprendizagem, de troca de conhecimentos didrios. J& passei por vérias
salasde aula, mas aqui encontrei alunos que me ouvem e me
respeitam. Encontrei respeito como educador e como pessoa. (Professora
Cidreira, Entrevista narrativa, 2019)

O meu vinculo ali (comunidade quilombola ltna era profundo, fui professor
dos pais dos meus atuais alunos. (Professor Alecrim, Entrevista narrativa,
2019)

A partir dessas narrativas, 0 que se percebe é que se trata de um docente que, apesar de

ndo ser quilombola e ndo morar na comunidade, vai forjando uma docéncia que toma a
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possibilidade de aprendizagem e a troca de saberes com a comunidade através do convivio com
alunos quilombolas, a relacdo de respeito e o vinculo criado com a comunidade como elementos
que tornam o ser professor em contexto quilombola algo relevante para sua vida.

Né&o ser quilombola e ndo morar na comunidade aponta para uma docéncia que pode
ndo compreender a relevancia da questdo da territorialidade e a relagdo das comunidades
quilombolas com a terra, uma vez que o territorio quilombola remete ao lugar de pertencimento,
a uma ancestralidade negra que passa por varias reelaboracdes de suas matrizes culturais, mas
que nutre sentimento de pertenca ao grupo. A terra, para as comunidades quilombolas,
representa o sustento e €, a0 mesmo tempo, a retomada e a memoria dos antepassados, onde
acontecem as tradicdes, onde os valores sdo criados e recriados, onde acontece a luta para
garantir o direito de ser diferente sem ser desigual. Assim sendo, a terra ndo € apreendida apenas
como um elemento que esta relacionado a dignidade, & ancestralidade e a coletividade. O
territorio quilombola e todos os elementos que constituem a cultura local quilombola guardam
memodrias, historias, saberes e capacidade de resisténcia a opressao.

Contudo, ao relatar que “[...] foidesafiador ser professor em uma sala
multisseriada de 2° e 3° anos, criancas de faixa etaria diferente umas das outras na mesma
sala.” (Professora Aroeira, Roda de conversa, 2019) e que “Ser professor em escola de
comunidade quilombola e trabalhar com salas multisseriadas é um desafio diario. Fazer um
planejamento diferenciado para turmas diferentes e tornar a aula atrativa”. (Professora Cidreira,
Roda de conversa, 2019) os professores revelam algumas tensdes que envolvem a tarefa de ser
professor em uma comunidade quilombola e que os desafios ainda s&o muitos, dentre eles
assumir turmas multisseriadas. Segundo Pacheco (2006), a rotina diaria dos professores, no
tocante a elaboracdo de planejamento de aula para turmas multisseriadas, aponta para um modo
de ser professor que “[...] simboliza uma resisténcia de representantes do sistema de ensino a
um planejamento que inclui a criatividade da vida transformando a rotina” (PACHECO, 2006,
p. 76).

As narrativas dos professores colaboradores desta pesquisa revelam também outros
elementos que tensionam os modos de ser professores atuantes em comunidades quilombolas,

conforme relatos abaixo:

Quando assumimos o concurso para ser professor na comunidade quilombola
a situacao era bem delicada, porque néo tinha transporte e tinhamos que pagar
para ir e voltar. Na época eu e a professora Dulciana colocAvamos R$
50,00 de combustivel no carro do meu esposo e ele nos levava e ia nos
buscar. Quando ndo tinhamos o dinheiro ele colocava o0 combustivel e depois
acertdvamos com ele. Foi dificil, mas nunca deixamos de ir e cumprir com a
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nossa obrigacdo. Esse ano, gragas a Deus, temos um carro que nos leva e nos
traz todos os dias. (Professora Cidreira, Roda de conversa, 2019)

Em relacdo a ser professor em comunidade quilombola, acredito que falta
investimento em especializacbes e formagcBGes para docentes, gestores e
coordenadores pedag6gicos para que se tenha uma educacdo diferenciada,
direcionada para estas comunidades. (Professor Alecrim, Roda de conversa,
2019)

Diante dessas narrativas, 0 que se percebe é que, no contexto quilombola em estudo, os
modos de ser dos professores sdo tensionados também por elementos como a falta de transporte
para deslocamento diério da cidade para a comunidade e a falta de formagdo continuada
especifica para docentes que atuam em comunidades quilombolas. No tocante a falta de
formacgdo continuada direcionada a professores que atuam nessas comunidades, vai na
contram&o do que propdem as politicas de Educagdo para as Relac@es Etnico-raciais, pois, ndo
d& manutencdo a uma formacao de professores com vistas a sensibilizacdo e a construgéo de
estratégias para melhor equacionar questfes ligadas ao combate as discriminacdes racial; ndo
fortalece o processo de construcdo de uma metodologia que considera o tratamento pedagogico
da diversidade racial. Trata-se, portanto, de um contexto que contraria o que propde a Educacéo

Escolar Quilombola, modalidade de ensino que aponta para:

A construgdo de ambiente escolar que favoreca a formacdo sistematica da
comunidade sobre a diversidade étnico-racial, a partir da prépria comunidade,
considerando a contribuicdo que esta pode dar ao curriculo escolar; o
estabelecimento de canais de comunicagdo com troca de experiéncias com 0s
movimentos negros, com 0S grupos sociais e culturais da comunidade,
possibilitando dialogos efetivos. (BRASIL, 2010, p. 142)

Um ambiente escolar que favorece a formacéo sistematica da comunidade quilombola
sobre a diversidade étnico-racial considerando as peculiaridades da prépria comunidade aponta
para a construcdo de uma experiéncia pedagdgica com perspectiva decolonial por partir da
valorizacdo dos saberes dos proprios afetados pela colonialidade do ser, do poder e do
conhecimento como resisténcias e desobediéncias epistémicas, politicas, sociais e ideoldgicas:
os quilombolas. Dessa forma, aponta, também, para uma experiéncia pedagdgica que
compreende que o conhecimento cientifico moderno ndo é o Unico capaz de possibilitar a
compreensdo do mundo e que hd uma diversidade de modos de produzir conhecimento, pensar,

ser e sentir, configurando, assim, o fortalecimento de pedagogias de perspectiva decolonial.
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6 NA “MINHA VOZ”: ALGUMAS CONSIDERACOES

A voz de minha bisavo
ecoou crianga

nos pordes do navio.
ecoou lamentos

de uma infancia perdida.

A voz de minha avo
ecoou obediéncia
aos brancos-donos de tudo.

A voz de minha mae

ecoou baixinho revolta

no fundo das cozinhas alheias
debaixo das trouxas
roupagens sujas dos brancos
pelo caminho empoeirado
rumo a favela.

A minha voz ainda
ecoa versos perplexos
com rimas de sangue e
fome.

A voz de minha filha

recolhe todas as nossas vozes
recolhe em si

as vozes mudas caladas
engasgadas nas gargantas.

A voz de minha filha
recolhe em si
afala e o ato.

O ontem — 0 hoje — 0 agora.

Na voz de minha filha
se fard ouvir a ressonancia
0 eco da vida-liberdade.

Conceicdo Evaristo, 2014

Para tecer algumas consideracGes acerca desta pesquisa, trago a minha voz como
reflexo/representacdo das vozes de muitas mulheres, de seus cotidianos e sentimentos, de suas
historias de sofrimento e opressdo. Mulheres de varias geracBes que habitam na minha
ancestralidade. Eu ndo ando s6! Ubuntu!!

Neste poema, Vozes-mulheres, de Conceicdo Evaristo (2014), a bisavé simboliza a

geracdo das mulheres que foram sequestradas e trazidas para o Brasil em navios e, a avo, a
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geracdo das mulheres que viveram o periodo da escraviddo e da obediéncia forgada. Ja a geracéo
da mae simboliza as mulheres que trabalham como empregadas domésticas, que levam uma
existéncia dura e marginalizada, mas, ainda assim, comecam a ecoar alguma revolta, um
sentimento de resisténcia perante relatos de privacéo e violéncia. Contudo, de acordo com o
poema, o futuro reserva mudangas e a voz de sua filha, voz que simboliza a nossa geragéo, que
carrega toda essa heranca, escrevera uma nova historia de liberdade. Eu acredito na nossa forca!

Encarar a escrita dessa tese em um cenario que envolve uma pandemia e tantos
acontecimentos e discussfes que reverberam na questdo da necropolitica e, consequentemente,
no racismo estrutural e estruturante das relagdes sociais, foi um movimento doloroso. Porém,
apesar da dor de ver os meus em condicdes tdo vulneraveis, consegui fazer um mergulho nas
emocdes e sentimentos que estdo conectados a minha narrativa de vida, o que muito contribuiu
para 0s meus processos de autoconhecimento e superacdo. Foi um movimento que, além de me
fazer focar o olhar para 0 meu grupo/povo, corpos que tém suas vozes negadas e, portanto, ndo
tém o direito de marcar sua existéncia e sua ancestralidade, me fez mergulhar em mim, um
exercicio que permitiu manter a racionalidade em meio ao caos.

Comecar a escrita dessa pesquisa a partir da minha escrevivéncia, uma acao relacionada
a um processo de luta coletiva de escritoras negras, como ponto de partida para as discussoes
acerca da Pedagogia Gri6, decolonialidade e profissdo docente em comunidades quilombolas,
apresenta-se como um movimento relevante na minha trajetéria durante 0 meu processo de
doutoramento porque mergulhar nos temas elencados para discussédo e desenvolvimento da
pesquisa me conduziu a reflexdo sobre quem sou, qual o0 meu lugar nessa sociedade enredada
pelas bases do capitalismo neoliberal, (d)no sistema eurocéntrico e (d)no cristianismo; que
acarretou na reconexdo com minhas origens, minha ancestralidade e que me possibilitou,
também, tensionar as desigualdades social, econdmica e racial que emergem das variadas
configuracdes do racismo e que se apresentam cada vez mais evidentes no contexto que envolve
uma crise sanitaria-politica-econémica de propor¢do mundial.

A minha escrevivéncia, minha narrativa, sensibilizou minhas perspectivas, dilatou e
cobrou novas reflexdes que me fizeram chorar, sorrir, enfrentar barreiras que se ergueram no
percurso, reflexdes que motivaram cuidar do meu Ori; ensinaram a me
(re)erguer/prosseguir/resistir e, além disso, tornou-se parte fundamental e integrante do meu
modo de fazer pesquisa, pois, traz a baila um movimento que potencializa a narrativa e que
demonstra as rupturas que me atravessaram enquanto mulher, negra, mae, professora, militante
do feminismo negro e pesquisadora durante a realizacdo dessa pesquisa. Trata-se, portanto, de

um movimento que me levou a compreensdo de que sou um corpo-territdrio em processo de
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decolonizagdo e que aponta um caminho de luta, resisténcia e insurgéncia ao abordar uma
estratégia de escrita negra como forma de sabotar e transgredir os modos de producdo do
conhecimento impostos pelo projeto ocidental que segue em exercicio atraves dos chicotes
epistémicos.

Luta, resisténcia e insurgéncia sio elementos que concebo com a encruzilhada? entre a
minha escrevivéncia e 0s nucleos de discussao propostos nessa pesquisa: Pedagogia Gri6, tema
que dialoga diretamente com a modalidade de ensino Educagdo Escolar Quilombola,
decolonialidade e profissdo docente em comunidades quilombolas.

Sobre a Educacdo Escolar Quilombola, vale destacar que, apesar de possuir todo um
aparato legal, que considera como componentes pedagogicos a emancipacéo, a ancestralidade,
o lugar/pertenca e a tradigcdo oral (legislacdo fruto da luta e da resisténcia de movimentos
socais), para sua implementacao em escolas situadas em contexto quilombola o que se percebe
é que ainda ha um certo entrave no que diz respeito a utilizacdo dos componentes pedagdgicos
valorizados pela proposta desta modalidade de ensino na experiéncia pedagdgica dos docentes
colaboradores dessa pesquisa, evidenciando, dessa maneira, uma relacdo conflituosa entre o
que propdem os documentos que regulamentam a Educacdo Escolar Quilombola e a
experiéncia pedagogica de docentes que atuam nesses espacos quilombolas. Esse conflito traz
como pano de fundo as imposicdes de um sistema educacional eurocentrado, alicercado pelo
sistema-mundo moderno e por um processo de formacédo docente guiado pela colonialidade do
saber, do ser e do poder.

Dessa forma, o conflito se instala pelo fato de a Educagdo Escolar Quilombola se
apresentar como uma proposta de educacdo que traz na sua origem a resisténcia a
subalternizacdo. Uma acgéo decolonial no &mbito da educacdo que acaba entrando em choque
com os modelos de educacédo validados como hegemdonicos por terem como base uma cultura
branca colonialista que concebe o outro e o diferente como inferiores, modelos de educagéo
que sao repetidos até os dias de hoje, que menosprezam, por exemplo, a cultura que emerge da
ancestralidade africana e que, por sua vez, refletem na préatica docente. Urge romper/superar a
perspectiva branco hegemonica da educacdo para garantir a manutencdo da educacgdo publica

que atende, majoritariamente, um publico formado por pretos e pardos e para a implementacéo

26 A encruzilhada é elemento pensado em afroperspectiva, uma linha tedrica que se destina e “[...] nos convoca
para acontecimentos negros, acontecimentos femininos” (NOGUERA, 2011, p. 3). Aqui entendida e
caracterizada como lugar onde encruza ruas, caminhos, estradas, narrativas. A encruzilhada é o lugar do
questionamento, do movimento critico, da criagdo, do encontro, da troca, da possibilidade de seguir por outros
caminhos. A encruzilhada é Exd, o mensageiro, e sendo ele, € movimento, é o elemento dindmico que abre 0s
caminhos... ¢ a possibilidade... é o que vem primeiro, ¢ quem abre a gira, é o circulo dos nossos caminhares.
(SOUZA, 2019).
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de experiéncias pedagdgicas que deem centralidade as peculiaridades locais/culturais de um
grupo, fundamentadas em uma forma outra de enxergar a educacéo.

Enquanto Educadora Gri6, concebo a Pedagogia Grid como elemento organizador de
minha condigdo de professora e de cidada negra afro-brasileira, elemento que auxilia meus
processos de busca identitaria e que direciona minha pessoa a viver culturas de pertencimentos
étnico-raciais das quais decido fazer/ser parte de forma atuante e a viver alguns fatos que
indicam de onde brota minha formacéo cultural, meus lugares de convivéncia em familia etc.

A Pedagogia Gri6 é um convite para enxergar a educacdo de uma forma outra e com
todos os sentidos (cosmopercepcdo) e, além disso, nos possibilita conceber a educacao de uma
forma outra porque seus principios trazem para o centro da roda da educacao as peculiaridades
da cultura local, as subjetividades, os saberes e fazeres da comunidade, aspectos que
possibilitam compreender a Pedagogia Grié como uma pedagogia que se alinha a pedagogia
decolonial e que promove a construcdo de uma escola que representa um lugar de
didlogo/encontro entre saberes ancestrais da cultura local e sua relacdo entre as geracdes de
tradicdo oral e as novas geracGes da tradicdo escrita, um movimento que aponta para uma
reflexdo critica sobre essa ldgica dominante eurocéntrica que invisibiliza os saberes e as
expressodes culturais.

Diante do exposto, conceber a Pedagogia Grid como um movimento contra-hegemonico
para a superacdo de politicas tradicionais possibilita compreender que, nessas comunidades, 0s
docentes, mesmo inseridos em um processo de formacdo que envolve uma pedagogia que se
aproxima do que propde a pedagogia decolonial, uma proposta que, em tese, deveria formar
sujeitos insurgentes, os modos de ser professor ainda ndo se apresentam caracterizados como
decoloniais por se tratar de sujeitos colonizados, em espaco colonizado, que ndo séo
quilombolas e, por isso, ndo atravessados por experiéncias vividas naquelas comunidades.
Logo, ndo sdo corpos-territorios “[...] texto vivo, um texto-corpo que narra as historias e as
experiéncias que o atravessa” (MIRANDA, 2014, p. 17 ) e, portanto, estdo distantes do que
Menezes (2020) afirma sustentar, permear e retroalimentar as praticas docentes e denomina de
saber-raiz por entender que “Os saberes foram compreendidos como algo que atua sobre nos,
ndo por acumulos de conhecimentos, mas porque transformam nosso fazer, bem como nos
constitui no nosso modo de ser, viver e atuar na docéncia” (MENEZES, 2020, p. 88).

Assim sendo, a experiéncia docente nas comunidades Quilombolas Remanso e 1Una/BA,
ao nao ser vivida de forma decolonial por conta de alguns pontos de convergéncia e de
divergéncia apresentados no que diz respeito a sua relacdo com os principios e praticas da

Pedagogia Gri0, contribui para a ndo efetivacdo da Pedagogia Grid naquele ambiente. Somente
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sera possivel a efetivacdo da referida pedagogia, relacionada a proposta da pedagogia
decolonial, se os modos de ser professor naquele espaco estiverem ancorados na singularidade
dos sujeitos da comunidade e suas experiéncias de vida.

No tocante aos saberes ancestrais das comunidades quilombolas (manifestacdes
culturais e religiosas, saberes, fazeres) e as experiéncias pedagogicas no cotidiano escolar das
comunidades quilombolas Remanso/BA e lUna/BA, percebe-se que algumas manifestacdes
culturais e religiosas (o Jaré, o catolicismo, festa de padroeiro da cidade e folia de reis, preces),
saberes ancestrais da cultura quilombola da comunidade Remanso/BA e aparecem na
experiéncia pedagogica dos docentes atuantes nas escolas dessas comunidades como saberes
ancestrais que sdo tratados em sala de aula apenas por um viés comemorativo. Este aspecto
remete a reflexdo sobre os limites de abordagem dessa tematica em sala de aula devido a
imposicéo da crenca hegemaonica, do racismo religioso, sem a preocupacgéo de dar conta do que
propdem a Pedagogia Gri6 e a educagdo em contexto quilombola, no que diz respeito a
valorizacdo da cultura local e da ancestralidade, configurando uma experiéncia pedagogica
engessada nos moldes de uma educacdo que promove 0 apagamento da cultura local, a ndo
valorizagdo da identidade, da cultura e da historia dos negros, o ndo reconhecimento da
necessidade de reparacfes sociais. S80 essas caracteristicas que fortalecem o processo de
excluséo e promovem as diferencas por priorizar contetdos que nao dialogam com a realidade
vivida na comunidade quilombola, conforme relatos dos Mestres Grids quilombolas. Ja na
comunidade lUna/BA, a partir da observacdo de uma experiéncia pedagogica que considera
esses saberes ancestrais, foi possivel entender que é possivel uma experiéncia pedagdgica capaz
de apontar para o reconhecimento da diversidade, de nos convocar para o reconhecimento de
que a cultura africana é significativa na base cultural brasileira.

A relacdo entre pessoas mais velhas e seus antepassados, o valor do uso das ervas
medicinais, o saber tocar um instrumento, as cantigas da comunidade sdo saberes também
revelados pelos Mestres GriGs em suas narrativas que, assim como os fazeres da comunidade,
sdo levados para ch@o da escola apenas como ponto de partida para o trabalho com outros
conteddos. Porém, vale lembrar que existe uma diferenca entre tomar esses saberes e esses
fazeres como ponto inicial para abordagem de outros contetidos e o que propde a Pedagogia
Gri6, uma pedagogia que dialoga com o que propde a Educacao Escolar Quilombola, que prima
pelo entrelacar dos conteudos escolares com os saberes historicos e cotidianos que tecem a vida
no quilombo. Diante disso, 0 que se percebe é que as escolas quilombolas envolvidas nessa
pesquisa ainda apresentam dificuldade para articular os saberes produzidos no cotidiano

quilombola aos conhecimentos impostos pela educacao formal. A hierarquizagao que produz a
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desvalorizacdo dos saberes populares que emergem de logicas diferentes dos métodos
racionalmente estabelecidos dificulta a articulacédo da cultura local do quilombo aos contetdos
curriculares e ndo considera a ancestralidade como elemento tambem constituinte de
conhecimento.

Conhecer os saberes ancestrais locais quilombolas a partir das narrativas dos Mestres
Gribs para entender como esses saberes ancestrais aparecem na experiéncia pedagdgica dos
interlocutores desta pesquisa possibilitou, também, perceber que os préprios corpos dos mestres
se apresentam como suporte para abrigar e compartilnar os saberes e que o didlogo
intergeracional promovido pela Pedagogia Gri6, um dialogo fortalecido pela tradi¢do oral,
reposiciona o lugar social do mais velho ao reconhecer a legitimidade de um modo de producéo
de conhecimento diferente do modo ja instituido pela colonialidade e traz outras referéncias
como, por exemplo, os saberes, as memorias e as experiéncias dos Grids para a roda da
educacéo.

Assim, é possivel inferir que a Pedagogia Grid esta ancorada em principios que apontam
para um modo de ser professor/a baseado em acdes de valorizacdo e fortalecimento da memoria
e dos saberes de tradicdo oral da comunidade, portanto, solicita uma experiéncia pedagogica
que entrecruza saberes ancestrais da cultura quilombola local, saberes e fazeres do passado e
do presente, tradicdo oral e tradigéo escrita, promovendo, desse modo, a integracdo dos saberes
da tradicdo oral com a educacdo formal. Trata-se de uma pedagogia que sugere uma Visdo
conexa entre o desenvolvimento humano e o desenvolvimento social, procurando contribuir
para o processo de ampliacdo de oportunidades educativas, sociais, culturais e econémicas nas
comunidades em que atua a Associa¢do Gréos de luz e Gri0.

O projeto de integracdo entre os saberes comunitarios de tradi¢cdo oral em praticas
educativas abarca muitas possibilidades, mas também esbarra em obstaculos. Uma das
caracteristicas que possibilitam considerar a Pedagogia Grié uma proposta inovadora é o fato
de reconhecer/valorizar/integrar moradores e saberes ancestrais préprios da comunidade
quilombola e promover um didlogo com espacos formais e ndo formais. Contudo, essa proposta
acaba tendo que lidar com alguns embates por estar inserida em uma sociedade cuja educacgéo
mantém uma base conservadora e, a0 mesmo tempo, uma proposta que solicita que vozes
silenciadas, estigmatizadas socialmente sejam reconhecidas e valorizadas no ambito da
educacdo. Apesar de apresentar um carater inovador, percebe-se que a Pedagogia Grid ainda
ndo consegue colocar em préatica um dialogo mais aberto nas escolas e, além disso, depara-se

com alguns limites impostos pelas escolas. Os aspectos elencados demonstram a necessidade
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de investimento em novas estratégias para estreitar o dialogo entre a Pedagogia Grid e as escolas
quilombolas envolvidas nesta pesquisa.

A Pedagogia Grid aponta para a discussdo acerca da necessidade de mudar o formato
tradicional de aula com vistas ao entrelacamento entre os conteldos formais e o0s saberes
tradicionais das comunidades quilombolas, um movimento possivel a partir de uma experiéncia
pedagdgica que considere a valorizacdo dos saberes e fazeres dos Mestres Griés a serem
compartilhados e que reconheca o lugar politico, sociocultural e econdmico desses Mestres na
educacdo. Dessa maneira, esses saberes e fazeres, compartilhados através da tradicdo oral,
poderiam consolidar a participacao, o respeito as identidades e as préaticas culturais individuais
e coletivas de grupos que, historicamente, foram excluidos através de um processo de
silenciamento e invisibilidade promovido pela colonialidade.

Em contrapartida, no que diz respeito a profissdo docente nas escolas das comunidades
quilombolas Remanso e IUna/BA, o que se percebe é que as experiéncias pedagogicas dos
docentes atuantes nessas comunidades estdo emaranhadas nos fios da colonialidade. Apesar de
revelarem reconhecer a importancia de uma experiéncia pedagogica que considere o trabalho
com oralidade, identidade, valorizacdo da cultura local etc., apresentam uma experiéncia
pedagdgica com marcas de uma formacdo docente baseada em uma pedagogia tradicional. Ou
seja, embora considerem a importancia de uma experiéncia pedagdgica que leve para o
ambiente escolar saberes ancestrais, apresentam uma pratica docente ainda intricada as bases
de uma formacdo tradicional. Esse cenario permite trazer a baila a discussdo sobre
decolonialidade por evidenciar uma pratica docente em que os professores assumem sua
formagcéo inicial em uma pedagogia tradicional (eurocéntrica), mas que se permitiram ingressar
na formagcdo em uma pedagogia que dialoga com o que propde a pedagogia decolonial: a
Pedagogia Grid, uma pedagogia que se vale de bases tedricas e metodoldgicas que tém origens
em tradi¢Ges e mitologias muito diferentes daquelas tradi¢cdes que regem 0s comportamentos
culturais hegemonicos.

A metodologia elencada para esta pesquisa foi suficiente para o seu desenvolvimento.
Desenvolvimento este que partiu do contar histérias de docentes (narradores) atuantes em
escolas da Rede Municipal de comunidades quilombolas envolvidas no contexto da Pedagogia
Grid para buscar compreender as interfaces entre os fundamentos epistémico-politicos da
Pedagogia Grid e os modos de ser professor/a nas comunidades quilombolas Remanso/BA e
IGna/BA. Esse movimento de pesquisa possibilitou perceber que a pratica docente nas escolas
das comunidades Quilombolas estudadas, além de se apresentar entrelacada nos fios da

colonialidade, se apresenta, também, caracterizada por alguns pontos de convergéncia e de
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divergéncia e por aproximagdes no que tange a sua relacdo com os principios e as praticas da
Pedagogia Grid, aspeto que acaba por colaborar para a ndo efetivacdo da Pedagogia Grid nestas
escolas por configurar uma pratica docente que ainda ndo se mostra totalmente fundamentada
na singularidade dos sujeitos da comunidade e suas experiéncias.

Diante do exposto, cabe destacar que esta pesquisa corrobora a necessidade de um olhar
mais sensivel e atento no que diz respeito a questdes que envolvem a Pedagogia Grid e a
profissdo docente no contexto quilombola de Remanso e 1Una/BA, uma vez que os professores
que atuam nas escolas dessas comunidades ainda vivenciam um cotidiano que ndo apresenta
uma pratica docente conectada a uma proposta de educacdo alicercada no exercicio da
diversidade étnica, cultural como base dos modos de ser professor/a no espaco quilombola. Por
isso, faz-se necessario ressignificar suas praticas pedagogicas, reconstruindo e descontruindo
saberes, para a efetivacdo de uma proposta de educacdo com vistas a construcdo de uma
identidade e a elevacdo da autoestima dos educandos, além da valorizagdo da cultura
quilombola local.

Assim, ratifico o argumento de que a Pedagogia Grid se apresenta no cenario da
educacdo como uma pedagogia inovadora, uma vez que, alinhada a perspectiva decolonial,
penetra nas fissuras da colonizagéo do saber, rompendo com a hierarquizacdo da tradi¢ao escrita
em detrimento da tradi¢do oral, mas é afetada pela matriz da racionalidade moderna que, por
sua vez, reflete nos modos de ser professor/a nas comunidades quilombolas Remanso/BA e
Itna/BA, o que implica na ndo efetivacdo da Pedagogia Grid nas escolas em que atua.

Para além dos resultados obtidos e apresentados aqui, esta pesquisa provocou 0
tensionamento de questdes como o papel da Secretaria Municipal de Educagdo enquanto
instituicdo que legitima/tutoria a educacdo quilombola que, a0 mesmo tempo, deixa a desejar
no que se refere as especificidades da educacdo em espacos quilombolas e a fragilidade da
contribuicdo das escolas inseridas em comunidades quilombolas na construcdo da identidade
dos alunos, aspetos que perpassam a formacgéo docente e afetam a profissdo docente nestes
locais, considerando-se o abismo entre teoria-formacao e préatica docente, as queixas, 0 jogo de
empurra-empurra em relacdo ao compromisso politico com a educagdo em contexto
quilombola.

Dessa forma, ndo é possivel pensar Pedagogia Grid, decolonialidade e profissao
docente em escolas quilombolas sem considerar o fato de que estamos vivenciando um
desmonte das politicas publicas e um apressado retrocesso socioecondmico, acontecimentos
que configuram graves atrasos nos &mbitos social e democratico. E preciso considerar que o

governo atual muito contribui para esse retrocesso, pois toma como base para o
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desenvolvimento do pais uma mentalidade de Brasil col6nia que tem se propagado amplamente
e promovido conflitos de ordem politica, racial, simbdlica, econémica e cultural entre o
comando do governo e 0s movimentos populares, com forte perseguicdo e criminalizacdo dos
movimentos sociais; defesa do projeto Escola sem partido e fundamentalismo religioso.

Pensar a realidade apresentada solicita, cada vez mais, o entendimento do processo
histérico que vem nos formando ao longo dos tempos. Os modelos de hierarquias e
desigualdades gue vivenciamos até hoje provocam graves processos de exclusdo que buscam
silenciar e invisibilizar o outro e estdo por ser desconstruidos. Desse modo, em um pais como
o Brasil, marcado por desigualdades sociais, a Pedagogia Grid colabora para o desvelar da
cultura local, para que os saberes locais possam ganhar forca e poder e para o entrelagamento
entre culturas e educacdo. Diante desse cenario politico, esta pesquisa também possibilitou o
tensionamento de mais uma questdo: é possivel uma préatica docente compativel com uma
pedagogia que se alinha a uma proposta decolonial e uma modalidade da educacéo que exige,
antes de qualquer coisa, compromisso politico, frente a esse contexto politico?

As questdes tensionadas fortalecem a compreensao de que essa pesquisa ndo se encerra
aqui. Espero que sirva de suporte para iniciar uma nova caminhada em busca de maiores
didlogos e reflexdes sobre Pedagogia Grid, decolonialidade e profissdo docente em contexto
quilombola, acreditando que o conhecimento segue uma trajetéria de mao dupla, na qual todos

os envolvidos no processo possam aprender e ensinar, compartilhando conhecimentos.

Quando eu morder

a palavra,

por favor,

n&o me apressem,

quero mascar,

rasgar entre os dentes,

a pele, 0s 0sso0s, 0 tutano
do verbo,

para assim versejar

0 &mago das coisas|...].

Conceicéo Evaristo, 2014
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APENDICE A - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

UNIVERSIDADE DO ESTADO DA BAHIA - UNEB
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUAGAO
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO E CONTEMPORANEIDADE -
PPGEDUC (MESTRADO)
DEPARTAMENTO DE EDUCAGAO - CAMPUS | SALVADOR

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé esta sendo convidado(a) para participar, como voluntario, da pesquisa PEDAGOGIA
GRIO E VIVENCIAS FORMATIVAS: MODOS DE SER PROFESSOR NA COMUNIDADE
QUILOMBOLA: A seguir apresento as informagdes; no caso de aceitar fazer parte do
estudo. Assine ao final deste documento, que estad em duas vias. Uma delas é sua e a outra
é do pesquisador responsavel.

INFORMAGCOES SOBRE A PESQUISA:

TITULO: PEDAGOGIA GRIO E VIVENCIAS FORMATIVAS: MODOS DE SER
PROFESSOR NA COMUNIDADE QUILOMBOLA.

OBJETIVOS:

v' Compreender como as vivéncias formativas instituidas pela Pedagogia Gridé permeiam
os modos de ser professor na comunidade quilombola Remanso/BA.

v ldentificar o perfil socioprofissional dos docentes que atuam na comunidade
quilombola Remanso/BA;

v Analisar as vivéncias formativas dos docentes desenvolvidas a partir da Pedagogia
Gri6;

v' Compreender como as praticas cultuais das comunidades quilombolas ressoam na
constituicdo da profisséo docente.

ESPACO: 01 escola municipal da comunidade quilombolas Remanso/BA, situada na zona
rural de Lengdis/BA.

SUJEITOS: Nove professores do ensino fundamental (anos iniciais) que trabalham com a
Pedagogia Gri6.

FASES DA PESQUISA:

Fase | — Estudo exploratério — Apresentacéo da pesquisa e todas as suas implicagdes;
aplicacao de perfil biografico.

Fase Il - Levantamento de histérias de vida - Realizacdo de entrevistas narrativas e
andlise documental. As entrevistas narrativas serdo gravadas em audio; Transcricdo;
Devolugéo do texto final para os participantes do estudo.

|. Especificacdo dos riscos, prejuizos, desconforto, lesdes que podem ser provocados
pela pesquisa:

Il. A pesquisa prevé possiveis riscos aos seus participantes, uma vez que colhera as
narrativas de vida, formagéo e profissdo de professores, como constrangimento e situagdes
vexatérias na publicizagdo das historias/narrativas de vida, mesmo diante da
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confidencialidade dos seus nomes, ja que vocés fazem parte da mesma instituicdo/Escola
Terezinha Guerra Athaide de Macédo/Remanso/BA, portanto se conhecem, compartilham
entre si seus cotidianos, historicizam entre si suas vidas, suas percepgdes, dentre outros
processos. E mesmo considerando que ndo hé confidencialidade total em torno das suas
narrativas, vamos manter o sigilo de suas identidades, substituindo os seus nomes por
ficticios quando da elaboragdo dos resultados e publicizagdo, conforme orientacdo da
Resolugdo 196/96 Conselho Nacional de Satde.

lll. Descrigdo dos beneficios decorrentes da participagdo na pesquisa:

e Possiveis construgdes de politicas publicas adequadas ao exercicio da docéncia e da
politica de formacao de professores;

e Fortalecimento do conhecimento académico e cientifico no campo dos estudos sobre
docéncia;

» Contribuigdo e fomentagdo nas discussées no Grupo de Pesquisa Docéncia; Narrativas e

Diversidades-DIVERSO/PPGEduc-UNEB

¢ Producéo de revisdo de literatura, enquanto espaco-tempo de formagao da pesquisadora €

dos colaboradores, sobre as questdes de formagao, trabalho, profissao/profissionalizagédo e

suas implicagdes no trabalho docente para construgdo de elementos indicadores de analise e

producéo de politicas publicas para docentes da Educagdo Escolar Quilombola.

L ]

Ill. Esclarecimento sobre participagdo na pesquisa

e A pesquisa sera desenvolvida no periodo de dezembro de 2018 a dezembro de 2020,
podendo ser encerrada antes desse periodo, bem como podera ser prorrogada até margo
de 2021;

» Ndo havera nenhum tipo de pagamento ou gratificagado financeira aos participantes;

s Em todas as fases da pesquisa, o pesquisador se deslocara em diregdo ao local onde o
sujeito da pesquisa se encontra, ndo gerando dessa maneira nenhum gasto financeiro e/ou
prejuizo para o participante;

» Os sujeitos da pesquisa poderdo a qualquer momento retirar o consentimento dado para a
realizagdo desta pesquisa e publicizacdo das informacdes.

IV: Contato dos pesquisadores

eLuciana de Araudjo Pereira- Rua S&o Salvador, n° 752-casa 29- Bairro Tomba- Feira de

Santana- Bahia- CEP: 44094-060. Fone: (075) 99192-6122 (Doutorando responsavel pela

pesquisa)

e Jane Adriana Vasconcelos Pacheco Rios. Rua Silveira Martins, 2555— Cabula- Salvador/

Bahia - CEP: 41150-350. Fone: (71) 31172479 (Orientadora)

Comunidade Quilombola Remanso (BA), de de

Doutoranda Sujeito da pesquisa
Coordenador da Pesquisa
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ANEXO A - Parecer Consubstanciado do CEP

UNIVERSIDADE DO ESTADO
DA BAHIA - UNEB

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA
Titulo da Pesquisa: PEDAGOGIA GRIO E VIVENCIAS FORMATIVAS: MODOS DE SER PROFESSOR NA

COMUNIDADE QUILOMBOLA
Pesquisador: LUCIANA DE ARAUJO PEREIRA
Area Tematica:
Versao: 2

CAAE: 01921118.3.0000.0057
Instituicao Proponente: UNIVERSIDADE DO ESTADO DA BAHIA
Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 3.102.299

Apresentacao do Projeto:

Esta pesquisa tem por objetivo compreender como as vivencias formativas instituidas pela Pedagogia Grio
permeiam os modos de ser professor na comunidade quilombola de Remanso, interior da Bahia. O trabalho
fundamenta-se na base epistemoldgica da pesquisa qualitativa e ancora-se na abordagem (auto)biografica,
por facultar a aproximacao do objeto de estudo, as vivencias formativas, instituidas pela Pedagogia Grio, de
professores da comunidade quilombola Remanso/BA, com a epistemologia da (auto)biografia. A pesquisa
sera realizada na comunidade quilombola Remanso, situada em territorio rural do municipio de Lencois/BA,
envolvendo sete professores da escola municipal da comunidade. Como dispositivos de pesquisa, serao
utilizados a observacao etnografica, a entrevista narrativa e rodas de conversa. As narrativas serao
analisadas a partir de uma perspectiva compreensiva-interpretativa.

Objetivo da Pesquisa:
Compreender como as vivéncias formativas instituidas pela Pedagogia Grio6 permeiam os modos de ser
professor na comunidade quilombola Remanso/BA

Enderego: Rua Silveira Martins, 2555

Bairro: Cabula CEP: 41.195-001
UF: BA Municipio: SALVADOR
Telefone: (71)3117-2399 Fax: (71)3117-2399 E-mail: cepuneb@uneb.br
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Continuacao do Parecer: 3.102.299

Avaliacao dos Riscos e Beneficios:
Riscos e Beneficios

Apresentados dentro da eticidade e normativa.

Comentarios e Consideracoes sobre a Pesquisa:

A pesquisa € relevante e exequivel. Os riscos e beneficios foram apresentados dentro da eticidade e
normativa, assim como o TCLE encontra-se em conformidade com 0s principios éticos.
Consideracoes sobre os Termos de apresentacao obrigatoria:

Na perspectiva da normativa, conforme segue:

1 — Termo de compromisso do pesquisador responsavel: Em conformidade com a normativa;
2 - Termo de confidencialidade: Em conformidade

3 — A autorizagao institucional da proponente: Em conformidade;

4 - A autorizagao da instituicdo coparticipante: Em conformidade;

5 - Folha de rosto: Em conformidade;

6 — Modelo do TCLE: Em conformidade;

7 - Termo de Concessao: Em conformidade;

8 - Termo de compromisso para coleta de dados em arquivos: Em conformidade;

9 - Declaracao de concordancia com o desenvolvimento do projeto de pesquisa: Em conformidade;
10 - Termo de cessao de direitos autorais e autorizacao para disponibilizacao de obra em acesso livre:

Recomendacoes:

Recomendamos ao pesquisador atencéo aos prazos de encaminhamento dos relatorios (parcial e/ou final).
Informamos que de acordo com a Resolucao CNS/MS 466/12 o pesquisador responséavel devera enviar ao
CEP- UNEB o relatorio de atividades final e/ou parcial anualmente a contar da data de aprovacao do projeto.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequacoes:

O projeto "PEDAGOGIA GRIO E VIVENCIAS FORMATIVAS: MODOS DE SER PROFESSOR NA
COMUNIDADE QUILOMBOLA", ap6s a avaliacao com vista & Resolugao 466/12 CNS/MS o CEP/UNEB
considera o projeto como APROVADO para execucao, considerando que o mesmo apresenta

Enderego: Rua Silveira Martins, 2555

Bairro: Cabula CEP: 41.195-001
UF: BA Municipio: SALVADOR
Telefone: (71)3117-2399 Fax: (71)3117-2399 E-mail: cepuneb@uneb.br
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beneficios potenciais a serem gerados com sua aplicacao e representa risco minimo aos participantes,
respeitando os principios da autonomia, da beneficéncia, ndo maleficéncia, justica e equidade.

Consideracoes Finais a critério do CEP:

Apos a andlise com vista a Resolucao 466/12 CNS/MS o CEP/UNEB considera o projeto como APROVADO
para execucao, tendo em vista que apresenta beneficios potenciais a serem gerados com sua aplicacao e
representa risco minimo aos sujeitos da pesquisa tendo respeitado os principios da autonomia dos
participantes da pesquisa, da beneficéncia, nao maleficéncia, justica e equidade. Informamos que de
acordo com a Resolucdo CNS/MS 466/12 o pesquisador responsavel devera enviar ao CEP- UNEB o
relatorio de atividades final e/ou parcial anualmente a contar da data de aprovacao do projeto.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento : Arquivo Postagem Autor Situacao
Informacoes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 10/12/2018 Aceito
do Projeto ROJETO_1219491.pdf 18:10:07
TCLE/Termos de |TCLE.doc 10/12/2018 |LUCIANA DE Aceito
Assentimento / 18:07:32 |ARAUJO PEREIRA
Justificativa de
A i
TCLE / Termos de | cartaanuenciacomuidadequilombola.pdf | 26/10/2018 |LUCIANA DE Aceito
Assentimento / 15:27:44 |ARAUJO PEREIRA
Justificativa de
Auséncia
Projeto Detalhado/ |PROJETODETALHADO.docx 13/09/2018 |LUCIANA DE Aceito
Brochura 22:06:20 |ARAUJO PEREIRA
Investigador
Outros TERMOAUTORIZACAOCOPARTICIPA | 13/09/2018 |LUCIANA DE Aceito
NTE.pdf 22:03:34 | ARAUJO PEREIRA

Outros TERMODECONCESSAO.pdf 13/09/2018 |LUCIANA DE Aceito
21:57:13 | ARAUJO PEREIRA

Outros TERMOCONFIDENCIALIDADE.pdf 13/09/2018 |LUCIANA DE Aceito
21:51:52 | ARAUJO PEREIRA

Outros TERMOCOMPROMISSOCOLETADEDA| 13/09/2018 |LUCIANA DE Aceito
DOSEMARQUIVOS.pdf 21:50:47 | ARAUJO PEREIRA

Outros TERMODECONCORDANCIADESENVO| 13/09/2018 |LUCIANA DE Aceito
LVIMENTOPESQUISA.pdf 21:46:26 | ARAUJO PEREIRA

Outros Termodecompromissodopesquisador.pdf' 13/09/2018 |LUCIANA DE Aceito
21:42:46 | ARAUJO PEREIRA

Endereco: Rua Silveira Martins, 2555

Bairro: Cabula

CEP: 41.195-001

UF: BA
Telefone:

Municipio: SALVADOR
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Outros Termoautorizacaoproponente.pdf 13/09/2018 |LUCIANA DE Aceito
21:41:15 |ARAUJO PEREIRA

Folha de Rosto FOLHADEROSTO.pdf 13/09/2018 |LUCIANA DE Aceito
21:34:56 | ARAUJO PEREIRA

Situacao do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciacao da CONEP:
Nao

SALVADOR, 26 de Dezembro de 2018

Assinado por:
Aderval Nascimento Brito
(Coordenador(a))

Enderego: Rua Silveira Martins, 2555

Bairro: Cabula CEP: 41.195-001

UF: BA Municipio: SALVADOR
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