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N&o é a cor da pele ou a lingua de uma populagdo que lhe confere
sua identidade. Nem mesmo os aspectos geograficos naturais e
politicos que lhe ddo uma unidade. Tampouco a institucionalizacao
de um povo através da unidade politica e juridica de um Estado. A
identidade é o que assegura a unidade cultural de um povo. Como tal
ela € uma arma politica. (OLIVEIRA, 2006, p. 157)



RESUMO

O presente trabalho buscou investigar se a construgédo da identidade dos moradores
de Coqueiros, Mirangaba/BA, foi influenciada pelo reconhecimento do territério como
remanescentes de quilombo. Dentre as muitas inquietacbes que moveram esta
pesquisa, destacou-se a que respondeu como o processo de reconhecimento e
titulacao do territério ocupado por esta comunidade foi efetivado e de que forma se
deu a construcdo da identidade de seus moradores. A concepcédo metodologica
adotada teve por base principios do modelo dialético com abordagem qualitativa-
quantitativa. O enfoque epistemoldgico escolhido foi o etnografico e a forma de
apresentacao final da pesquisa, o estudo de caso. Foi adotado o trabalho de campo
como possibilidade de aproximacdo com o objeto de estudo e como técnica de
coleta de dados a entrevista semi-estruturada e a observagéo participante. A fim de
se estabelecer uma compreensdo dos dados coletados, utilizou-se a analise de
conteudo. Os resultados evidenciaram que a construgéo identitaria, na comunidade
negra de Coqueiros, se desenvolve em um contexto marcado por multiplas relacdes
de poder, sendo que a base de sua criacao teve como referéncia a politica de
reconhecimento das comunidades quilombolas, assegurada pelo artigo 68 da
Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988, valendo-se também, da
matéria-prima fornecida pela histéria comum do grupo, assim como pelas instituicoes
existentes — a exemplo da Associacdo dos Pequenos Produtores Rurais de

Coqueiros —, pelos aparatos de poder e pelas crengas religiosas.

Palavras-chave: Identidade, Quilombo, Territorio.



ABSTRACT

The present work intended to investigate whether the construction of the identity of
the inhabitants of Coqueiros, Mirangaba/BA, was influenced by the recognition of the
territory as remanescents of quilombo. Among the many inquietations which moved
this research, was detatched the one that responded as the process of recognition
and titlelation of the territory occupied by this community was efectivated and in what
way occurred the construction of the identity of its inhabitants. The methodological
conception adopted had as basis principles of the dialectical model with qualitative-
quantitative approach. The epistemological focus chosen was the ethnografical and
the form of final presentation of the research, the study of case. It was adopted the
field work as a possibility of approximation with the object of study and as a
technique of collecting data the semi-estructured interview and the participant
observation. In order to establish a comprehension of the colected data, it was used
the analisis of content. The results evidenciated that the identitary construction, in
the black community of Coqueiros, develops in a context marked by multiple relations
of power, being that the basis of its creation had as reference the politics of
recognition of the quilombolas communities, assured by the article 68 of the
Constitution of the Federative Republic of Brazil of 1988, valueing also, of the
material fornished by the common history of the group, as well as by the existing
institutions — for example the Association of Small Rural Producers of Coqueiros —,

by the appratus of power and by the religious beliefs.

Key-words: ldentity, Quilombo, Territory.
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INTRODUCAO

O trabalho de conclusédo de curso aqui apresentado refere-se a construgdo da
identidade cultural dos moradores de Coqueiros pds-reconhecimento do territério

como remanescente de quilombo.

Este recorte espacial esta localizado no municipio de Mirangaba, centro norte do
estado da Bahia, a uma distancia de 350 km da capital, mais especificamente na
microrregiao de Jacobina. A comunidade de Coqueiros abrigava no ano de 2009
aproximadamente seiscentos habitantes e esta situada a cerca de 12 km da sede do
municipio. Tem uma populagéo afro-brasileira ativa em suas manifestagdes culturais
sendo l6écus de cultivo e manutencao de tradigbes por meio do trabalho, de dancas,
crengas e rituais. Trata-se de uma comunidade rural que tem sua base de
subsisténcia na agricultura familiar e que, portanto, vive os conflitos e tensbdes

proprios da vida no campo com suas potencialidades e limitagdes.

Esta comunidade quilombola foi registrada no Livro de Cadastro Geral em 01 de
margo do ano de 2004 e publicada no Diario Oficial da Unido em 04 de margo do

mesmao ano.

Nessa perspectiva, pretendemos problematizar até que ponto a construgdo da
identidade cultural dos moradores da comunidade de Coqueiros foi influenciada pelo

reconhecimento do seu territério como remanescente de quilombo.

Vale ressaltar, que entre as muitas inquietagbes que moveram esta pesquisa,
destacam-se aquelas que s&o primordiais para investigar se a construgdo da
identidade desses remanescentes foi influenciada pelo reconhecimento do seu
territorio. Assim, busca-se responder: Como se deu o processo de reconhecimento e
titulacdo do territério ocupado por esta comunidade? De que forma se deu a
construcéo da identidade de seus moradores pos-reconhecimento do territério como

remanescente quilombola?
Nessa perspectiva, tivemos como objetivos especificos:

¢ Analisar o processo de reconhecimento e titulacdo do territério ocupado pela

comunidade de Coqueiros como remanescente de quilombo e,
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e Analisar a construcdo da identidade cultural dos moradores da referida
comunidade pds-reconhecimento do seu territorio.

Assim, este trabalho torna-se relevante do ponto de vista académico por contribuir
para a continuidade das discussdes sobre os quilombos e a cultura negra no Brasil,
uma vez que sua negacgdo gerou o estado de contradigdes e marginalizagéo de
grande parte da populagdo negra, cujo papel desempenhado na formacdo da
identidade nacional € de extrema relevancia. Desse modo, se torna também
socialmente importante por oferecer maiores definicbes sobre territérios
remanescentes de quilombos, onde estdo resguardadas as referéncias culturais da

populagao.

Este trabalho estd dividido em quatro capitulos. No capitulo |, Do caminho do
pensamento a pratica exercida no processo investigativo, apresentaremos a
concepgao metodolégica adotada nessa pesquisa, incluindo as concepgdes de
mundo e de homem segundo os principios do modelo dialético com abordagem
qualitativa-quantitativa. O enfoque epistemoldgico escolhido foi o etnografico e a
forma de apresentacéo final da pesquisa, o estudo de caso. A fim de estabelecer
uma compreensdo dos dados coletados, utilizamos, nessa fase, a analise de

conteudo.

O capitulo I, Quilombo, identidade e territério: uma abordagem teérica, traz uma
discussdo conceitual sobre as categorias essenciais para compreenséo da tematica
de estudo. Analisamos o quilombo contemporaneo como territorio étnico de
resisténcia da matriz cultural africana no Brasil. A identidade como nucleo de
construcéo de significados e oposicdo a homogeneizagéo. E por ultimo, um breve
histérico da concepcgao de territorio, categoria de analise geografica deste trabalho,
ao longo do pensamento geografico.

No capitulo Illl, Comunidade de Coqueiros: memoria, tradicdées e cultura na
construgao e legitimagao do territério, apresentaremos dados sobre os aspectos

geograficos, histéricos e culturais dessa comunidade remanescente de quilombo.

Por ultimo, no capitulo IV, Analise da construgdo da identidade quilombola da
comunidade de Coqueiros poés-reconhecimento, nos propomos a estabelecer
uma compreensao dos dados coletados durante o processo investigativo, ampliando

assim o conhecimento sobre 0 assunto pesquisado.
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E assim que convidamos o leitor para adentrar na experiéncia dessa pesquisa que
nos possibilitou algumas respostas preliminares ao problema apresentado sobre a
construcdo da identidade dos moradores de Coqueiros poés-reconhecimento do

territorio como remanescente de quilombo.
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1 DO CAMINHO DO PENSAMENTO A PRATICA EXERCIDA NO
PROCESSO INVESTIGATIVO

A metodologia da pesquisa, segundo Ghedin e Franco (2008, p. 107), deve ser
concebida como “um processo que organiza cientificamente todo movimento
reflexivo, do sujeito ao empirico e deste ao concreto, até a organizacao de novos
conhecimentos.” Dessa forma, entendemos que a metodologia ndo consiste em um
rol de procedimentos a seguir, ao contrario, ela organiza-se em torno de um quadro
de referéncias, decorrentes das concepgdes de mundo e de homem. Assim, trata-se
também, de reafirmar uma concepg¢éo da relacéo sujeito pesquisador com o objeto

de conhecimento.

Nessa direcédo, segundo Ghedin e Franco (2008), esta relagdo pode ser interpretada
a partir de trés diferentes modelos teoricos, sendo eles: objetivista, subjetivista e

dialético.

Dos trés modelos apresentados, nos apoiamos no terceiro, visto que nele considera-
se o carater socio-histérico e dialético da realidade e entende-se o ser humano como

criador e transformador de seus contextos.

Além disso, concordamos com 0s principios basicos desta concepc¢ado, que sao: a
historicidade como condi¢cdo para o conhecimento e a realidade como um processo

histérico construido por multiplas determinacgdes.

Portanto, nessa concepcgéo, sujeito e objeto estdo em continua e dialética formacéo,
como resultado da acdo humana mediante a pratica, isso porque tem como
principios fundadores a inseparabilidade entre sujeito que conhece, do objeto a ser
conhecido. Além disso, nessa perspectiva, o saber produzido é necessariamente

transformador dos sujeitos e de suas praticas.

Por fim, visando esclarecer qualquer duvida concernente a nossa concepg¢ao de
mundo e de homem, elencaremos a seguir alguns principios epistemolégicos do

modelo dialético de forma sucinta.

¢ O homem é um ser social e histoérico, criador e transformador da realidade;
e A praxis é concebida como mediagéo basica na construgdo do conhecimento;

e N&o ha como separar sujeito que conhece do sujeito a ser conhecido;
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¢ O conhecimento nao se restringe a mera descrigcdo, mas busca a explicagao.

Em sintese, concebemos o homem como um ser social, criador e transformador da
realidade e esta, por sua vez, como uma construgdo socio-historica, podendo ser
compreendida e explicada a partir da interpretagcdo dos significados socialmente

construidos.

Nessa perspectiva, utilizamos como método de abordagem o dialético por crermos
que, no processo de construcdo do conhecimento, o sujeito se constréi e se

transforma vis-a-vis ao objeto e vice-versa.

Além disso, acreditamos que utilizando a dialética poderemos confrontar os pontos
de vista e elevar-se a um ponto mais amplo e compreensivo. Pois, como afirma
Sposito (2004, p. 46) “os trabalhos que se utilizam desse método se caracterizam
por serem mais criticos da realidade por sua concretude e pelo fato de mostrarem as

contradigbes existentes no objeto pesquisado”.

Nesse sentido, a construgdo de conhecimento implica na triade: tese, antitese e
sintese, explicada por Sposito (2004). O pensamento que € elaborado, uma vez
estabelecido vai ser confrontado com um novo pensamento, levando a uma nova

posicao.

Cabe acrescentar alguns pressupostos desta acepcéo, defendido por Gamboa
citado por Sposito (2004), a fim de apresentarmos de forma sucinta aspectos
relevantes na escolha desse método como tratamento adequado do problema de

pesquisa.

¢ Resgate da dimenséo historica;
¢ Inter-relagdo do todo com as partes e vice-versa;
e Processo cognitivo centrado na relagéo dindmica sujeito-objeto;

¢ O homem compreendido como sociedade.

Portanto, o método dialético abriu grandes possibilidades para o estudo de nosso
objeto em toda a sua complexidade, permitindo a busca da explicacdo em vez da

mera descri¢ao.

Para tanto, adotamos também a abordagem qualitativa-quantitativa. Utilizamos a
pesquisa qualitativa por crermos que em pesquisa social ndo podemos somente nos

deter em aspectos quantitativos. Ademais, ela incorpora o que os participantes
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dizem suas experiéncias, atitudes, crengas, pensamentos, que por sua vez, nao
podem ser quantificados. Além disso, algumas das principais caracteristicas da
abordagem qualitativa, citadas por Gonzaga (2006), sao fundamentais a nossa

pesquisa.
e A pesquisa qualitativa é indutiva;

¢ Na pesquisa qualitativa, o pesquisador vé o cenario e as pessoas a partir de

uma viséo mais ampla, considerando sua subjetividade;

e Os pesquisadores qualitativos tratam de compreender as pessoas dentro do

marco de referéncia delas.

Contudo, utilizamos também a abordagem quantitativa, visto que, dados qualitativos
e quantitativos se complementam para aquisigdo do conhecimento. Nesse caso, 0s

dados quantitativos serao instrumentos auxiliares da pesquisa.

Por fim, escolhemos como enfoque epistemoldgico, o etnografico, uma vez que,
nosso problema de pesquisa aponta a cultura cotidiana de um grupo e seu modo de
vida. Este enfoque, por sua vez, encontra sustentacdo na Etnografia, um tipo de
pesquisa que foi desenvolvido pelos antropélogos para estudar a cultura e a

sociedade.

Nesse sentido, Ghedin e Franco (2008) defendem que o trabalho etnografico
constitui um registro sistematico de modo de vida dos sujeitos investigados, que se

da a partir de um processo interpretativo.

Assim, a etnografia tem como pressuposto a ideia de que o pesquisador deve
compreender o comportamento humano, exercendo, para tanto, uma postura
dialética, pois, devera exercer o papel subjetivo de participante e papel objetivo de

observador.

Vejamos alguns pressupostos citados por Ghedin e Franco (2008), a serem

considerado no processo de construcao de conhecimento de base etnografica.

¢ Cada realidade forma um todo que ndo pode ser compreendido se isolado do

contexto;

¢ Ha intencionalidade entre conhecimento e conhecedor;
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¢ A pesquisa € influenciada pelos valores do pesquisador, pelo paradigma que
guia a investigagao, pelas teorias que embasam a coleta de dados e pelos

valores essenciais ao conteudo.

Assim, percebe-se que a dicotomia entre sujeito e objeto, coleta e analise de dados
foi superada no paradigma etnografico, pois, ambos interagem simultaneamente a

partir de um processo reflexivo.

Portanto, fica evidente que o trabalho etnografico possibilita ao pesquisador, a partir
da inter-relagdo entre teoria e pratica captar o modo de vida do outro através de

analises significativas das informacdes obtidas durante o processo de investigagao.

Quanto a apresentagao da pesquisa utilizamos o estudo de caso, sendo considerado
por Ghedin e Franco (2008) como forma ideal de relatorio de pesquisa para o

paradigma etnogréfico.

O estudo de caso é entendido aqui como um estudo profundo, exaustivo e detalhado
para se obter o maior numero de informagdes sobre uma pessoa ou um grupo de
pessoas. Tendo em vista as finalidades previstas para uma pesquisa,
caracterizamos nosso estudo de caso como instrumental, a partir da classificagdo de
Stake, citado por Alves-Mazzotti (2006), e, como exploratoria, a partir da
classificacao de Yin, citado pela mesma autora. No estudo de caso instrumental, “o
interesse no caso deve-se a crenga de que ele podera facilitar a compreensao de
algo mais amplo, uma vez, que pode servir para fornecer insight sobre um assunto
ou para contestar uma generalizagdo amplamente aceita.” (ALVES-MAZZOTTI,
2008, p. 641). E como etapa exploratéria no que concerne a pesquisa de um

fendmeno pouco investigado.

Por ultimo, concordamos com a afirmacéo de a Alves-Mazzotti (2006, p. 650):

O estudo de caso qualitativo constitui uma investigacdo de uma unidade
especifica, situada em seu contexto, selecionado segundo critérios
predeterminado e, utilizando multiplas fontes de dados que se propdem a
oferecer uma visao holistica do fenébmeno estudado.

Como afirma Laville e Dionne (1991, p. 169) a “informagado constitui sempre a
provisdo de base dos trabalhos de pesquisa.” Foi sobre ela que buscamos construir
respostas para nosso problema e para as questdes norteadoras da pesquisa. Para

tanto, nos detemos em fontes documentais e fontes orais.
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O termo “documento” designa toda fonte de informacao ja existente. Assim sendo,
utilizamos documento da Associagao dos Pequenos Produtores Rurais de Coqueiros
(APPRC) e da Fundagéo Cultural Palmares (FCP), com o intuito de conhecer o
processo de legalizacdo e titulagdo do territério ocupado pela comunidade de

Coqueiros como remanescente de quilombo.

Todavia, a importancia de tais documentos ndo conseguiu por si s6 responder ao
problema de pesquisa, sendo relevante todo recurso direto as pessoas que, por sua
vez, se adéqua melhor as necessidades do pesquisador. Desse modo, foi através
das falas desses quilombolas que conseguimos analisar a construcéo da identidade
cultural dos moradores da comunidade de Coqueiros pés-reconhecimento do

territério como remanescente quilombola.

Nessa perspectiva, buscamos informagdes que respondessem ao problema de
pesquisa, principalmente, a partir da fala dos préprios moradores, em especial os
mais antigos, os quais guardam na memodria um passado de luta e resisténcia,
importantes na compreensao do nosso objeto de estudo; e também através das
narrativas de representantes da comunidade que conhecem mais profundamente o

processo de reconhecimento do territério como remanescente de quilombo.

Influenciados pela concepgéo de Yin e Stake, citados por Alves-Mazzotti (2006), néo
definimos uma amostra da populacédo em termos quantitativos, visto que o estudo de

caso escolhido aqui como forma de investigacao e relatério de pesquisa,

nao representa ‘amostras’ cujos resultados seriam generalizaveis para uma
populagcdo, o pesquisador ndo procura casos representativos de uma
populacdo para o qual pretende generalizar resultados, mas a partir de um
conjunto particular de resultados, ele pode gerar proposi¢cdes teoéricas que
seriam aplicaveis a outros contextos. (ALVES-MAZZOTT]I, 2006, p. 646)

Além disso, concordamos com Stake ao afirmar que essa preocupagdo com a

generalizagdo compete com a busca de particularidade.

Portanto, utilizamos a “generalizagdo naturalistica”, denominada por Stake como
uma alternativa a generalizagdo baseada em amostras consideradas representativas
da populagédo. Por meio de uma narragdo densa e viva, como propde Stake
buscamos oferecer aos leitores, de modo vicario, experienciar as situagdes e chegar

a conclusoes.
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Adotamos o trabalho de campo como possibilidade de aproximagao com o objeto de
estudo, e, sobretudo, como possibilidade de criar novos conhecimentos partindo da
realidade presente no campo, que, por sua vez, € entendido por Cruz Neto como
“‘um palco de manifestagcbes de intersubjetividades e interagbes entre pesquisador e
grupos estudados, propiciando a construcdao de novos conhecimentos.”. (CRUZ
NETO, 1994, p. 54)

Assim, utilizamos como técnica de coleta de dados a entrevista semi-estruturada e a

observacéo participante.

A entrevista semi-estruturada, como € explicada por Laville e Dionne (1999),
compreende a uma série de perguntas abertas, feitas verbalmente em uma ordem
prevista, mais na qual pode acrescentar perguntas de esclarecimento. Nesse
sentido, a entrevista semi-estruturada, abre possibilidade de obter dados subjetivos

contidas na fala dos atores sociais.

Para tanto, utilizamos algumas estratégias para registrar as falas dos atores sociais,
tais como: anotag¢des simultaneas, gravacgdes, fotografias, além do uso do diario de
campo, onde o pesquisador registra suas concepgdes, angustias, questionamentos

e novas informacdes.

A observagao participante, por sua vez, consiste numa técnica pela qual o
pesquisador integra-se e participa da vida de um grupo para compreender-lhe a
partir do local. Nessa perspectiva, esta técnica foi utilizada como possibilidade de
apreender um grande numero de situacbes que nao sao obtidas através de

perguntas, uma vez que, transmite o que ha de mais evasivo na vida real.

A fim de evitar esquecimentos e confusdo das informacgdes coletadas a partir das
observacbes, adotamos a producao de relatérios, que consiste em notas descritivas
do observador, acrescidas de outras notas ditas analiticas, onde o pesquisador fala

de suas reflexdes pessoais.

Uma vez colhidos os dados necessarios, partimos para a fase de analise, o que nao

significa que durante a fase de coleta de dados a analise ndo tenha acontecido.

Cabe ressaltar, com base em Minayo (apud GOMES, 1994) as trés finalidades da
fase de coleta: estabelecer uma compreensédo dos dados coletados, confirmar ou
ndo os pressupostos da pesquisas e/ou responder as questbes formuladas, e

ampliar o conhecimento sobre o assunto pesquisado.
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Para tanto, utilizamos nessa fase a analise de conteudo, que “consiste em
demonstrar a estrutura e os elementos deste para esclarecer suas diferentes
caracteristicas e extrair sua significagdo.” (LAVILLE e DIONNE apud CAMPO, 2007,
p. 266). Assim, a analise de conteudo nos possibilitou buscar na subjetividade do

individuo o real significado do que ele realmente esta falando.

Além disso, como afirma Campos (2007), essa pratica privilegia a interpretacado de

materiais textuais ja elaborados ou as que s&o construidas no processo de pesquisa.

Por fim, concordamos com Laville e Dionne ao dizer que “as palavras tem varios
sentidos, e os sentidos tem varias palavras”. (LAVILLE e DIONNE apud CAMPOS,
2007, P. 287). Desse modo, a analise de conteudo como instrumento metodoldgico
para a compreensio do discurso humano tem como objetivo principal da sentido as

palavras.
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2 QUILOMBO, IDENTIDADE E TERRITORIO: UMA ABORDAGEM
TEORICA

2.1 Quilombo: territorio étnico de resgate e manutencdo da cultura

africana no Brasil

O Brasil possui hoje, disseminado em seu territério, varias comunidades de
remanescentes quilombolas. Conforme afirma Anjos (2006), estudos realizados no
ano de 2006 evidenciaram a ocorréncia de 2.842 comunidades presentes, com
excegcdo de Roraima, Acre e Distrito Federal, em todas as unidades politicas
brasileira, assumindo importancia particular a extensao territorial com inicio em
Minas Gerais, passando pela Bahia, Maranhdo e Para, em razdo da elevada
concentragcdo de registros. O que demonstra que “sobrevivem no Brasil
contemporaneo ‘pedacos seculares de territérios africanos’ fundamentais para o
entendimento da territorialidade multifacetada e diversa do pais.” (ANJOS, 2006, p.
206).

O processo diasporico, marcado pela chegada dos africanos no Brasil, implicou uma
nova territorialidade, onde o quilombo pode ser entendido como uma reconstrugao
de um territério africano, cuja transformacao teve repercussdes sociais, culturais,
politicas e sociais. Pois, entende-se que os territérios sdo dindmicos e se
reconstroem a partir das aliangas desses individuos com seu lugar de origem, que
se materializam nas praticas individuais e coletivas, construindo, assim,

territorialidades.

Anjos (2006) considera que o “quilombo contemporaneo esta associado a (...) ideia
de resisténcia do territério étnico capaz de se organizar e reproduzir no espago
geografico de condi¢des adversas, ao longo do tempo sua forma particular de viver”
(ANJOS, 2006, p. 52). Sendo, portanto, entendido como “territérios étnicos de
resgate e manutencdo das herancas africanas sobreviventes no pais.” (ibidem, p.
19).

Desse modo, estudar remanescentes de antigos quilombos significa resgatar parte

da nossa historia e nos reconhecer em nossas origens, pois, sao nos territorios
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étnicos que estdo armazenadas as referéncias culturais e simbdlicas de um povo,
um espaco construido a partir das referéncias de identidade e pertencimento

territorial, e habitado por uma populagédo com trago de origem comum.

Essas comunidades mantém tradicdes e tecnologias que seus
antepassados trouxeram da Africa, como a agricultura, a medicina, a
religido, (...), o artesanato, e a fabricagdo de utensilios de ceramica e palha,
a linguagem que sobreviveu pelo uso de dialetos no cotidiano das familias,
a relagdo sagrada com a terra, a importancia da vida comunitaria. (ANJOS,
2006, p.67)

Entretanto, um dos elementos fundamentais que estad presente nas comunidades
quilombolas do Brasil, € a construgcdo de um centro comunitario, que marca
profundamente a paisagem do quilombo e a vida individual e coletiva de seus

habitantes.

Além disso, todos estes conhecimentos sdo o meio de subsisténcia desse povo que
traz no seu dia-a-dia vontades e significados particulares, seja nas cantigas, na
religido, na comida feita no fogédo a lenha, nas roupas simples e coloridas, na
producdo artesanal, na pesca e na cacga, no trabalho da roga, nos remédios e chas
caseiros. A casa de farinha, todavia, € um exemplo dessa subsisténcia dotada de
significado, que “permanece viva nos quilombos, sendo o simbolo de um caminhar
junto, o exemplo de que tanto o dia-a-dia quanto o futuro da comunidade sempre se

basearao na sobrevivéncia desse espaco.” (CAETANOS, 2006).

Portanto, pode-se dizer que a “terra que ocupam possui um forte significado simbalico,
a medida que se torna o espago geografico necessario para a continuidade e a
reproducao do modo de vida quilombola” (ANJOS, 2006, p. 9), que esta associada aos

sentimentos de resisténcia, luta, comunidade, raiz, vida.

Todavia, ndo podemos perder de vista que os quilombos sdo também formas de
resisténcia que se construiram como respostas ao processo escravista, pois, como
afirma Reis e Gomes (1996, p. 9) “onde houve escravidao houve resisténcia.” Que,
entretanto, se deram de varias formas desde suicidios, abortos, destruicdo de
ferramentas de trabalho, incéndio da plantagcéo, agressao aos senhores e feitores até
as fugas individuais e coletivas que geralmente, iriam dar origem a formacdo do
quilombo, em que se agrupavam também os indios e descendentes de europeus

excluidos da sociedade, que se revoltava contra o sistema escravista da época.
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E importante ressaltar que os espacos em que se formavam os quilombos “eram
locais de dificil acesso, mas dotados de areas férteis apropriados para o cultivo, para
a caca e a pesca, a terra era sagrada e constituia uma propriedade comum e coletiva,”
(ANJOS, 2006, p. 49), que favoreceu a defesa e sobrevivéncia do grupo. Podendo
ainda acrescentar que se caracterizavam, também, “desde grupos isolados no interior
do pais, até morros (...) ou sitios proximos ao territério urbano.” (SONDRE apud
CAMPOQOS, 2005, p. 32). O que no ultimo caso, era um local estratégico ja que os
fugitivos tinham chances de viver como “libertos”, misturando-se entre a populagao

negra livre da cidade.

Um exemplo histérico de quilombo é o Quilombo de Palmares, do século XVII, que
representa atualmente o simbolo da luta do movimento negro, por ser o mais extenso

e populoso, e, portanto, o mais conhecido pela historiografia brasileira.

“A palavra quilombo tem origem na lingua banto e se aproxima dos termos como:
habitacdo, acampamento, floresta e guerreiros. Na regido central da Bacia do Congo
significa ‘lugar para estar com Deus’.” (ANJOS, 2006, p. 46). O que nos leva a
perceber que o significado de sua denominac¢ao no Brasil se difere muito do original,
pois, como explica Andrelino Campos (2005, p. 32) citando Moura “a denominacao
surgiu, (...), em fungdo de uma consulta feita pelo Conselho Ultramarino (1740) ao Rei
de Portugal. Ao responder a consulta o rei entendeu que toda habitacdo que passem
de cinco, (...), ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles,

€ considerado quilombo.”.

O que se verifica, todavia, é que estes territérios sdo inumeros e estao localizados,
como ja dissemos, em quase todo o territorio brasileiro. Representando, assim, a
necessidade de “resguardar um espaco onde sejamos comuns e conhecidos, onde
nossos signos encontrem reciprocidade.” (HAESBAERT, 2002, p. 94). O que implica
dizer que, desse modo, essas comunidades quilombolas se preservaram e resistiram
aos obstaculos do processo escravista, conseguindo transmitir suas memorias e

tradicdes ancestrais que esta materializada:

na forga da matriz africana, no labor diario das rocas e das técnicas
agricolas, na incorporagdo dos elementos da natureza, nas maos que fazem
o artesanato, preparam os alimentos, rezam os doentes, nos corpos que
vibram ao som dos tambores e rodopiam na capoeira. (ANJOS, 2006, p.
11).
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Todavia, se “no passado, a resisténcia era constituida em torno do né&o-
aprisionamento dos negros (...), ao longo do século XX a resisténcia aconteceu em
torno da permanéncia nos locais ‘escolhidos’ para moradia.” (CAMPOS, 2005, p.
31). E importante ressaltar que essa luta ndo se deu em nome da propriedade, mas,
sim por seus territérios e por suas territorialidades, o que implica a defesa de
tradicbes e matrizes culturais que constituem suas identidades e organizam o
proprio grupo. Desse modo, fica evidente a necessidade de todo ser humano em
pertencer a um lugar que lhe transmita seguranca e/ou ainda de “estabelecer uma
relacado forte ou mesmo espiritual com seus espacos de vida.” (HAESBAERT, 2006,

p.50). Pois, para Bonnemaison e Cambrézy:

Pertencemos a um territério, ndo o possuimos, (...), impregnamos-nos dele.
Além disso, os viventes ndo s&o os Unicos a ocupar o territério, a presencga
dos mortos marca-o mais do que nunca como o signo do sagrado. Enfim o
territério ndo diz respeito apenas a fungdo ou ao ter, mas ao ser.
(BONNEMAISON E CAMBREZY apud HAESBAERT, 2006, p.51).

Carril (2006), de modo complementar afirma que a expressao quilombola “desvela a
condicao do ser negro no Brasil moderno e as possibilidades do fato de ndo sé ser
negro, mas pertencer a um grupo antigo, (...), a uma forma de cultura”. (CARRIL,
2006, p.45).

Nessa perspectiva, entendemos que os territérios de remanescentes ndo asseguram
apenas a sobrevivéncia material do grupo, mas, sobretudo, a reafirmagao da sua
identidade, cabendo acrescentar que esse movimento de manutencdo da matriz
cultural implica a necessidade de viver dentro de um espaco que se orgulha de sua

herancga cultural.

Portanto, ‘o remanescente € o meio de reprodugédo (inclusive cultural) da
coletividade (...) informa sobre o grupo, compde sua identidade e traduz sua
trajetdria assinalada por marcos, limites, percursos dos antepassados, divergéncias
internas, relagdes com os outros” (PRATT apud JESUS, 2007, p. 45).

Vale acrescentar, que a questdo quilombola no Brasil entrou na pauta das politicas
publicas com a Constituicdo de 1988. Isso foi possivel devido a grande mobilizacéo
dos grupos de movimento negro. O artigo 68 do Ato das Disposi¢gdes Constitucionais

Transitérias diz que: “aos remanescentes de comunidades quilombolas que estejam,
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ocupando terras € reconhecida a propriedade definitiva devendo o Estado emitir-lhes
os respectivos titulos.” (BRASIL, 1988)

Esta e outras acdes, como da Fundacéo Cultural Palmares’, instituida em 1988 e o
Instituto Nacional de Reforma Agraria (INCRA) estabelecido em 2003, foram
relevantes para que esses grupos conseguissem garantir a preservagdo de suas

caracteristicas culturais.

O que nas palavras de Anjos (2006) significa dizer que tais agbes expressam o
reconhecimento da necessidade de viver dentro de um espaco que se orgulha de

sua heranca cultural. Pois, para o autor:

Qualquer movimento de preservagdo e continuidade da matriz cultural
significa o entendimento de uma necessidade: a de viver e sobreviver
dentro de um mundo que se orgulha de sua heranga cultural, cuja
contribuicdo resistente espalhou-se para além de suas cores, de suas
linguas, de seus limites e de certa forma, prolongou o continente africano e
reinventou a Africa durante a diaspora negra (ANJOS, 2006, p.67).

Para se ter uma ideia mais concreta da dimensao territorial dos quilombos do Brasil,
podemos citar o primeiro cadastro dos registros municipais dos territorios
quilombolas do Pais, que segundo Anjos (2006) teve inicio em 1997, tendo sido
concluido em 1999, onde foram registradas 840 comunidades quilombolas,
enquanto em 2003, quando foi iniciado um trabalho de atualizagdo deste cadastro,
foi constatado um aumento significativo onde 2.284 comunidades foram informadas.
Sendo, importante lembrar que em abril de 2006 os numeros foram revistos,
computando 2.842 registros, segundo dados apresentados na obra de Anjos,
Quilombolas: Tradigbes e Cultura da Resisténcia. Todavia, o proprio autor afirma

que o

processo de atualizagdo cartografica reconhece que existem, ainda, muitas
comunidades quilombolas que n&o foram mapeadas porque, fruto do
processo de exclusao e repressao secular da sociedade brasileira, muitos
territérios ainda ndo se reconhecem como quilombolas, ou mantém-se
isolados. (ANJOS, 2006, p. 58).

A Fundagédo Cultural Palmares é uma entidade publica vinculada ao Ministério da Cultura, instituida
pela Lei Federal n°® 7.668, de 22.08.88, tendo o seu Estatuto aprovado pelo Decreto n° 418, de
10.01.92.
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Nessa perspectiva, € possivel verificar que, apesar das a¢cdes governamentais e das
disposi¢cdes constitucionais, “as comunidades descendentes de quilombolas no
Brasil tém recebido tratamento fragmentario, o que compromete a definicdo de uma
politica para o equacionamento dos seus problemas fundamentais.” (ANJOS, 2006,
p. 62). O que nos leva a acrescentar, que é a partir de estudos sobre os territérios de
quilombos, que se pode compreender, além, das raizes culturais que constitui as
territorialidades brasileiras, também, a percep¢do do mundo como ele é; para alguns

e, tdo poucos globalizado; para tantos outros, fragmentado e desigual.

Desse modo, a formacao dos quilombos no Brasil constituiu uma nova territorialidade
que permitiu a sobrevivéncia fisica e cultural dos africanos escravizados no Pais.
Sendo que, “negar a importancia da populagcdo de ascendéncia africana é na
verdade, negar a verdadeira identidade brasileira.” (ANJOS, 2006, p. 75).

Portanto, é a partir dos aspectos da geografia africana que poderemos compreender
a construcdo do territorio brasileiro, especialmente no que diz respeito a sua
diversidade cultural. Visto que o povo africano foi responsavel ndo somente pela
producdo de riquezas nesse pais, mas, principalmente, pela efetivacdo e
manutencdo de seus lugares intimos e, portanto, dotados de significados,

especificidades e singularidades politicas e culturais.

Para tanto, é preciso reconhecer a partir desse contexto de luta, resisténcia e
construcéo afetiva com os espacos vividos, que o lugar do descendente africano é
no Brasil, pais no qual reconstruiu sua cultura, enraizou sua memaria, marcando-o
definitivamente como continuidade do continente africano, em que seus
descendentes se reconhecem e, sdo verdadeiramente, brasileiros apesar da

segregacao e discriminagao soécio-espacial e, cultural.

2.2 A complexidade do conceito de identidade e sua consequente

espacialidade como nucleo de resisténcia

A tematica proposta nesta pesquisa engloba a variavel identidade, uma vez que se
faz necessario analisar o processo de construgdo da identidade dos moradores da

comunidade de Coqueiros pos-reconhecimento do territério como remanescentes de
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quilombo. Nessa perspectiva, apresentaremos uma breve discussao tedrica sobre o

conceito desta , sobretudo, no que concerne aos seus aspectos culturais.

E importante frisar conforme afirma Hall (2003, p. 8) que o conceito de identidade “é
demasiadamente complexo, muito pouco desenvolvido e muito pouco compreendido

nas ciéncias sociais contemporaneas”

A identidade nao € algo inato, ela é construida ao longo do tempo, assim, “em vez
de falar da identidade como uma coisa acabada, deveriamos falar de identificagéo, e

vé-la como um processo em andamento” (ibidem, p. 39).

Nesse sentido, para Castells (2006, p. 22), “entende-se por identidade a fonte de
significado e experiéncia de um povo”. Sendo ela, portanto, ‘0 processo de
construgdo de significados com base em um atributo cultural’. (ibidem). Valendo
ressaltar, que o termo significado & definido pelo autor como a identificacéo

simbdlica por parte de um ator social.

Assim, a identidade deve ser entendida como uma constru¢do social que implica
uma busca de reconhecimento que se faz frente a diferenga, pois, como defende
Woodward, “as identidades sao fabricadas por meio da marcacao da diferenca (...) a
identidade, pois, ndo é o oposto da diferenca: a identidade depende da diferenca.”
(WOODWARD apud JESUS, 2007, p. 32). Nesse sentido, acrescenta Haesbaert
(2005, s/p.) ao afirmar que “ndo ha cultura sem natureza, assim como nao ha

identidade sem diferenca.”.

Haesbaert (2005) acrescenta ainda que

Nossas identidades (...) sdo sempre configuradas tanto em relagdo ao
nosso passado, a nossa memoéria e imaginacgao, isto €, em sentido mais
amplo, a sua dimenséo historica, quanto em relacédo ao nosso presente, ao
entorno espacial que vivenciamos, isto é, a sua dimensdo geografica.
(HAESBAERT, 2005, s/p).

Desse modo, a identidade nao esta apenas associada a origem étnica, mas também
ao espago geografico simbdlico, uma vez que o lugar vivido imprime identidade ao
individuo e ao grupo. E através do local que vivenciamos o mundo, ou seja, através
dos meios de comunicacdo de massa ou do contato com o outro, sofremos
influéncia de outros modos de vida e formas de pensar, o que nos leva a entender

que “a identidade (...) ndo deve ser concebida hoje como algo monolitico, mas como
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um fendbmeno multiplo, heterogéneo, multifacetado (...) que problematiza e
recompdem tradigcbes. A identidade €& algo que, em grande parte, constroi-se”.
(RUFI; FONT, 2006, p.39)

Para Castells (2006) existem diferentes tipos de manifesta¢des identitarias que, por
sua vez, estdo marcadas pela histéria de cada grupo, bem como pelas instituicées
existentes, pelos aparatos de poder e pelas crengas religiosas. Para tanto, propde

trés formas e origem de construgéo de identidades:

e dentidade legitimadora: introduzida pelas instituicbes dominantes da
sociedade no intuito de expandir e racionalizar sua dominagao em relagao
aos atores sociais.

e |dentidade de resisténcia: criada por atores que se encontram em
posicdes/condicdes desvalorizadas e/ou estigmatizadas pela légica da
dominagédo, construindo, assim, trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia
com base em principios diferentes dos que permeiam as instituicbes da
sociedade ou mesmo opostos a esses ultimos.

e |dentidade de projetos: quando os atores sociais, utilizando-se de
qualquer tipo de material cultural ao seu alcance constroem uma nova
identidade capaz de redefinir a sua posi¢cdo na sociedade e, ao fazé-lo, de
buscar a transformacao de toda estrutura social. (CASTELLS, 2006, p. 24)

Podemos acrescentar, ainda, que as identidades estédo localizadas no tempo e no
espaco, uma vez que na construcdo da identidade territorial, conforme afirma
Haesbaert (2005, s/p), “escolhem-se espacos e tempos, geografias e histérias para
modelar uma identidade, de modo que os habitantes de um determinado territorio se
reconhecem de alguma forma, como participante de um espacgo e de uma sociedade

comuns”.

2.3 O territorio: concepgdes e sentidos na configuracdo do espaco
geografico

O trabalho acerca de populagdes quilombolas que tiveram seu territério reconhecido
como remanescente de quilombo, ndo poderia omitir-se em discutir o conceito de
territério, uma vez que, este se constitui na categoria de analise geografica desta

pesquisa.
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Cientificamente o conceito de territorio pode ser definido a partir de diferentes pontos
de vista, pois diversas areas do conhecimento utilizam esse conceito de acordo a
sua propria perspectiva de entendimento de mundo. A Ciéncia Politica, valoriza a
perspectiva ligada as relagbes de poder, principalmente em relagdo aos Estados;
enquanto que a Antropologia tende a valorizar aspectos ligados a cultura e ao
simbolismo dos povos; a Biologia, por sua vez, enfatiza os aspectos naturais para
defini-lo; até mesmo a Psicologia o utiliza numa dimenséo subjetiva da construgéo

da identidade de um individuo.

A palavra territério € utilizada desde o Renascimento, a partir do campo juridico, com
a invencao dos Estados modernos, e designa a area destes cujas fronteiras foram
delimitadas em guerras ou pela diplomacia, ou seja, esta definicdo de Estado esta

intrinsecamente ligada ao poder e a dominacéo.

A Biologia o toma de empréstimo do campo juridico para redefini-la como espaco
natural de espécies animais. Territorio seria entdo o espaco vital necessario as

espécies, segundo Darwin, o espaco vital naturalizado.

E é a partir da Biologia, no final do século XIX, que o territério chega a Geografia.
Frederick Ratzel, influenciado pelas ideias de Darwin tenta naturalizar o Estado que
seria como um ser vivo que necessita de seu espaco vital. Esta foi uma questao
bastante discutida em seu livro Antropogeografia, no qual ele define o territério como

a representacao das condi¢cdes de trabalho e existéncia de uma sociedade.

A polissemia em torno da concepcao de territério adentra também no campo da

Geografia, sendo sintetizada por Haesbaert em trés vertentes basicas:

Politica (referida as relacdes espaco — poder em geral) ou juridico-politica
(relativa também a todas as relagcdes espacgo-poder institucionalizadas): a
mais difundida, onde o territério é visto como um espaco delimitado e
controlado, através do qual se exerce um determinado poder, na maioria
das vezes — mas nao exclusivamente — relacionado ao poder politico do
Estado.

Cultural (muitas vezes culturalista) ou simbdlico-cultural: prioriza a dimensao
simbdlica e mais subjetiva, em que o territério é visto, sobretudo, como
produto da apropriagao/valorizagdo simbdlica de um grupo em relagdo ao
seu espaco vivido.

Econdbmica (muitas vezes economicista): menos difundida, enfatiza a
dimenséo espacial das relagbes econdmicas, o territério como fontes de
recursos e/ou incorporado no embate entre classes sociais e na relagédo
capital-trabalho, como produto da divisdo ‘territorial’ do trabalho, por
exemplo. (HAESBAERT, 2004, p. 40)
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Posteriormente, o autor acrescenta ainda, uma visdo naturalista de territorio - mais
antiga e pouco relacionada atualmente nas Ciéncias Sociais - com base nas
relacbes entre sociedade e natureza, principalmente, no que tange ao

comportamento ‘natural’ dos homens em relagéo ao seu ambiente fisico.

Contudo, o proprio autor alerta para o fato de estas vertentes estarem extremamente

relacionadas as posicgoes filoséficas adotadas pelos estudiosos do tema.

Existem, portanto, pelo menos duas dimensdes a serem levadas em conta na
definicdo de territério, uma ideal e outra material. A definicdo materialista, por sua
vez podera ter ainda trés formas de abordar o territorio: naturalista, econémica e

politica.

A dimensao ideal na definigdo de territdrio enfatiza os aspectos simbodlicos e ndo
visiveis de um grupo para delimitar seu territorio. A Antropologia nas ultimas
décadas vem desenvolvendo teoricamente essa linha de estudos , esquivando-se de

uma inevitavel materialidade do territorio.

Se o territério & suscetivel de um estado antropolégico, € ndo meramente
geografico ou ecolégico, é precisamente porque existem indicios para crer
no carater subjetivo do mesmo, ou, dito de outra forma, por que (...) entre o
meio fisico e o homem se interpde sempre uma idéia, uma concepgao
determinada. (GARCIA apud HAESBAERT, 2004, p. 70).

De acordo com Haesbaert (2004) a Geografia, ao contrario da Antropologia, tende a
enfatizar muito mais a dimenséao material do territério. Mesmo a Geografia Cultural
prefere utilizar outros conceitos como lugar e paisagem para analisar fendmenos

ligados a dimensao cultural do espacgo.

Na dimensdo material de concepg¢ao naturalista ha uma naturalizagdo do
comportamento humano que se assemelha ao dos animais, justificam-se como
quase instintivas as necessidades humanas de apropriagdo e denominacéo dos

espacos. Robert Ardrey conceitua territorio da seguinte forma:

uma area do espago, seja de agua, de terra ou de ar, que um animal ou
grupo de animais defende como uma reserva exclusiva. A palavra é
também utilizada para descrever a compulsao interior em seres animados
de possuir e defender tal espaco. (ARDREY apud HAESBAERT, 2004, p.
45).
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Na concepgédo de base econbmica, a reproducdo material da vida tem um peso
consideravel. Entre os geografos que definiram territério com base nos usos

econdmicos de determinados espacos esta Milton Santos, em suas palavras:

O territorio usado constitui-se como um todo complexo onde se tece uma
trama de relagdes complementares e conflitantes. Dai o vigor do conceito,
convidando a pensar processualmente as relagdes estabelecidas entre o
lugar, a formagéao socioespacial e o mundo. (SANTOS, 2002, p. 3)

Desse modo, para Santos a definicdo de territério contém énfase na funcionalidade
e conteudo técnico dos lugares, que podem ser contiguos ou afastados e mesmo

assim formarem um territério.

A concepgao de base politica relaciona o territdério aos limites estabelecidos de
determinada areas fisica, em geral de um Estado, por meio do dominio e do poder.
O autor classico nesta discussdao € Friedrich Ratzel, o que torna a concepgéo

politica, por vezes, muito proxima da concepg¢ao naturalista de territorio.

Outro autor classico a ser lido para se aproximar de uma definicado de territério com
base em uma concepgéo politica €, sem duvida, Claude Raffestin, cuja principal obra
€ Por uma geografia do poder, da qual € usual extrair-se uma definicdo parcial de

territorio, uma vez que coloca o espago como mero suporte.

O territdrio (...) € um espaco onde se projetou um trabalho, seja energia e
informacao, e que, por consequéncia, revela, relagdes marcadas pelo
poder. O espaco € a prisdo original, o territério € a prisdo que os homens
constroem para si. (...) E essencial compreender bem que o espaco é
anterior ao territério. O territério se torna a partir do espaco, € o resultado de
uma agdo conduzida por um ator sintagmatico (ator que realiza um
problema) em qualquer nivel. Ao se apropriar de um espaco, concreta ou
abstratamente (por exemplo, pela representacdo) o ator ‘territorializa’ o
espaco. (RAFFESTIN, 1993, p. 143 e 144)

Nessa abordagem, o territério é construido a partir da apropriagéo do espaco, sendo
transformado historicamente pela sociedade, € resultado das territorialidades

efetivadas pelos homens.

Ao caracterizar o que entende por natureza do poder, Raffestin, sintetiza as

proposi¢cdes de Michel Foucault:
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1. O poder néo se adquire: é exercido a partir de inumeraveis pontos;

2. As relagbes de poder ndo estdo em posicéo de exterioridade no que diz
respeito a outros tipos de relagdes (econdmicas, sociais etc.), mas sio
imanentes a elas;

3. O poder [também] vem de baixo; ndo ha uma oposi¢éo binaria e global
entre dominador e dominados.

4. As relagbes de poder s&o, concomitantemente intencionais e né&o
subjetivas;

5. Onde ha poder ha resisténcia e no entanto, (...), esta jamais esta em
posicdo de exterioridade em relagdo ao poder. (FOUCAULT apud
RAFFESTIN, 1993, p. 53)

A nocéo apresentada por Raffestin € suficientemente ampla para incluir a propria
natureza econdmica e simbdlica do poder, uma vez que, a territorialidade nao se
restringe a um conjunto dessas relagbes. Vale acrescentar que, para Raffestin, o
territorio € um campo de acdo dos trunfos espaco/tempo, cuja relacdo €

inevitavelmente constituida de rela¢des sociais e historicas.

Desse modo, adotou-se nesse trabalho uma concepcéo de territorio integradora que
transita da definicdo politica a cultural, fundamentada, sobretudo, na concepcéo de

Rogério Haesbaert, onde,

O territorio (...) envolve ao mesmo tempo (...), uma dimensao simbdlica,
cultural, através de uma identidade territorial atribuida pelos grupos sociais
como forma de ‘controle simbdlico’ sobre o espago onde vivem (...) e uma
dimens&o mais concreta de carater politico-disciplinar (...): a apropriagédo e
ordenagdo do espagco como forma de dominio e disciplinarizacdo dos
individuos. (HAESBART, 1997, p. 42).

Assim, entende-se que o territorio esta investido de valores, ndo apenas materiais,
mas também, espirituais, simbodlicos e afetivos. E um espaco cultural de
identificacdo, um lugar de mediagao entre os homens e sua cultura, uma parcela do
espaco enraizada numa mesma identidade e que reune individuos com o mesmo

sentimento.
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3COMUNIDADE DE COQUEIROS: MEMORIA, TRADIGOES E
CULTURA NA CONSTRUGCAO E LEGITIMAGAO DO
TERRITORIO

3.1 Aspectos geograficos sobre a comunidade rural de Coqueiros

O povoado de Coqueiros esta situado no municipio de Mirangaba, centro norte do
estado da Bahia, com sede localizada nas coordenadas geograficas: 10°57'14” de
latitude Sul e 40°34’33” de longitude Oeste, a uma distancia de trezentos e
cinquenta quildmetros da capital, mais especificamente na microrregido de Jacobina,

no Piemonte da Chapada Diamantina.
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Fonte: LABGEO, UNEB/ CAMPUS 1V, 2010.

Figura 1. Mapa do municipio de Mirangaba/BA localizando o povoado de Coqueiros.
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A comunidade de Coqueiros, segundo dados do Sistema de Informag¢des da
Atencdo Basica® (SIAB), abrigava no ano de 2009 aproximadamente seiscentos
habitantes. As principais fontes de renda sao: agricultura, aposentadoria, comércio e

alguns servigos publicos.

Principais fontes de renda dos moradores de Coqueiros

12% 2%

B Agricultura
B Aposentadoria
O Outros

86%

Fonte: Sistema de Informagdes da Atenc&o Basica, 2009.

Figura 2. Graficos das principais fontes de renda dos moradores de Coqueiros.

O grafico acima evidencia que a populagdo coqueirense sobrevive em sua maioria
da agricultura, destacando-se o cultivo de banana, arroz, café, milho, mandioca,
feijao, etc. A produgéo esta voltada principalmente as necessidades imediatas de
consumo alimentar dos proprios agricultores, obtida em pequenas propriedades com
a utilizacdo de mao-de-obra familiar e técnicas tradicionais. Essa pratica econémica
se torna uma caracteristica singular entre o modo de sobrevivéncia do quilombo
antigo e as formas organizativas do quilombo contemporaneo, marcada pela

consolidagao do uso comum da terra.

Vale ressaltar, que a producgdo agricola da comunidade também esta voltada ao
comércio urbano, onde o agricultor e sua familia cultivam principalmente a banana
para ser vendida nas cidades mais préximas, nesse caso, Capim Grosso, Jacobina e
Mirangaba. Contudo, a rentabilidade das vendas, inferior a um salario minimo3, é
apenas suficiente para garantir-lhes a subsisténcia, pois, ndo ha excedente de

capital que Ihes permitam buscar uma melhoria nas técnicas de cultivo e no aumento

2 Dados fornecidos pelo agente de saude do municipio de Mirangaba — BA, Daniel Santana Bento, em
29/01/2010.
* R$ 465,00 referente ao ano de 2009.
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da produtividade. Sendo, portanto, caracterizada como uma agricultura familiar ou

mais especificamente como agricultura de subsisténcia.

No que concerne aos direitos sociais mais especificamente a saude, educacéo e
assisténcia social, vale apresentar as condi¢gbes vivenciadas pela comunidade. No
que tange a saude, a populagdo coqueirense convive com um precario Sservigo
publico, uma vez que nao dispde de uma unidade de saude, nem ambulancia e o
atendimento médico é realizado apenas duas vez mensais. Contudo, segundo,
Silvana Nunes Paiva, coordenadora geral da Saude da Familia do municipio de
Mirangaba — Bahia, foi aprovado no ano de 2009 pelo governo federal o projeto
Posto Quilombola através do qual a comunidade contara, em breve, com uma

unidade de saude, uma ambuléncia e uma equipe minima de atendimento.

No que se refere a area educacional a comunidade dispde apenas de uma escola
publica, a Escola Clementina Rosa dos Santos que oferece desde a Educacgao
Infantil até o Ensino Fundamental de 12 a 42 série nos turnos matutino e vespertino.
Ja no turno noturno funciona o programa federal Todos pela Alfabetizagdo (TOPA)
que engloba jovens e adultos com uma faixa etaria de 16 a 70 anos. Neste turno
funciona também a Educacgdo de Jovens e Adultos (EJA) voltada para o ensino
multiseriado de 12 a 42 série. Vale acrescentar, que apds a 42 série os estudantes
coqueirenses sao matriculados em escolas da sede do municipio, onde poderao
concluir o Ensino Médio, para isso utilizam o transporte publico. Coqueiros possui
também uma instalagdo do Programa de Erradicacdo do Trabalho Infantil (PETI),
frequentado por alunos matriculados no Ensino fundamental | e Il, com faixa etaria

entre sete e quatorze anos.

Para atender essa demanda a comunidade conta com o servico de apenas vinte
professores, onze da rede municipal, quatro monitores do PETI e cinco professores
do TOPA.

Matriculados na rede de ensino e em programas federais,
Coqueiros, 2009

Nivel de ensino/ Programas de alfabetizagao Numero de
matriculados

Ensino Fundamental | 180

Ensino Funadamental 20

Ensino Médio 15
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Educacéo de Jovens e Adultos 25
Todas pela Alfabetizacéo 95
Programa de Erradicacéo do Trabalho Infantil 200
Total 535

Fonte: Associagdo dos Pequenos Produtores Rurais de Coqueiros, 2009.

Figura 3. Quadro de matriculados na rede de ensino e em programas federais, Coqueiros.

Percebe-se que a escolarizagdo é buscada com afinco por muitos, apresentando-se
como possibilidade efetiva de progressao escolar, formacéo intelectual e ascengao
social. Os numeros apresentados na quadro revelam ainda que sao muitos os que
estdo inicando ou retornando aos estudos, uma vez que se distanciaram da escola
por motivos diversos. Assim, o papel da educacéao torna-se fundamental para fazer
dialogar os conhecimentos valorizados socialmente com os ja construidos na
cotidianidade dos educandos, sem que o primeiro anule o segundo, devendo, ao

contrario, ser potencializadores de espacos de pertencimentos e identificagdes.

Taxa de Alfabetizagdo dos moradores de Coqueiros, 2009

O Alfabetizados

B Analfabetos
60%

Fonte: Associagcao dos Pequenos Produtores Rurais de Coqueiros, 2009.

Figura 4. Grafico sobre a taxa de alfabetizagdo dos moradores de Coqueiros.

Os dados apresentados no grafico demonstram que apesar dos programas federais
de estimulo a educacdo, ainda, hda uma quantidade significativa da populacéo
analfabeta, estes em sua maioria adultos e idosos que foram impossibilitados de
estudar pela inexisténcia de politicas educaionais e/ou pela necessidade de

trabalhar durante a infancia para complementar a renda familiar.

Cabe ressaltar, no entanto , que o curriculo, os conteudos e as praticas pedagogicas
desenvolvidas nas escolas do municipio de Mirangaba estdo distantes do que

propde a Lei 10.639 que torna obrigatério o ensino sobre a Histéria e Cultura Afro-
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brasileira, promulgada em janeiro de 2003. Como ilustra a fala da Secretaria de
Educacdo do municipio, Dilma Alves Lopes®*, percebe-se que sdo ainda timidas as
acdes pedagdgicas voltados para o cumprimento dessa Lei: “No final do ano de
2009 foram capacitados quatro professores para atuar nessas localidades.”, afirmou
Dilma, quando questionada sobre a existéncia de projetos voltados para o

cumprimento da Lei.

No que se refere ao direito a assisténcia social, além das cento e oitenta criancas
assitidas pelo PETI, ha também cento e cinquenta familias beneficiadas pelo
programa federal Bolsa Familia que tem por objetivo principal a superacao da fome
e da pobreza, o que demonstra a importancia da agcdo do Estado para o
desenvolvimento sbécio-econdmico dessa comunidade rural que tém nesses

beneficios 0 complemento da sua renda mensal.

3.2 O cotidiano e a dindmica das tradigdes culturais na vivéncia da

comunidade de Coqueiros

O dia-a-dia do cidadao coqueirense, assim como em outras comunidades negras
rurais do Brasil, € marcado pelo labor diario da roga, pela comida feita no fogao a
lenha, pelos remédios e chas caseiros, pelo habito de reunir-se em grupos nas
calcadas para conversar, bem como, pelo ato de pedir a bén¢do aos mais velhos.
Na comunidade sd3o comuns os mutirdes® para construgdo de moradias de adobe e
também para a realizagdo de uma atividade agricola conhecida na regido como
“cava-brejo”. Nesses mutirdes enquanto os homens contribuem com a forga fisica,

as mulheres preparam a comida que sera servida ao batalhao.

Outra agado coletiva comumente desenvolvida pela comunidade € o tradicional
casamento que se inicia com um grupo de pessoas formado pela noiva e suas
amigas que saem de casa em casa convidando oralmente as familias para “beber o
vinho do casamento”. A preparacdo da festa envolve todas as mulheres
coqueirenses, que preparam o grande jantar enquanto a familia dos noivos os

acompanha na ceriménia matrimonial, que geralmente acontece na sede do

* Entrevista concedida em 22/01/2010.
® Fotografia em anexo
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municipio. A saida dos noivos € marcada por um forte simbolismo onde ambos
ajoelham-se em uma toalha branca para pedir a béng¢ao aos pais. Vale ressaltar, que
0 noivo deve estar com dinheiro no bolso, ato simbdlico que significa prosperidade
na vida do casal, além disso, a mocga devera preservar sua virgindade até a “lua de
mel”. Recém-casados, voltam para casa da mae da noiva, onde sera servido o jantar
e serdo homenageados pelos familiares e amigos com cantigas de despedidas a

vida de solteiro e de boas vindas a vida conjugal.

Cantigas de despedida
Chora o noivo

Chora a noiva

Chora até ndo querer mais
Que a vida de solteiro

N&o chega pra vocé mais.

Cantiga de boas vindas

Dona Maria n&o va chorar

Rosa casou

E ficou Joaquina no lugar

Ela casou

Foi sexta-feira

O lengo dela

O noivo leva na gibeira.

(Fonte: Maria do Socorro, moradora de Coqueiros, 2009.)

O tradicional casamento, o0 samba de roda, o reisado e o candomblé s&o algumas
das principais tradigbes culturais® mantidas por essa comunidade. O samba de roda
e o reisado sdo as manifestacées culturais mais antigas, que segundo os mais
velhos teve inicio com a chegada dos primeiros moradores. Nessa época a
realizacédo de mutirbes para construcdo de casas era constante e ao final de cada
obra, os moradores sambavam em agradecimento. Como afirma Seu Anténio, 78
anos, “Ja tenho setenta anos de samba, desde menino que sambo, tinha oito anos
quando comecei a sambar”, e risonho acrescenta: “aqui antigamente tinha muito

mutirdo e depois que terminava a gente festejava com um samba”.

O samba de roda acontece com a reunido dos moradores, que em circulo e ao som
de pandeiro, triangulo e cavaquinho sambam dois a dois no centro da roda, batendo
palmas e cantando rimas tradicionais em homenagem aos seus antepassados e em

comemoracao ao triunfo do povo negro, demonstrando alegria e satisfagcdo em

® Fotografias em anexo
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manter viva a cultura tradicional de seu povo. Na comunidade, o samba de roda nao
tem data especifica, podendo acontecer em eventos, comemoragdes quaisquer, ou

ainda, a partir de uma simples roda de conversa.

Rima 1:

Bota fogo no engenho
Onde os negros apanhou
Vida de negro é dificil
Mais agora tem valor...

Rima 2:

O Coqueiro € uma bola

Vamos dar viva aos quilombolas...

(Fonte: Maria Durvalina dos Reis, moradora de Coqueiros. Rimas de samba
de roda, 2010.)

Comemorado do Natal até 06 de janeiro, o reisado em Coqueiros se inicia pela visita
dos cantadores de reis nas casas de todas as familias, onde o grupo, através de
uma cangéo, pede permissao ao dono da casa para entrar. Apds, seguem cantando
em homenagem ao menino Jesus, e para encerrar uma cangdo de despedida

agradece as doacgdes e também a acolhida.

Cantico de chegada e louvagao
O de casa

O de fora

Maria vai vé quem é

E os olhos de Maria

Resplendor de Séo José

Vamos cantar nosso Reis
Como Deus cantou na flor
Oh senhor dono da casa
Deus Ihe dé uma boa noite

Deus Ihe dé uma boa noite
E também alegre dia
Com entrada de ano
Com prazer e alegria

Sao José e Santa Maria

Diz que vao para Belém

Diz que vao cantar o Reis
Que é pra nés cantar também

A chegada do Reis Messias
Da parte do oriente
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E mandado por Deus pai
E um Deus onipotente

Bendito louvado seja

O menino Deus nascido

Que no ventre de Maria

Nove meses andou escondido

Oh senhor dono da casa

Eu ndo quero seu dinheiro
Foi uma promessa que eu fiz
No dia seis de janeiro.

Cantico de despedida
Santo Reis ja vai embora
N&o disse nada a ninguém
Quem tiver saudade dele
Fica pro ano que vem

Santo Reis avuou la no céu
Bateu a asa

E a toa vai dizendo

Vival! Vival

Viva o dono dessa casa

Vamos da a despedida
Como deu a Sao José
Nos cantamos esse ano
E no outro que vier

Vamos da a despedida
Como deu a Sao Francisco
Senhores e senhoras

Fique a todos a paz de cristo

Vamos da a despedida
Como deu a mée saudosa
Como deu o belo cravo
No lindo botao de rosa

Vamos da a despedida
Como deu a saracura
Bateu asa e foi embora
Coisa boa ndo atura

L4 vai a garga

Voando nos ares

Cantou trés vezes

Vai voando e vai dizendo

Viva o nosso Santo Reis.

(Fonte: Grupo de Reis de Coqueiros, 2009.)

O louvor a "Santo Reis" € uma tradigdo catolica originaria de Portugal que ganhou
forca especialmente no século XIX e mantém-se viva em muitas regides do Pais.

Contudo, ao longo do tempo, ganhou contornos de origens africanas com fortes
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batidas e com um climax de entonacdo vocal. Nessa perspectiva, vale ressaltar que
a cultura africana no Brasil foi nitidamente influenciada pelas culturas européias e
euro-americanas, bem como por elementos africanos, uma vez que essa cultura néo

era suficientemente homogénea para se constituir num unico bloco.

A auséncia de uma especificidade étnica e cultural necessaria para manter
ou recriar a cultura africana nas Américas levou os escravos a formarem
uma nova cultura. Essa nova cultura tem raizes africanas, baseia-se num
denominador comum das muitas e variadas culturas da Africa que serviram
de alicerce, porém foi criada em um contexto no qual os elementos da
cultura européia serviram de material de ligagdo. (THORNTON, 2004,
p.254)

Mesmo com a repressdo da igreja catdlica e o menosprezo publico, o candomblé
apresenta ainda hoje, tracos africanos presente em Coqueiros a partir da chegada
dos primeiros moradores. Desde o principio, essa religido foi alvo de perseguigcbes
pela igreja catolica que proibia os fiéis de frequentar os terreiros como demonstra a
fala de seu Antonio: “Naquele tempo era padre Alfredo, n&do gostava nao, foi
condenado o peji’, ele chamava era o chocalho da madinha...porque batia aquele

tambor. Quando tinha missa aqui eles ndo batia o peji, respeitava.”

Embora essas proibigdes ndo tenham conseguido aniquilar os cultos aos deuses
africanos, contribuiu para o enfraquecimento da valorizagdo e da participacao dos
moradores coqueirenses nesses cultos, uma vez que atualmente mais de 70% da

populacao se identifica como catdlicos.

Além disso, verifica-se, mesmo nas comunidades quilombolas, como é o caso de
Coqueiros, que o candomblé é entendido por muitos como “culto ao diabo”, “coisa
ruim” etc. Visdo resultante do processo historico colonial ocorrido no Brasil. O
desconhecimento da populagéo brasileira sobre a historia e a religiosidade africana
reflete nas expressées de preconceito e discriminacéo a essa cultura, em especial
ao candomblé, como é notavel no relato de Dona Maria Helena, mée de santo da
comunidade: “O candomblé... ndo é uma coisa que a gente deseja e quer, ndo, que
eu nao desejava nem queria, até hoje eu ndo quero... eu tinha a pior raiva, eu

odiava... sou obrigada pela saude”.

! Peji em nagd é um local sagrado da cultura afro-brasileira.
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Cabe acrescentar, que no terreiro de candomblé dessa comunidade quilombola
percebe-se um forte sincretismo religioso, presente em todo o territério baiano, onde
se buscou adaptar nas crencas da fé catdlica os rituais da tradicdo africana. Essa
pratica se tornou uma importante arma para que 0s negros conseguissem manter
suas religides no Brasil. Nesse sentido, Jodo José Reis (2005, p. 24), acrescenta
algo importante ao afirmar que “Apesar de sua origem remontar a grupos étnicos
especificos da Africa, na Bahia o candomblé se caracterizou por um movimento

crescente de mistura cultural, étnica, racial e social.”.

O sincretismo religioso é tao significativo no terreiro de Dona Maria Helena, que as
suas principais devogbes sdo a Cosme e Damido, Santa Barbara e Sdo Sebastido

por meio de “carurus de santo™

onde sao oferecidas comidas especificas de
religibes de matrizes africana. Além disso, o ritual exige alguns gestos, como servir
primeiro a comida dos santos, reunir sete meninos ao redor de uma toalha no chao
para comer também da comida preparada e cantar musicas dedicadas a essas

divindades.

Portanto, as praticas cotidianas e as tradi¢des culturais dessa comunidade
demonstram um forte hibridismo, marcado por tracos culturais de matriz africana e
também européia. Percebe-se, ainda, que as crengas do catolicismo permeiam
fortemente as manifestacées do grupo; marcas de um passado histérico em que
essa religiao foi imposta aos seus antepassados e seus descendentes e aceita como

estratégia de sobrevivéncia numa sociedade opressora.

No dia 06 de janeiro Coqueiros homenageia seu padroeiro, Santo Reis. Essa data,
que, por sua vez, ocupa um lugar especial no calendario local € comemorada pelos
moradores com muita devogcao e alegria. Esse festejog, organizado pela APPRC,
teve a sua primeira edicdo no ano de 2006 e nos dias atuais continua reunindo
centenas de moradores e visitantes de cidades circunvizinhas, além de profissionais
da imprensa. E uma festa religiosa e, ao mesmo tempo, profana. Sua programacao
consta de novenas, missas, batismo, procissdo, apresentacdes de grupos
folcléricos, show com bandas locais, além de barracas com bebida e comidas

tipicas.

z Fotografia em anexo
Fotografias em anexo
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Logo pela manha todos se reunem em procissédo em direc&o a igreja catélica onde
sdo realizados a missa solene e os batizados. Ao meio dia é servido o tradicional
almogo coletivo distribuido gratuitamente entre moradores e visitantes. Os recursos
necessarios para a realizacdo dos comes e bebes provém de arrecadacdes

ocorridas durante as visitas de reis que acontecem no més de dezembro.

A tarde, acontecem as manifestacdes culturais com destaque para o tradicional
reisado e também o samba de roda, além do candomblé. Esse espaco, também &
caracterizado por inumeras apresentacdes culturais de matriz africana
desenvolvidas por outras comunidades quilombolas que enriguecem e ao mesmo

tempo prestigiam o evento.

Na Festa de Reis, o reisado inicia-se com encenagdes sobre o nascimento de Cristo,
nas quais os jovens de Coqueiros representam personagens de outros tempos,
construindo um presépio vivo. Logo depois, moradores mais idosos seguem rumo a
manjedoura com flores e ramos nas méos, chapéus de couro e tecidos coloridos

sobre as cabecas, colorindo o dia de Reis sob notas musicais.

O grupo de reisado seguido pelo de samba de roda desperta olhares entre a
multiddo, seja por suas roupas coloridas e cabelos trangados ou ainda pelas belas

cantigas, batugues e samba no pé.

O caruru ainda agrupa criangas e adultos em volta de uma toalha branca repleta de
comes e bebes e enfeitada com flores da mesma cor; estes, cantando
acompanhados de batuques e notas que fluem do pandeiro, tridngulo e instrumentos
de corda. O evento é finalizado com um culto aos deuses do candomblé onde maes,
pais, e filhos de santos reverenciam seus orixas. E, por ultimo, a noite acontece

uma festa dancante que reune a populagdo em comemoracao a mais um festejo.

Nesse festejo, as principais atividades culturais da comunidade séo representadas
como forma de divulgagéo, expressando, também, uma valorizagédo desse modo de
vida. Contudo, chama atengéo, a simulagao do culto aos orixas que desconsideram

alguns rituais simbdlicos e se apresentam em meio ao espaco profano.
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3.3 Memodrias, dificuldades e conquistas: uma trajetéria de luta rumo ao

reconhecimento.

A memoria dos moradores antigos da comunidade de Coqueiros, registrada na
carta'® de auto-reconhecimento, nos revela que tudo teve inicio por volta de 1900
quando vieram de Sao Tomé, municipio de Campo Formoso, Bahia, o viuvo

“‘Noberto” acompanhado de suas filhas, Felicia, Mariana e “Lianda”.

Contam também os moradores que o Senhor “Noberto”, fugindo do regime
escravocrata vigente na época em Monte Santo, Bahia, refugiou-se no povoado de
Sao Tomeé e, apés um conflito de motivo ndo conhecido, mudou-se para “as terras
das palmeiras” que mais tarde veio a ser chamada de Coqueiros em funcao da

grande presenca do coco babagu na regido.

Movido pela necessidade e dotado de criatividade soube transformar os recursos
naturais disponiveis em prol da sobrevivéncia de sua familia. Com a palmeira e o
barro construiu sua moradia e do coco babacgu fez a sua primeira alimentag&o. Mais
tarde o Senhor “Noberto” e suas filhas se casaram com pessoas de outros
povoados, constituindo familias e criando lacos de parentesco e de solidariedade

num territério predominantemente negro.

O processo de desenvolvimento do povoado se deu lentamente, as familias que
foram se constituindo, tinham como unico meio de sobrevivéncia a agricultura e
enfrentavam péssimas condicbes de vida. A primeira escola publica s6 foi
conquistada no ano de 1990, seguida da energia elétrica no ano de 1998; ja o

abastecimento de agua tradou um pouco mais chegando por volta do ano de 2004.

Por volta do ano de 2000, o Padre Joel Valentim da Silva, entdo candidato a
deputado estadual da Bahia, trazido pelo Padre Alceu (responsavel na época pela
paréquia de Mirangaba) conhece a comunidade de Coqueiros, e percebendo sua
ascendéncia negra, se utiliza de seu poder politico e religioso para incentivar o
desenvolvimento de pesquisas que reconhecessem a comunidade enquanto
remanescente de quilombo. Essas pesquisas foram desenvolvidas por

representantes do Estado e com o auxilio do quilombola e coordenador regional da

'% Copia da carta de auto-reconhecimento entregue ao Presidente da Fundacgdo Cultural Palmares em
novembro de 2003, em anexo.
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comunidade de Senhor do Bonfim, Valmir do Santos, a partir de entrevistas com os

moradores.

Como resultado da pesquisa realizada na comunidade foi entregue uma carta de
auto-reconhecimento a FCP no ano de 2003, assinada por Oliveira Francisco dos

Santos”, entao presidente da APPRC, e demais membros.

Na carta, a priori, a comunidade se auto-identifica como remanescente de quilombo,
e para tanto, relata um pouco sobre o seu passado histoérico, no que concerne a

chegada do Senhor “Noberto” e suas filhas no territério de Coqueiros.

A fim de corroborar seu auto-reconhecimento a comunidade se identifica como uma
populacdo em sua totalidade negra. A seguir um trecho da carta que ilustra tal
afirmacado: “Hoje temos nesta comunidade cerca de 350 familias onde 100% s&o

negros.”

Por fim, menciona suas dificuldades cotidianas na auséncia de agua e de terra para
trabalhar, dos precarios servicos de saude e educagdo, bem como da infima
participagdo dos moradores nos programas do Governo Federal. Para tanto,
reconhece necessitar da participacdo do Estado para desenvolver-se socio-

economicamente, exigindo aquilo que Ihe é direito.

Assim, no dia 22 de novembro do ano de 2006 Coqueiros, representado por Oliveira
Francisco dos Santos, recebeu em Brasilia das mé&os do presidente Luiz Inacio Lula
da Silva a Certiddo de Auto-Reconhecimento' da comunidade como remanescente
de quilombo datada do dia 31 de maio do ano 2006 e registrada no Livro de
Cadastro Geral n° 06, Registro 611, Fl. 121, em 01 de margo de 2004 e publicado no
Diario Oficial da Unido em 04 de marco de 2004, Secéo 1, Folha 7.

Deste modo, Coqueiros conquistou nao simplesmente uma certiddo de auto-
reconhecimento, mas o reconhecimento de sua cidadania. Contudo, vale lembrar
que a luta agora se concentra pela posse da terra, sendo de responsabilidade do

Instituto de Reforma Agraria (INCRA) a demarcagéo e titulagéo dessas terras.

" Eleito vereador do municipio de Mirangaba pelo Partido Social Democrata Cristdo (PSDC) em
outubro de 2008.
12 Certiddo de Auto-Reconhecimento em anexo.
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4 ANALISE DA CONSTRUGAO DA IDENTIDADE QUILOMBOLA
DA COMUNIDADE DE COQUEIROS POS-RECONHECIMENTO

Neste capitulo, nos propomos a estabelecer uma compreensao dos dados coletados
durante o processo investigativo e, ainda, responder as questbes formuladas,
ampliando assim o conhecimento sobre o assunto pesquisado. Desse modo,
analisaremos como se deu o processo de reconhecimento e titulacdo do territério
ocupado pela comunidade negra de Coqueiros e também a construcdo da
identidade de seus moradores pds-reconhecimento desse territério, com o intuito de
responder até que ponto a construcdo da identidade cultural desses moradores foi

influenciada pelo reconhecimento do seu territério como remanescente de quilombo.

A fim de adquirir respostas para nosso problema de pesquisa, nos concentramos em
coletar informagdes tanto em fontes documentais quanto em fontes orais, através de
entrevistas semi-estruturadas e também da observagdo participante. Assim,
utilizamos documentos da APPRC e da FCP e, principalmente, a fala dos préprios
moradores da comunidade, em especial os mais antigos - os quais guardam na
memoria um passado de luta e resisténcia, além das narrativas dos lideres

comunitarios que conhecem mais profundamente o processo de reconhecimento.

4.1 A dindmica das relagdes de poder no processo de reconhecimento

Logo no primeiro contato com a comunidade de Coqueiros, através dos
representantes da APPRC, nos foi apresentada com orgulho e satisfagcao a Certidao
de Auto-reconhecimento da comunidade como remanescente de quilombo, datada
do dia 31 de maio do ano de 2006, como relembrou com contentamento a

coordenadora de eventos:

Foi uma festa! No dia que chegou o certificado, foi fogos, foi samba, foi
tudo, (...) foi um samb&o na associagéo (...) Na hora que Francisquinho
chegou de Brasilia (...) na hora que leu o certificado na associagdo,(...),
passou pela mao de um e pela mao de outro, foi uma festal™

®* Maria do Socorro, morada de Coqueiros e coordenadora de eventos da APPRC. Entrevista
concedida em 27/01/2010.
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Todavia, antes de nossa inser¢édo no campo de pesquisa, ja tinhamos conhecimento
de tal certiddo. Sendo assim, a priori, nos concentramos em analisar como se deu o
processo de reconhecimento, buscando compreender o que motivou o desejo da
comunidade ser reconhecida, como se procedeu e quem o0s orientou nesse

processo.

Em conversa com os representantes da APPRC sobre o que despertou a aspiragéo

pelo reconhecimento, a coordenadora foi enfatica ao dizer

O maior motivo da motivagdo que aconteceu aqui € porque pela primeira
vez o Padre Joel, atualmente ele é padre mais na época ele era deputado
(...), ai por quando chegar aqui e ver a quantidade de pessoas negras ai ele
achou que essa cor tava muito chamativo de atencédo a essa regido, foi
aonde ele entrou em objetivo de fazer uma pesquisa e através dessa
pesquisa que bateu junto com Santo Mé que os primeiros moradores que
vieram para aqui foi um viivo que veio com trés filhas foi os primeiros
moradores e vieram juntamente com os que vieram refugiados pra Santo
Mé ai la tiveram um conflito e eles vieram se refugiar em Coqueiros ai foi
quando comegou o surgimento da comunidade de Coqueiros.

Entdo essa ideia de lutar pelo reconhecimento surgiu a partir do momento
que o Padre fez a pesquisa e ai fez o levantamento total e ai foi como
comegamos a se reconhecer que éramos negros mesmo.™

Assim, a fala da coordenadora, nos revela através da figura politica do padre Joel
que a ideia de reconhecimento da comunidade quilombola ndo emergiu dos proprios

moradores, bem como, estes nem mesmo possuiam uma consciéncia historica.

Nesse sentido, fica evidente que o interesse inicial pelo reconhecimento foi
introjetado na comunidade a partir de um viés politico, uma vez que, o padre, na
época, era candidato a deputado estadual pelo Partido Socialista Democrata Cristao
(PSDC)".

Como demonstra as falas a seguir, o processo de reconhecimento da comunidade
de Coqueiros foi marcado, a principio, por um jogo de interesse politico que
pretendia conquistar eleitores em troca de alguns beneficios para os moradores, tais

como o abastecimento de agua, que era uma necessidade preeminente.

' Maria do Socorro. Entrevista concedida em 19/08/2009.

15Suplente de deputado estadual de 2003 a 2007, efetivando-se em janeiro de 2005. Na Assembléia
Legislativa era presidente Especial para Assuntos da Comunidade Afro descendente (2005-2006),
suplente das Comissdes: Da Seca, dos Recursos Hidricos e da Irrigacédo (2005-2006).
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Antes de ter a primeira festa de Santo Reis ele marcou uma reunido de
ultima hora (...) ai foi aonde ele trouxe dois uniforme de camisas, deu um
para os jovens e outro para mulheres, foi a primeira vez que ele teve essa
reunido (...) Ele veio em 2000 conhecer e em 2002 ele ja voltou ja trazendo
alguma coisa.’

Padre Joel como deputado menina, ave Maria! A gente ligava direto para a
assessoria dele, deixou o numero de telefone disponivel pra tudo (...) Na
primeira festa de Santo Reis ele (...) falou sobre a agua, que ainda teve até
uma roda que as mulheres falaram que o padre Joel falou que a nossa agua
ja vem, que ele falou que ia realizar esse projeto aqui e nesse dia ele fez um
sorteio para levar oito jovens daqui da comunidade, uma pessoa
acompanhando, levou pra praia, pra conhecer os pontos turisticos em
Salvador (...) ai ele ja era deputado.'’

Podemos ainda acrescentar, que esse jogo politico foi marcado também por
conflitos, uma vez que o poder publico municipal, representante do Partido do
Movimento Democratico Brasileiro (PMDB), sentindo seu poder escorregar por entre
as maos nao resistiu a tentacdo de substitui-lo pela violéncia, tentando através da
opressao barrar o desenvolvimento do projeto de reconhecimento proposto pelo
entdo candidato a deputado estadual do PSDC, como afirma o vereador Oliveira

Francisco:

Foi um conflito entre os membros da diretoria e o poder publico, até com o
prefeito nés tivemos uma coisa serissima na época que padre Joel chegou
aqui (...) o prefeito mandou me chamar e me amiagou e ele chegou a me
falar que se eu continuasse trazendo esse padre aqui, minha esposa ia
perder o emprego (...) ele ndo queria que a comunidade fosse reconhecida,
(...), também por que ele tinha o deputado dele e ele com certeza sabia que
a gente ia votar no padre, e ele é pissiguidor.18

Nessa perspectiva, consoante o pensamento de Hannah Arendt a violéncia em geral
€ um sintoma de perda de poder. Nas palavras da autora: “(...) politicamente falando,
€ insuficiente dizer ndo serem o poder e a violéncia a mesma coisa. O poder e a

violéncia se opdem: onde um domina de forma absoluta, o outro esta ausente
(ARENDT apud SOUZA, 1995, p. 81)

No que concerne ao processo de reconhecimento da comunidade quilombola de

Coqueiros, segundo os representantes da APPRC, teve inicio no ano de dois mil

'® Oliveira Francisco, ex-presidente da APPRC. Entrevista concedida em 27/01/2010.
' Maria do Socorro, ex-vice-presidente da APPRC. Entrevista concedida em 27/01/2010.
'® Entrevista concedida em 27/01/2010.
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com a vista de Joel Valentim da Silva que foi apresentado como padre e interessado

por assuntos das comunidades quilombolas, como corrobora a fala a seguir:

Se apresentou como padre e que o trabalho dele é direcionado as
comunidades quilombolas, na época foi o que ele falou (...) a gente ainda
nao sabia de nada, ele s6 falou assim, estamos pesquisando. Nessa vez ele
nao comentou nada néo, sé tirou fotos do pessoal, dos alunos entrando no
Onibus ... andou assim pesquisando (...) ele s6 acompanhou o pessoal
pisando de pildo, s6 pesquisando mesmo, s6 dando uma olhada no meio de
sobrevivéncia das pessoas. '

Vale salientar que, o entdo candidato a deputado estadual utilizou-se de sua

influéncia religiosa para conquistar a confiangca dos moradores da comunidade.

O processo de reconhecimento s6 obteve maiores resultados com a segunda visita
do padre, no ano de dois mil e dois quando trouxe consigo o coordenador regional
da comunidade de Senhor do Bonfim, Valmir dos Santos. Nessa visita, foi realizada
uma reunido com o0s representantes da associagdo, onde foi discutido sobre as
caracteristicas de Coqueiros enquanto remanescentes de quilombo, com base nas
observagdes realizadas pelo padre durante a primeira visita ao povoado. O assunto
de tal reunido é relembrado pelo vereador local, referindo-se a explicacédo dada por
Valmir: “Ele falou pra nois que ja tinha umas comunidades quilombolas |a ne Bonfim
e na Chapada Diamantina, que Coqueiro tinha tudo a ver com as outras comunidade

e que Coqueiro poderia ser encaixada.”?°

A partir de entéo, ficou estabelecido que os moradores da comunidade passariam
por um processo de investigacdo, a ser realizada por um grupo de pessoas, dentre
elas representantes da diretoria da APPRC, do Estado, e de outras comunidades
quilombolas, a fim de resgatar a sua historia. Para tanto, foram feitas entrevistas
com os moradores, principalmente os mais antigos, além de grupos focais com
aqueles que desenvolveram as entrevistas. Como relata a coordenadora da APPRC:
“Ele orientou que teria que fazer essa pesquisa, através dessa pesquisa € que
conquistava o certificado com o auto-reconhecimento como comunidade quilombola

que dava o direito aos direitos que ndis temos.” 2’

' Maria do Socorro. Entrevista concedida em 27/01/2010.
2 Entrevista concedida em 27/01/2010.
2! Entrevista concedida em 19/08/2009
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Além disso, como acrescenta o ex-presidente da APPRC e entdo vereador, a

certidao garantiria o cumprimento de seus direitos como negros.

A gente queria defender os nossos direito por que até ai néis ndo tinha o
direito de (...) por que antes existia o racimo mais vocé nido poderia provar
que vocé era discriminado e hoje se uma pessoa lhe descriminar vocé prova
que ele ta Ihe discriminando, que vocé é de uma comunidade quilombola,
que vocé tem uma série de coisas, de argumentos que a lei permite.?

Diante do exposto, fica evidente que o projeto de reconhecimento apresentado pelo
padre foi aceito pela comunidade como possibilidade de garantir seus direitos

sociais, além do respeito e valorizagdo de sua origem étnica e cultural.

Enfatizamos, que o processo de pesquisa supracitado, refere-se a um dos
procedimentos de certificagdo de comunidades quilombolas exigidos pela Fundacgao

Cultural Palmares (FCP) %, que por sua vez, considera

Remanescentes das comunidades dos quilombos os grupos étnicos raciais,
segundo critérios de auto-atribuicdo, com trajetéria histdrica propria,
dotados de relagdes territoriais especificas, com presungdo de
ancestralidade negra relacionada com formas de resisténcia a opressao
histérica sofrida. *

Sendo assim, para a emisséo da certiddo de auto-definicdo como remanescente dos

quilombos, a FCP adota os seguintes procedimentos:

a) Apresentacao de ata de reunido ou de assembléia de deliberagcdo a respeito da

auto-definicdo aprovada e assinada pela maioria de seus moradores ou membros;

b) Remessa a FCP, caso a comunidade possua dados, documentos ou informagdes,

que atestem a histéria comum do grupo ou suas manifestagdes culturais;
c) Apresentacéao de relato sintético da trajetéria comum do grupo;
d) Solicitacdo ao Presidente da FCP de emisséo da certiddo de auto-defini¢ao.

Nessa perspectiva, os membros da diretoria da APPRC, seguindo as exigéncias

impostas pela FCP e, orientados por Valmir dos Santos, redigiram uma carta de

2 Entrevista concedida em 27/01/2010
2 A Fundagdo Cultural Palmares (FCP) € um 6rgéo publico vinculado ao Ministério da Cultura,
instituido pela Lei n°® 7.688, de 22 de agosto de 1988.

Disponivel em http://www.palmares.gov.br/108/10802002.jsp?ttCD_CHAVE=47. Acesso em
25/01/2010.



52

auto-definicdo relatando a histéria da comunidade e suas dificuldades, solicitando a
certiddo de auto-reconhecimento, bem como, a inser¢cdo dos moradores em
programas do governo federal, pois, “a certificacdo (...) € o primeiro passo para a
regularizacado fundiaria das comunidades, além de viabilizar a participacdo dos

quilombolas em ag¢bes de politicas publicas do governo federal”. 25

Essa carta foi entregue, ao entdo, presidente da FCP em vinte de novembro do ano
de dois mil e trés em evento na comunidade negra rural de Tijuagu, localizada no
municipio de Senhor do Bonfim, pelo entdo presidente da APPRC, Oliveira

Francisco dos Santos.

Assim, como resultado desse processo, Coqueiros teve seu nome citado no Diario
Oficial da Uniao®® em 04 de margo de 2004 como remanescentes das comunidades
de quilombo, recebendo sua certiddo somente em novembro do ano de 2006, em

Brasilia.

Atualmente, a comunidade aguarda a regularizacdo fundiaria das terras ocupadas.
Nesse processo sdo identificados os iméveis rurais dentro do perimetro da
comunidade quilombola, onde os imdveis particulares s&o desapropriados e as
familias nao-quilombolas que se enquadrarem no Plano Nacional de Reforma

Agraria serao reassentadas pelo INCRA, 6rgao responsavel pela titulagao.

Portanto, o contexto de luta vivenciado por Coqueiros, revela que a posse da terra
no Brasil vem sendo tratada com ac¢des esporadicas de médio/longo prazo, o que

demonstra a ineficacia do disposto no artigo 68 da Constituicdo Federal.

4.2 Identidade quilombola na comunidade de Coqueiros: (re) construcao,

valorizagéo e auto-estima

Nesse momento, nos concentraremos em analisar como se deu a construgéo da

identidade dos moradores de Coqueiros poés-reconhecimento do territério como

% Disponivel em http://www.palmares.gov.br/003/00301009.jsp?ttCD_CHAVE=2185. Acesso em
25/01/2010.
% Copia em anexo
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remanescentes de quilombo, considerando os aspectos histéricos, culturais e

cotidianos antes e depois da institucionalizagdo. Uma vez que,

Buscar a identidade como se ela fosse alguma coisa inata que caracteriza a
esséncia de um povo &, no minimo, retroceder ao inatismo do séc. XIX. (...)
N&o existe no ambito das sociedades humanas uma esséncia, imutavel, (...)
O homem é um ser cultural. A cultura é construida, forjada de acordo com
0s acontecimentos da histéria e criada a partir das contingéncias, sempre
muitos singulares, das comunidades humanas. (OLIVEIRA, 2006, p. 155)

Analisando a trajetéria de vida dos individuos coqueirenses, presente,
especialmente, na memoria dos mais velhos, torna-se evidente que o grupo partilha
de um passado comum, uma vez que descendem de negros africanos escravizados
no Brasil, que através da formacao de quilombos constituiu nova territorialidade que,
por sua vez, permitiu a reconstru¢cdo de sua sobrevivéncia fisica e cultural, como
defende Carril (2006).

Contudo, os depoimentos colhidos, nos revelam que anterior ao processo de
reconhecimento a histéria do grupo se encontrava guardada e silenciada na
memoria dos mais antigos, o que corroborou para a dificuldade de determinar com
exatidao a proépria histéria, como mostra a fala da moradora de 61 anos ao relembrar

o inicio das pesquisas:

Me entrevistou assim, na associacdo, mas muitas coisas eu ndo sube nem
da deciséo (...) umas coisas que a gente sabia dizia e outra a gente n&o
sabia divulgar (...) Eles procurava que queriam saber, assim, como foi o
comeco das coisa, as que a gente sabia dizia e outra a gente néo sabia.?’

Assim, fica evidente que o passado historico do grupo foi resgatado como uma
condigdo impostas pela FCP, uma vez que para emitir a certiddo de auto-
reconhecimento, exige a apresentacdo de um relato sintético sobre a trajetéria
comum do grupo. Além disso, como afirma Oliveira (2006, p. 155) “A identidade de
um povo sO pode ser reconhecida quando consideramos sua histéria e a
singularidade dessa histéria. Se podemos falar em uma identidade negra € por que

existe uma historia deste povo, que comunga experiéncias comuns”.

" Moradora de Coqueiros conhecida como Dona Diuda. Entrevista concedida em 27/01/2010.
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Ainda, no que se refere aos depoimentos, fica patente o desconhecimento da
populacao sobre a origem e a histéria do negro no Brasil, o que reflete na dificuldade
de definir o termo quilombo, bem como, do ser quilombola, como demonstra as falas

seguintes:

Quilombola € quem é roxo, num & ndo? Gente moreno, num € nao? (...) [E o
que é quilombo?] Isso ai ndo entendo néo, ndo entendo disso, (...) ndo tinha
essas expricagdo ndo minha fias, num adianta que num tinha nada disso
(...) essa conversa de quirombola é dagora, foi depois que vieram aqui para
dizer que os negro tinha dereito (...) Agora voceis me ddo uma expricagdo
pra néis ficar sabendo cuma é, cuma num &, quando outros chegar, nois diz
é assim... € assim... 2

Na minha opinido, quilombola é a pessoa negra [E o que é quilombo?] Vi
falar, mais eu mesmo nunca aprendi.. num conheco essa histéria, nunca li
esse livro, também meu estudo foi pouco (...) Nosso conhecimento aqui
sobre quilombola quem trouxe foi padre Joel, que aqui ninguém quase que
num sabia ...que era quilombola, agora depois que padre Joel descobriu
nois acompanhou, ele também é negro.”®

Os discursos revelam, ainda, que o ser quilombola, é entendido pelos entrevistados,
simplesmente, como fenétipo, ndo demonstrando, em momento algum, uma
consciéncia historica e/ou mesmo cultural de sua descendéncia negra, reflexo da

introjecéo do termo, aceito pela comunidade com o intuito de garantir direitos.

Esse desconhecimento, por outro lado, favoreceu a negacao de alguns moradores
em se identificarem como quilombolas, visto que o termo era entendido por alguns
como sinbnimo de escravo, visdo estereotipada, reproduzida por muito tempo nos
bancos escolares, e que ainda hoje se manifesta em atitudes discriminatérias contra
o negro, como relata Oliveira Francisco sobre a reacdo dos moradores das
comunidades circunvizinhas depois que a associagao entregou a carta de auto-

reconhecimento a FCP.

As vezes a gente enfrentou até alguns preconceito quando descobriu que a
comunidade era quilombola, mas n&do era reconhecida, e ai as outras
comunidades comegaram a vaiar, inté hoje ainda diz, eles tira onda e ainda
diz aqui e a cola: ei, ei, ei... quilombola. De primero, a de Santa Cruz
mermo, ave Maria! um absurdo que a gente enfrentava o preconceito, eles
diziam que ia descer pra bater, nem todas as pessoas, né? Dizia que iam
descer pra bater nos escravos ca em baixo, uma série de coisas que

% Moradora de Coqueiros conhecida como Dona Chiquinha, 87 anos. Entrevista concedida em
27/01/2010.
# Anténio Joaquim dos Reis, 78 anos. Entrevista concedida em 27/01/2010.
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aconteceu, mais 0 povo aqui nunca desistiu e nunca disse nao. 30(Grifo
nosso)

Nessas condi¢gbes, concordamos com Pinto (1993, p. 33) ao afirmar que “a auséncia
do estudo da histéria e da cultura negra nos curriculos escolares concorre para a
falta de identidade cultural e, consequentemente, para a inferiorizacdo do povo

negro e dos seus descendentes no Brasil.”

No que concerne as manifestagdes culturais, os dados coletados revelaram que o
reisado e o samba de roda s&o tradicbes mantidas pela comunidade desde a
chegada dos primeiros moradores, praticadas, respectivamente, como ato religioso e
como meio de diversdo. Contudo, a partir da ideia de reconhecimento, essas
culturas ganharam novos significados para os moradores, que passaram a difundi-

las através de eventos culturais.

De quando eu me arcancei que ja cantava o Reis nas casa [E o samba de
roda?] também, sempe teve e agora é que tem muito. [Houve alguma
mudanga?] Antes era quando tinha cavagéo de brejo e tapa de casa agora
nao, nois t4 aqui em casa, tem vez que eu t6 na roga e o povo manda me
chamar que tem um samba em Jacobina e ndis ja vai, hoje ta tudo mais
face, antigamente nao.”’

Nesse contexto de valorizagdo da cultura pds-reconhecimento, percebe-se uma
auto-estima dos manifestantes em manté-la viva. Para tanto, os lideres da
comunidade tém desenvolvido um trabalho de transmissédo dessa cultura aos mais
jovens, em especial para as criangas. Um exemplo dessa acgéo é o grupo de samba

de roda Renovagéo, formado por criangas com faixa etaria entre cinco e onze anos.

O candomblé é também uma tradicdo de matriz africana sobrevivente no territoério de
Coqueiros. No entanto, essa religiao tem enfrentado grandes desafios, uma vez que
o dominio da igreja catélica no local tem refletido na negacéo dessa pratica religiosa
pela maioria da populagao, que demonstra desconhecimento sobre a origem e o real

significado da mesma .

Vejamos a fala abaixo:

0 Entrevista concedida em 27/01/2010.
1 Maria Durvalina dos Reis Santos, 43 anos. Entrevista concedida em 27/01/2010.
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Num gosto de peji (...) [E para a missa a senhora vai?] pra missa gragas a
Deus, tantas tenha, pra missa eu vou porque € as coisas de Deus ... a
missa porque nois vai ouvir aquelas palava que o pade diz (...) e o peji é
outas coisa, chama é caboco.*?

Outra tradicdo da comunidade é o casamento. Todavia, essa vem sendo
descaracterizada pela quebra de alguns rituais como a virgindade, uma vez que

esse ritual era condicéo essencial para sua realizagao.

Cabe enfatizar, que a festa de Santo Reis preparada desde o dia 06 de janeiro de
2006 em homenagem ao padroeiro local, € uma manifestacdo reinventada pelos
moradores pés-reconhecimento, uma vez que, reune todas as tradi¢bes culturais da
comunidade como forma de espetacularizagdo e divulgagdo das mesmas. Essa
reinvencdo tem como principal fonte de inspiracdo eventos da cultura negra
desenvolvidas em outras comunidades quilombolas, a exemplo de Tijuagu. Nesse
sentido, “a identidade — inclusive das minorias — ndo deve ser concebida hoje como
algo monolitico, mas como um fenbmeno multiplo, heterogéneo, multifacetado — e
até certo ponto imprevisivel — que problematiza e recompdem tradicdes”. (RUFI;
FONT, 2006, p.39)

Cabe acrescentar, que através da aprovacéo recente do projeto “Axé Mirangaba”
pelo Programa Microprojetos Mais Cultura — edicdo 2009, sera implantado em
Coqueiros oficinas de capoeira, dancas afro e percussdo, voltadas principalmente
para os jovens, com intuito de promover a valorizacdo da cultura afro-brasileira,
contribuindo assim para o fortalecimento da auto-estima de pessoas e comunidades

afro descendentes.

A vida cotidiana de Coqueiros ainda é marcada pela atividade agricola como
principal meio de sobrevivéncia, sendo caracterizada por antigas técnicas agricolas
que seus antepassados trouxeram da Africa. Assim, entende-se que esse modo de
vida é uma tradicdo transmitida de geragdo em geracéo e que se mantém até os

dias atuais.

Dentre os aspectos caracteristicos do modo de vida quilombola, a vida comunitaria
em Coqueiros chama atencao dos visitantes por suas particularidades. Os lagos

solidarios sdo fortalecidos pelo ato de pedir a bengdo aos mais velhos, pela

%2 Dona Chiquinha. Entrevista concedida em 27/01/2010.
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valorizagéo da figura da rezadeira, bem como, da parteira e, ainda, pela participacao

efetiva dos moradores nas manifesta¢des culturais e nas decisdes politicas.

Outro elemento marcante dessa vida comum sao os mutirdes, que embora tenham
sido responsaveis pela constru¢cao da paisagem quilombola, presente ainda hoje na
estrutura das moradias de adobe, tem deixado de ser praticado com frequéncia em

funcao do acesso a outros materiais de construgdo que dispensam essa atividade.

Por ultimo, vale analisar o cumprimento da finalidade da certificagdo de
comunidades remanescentes de quilombos pela FCP, exposto pelo decreto n°
4.887/2003, que assim dispde: “garantir a essas comunidades a posse da terra e o

acesso a servigos de satde, educagdo e saneamento”.

As condi¢gbes sociais observadas atualmente na comunidade de Coqueiros,
reconhecida como remanescente de quilombos, revelam através da situagcéo de
pobreza, dos precarios servicos de saude e educacgdo, além da auséncia de
saneamento basico, que “as comunidades descendentes de quilombolas no Brasil
tém recebido tratamento fragmentario, o que compromete a definicdo de uma
politica para o equacionamento dos seus problemas fundamentais.” (ANJOS, 2006,
p. 62)

*Disponivel em http://www.palmares.gov.br/003/00301009.jsp?ttCD_CHAVE=2185. Acesso em
25/01/2010.
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POSSIVEIS CONSIDERAGOES FINAIS

Nossa jornada cientifica pela comunidade negra de Coqueiros nos forneceu algumas
respostas preliminares ao problema formulado no inicio deste trabalho sobre a
construgcéo da identidade desses moradores pds-reconhecimento do territério como

remanescente de quilombo.

Toda e qualquer identidade € um processo continuo de construcao de significados.
Nesse sentido, o ser quilombola em Coqueiros € algo que esta sendo constituido

socialmente.

Essa construcdo identitaria, se desenvolve em um contexto marcado por multiplas
relacbes de poder, sendo que a base de sua afirmacéao e fortalecimento teve como
referéncia a politica de reconhecimento das comunidades quilombolas assegurada
pelo artigo 68. Valendo-se também, da matéria-prima fornecida pela histéria comum
do grupo, assim como pelas instituicbes existentes, a exemplo da APPRC, pelos
aparatos de poder e pelas crencgas religiosas. A base de sua criagao é o sentimento
de pertencimento desses individuos com o seu territério e em relagdo ao proprio

grupo, que precede a legitimagao desse espaco.

Consoante a teoria da construgdo de identidade, defendida por Castells (2006),
reconhecemos na comunidade de Coqueiros uma identidade de resisténcia, gerada
por atores sociais que estdo em posicdo desvalorizadas e discriminadas,
construindo, assim, trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia, levando a formacao

da comunidade.

Contudo, o movimento de resgate e valorizagcado das tradicbes de matriz africana,
nao pode ser compreendido como a busca de uma identidade essencialista e
imutavel, isso porque as identidades sao gestadas no lugar, potencializador de
novas representacgdes. “Assim, a identidade — inclusive das minorias - ndo deve ser
concebida hoje como algo monolitico, mas como um fendmeno multiplo,
heterogéneo, multifacetado — e até certo ponto imprevisivel — que problematiza e
recompdem tradigdes”. (RUFI; FONT, 2006, p.39)

Dentro desse contexto, ndo se pode deixar de considerar a extrema pobreza em que
se encontra a populacdo negra de Coqueiros, cuja principal preocupacao é a luta

pela sobrevivéncia, razao primordial que motivou a aspiragao pelo reconhecimento,
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como possibilidade de ascendéncia social, uma vez que a certiddo de auto-

definicao, propaga a garantia de direitos.

E evidente que a ordem desse movimento ndo & o combate ao racismo nem tdo
pouco o fortalecimento de uma identidade através do resgate de uma cultura
africana. Pois, como afirma Lévi-Strauss, citado por Haesbaert (2005, s/p), “a luta

para afirmar as identidades tem causas e consequéncias materiais.”

Por outro lado, as condi¢gdes impostas pela FCP para institucionalizagao do territério
quilombola acabaram por configurar um espaco de negociagdes voltadas para a
construcdo de uma identidade étnico-cultural, onde o resgate das historias e
tradicdes silenciadas contribuiu para o fortalecimento da meméria ancestral coletiva,
(re) valorizando a cultura naquilo que diferencia a comunidade e Ihe confere uma
identidade.

A questdo do desconhecimento da populagdo coqueirense sobre a histéria da Africa
e da cultura afro-brasileira, ainda € um entrave para a auto-afirmagéo de alguns
moradores que se encontram em situacao de inferiorizagéo e discriminacéo. Essa
realidade é consequéncia da auséncia desses estudos nos curriculos escolares

locais e também nacionais.

Todavia, € importante salientar que as reivindicagdes em torno da Lei 10.639/03 n&o
se limitem a fortalecer a identidade do negro, pois ndo se pode perder de vista que
uma educacéao de qualidade € a unica maneira de o negro participar efetivamente da

nossa sociedade como cidadao pleno.

Fica patente que as politicas publicas de certificagcado e protegdo das comunidades
quilombolas e de sua inclusdo plena na sociedade brasileira ndo tém equacionado
nem os problemas mais prementes dessas comunidades, visto que, o cenario de
pobreza presente no territério de Coqueiros denuncia que poucas ag¢des positivas

tém sido feitas no sentido de assegurar a populagdo uma vida mais justa.

Portanto, os quilombos contemporaneos sao territérios étnicos de resisténcia que
sobrevivem em meio as injusticas sociais. Porém, n&do devem ser entendidos como
um territorio monolitico e imutavel, uma vez que estd sendo ressignificado por

relacdes, criando assim, identificagdes, que estdo em processo de construcao.
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REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criadn pela Lein, 068 de 22 de ngonts de 19384
Divetoria de Proteciio ao Patrimbnio Afro-Brasileire

CERTIDAD DE AUTO-RECONHECIMENTO

G Presidente da Fundacdo Cultuial Falimares, no uso ot suas atihlicses
legais conferidas pelo art. 19 da Lei n.? 7.668 de 22 de Agosto de 1088, art. 20, §5 19 ¢
29, art. 3° § 4% do Decreto n.° 4.687 de 20 de novembro dg 2003, que requlamenta o
procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcagio e titulacio das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos guilombos de qué trata o art, 68
do Ato das Disposicies Constitucionals Transitirias e artign 216, 1 a V, 5§ 1% e 50 da
Constituicdc Federal de 1988, CERTIFICA que a Comunidade de Cogueiros,
localizada no municipio de Mirangaba, Estado da Bahia, registrada no Livro de Cadastro
Geral n.2 06, Registro i, 611, fl. 121, nos termos do Decreto supramencionado e da
Portaria Interna da FCP n.° 06, de 01 de marco de 2004, publicada no Didrio Ofical da
Unido n.@ 43, de 04 de marco de 2004, Secdo 1, F 07, £ REMANESCENTE DAS
COMUNIDADES DOS QUILOMBOS. N

Declarante(s): Processo n® 01420.001220/2006-76

..... , Diretora da
rasilia, DF, 31 de

E\)

Eu, Maria Bernadete Lopes da Silva (As5.)......co.. 5
al. B

Diretoria de ProtecBo do Patrimdnio Afro-Brasileiro, a lavrei
maio de 2006.

O referido & verdade & dou fé

UBIRATAN CASTRO ARALIO
Presidente da Fundaga

SBN Quadia 02 — Ed, Central Brasilia — CEP; 70040-504 — Brasilia — OF - Brasil
Fone: (0 ;c'x &1) 3424-0108(0 XX B1) 3424-0137 - Fax: {0 XX 81) 3325-0242
ﬁwﬁ;cheﬂadsgahinele-@pa!maies.gw.br hitp: thveww. palmares.gov. be
goN

pLA ant' ) P Felcidad do negra & wna felieidte guerveira (Wally Sufoodo)
L)

Fonte: Associagao dos Pequenos Produtores Rurais de Coqueiros, 2009.

ANEXO A — CERTIDAO DE AUTO-RECONHECIMENTO DA COMUNIDADE DE
COQUEIROS COMO REMANESCENTES DAS COMUNIDADES DE QUILOMBOS.
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Fonte: Associagédo dos Pequenos Produtores Rurais de Coqueiros, 2009.

ANEXO B — CARTA DE AUTO-RECONHECIMENTO DA COMUNIDADE DE
COQUEIROS APRESENTADA A FUNDAGAO CULTURAL PALMARES.
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Fonte: Associagcédo dos Pequenos Produtores Rurais de Coqueiros, 2009.

ANEXO C — CONTINUAGAO DA CARTA DE AUTO-RECONHECIMENTO DA
COMUNIDADE DE COQUEIROS APRESENTADA A FUNDAGAO
CULTURAL PALMARES.



ANEXO D - DIARIO OFICIAL DA UNIAO, 07 de junho de 2006.
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Fonte: Maria do Socorro, 2000.

ANEXO E — MUTIRAO EM ATIVIDADE AGRICOLA (CAVA-BREJO)

Fonte: Maria Aparecida, 1990.

ANEXO F — CASAMENTO TRADICIONAL: JANTAR OFERECIDO AOS
NOIVOS E CONVIDADOS NA CASA DA MAE DA NOIVA.
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Fonte: Ana Carla de Souza Teixeira Nascimento, 2010.

ANEXO G - APRESENTACAO DO GRUPO DE SAMBA DE RODA
RENOVACAO NA 52 FESTA EM HOMENAGEM A SANTO REIS.

Fonte: Ana Carla de Souza Teixeira Nascimento, 2010.

ANEXO H — APRESENTACAO DO GRUPO DE REISADO NA 52 FESTA EM
HOMENAGEM A SANTO REIS.
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Fonte: Ana Carla de Souza Teixeira Nascimento, 2010.

ANEXO | — MAE DE SANTO NO TERREIRO DE CANDOMBLE EM
COQUEIROS

Fonte: Veruza Pinho Sa, 2010.
ANEXO J — REPRESENTAQAO DE “CARURU DE SANTO” NA 52 FESTA EM
HOMENANGEM A SANTO REIS.



Fonte: Veruza Pinho Sa, 2010.

ANEXO L - ANDOR PREPARADO PARA PROCISSAO EM HOMENANGEM
A SANTO REIS.

HSTAEHHO
SASANI

DE{COQUEIROS|DEMIRANGY

Fonte: Ana Carla de Souza Teixeira Nascimento, 2010.

ANEXO M - SIMBOLO DA 52 FESTA EM HOMENAGEM A SANTO REIS
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