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RESUMO

Estudar os festejos em louvor aos Santos Reis, padroeiros da comunidade rural de
Aldeia, localizada no Municipio de Governador Mangabeira-BA, entre os anos de
1970 e 2000, consiste em analisar os significados dessa manifestacdo de carater
religioso e festivo para os moradores dessa comunidade. Para tanto, utilizamos as
memorias desses moradores como recurso metodologico primordial a fim de
compreender as peculiaridades dessa festa, 0 que a torna singular em relacéo a
outras festas em louvor aos Santos Reis no recncavo, bem como analisar a relacéo
entre sagrado e profano como constitutivas dos modos de vida dos grupos sociais
daquela comunidade. Outra questao que buscamos compreender com a pesquisa é
como os moradores de Aldeia entendem e participam do processo de reinvencéo
gue a tradicdo de festejar os trés Reis Magos vem passando ao longo do tempo,
haja vista, que as tradicbes n&o significam sobrevivéncia de antigas formas e
praticas ossificadas no tempo, mas, sim, sua capacidade de agregar e articular
novos elementos, construindo, dessa forma, novos significados.

Palavras-chave: Festa; memoria; poder; religiosidade.



ABSTRACT

Study the celebration in the Sant King, patron in the community rural of the,
localization in City of Governador Mangabeira-BA, between the years of 1970 and
2000, consist in to analyze the meanings this manifestation character religion and
festive to the dweller this community. By so much, use the memorys this Dweller With
recourse metodologic primordial similar of comprehension the peculiarity this fest, the
what the return singular in relation the some fest in praise the Sant King in recess,
well how analyze the relation between sacred and profane how the constitute of the
manners of life of the groups sociabel that community. Other question what seek
comprehension with the research is how the dweller of Aldeia understand and
participate of the process of reinventation what the tradition of celebration the there
Kings Magician is pass to, the long of the time, there are, what the traditions no
meanings survial of ancient form and practice ossification in the time, but, yes, your
capacity of to associate and articulation new elements construction, this form, new
meanings.

Key-words: Fest; memory; can; religious.
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INTRODUCAO

Pesquisar a festa dos Santos Reis ha comunidade rural de Aldeia, Municipio
de Governador Mangabeira, tem, para mim, um valor especial, tendo em vista que
na condicéo de filho de agricultores, rendeiros da comunidade, ali nasci e morei até
os dois anos de idade, quando minha familia, dispondo de melhor condicao
financeira, conseguiu comprar uma pequena propriedade em outra localidade,
depois de muitos anos vivendo em propriedades alheias na condicdo de rendeiros.
Mas, essa mudanca ndo me afastou da comunidade de Aldeia, tampouco da festa
dos Santos Reis, jA que, acompanhado de minha mae ou meus irmaos mais velhos,
sempre voltei a comunidade para rever amigos, antigos vizinhos, padrinhos de
batismo, com os quais fui construindo uma teia de relagcdes de sociabilidade e, no
més de janeiro, volto para participar dos festejos em louvor aos Santos Reis,

padroeiros da comunidade.

Na memoria ficaram registrados acontecimentos de minha infancia na
comunidade de Aldeia que instigam as lembrancas dos adjutérios, dos momentos de
raspar mandioca, manocar® fumo, da diversdo, da alegria com o samba, com o
requebrado e o rodopiar do bumba- meu —boi e das burrinhas de beira mar que com
sua magia e arte contagiavam centenas de pessoas, homens, mulheres, jovens,
criancas, pequenos agricultores, feirantes, pessoas comuns que ainda hoje se

encontram para celebrar esse momento festivo.

Essas minhas lembrancas também foram construidas na interacdo com o
meio social, uma vez que, na condicdo de morador de Aldeia e participante da festa
dos Reis, ouvi e convivi com pessoas que harraram suas experiéncias elaboradas a
partir das relagdes sociais, na labuta diaria no ro¢ado, nas praticas de ajuda mutua
e, principalmente com o envolvimento na organizacdo ou simplesmente participando

das comemorac8es em homenagem aos padroeiros da comunidade de Aldeia.

O estudo dessa teméatica comecou a ser vislumbrado a partir de algumas
conversas informais com moradores da comunidade de Aldeia que lamentavam que

a festa tinha acabado. Essas conversas despertaram para 0 seguinte

! Manocar é ato de fazer molhos com as folhas do fumo ap6s o processo de secagem.



questionamento: se a festa acabou, por que as pessoas se encontram todos 0s anos
a partir do dia primeiro de janeiro para louvar os Santos Reis? A tentativa de
responder esse questionamento comegou a se construir em 2005, quando ingressei
no curso de especializacdo em Histéria Regional e Local na UNEB Campus V. O
resultado dessa experiéncia foi a elaboracédo de um texto monogréfico defendido em
2007.

Mas, com o amadurecimento das leituras sobre festas me impulsionou a
pensar em outras questdes sobre a organizacdo da festa dos Santos Reis na
comunidade rural de Aldeia, as quais pretendo responder ao longo desta discusséao:
Qual o significado da festa para os moradores de Aldeia? Como entendem e
participam do novo processo de organizagdo? Quais elementos a tornam singular a
outras festas em louvor aos Santos Reis? Como o estudo cuidadoso da festa
através de registros escritos, iconograficos e orais € capaz de revelar caracteristicas
dos modos de vida da comunidade de Aldeia? Como se costurou uma teia de
relacdes entre o senhor Génis Dias, a comunidade de Aldeia e a festa dos Santos
Reis? Como se construiu em Aldeia a relagdo entre a atividade no rocado e as

comemoracdes em homenagem aos Santos Reis?

Nesse sentido, o estudo dessa manifestacdo de carater religioso e festivo nao
se restringe aos dias de festa, ndo se trata de um estudo da festa pela festa em si,
mas, a partir dela analisar relacdes sociais, politicas, praticas de trabalho, acbes de
solidariedade, enfim, experiéncias construidas historicamente e permeiam o

cotidiano dos moradores de Aldeia.

Esse cotidiano esta associado ao trabalho no rocado, as conversas com 0S
vizinhos, aos espacos de sociabilidade e de fé como as diversas ladinhas rezadas
nas casas e, principalmente com a organizagéo da festa em louvor aos Santos Reis.
Mas, esse cotidiano marcado pelas regras, pelas atividades repetitivas e cansativas
da labuta diaria, é interrompido pela subversao dessa ordem provocada pela festa
gue simboliza 0 momento de extravasar e a0 mesmo tempo repor as energias para
voltar ao seu dia-a-dia ordenado por regras ja estabelecidas, ou seja, o cotidiano
nao é estatico, ele é construido a partir das relacbes sociais 0 que possibilita ser

sempre reinventado. Nesse sentido, Agnes Heller® afirma que “a vida cotidiana é a

’HELLER, Agnes. O Cotidiano e a Histéria. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992. p. 17.



vida de todo o homem” ja que é na cotidianeidade que cada sujeito se constroi,
envolto nas experiéncias coletivas, nas relagbes sociais, apesar de cada homem ser

Gnico e singular, é na convivéncia em sociedade que constréi sua identidade.

A festa, tomada como objeto de estudo dos historiadores, conforme pontua
Istvan Jancson & Iris Kantor® conquistou um espaco especifico na historiografia a
partir dos anos setenta do século XX, uma vez que, até entdo, se constituia num
campo de dominio do folclore e da antropologia. Porém, os historiadores passaram a
mergulhar nesse campo de estudo, procurando conhecer e refletir sobre as
caracteristicas dessa manifestacao, e, através dela, compreender os modos de viver
de uma coletividade, suas crencas, valores, costumes, tensdes, comportamentos,
relacbes de sociabilidade, as praticas religiosas, enfim, como ressalta Bakhtin, a
festa expressa uma “concepgdo de mundo,” ou seja, simboliza um momento que
extrapola os limites da necessidade de descanso e lazer, para expressar outras
relagcdes, principalmente de poder, como se configura na festa dos Santos Reis em
Aldeia.

Pensar essa diversidade de perspectivas e interesses que uma manifestacao
festiva comporta no seu bojo, exige uma analise que procure problematizar e refletir
as contradicoes, os conflitos que permeiam as relacdes entre os diferentes sujeitos
gue explora o mesmo espaco, a mesma celebracdo para usos multiplos, como
pontua Guarinello: “toda festa pode, como vimos, comportar uma multiplicidade de
sentidos particulares, segmentados, ndo congruentes, pode ser lida de maneiras
distintas por seguimentos distintos dos participantes.” Nesse sentido, apesar da
festa produzir um identidade, isso ndo pode ser entendida como consenso; mesmo
porque, as festas se ressignificam de maneira intensa, criando, recriando, fazendo
apropriacOes diversas, € uma identidade que se constréi a partir das relaces sociais

em um determinado tempo e lugar, por isso, € dinamica e mével.

A festa dos Santos Reis, abordada nesta pesquisa, engendra-se em um

campo de analise mais amplo, o da cultura popular, conceito complexo e ambiguo,

3JANCSON, Istvan & KANTOR, Iris. (orgs.). Festa: Cultura e Sociabilidade na América portuguesa.
2v. SP: Hucitec, 2001. v. |, p. 7.

*BAKHTIN, Mikhail. A Cultura Popular na Idade Média e no Renascimento: o contexto de Francois
Rabelais. 6 ed. Sao Paulo: Hucitec; Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 2008. p. 07.
®GUARINELLO, Norberto Luiz. Festa, Trabalho e Cotidiano. In. JANCSON; KANTOR. Festa: Cultura
e Sociabilidade na América portuguesa. 2v. SP: Hucitec, 2001. v. 2, p. 974



tendo em vista que nenhuma cultura se mantém neutra, pura, sem a interferéncia de
elementos de outras culturas, como enfatiza Stuart Hall, “[...] A Europa Ocidental n&o
tem qualquer nacdo que seja composta de apenas um Unico povo, uma unica cultura
ou etnia. As nagdes modernas sdo, todos, hibridos culturais”.’® Dessa forma, é
preciso pensar na producéo da diversidade na unidade, ou seja, a cultura produzida
por sujeitos histéricos de uma mesma sociedade que se apresenta com
caracteristicas diversas, uma vez que a sociedade, bem como a cultura, ndo se
constitui como um todo homogéneo e puro, mas, expressa as tensdes, as diferencas
e o intercambio entre as diversas dimensdes resultantes dos modos de viver em
sociedade, como ressalta Thompson,

[...] Cultura é um conjunto de diferentes recursos em que ha sempre
uma troca entre o escrito e o oral, o dominante e o subordinado, a

z

aldeia e a metrépole: € uma arena de elementos conflitivos, que
somente uma pressado imperiosa, por exemplo, o nhacionalismo, a
consciéncia de classe ou a ortodoxia religiosa predominante -
assume a forma de um “sistema”. E na verdade o préprio termo
“cultura”, com sua invocagado confortdvel de um consenso, pode
distrair nossa atencdo das contradicbes sociais e culturais, das
fraturas e oposicdes existentes dentro do conjunto.’

Assim, pensamos a cultura como uma construcao social produzida no bojo
das relacbes materiais, nas labutas diarias pela sobrevivéncia, na relacdo de
dominacdo e resisténcia, enfim, representa os valores materiais e simbolicos
construidos pelos sujeitos ao longo da histéria e transmitidos de geracdo para
geracdo, que os ressignifica, porém, sem perder de vista a dimensdo das
contradicbes, das tensbes e das apropriacbes que permeiam um agrupamento
social, ou mesmo, uma manifestacdo comemorativa como a festa dos Santos Reis

em Aldeia.

Nesse sentido, pensa-se a cultural como um elemento do cotidiano,
produzidos a partir das relacdes sociais e de outras dimensdes que envolvem 0s
sujeitos, como as experiéncias elaboradas mediante o convivio em sociedade,
articulando costumes, valores, crencas historicamente constituidos, expressa um
determinado ‘modo de vida’, como evidencia as reflexdes feitas por Raymond

Williams:

®HALL, Stuart. A Identidade Cultural na Pés-Modernidade/ traducdo Tomaz Tadeu da Silva, Guacira
Lopes Louro-10° ed.-Rio de Janeiro; DP&, 2005. p. 62.

"THOMPSON E. P. Introduc&o: costume e cultura. In: Costumes em Comum. S&o Paulo, Companhia
das Letras, 1998. p. 17.



[...] Assim, as possibilidades totais do conceito de cultura como um
processo social constitutivo, que cria “modos de vida” especificos e
diferentes, que poderiam ter sido aprofundado de forma notavel pela
énfase no processo social material, foram por longo tempo
irrealizadas, e com frequéncia substituidas na pratica por um
universalismo abstrato unilinear.?

Portanto, ndo é possivel, também, pensar cultura popular como uma
manifestacdo essencialmente produzida no cotidiano dos grupos populares; mas é
necessario compreendé-la mediante uma relacdo de forca, de um processo de
recriagdo da cultura erudita para atender a realidade do meio social e cultural das
camadas populares, da mesma forma que a cultura erudita também se apropria de
elementos da cultura popular e os ressignifica; isso é fundamental para se
desconstruir a ideia de um purismo cultural, como enfatiza Ginzburg,

Cultura popular se define, de um lado, pela oposicao a cultura letrada
das classes dominantes; por outro lado, pelas relacbes que mantém
com a cultura dominante, filtrada pelas classes subalternas de
acordo com seus proprios valores e condicbes de vida. A cultura

letrada, por seu turno, igualmente filtra, de acordo com suas
caracteristicas, os elementos da cultura popular.®

Compreendida dessa forma, as culturas sdo resultantes das relacdes
sociais, da confluéncia e resisténcia de elementos de culturas diversas, ou seja, as
identidades culturais sdo construidas no ambito da circularidade cultural,
desconstruindo, assim, a ideia de unicidade, de esséncia nas manifestacbes da
cultura popular, como a festa de Santos Reis em Aldeia. Diante da complexidade e
das controvérsias que envolvem o conceito de cultural popular, ndo podemos pensa-
lo em uma perspectiva estreita, previamente dada, mas, sim, a partir das relacdes
sociais construidas na dialética do conviver em sociedade. Essa abordagem remete
as reflexbes de Martha Abreu ao estudar festas religiosas e cultura popular no Rio
de Janeiro, século XIX:

[...] O conceito emerge na prépria busca do como as pessoas
comuns, as camadas pobres ou 0s populares (ou pelo menos o que
se considerou como tal) criavam e viviam seus valores e, no caso, as

manifestacdes festivas, considerando sempre a relacdo complexa,
dinamica, criativa e politica mantida com os diferentes segmentos da

SWILLIAMS, Raymond. Marxismo e Literatura. Zahar. Rio de Janeiro. 1979 p.25.
°GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes. Companhias das Letras, S&o Paulo. 1987. p. 17.



sociedade: seus proprios pares, representantes do poder, setores
eruditos e reformadores.™

Portanto, cultura popular € um conceito produzido a partir das relacdes
materiais, das trocas de experiéncias individuais e coletivas entre 0s sujeitos
pertencentes a um determinado agrupamento social, haja vista que eles criam,
recriam, apropriam e ressignificam valores e costumes apreendidos no exercicio
cotidiano do viver em sociedade. Burke!, na introducdo de sua obra sobre cultura
popular européia na ldade Moderna, aponta as dificuldades enfrentadas pelos
historiadores ao trabalhar com nogao de cultura popular, pois o termo “da uma falsa
ideia de homogeneidade”, sugerindo assim, utilizar esse termo no plural, dada a
diversidade de culturas produzidas pelos individuos pertencentes ao mesmo
agrupamento social. Em funcdo dessa amplitude do termo, é prudente nao assumir
conceitos engessados, que ndo da conta dos elementos simbadlicos, das vivéncias e
experiéncias construidas pelos sujeitos individual e coletivamente, enfim, todos os

seus fazeres.

Os caminhos para a pesquisa de tematica como festa s6 comecaram a ser
abertos na primeira metade do século XX, quando se verificou um movimento de
renovacao tedrico-epistemoldgico, principalmente na Franca na década de 1930,
com a Escola dos Annales liderada por Lucian Febvre e Marc Bloch, que procuraram
alargar o campo de atuacdo do historiador, no qual a histéria politica e militar foi
cedendo espacos para a historia econémica, a historia social, a histéria cultural;
enfim, a historia foi construindo um corpo tedrico metodoldgico que visa abarcar todo

o fazer humano.

E nesse contexto de reformulacdes, no campo da historiografia, que os
conceitos de método de investigacdo, de objeto, de documentos utilizados para a
construcao de discursos sobre o passado foram ampliados para além do documento
escrito e oficial, possibilitando o historiador fazer uso das diversas linguagens

produzidas pelo homem para escrever a historia.

Assim, estudar a festa dos Santos Reis em Aldeia - Governador Mangabeira -

utilizando como recurso metodoldgico essencialmente a narrativa oral e a fotografia,

ABREU, Martha. O Império do Divino: festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro, 1830-
1900. Rio de Janeiro: Nova Fronteira; S&o Paulo: Fapesp, 1999, p. 28 e 29.
“BURKE, Peter. Cultura Popular na Idade Moderna. S&o Paulo: Cia das Letras, 1989. p. 16.



s6 se tornou possivel em fungcdo das reviravoltas provocadas no campo
historiografico com o surgimento da Nova Histéria que procurou da enfoque a
pluralidade das experiéncias humana, ampliando as perspectivas de abordagens
histéricas, evitando, assim a simples narrativa estanque dos fatos. Além do
direcionamento da pesquisa para tudo aquilo que € resultado do construto humano,
a Nova Historia alargou a no¢ao de fontes histéricas, possibilitando, ao pesquisador,
chegar a temas como a festa dos Santos Reis considerada irrelevante pela histéria
oficial e positivista. Nesse sentido, Bloch enfatiza que
A diversidade dos testemunhos histéricos é quase infinita. Tudo que
o homem diz ou escreve, tudo que fabrica, tudo que toca pode e
deve informar sobre ele. E curioso constatar o quédo imperfeitamente
as pessoas alheias a nosso trabalho avaliam a extensdo dessas
possibilidades. E que continuam a se aferrar a uma idéia obsoleta de
nossa ciéncia: a do tempo em que ndo se sabia ler sendo os
testemunhos voluntarios. Criticando a “historia tradicional” por deixar
na penumbra “fendbmenos consideraveis”, porém” prenhes de

conseguéncias, mas capazes de modificar a vida futura do que os
acontecimentos politicos, (...).*?

Dessa forma, trazer a festa dos Santos Reis para ser estudada no campo da
historiografia exige discussdo sobre essa manifestacdo da cultura religiosa,
praticada em Aldeia, comunidade composta, na sua maioria por afrodescendentes,
homens e mulheres, agricultores, pedreiros, feirantes, onde parte de seus costumes
e experiéncias sao transmitidos de geracéo para geracéao pela oralidade e, mediante
a qual propomos compartilhar a producédo de fontes, problematiza-las e escrever a
histéria. Nessa perspectiva, acompanhamos as reflexdes de Thompson®™ quando
observa que “se a muitos desses “pobres” se negava o acesso a educagao, ao que
mais eles podiam recorrer sendo a transmissao oral, com sua pesada carga de
“costumes”. Portanto, discutir essa tematica, ndo seria possivel sem o repensar das
fontes para dar conta de eventos que sdo produzidos pelos homens fora do campo
politico, mas “prenhes” de relevancia para entender o funcionamento da comunidade
de Aldeia a partir das diversas relacdes constitutivas dos sujeitos historicos que ali

habitam.

Entretanto, tornou-se central, nesta pesquisa, a utilizacao da fonte oral como

recurso metodoldgico primordial para se chegar a dimensfées do cotidiano desses

?BLOCH, Marc Leopold Benjamin, 1886-1944. Apologia da Historia, ou, O oficio do historiador.
Traducéo, André Telles. Ed. Jorge Zahar, Rio de Janeiro. 2001. p. 79-80
*THOMPSON, E. P. Op. cit., p. 15.



sujeitos, inatingiveis pelas macroabordagens, porque, como ressalta Raphael
Samuel, “h& verdades que séo gravadas nas memorias das pessoas mais velhas e
em mais nenhum lugar; eventos do passado que s6 eles podem explicar, visitas
sumidas que s6 eles podem lembrar’,'*. Isso ndo significa excluir outras
possibilidades, nem chamar para a fonte oral o centro da verdade histérica em
detrimento de outras fontes, mas pensar que ela traz contribuicdes valiosissimas
para a ampliacdo do fazer historia, ja que todas as fontes sdo resultados do
construto de sujeitos historicos; portanto, ndo existe fonte melhor que as outras e,
sim, fontes historicas diferentes que em suas particularidades contribuem para o
enriguecimento da producdo historiogréafica possibilitando a construgdo de respostas

para novos problemas colocados pela dialética humana do viver em sociedade.

Nesse sentido, a opcdo pelas fontes orais nesta pesquisa, ndo se fez em
fungéo da sua quantidade, ou simplesmente pelo fato dos moradores de Aldeia ndo
terem produzido registros escritos sobre a festa dos Santos Reis, mas, sim, em
funcdo da sua capacidade de poder revelar experiéncias e, a0 mesmo tempo, por
possibilitar ao pesquisador um contato direto com os sujeitos sociais. O resultado
dessa opcao metodoldgica foi a relacdo estabelecida com moradores e festeiros na
producédo de fontes historicas elaboradas a partir das entrevistas registradas em
gravador, método que permite ao pesquisador tanto participar da construcdo de suas
fontes, como desconstruir a ideia da imparcialidade do historiador em suas

interpretacdes e seus discursos sobre um fato histérico contemporéaneo.

Telmo Marcon, ao estudar a cultura cabocla no Rio Grande do Sul, utilizando-
se essencialmente de fontes orais, ressalta que, “progressivamente, as fontes orais
deixaram de ser pensadas enquanto fornecedoras de informacdes em si mesmas,
para serem reveladores de significados, de valores e de préaticas sociais.™ Portanto,
cabe ao historiador relativiza-las e interroga-las bem, a fim de que possa evidenciar
caracteristicas dos modos de viver dos sujeitos historicos, a partir do lugar social e
cultural que esteja inserido. Dessa forma, utilizar a fonte oral ndo significa encontrar
a verdade pura sobre os fatos, elas precisam ser interpretadas, buscando vestigios

gue se apresentam de forma sutil, pois a meméria ndo segue uma sequéncia linear.

“SAMUEL, Raphael. Histéria Local e Histdria Oral. In: Revista Brasileira de Histéria. V. IX, N° 19 Sao
Paulo, fevereiro de 1990. p. 220.
®MARCON, Telmo. Meméria, histéria e cultura. Chapecé: Argos, 2003. p. 15.



A fonte oral, assim como o documento escrito, constitui-se numa colcha de
retalhos que, para ter seus pedacos articulados, é preciso encontrar o fio condutor
associado a um esforco de interpretacdo do pesquisador que, fazendo boas
perguntas, podera encontrar boas respostas para melhor compreender e discutir o
objeto em estudo, tendo em vista que a memoaria é dinamica, seletiva, fragmentaria e
que, apesar de ser construida socialmente, € o sujeito que lembra. Segundo Paul
Thompson, “a memoria tem como funcdo filtrar e ndo apenas conservar 0S
acontecimentos ja transcorridos, o que denota o seu carater seletivo’'®. Assim, um
evento histérico jamais sera lembrado da mesma forma por varias pessoas, porque
cada um filtra o que deve ser lembrado e relatado em funcdo de seus interesses e
das novas circunstancias que estao inseridos no presente. Nesse sentido, Portelli

considera que

A memoria € um processo individual, que ocorre em um meio social
dindmico, valendo-se de instrumentos socialmente criados e
compartilhados. Em vista disso, as recordacbes podem ser
semelhantes, contraditérias ou sobrepostas. Porém, em hipotese
alguma as lembrancas de duas pessoas sdo — assim como as
impressdes digitais, ou, a bem da verdade, como as vozes -
exatamente iguais'’

A memoria ndo pode ser entendida como um bau cheio de experiéncias
acumuladas esperando que sejam relembradas, mantendo a sua pureza, como se a
pessoa que estivesse rememorando nao tivesse nenhuma interferéncia no que é
lembrado, ou seja, a memodria ndo é estanque, ela sofre a interferéncia de outras
temporalidades e novos contextos, até porque, as narrativas sao fluidas e Unicas; a
cada novo encontro do historiador com seu narrador, sdo outras lembrancas, que
emergem. Esse processo dinamico entre o fato ocorrido e o fato relatado, o didlogo
constante entre presente e passado na elaboracdo das memorias € discutido por

Gallian ao afirmar que

A memodria é dindmica, ela € um processo: um processo de dialogo
entre o presente e o passado do individuo, envolvendo os seus
diversos niveis: o consciente, 0 inconsciente, 0 supra - consciente:
nao s6 o presente é experimentado subjetivamente, mas também o
passado é experimentado subjetivamente no presente.®

®*THOMPSON, Paul. A Voz do Passado: Histéria Oral. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992, p. 152.
YPORTELLI, Alessandro. Tentando Aprender um Pouquinho. Algumas Reflexdes sobre a Etica na
Historia Oral. In. Projeto Histéria n. 15, Etica e Histéria Oral. S&o Paulo; EDUC. 1997. p.16

B GALLIAN, Dante Marcello C. A Meméria do Exilio: reflexdes sobre a Interpretacdo de Documentos
Orais. p.143



Rememorar é, portanto, uma acdo do presente que traz fagulhas, lampejos
de fatos passados, sendo que o tom e sentido dado ao passado sdo elaborados
também pelo presente, onde as lembrancas séo reinterpretadas, ressignificadas pelo
narrador, tendo em vista que entre o ocorrido, o vivido e o narrado, hé
temporalidades diferentes e, por conseguinte, interesses diversos, haja vista que as
lembrancas sdo matizadas pelos valores, pela visdo de mundo, enfim, pelas
experiéncias do presente. Nessa perspectiva, Alistair Thomson ressalta que

A memoria gira em torno da relacdo passado-presente, e envolve um
processo continuo de reconstrucéo e transformacgéo das experiéncias
relembradas, em funcdo das mudancas nos relatos publicos sobre o
passado. Que memoérias escolhemos para recordar e relatar (e,

portanto, relembrar), e como damos sentido a elas s&o coisas que
mudam com o passar do tempo.*

Nesse sentido, assim como a historia, a memaoria ndo é homogénea e pura,
estd sempre influenciada por questbes e contextos do tempo presente. Como
ressalta Benjamin, “a histéria é objeto de uma construcéo cujo lugar néo € o tempo
homogéneo e vazio, mas um tempo saturado de agoras’®. Assim, a meméria néo é
a reproducédo mimética do acontecido, uma vez que todo relato € feito no presente, e
0 presente impde o0 que deve ser lembrado e o que deve ser silenciado, porém,
jamais esquecido, haja vista, que nossas reminiscéncias se diversificam em funcéo
das alteracdes da nossa identidade pessoal, de um novo lugar social ocupado, de
Nnovos interesses, isso significa recompor um passado com qual possa dialogar sem

conflitos com o presente.

Além da fonte oral, a utilizacdo da fonte fotografica se faz importante neste
trabalho, pois ela é mais um instrumento que possibilita analisar e compreender
algumas praticas da festa em louvor aos Santos Reis, que, sem ddvida, ndo seriam
evidenciadas sem a sua utilizacdo. Porém, foram poucos os registros fotograficos
encontrados que retratasse a festa e, alguns ndo puderam ser utilizados por falta de
informacées que creditassem a fonte, pois segunda Susan Sontag? o “sentido da
imagem fotografica permite a presentificacdo do passado, que, todavia, s6 ganha

sentido se tiver sido identificado e caracterizado”, isto porque toda imagem se

*THOMSON, Alistair. Recompondo a Memédria: questdes sobre a relacdo entre a Histdria Oral e as
memarias. Projeto Histéria. Sdo Paulo. 15 de abril de 1997. p.57.

BENJAMIN, Walter. Magia e técnica, arte e politica (Obras Escolhidas). V. 1. 7 ed. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1994. p. 229.

“’SONTAG, Susan. Ensaios sobre a Fotografia. Rio de Janeiro: Arbor, 1981, p. 18.



constitui em um texto que foi produzido atrelado a um contexto e sua compreensao é
fundamental para se fazer uma boa leitura da mesma. Em fung&o dessa dificuldade,
a maioria das fotografias utilizadas foi resultado do trabalho de campo do
pesquisador. Sobre a contribuicdo da fonte fotografica para a producdo do
conhecimento historiografico, Meirelles argumenta que

E preciso, portanto, romper as barreiras do documento escrito,
dogmatizado pelo pensamento positivista, € necessario incorporar
todo esse vasto acervo de material visual que os homens produziram
e nos legaram, um campo aberto a explicacdo pela histéria, como
experiéncia vivida integral e socialmente, referindo nossos sistemas
de conceitos agregando esses novos objetos.?

Quanto mais recheado com uma diversidade de fontes e a utilizacdo de
métodos de analise variados for o laboratoério do historiador, melhor para a producao
dos discursos e interpretacoes sobre o passado, a fim de que parte da riqueza
produzida pela convivéncia social ndo seja negligenciada por abordagem
engessadas, por isso, as fontes precisam ser complementares e, jamais
excludentes, ndo direcionando um valor maior pra esse ou aquele tipo de fonte. Este
tipo de pesquisa no campo da histéria local, principalmente sobre as festas
populares, torna-se relevante pelo fato de nos possibilitar discutir e analisar
caracteristicas dos modos de viver de homens e mulheres, suas crencas, seus
fazeres, diversas dimensdes que seriam inatingiveis pelas grandes abordagens.
Como enfatiza Raphael Samuel,

A Histéria Local requer um tipo de conhecimento diferente daquele
focalizado no alto nivel de desenvolvimento nacional e da ao
pesquisador uma idéia mais imediata do passado. Ela é encontrada
dobrando a esquina e descendo a rua. Ele pode ouvir 0s seus ecos

no mercado, ler o seu grafite nas paredes, seguir suas pegadas no
campo.?

A pesquisa desenvolvida a partir da perspectiva da histéria regional e local é
uma metodologia que busca evidenciar o especifico, o particular, as diferencas,
enfim, a multiplicidade do fazer humano; porém, sem perder de vista 0 seu
entrelacamento com a dimensao mais ampla. Assim, € que se propde aqui pesquisar
sobre a festa dos Santos Reis, padroeiros da comunidade rural de Aldeia, apesar de

nao serem reconhecidos como santos pela igreja catdlica, que ndo € organizada a

MEIRELLES, Willian Reis. Histéria das Imagens: uma abordagem, mdiltiplas facetas. Pés — Histdria.
Assia — S&o Paulo. 1995. p. 96

“SAMUEL, Raphael. Histéria Local e Histéria Oral. In: Revista Brasileira de Histdria. V. IX, N° 19 Sdo
Paulo, fevereiro de 1990. p. 220.



partir de um terno de reis pertencente a um particular, mas, sim, uma festa que
acontece na praca e a cada ano é feito o ritual de transmissdo da bandeira para o
proximo organizador, denominado de tesoureiro. Além disso, ndo € uma festa
organizada pela igreja catolica, apesar de ser marcante o aspecto religioso nessa
manifestacdo festiva. Essas sdo algumas caracteristicas da organizacdo da festa
dos Reis de Aldeia que torna singular, diferente de outras celebragbes que

acontecem em cidades vizinhas do Recbéncavo.

Para este trabalho, tomamos como baliza temporal o periodo que vai do ano
de 1970 a 2000. Essas balizas temporais foram pensadas em funcdo de tentar
perceber as mudancas que ocorrem na festa ao longo desse periodo, principalmente
com a introducao do trio elétrico e o controle da mesma pelo poder publico municipal
gue aos poucos foi suprimindo alguns elementos que faziam parte dessa celebragéo
festiva, como o bumba-meu-boi, as lavagens dancantes e a burrinha de beira mar.
Assim, a festa aos poucos foi deixando de ser uma manifestacdo pensada e
produzida pelos moradores da comunidade rural de Aldeia, para se tornar uma

festividade financiada e organizada para eles.

Essas balizas temporais sao flexiveis, tendo em vista que estamos
trabalhando fundamentalmente com a memaria, portanto, com a histéria do “tempo
presente,”** ja que ela ndo segue uma linha cronoldgica linear, mas lida com tempos
multiplos que vai e volta constantemente, onde passado, presente e futuro séo
temporalidades sem fronteiras para quem trabalha com as lembrancas, por isso, ao
embasar esse trabalho nas memodrias dos frequentadores da festa, portanto na
experiéncia viva, ndo foi viavel determinar marcos precisos e rigidos. Nesse sentido,

Charles D’ Aimeida Santana ressalta que

S8o0 lembrancas instigantes, especialmente no sentido da
espontaneidade em saltar temporalidades. Contrarias a qualquer
formatagdo do tempo, as memodrias negam a cronologia rigida e
linear do passado antes do presente, e este precedendo o futuro.
Tempos escorregadios e arredios a formulagcédo que pretendem fixa-

*LAGROU, Pieter, no artigo intitulado. Sobre a Atualidade da Histéria do Tempo Presente. In.
Histéria do tempo Presente/ Gilson Porto Jr. (org.). Bauru, S&o Paulo, 2007, afirma: [...] como se
definir o “tempo presente” sendo por um continuum entre o periodo estudado e o momento da
escrita?... A particularidade do historiador do tempo presente consistiria no que se poderia chamar de
unidade temporal do sujeito e do objeto, daquele que estuda e aquilo que estuda. O historiador é
contemporaneo dos acontecimentos que estuda em outro sentido que aquele de uma coabitacdo
fisica com as testemunhas (...) p. 3



los segundo balizas temporais que possam contextualizar os temas
referidos.?®

Escrever a historia dentro de uma temporalidade tao recente, portanto, uma
histéria muito viva, até bem pouco tempo, seria interpretado como uma invasao de
fronteira do historiador, adentrando, assim, no campo da sociologia, uma vez que
esta deveria se ater com os fatos passados, pois a distancia temporal se constituia
em um elemento fundamental para garantir a mais completa “isencdo de emogdes”*
do pesquisador sobre o objeto pesquisado. Essa perspectiva, pautada na
racionalidade da explicacdo historica, procurou fundamentar-se em uma
diversificada documentacdo oficial como garantia da cientificidade, deslocando,
assim, o foco de analise dos sujeitos envolvidos no processo, construtores de outras

histérias que n&o cabia dentro desse modelo explicativo.

Porém, a subjetividade do historiador, estar presente tanto em uma
temporalidade mais recente, como também em uma temporalidade mais distante do
seu contexto, haja vista que o tom dado ao passado pelo presente é fruto das
escolhas, das fontes, de suas interpretacdes e da abordagem feita pelo pesquisador,
ou seja, histéria do presente ou do passado € sempre uma construcdo subjetiva
ancorada em um método, bem como em um esforco de interpretacdo das fontes.
Dessa forma, escrever uma historia do presente, utilizando essencialmente a
memoria como fonte, o envolvimento do pesquisador com o objeto em estudo,
principalmente no uso de suas ferramentas para a construcdo da fonte oral,
submeté-la a um interrogatorio, interpretar as evidéncias, 0s sentidos e significados,
contribui para desconstruir o mito da neutralidade do pesquisador, defendido por

uma historia produzida no século XIX. Conforme Muller,

(...) O presente torna-se passado n&o por sua cronologia ou pelo seu
distanciamento do presente por nos vivido, mas pela construgdo que
o historiador faz de seu objeto de estudo, da maneira pela qual vai
olhar/ler/sentir as fontes e pela critica que faz ao presente ao fazer a
histéria do passado.?’

7

A historia do presente é mais uma possibilidade do fazer historiografico,

marcado pela subjetividade do historiador, jA que esta envolvido diretamente no

SANTANA, Charles D’ Aimeida. Fartura e Ventura Camponesa- Trabalho, Cotidiano e Migracdes -
Bahia: 1950-1980. Sdo Paulo, Annablume,1998. p. 26-27.
MULLER, Helena Isabel. Histéria do Tempo Presente: Algumas Reflexdes. In. Histéria do tempo
Bresente/ Gilson Porto Junior (org.). Bauru, Sao Paulo: Edusc, 2007. p. 17.

Ibidem. p. 29.



cenario e com o fato em estudo, ou seja, ele é pesquisador e testemunha ao mesmo
temp. Como afirma Pieter Lagrou, “a histéria do tempo presente seria uma historia

feita a partir de relatos orais, uma histéria do vivo e dos vivos,”?®

ou seja, utilizando
metodos especificos e fontes variadas, € possivel analisar a realidade dos fatos
ocorridos tempo presente. Assim, o fundamental é a apreensdo do saber histérico
com o intuito de trazer respostas para as questdes colocadas para a compreensao
de um determinado fato historico. Creio que esse caminho trilhado pelo historiador
na escrita da historia recente, a partir da utilizacdo de métodos e de um grande
esforco de interpretacdo das fontes, € justamente o que diferencia sua pesquisa

daquela desenvolvida pelos socidlogos.

Nesse sentido, a partir da analise das narrativas, buscamos tragar o perfil da
festa dos Santos Reis na comunidade rural de Aldeia, procurando perceber seus
elementos especificos e plurais, e como essa manifestagcdo do catolicismo popular
nos revela caracteristicas dos modos de viver dos sujeitos que durante todo o ano
se empenham e preparam-se para a celebracdo aos santos padroeiros da citada

comunidade.

Os procedimentos metodoldgicos usados na pesquisa nos possibilitaram
estruturar o trabalho em quatro capitulos. No primeiro capitulo, apresentamos o
lugar da festa dos Santos Reis, discutido algumas caracteristicas da comunidade
rural e da Aldeia, as praticas cotidianas de seus moradores. Além disso, discute-se
também o processo de transformacdo da Vila de Cabecas no Municipio de
Governador Mangabeira situado na regido do Recéncavo da Bahia, especificamente
aquela que se desenvolveu atrelada a atividade fumageira. No segundo capitulo,
analisaremos como essa festividade trazida para o Brasil pelos colonizadores
portugueses se construiu numa tradicdo na comunidade rural de Aldeia que tem os
trés Reis Magos como padroeiros, identificando elementos que a tornam especifica,
diferente de outras festas de Reis que acontecem no Recdncavo. Discute-se
também a relacéo entre profanidade e sacralidade, enfatizando que as fronteiras que

separam os dois espacos sao ténues, flexiveis e intercambiaveis.

“LAGROVU, Pieter. Sobre a Atualidade da Histéria do tempo Presente. In. Histdria do tempo presente/
Gilson Porto Junior (org.). Bauru, Sao Paulo: Edusc, 2007. p.31



No terceiro capitulo, é discutida a relagdo entre o trabalho no rocado e a
producdo da festa, haja vista que é do trabalho que se cria condi¢des financeiras
para festejar os Santos Reis e, se festeja para compensar o corpo da labuta diaria e
também para agradecer aos Santos Reis por uma colheita satisfatéria. Outra
questdo abordada também é a relacdo de trabalho na comunidade de Aldeia
pautada no contrato entre meeiros, rendeiros e 0s proprietarios de terras, bem como

as tensoes latentes envolvendo esses sujeitos.

Ja no quarto capitulo serdo analisadas as formas de construcdo dos lugares
sociais na festa a partir da organizacédo do Baile da Fumaca e do Baile das Mocas.
Procura-se compreender o significado dessas denominac¢des para os moradores de
Aldeia. Além dessa questdo, aborda trés temporalidades da festa: a primeira
denominada o tempo da festa organizada pela comunidade, momento em que a
festa era pensada e organizada entre os moradores de Aldeia, tendo como
elementos de diversédo a burrinha de beira mar e o bumba-meu-boi; a segunda,
denominada o tempo da festa organizada pelos fazendeiros, consiste em pensar a
festa a partir da interferéncia de Génis Dias e outros fazendeiros na sua producao,
agregando novos elementos a manifestacao festiva como terno musical do Bonfim
de Feira; e a terceira temporalidade, o tempo da festa financiada pelo poder publico
municipal, agregando novos elementos como o trio elétrico, mudando, assim, o
formato e cenario da festa, uma vez que o trio elétrico concentra os participantes na
praca, ndo mais visitando as casas, levando a mensagem da chegada do menino
Jesus por meio de canticos sacros e profanos como era feito com as lavagens no

ritmo do terno musical de Bonfim de Feira.



CAPITULO I- O LUGAR DA FESTA EM LOUVOR AOS SANTOS REIS

A festa dos Santos Reis acontece na comunidade rural de Aldeia, pertencente
ao Municipio de Governador Mangabeira. Conforme dados da Secretaria Municipal
de Saude, essa comunidade € composta por 68 familias que habitam em pequenas
propriedades de aproximadamente trés tarefas e sobrevivem da aposentadoria, dos
rendimentos oriundos da atividade agricola, como o plantio de mandioca, feijao,
milho, amendoim entre outras plantacdes destinadas tanto a subsisténcia das
familias como para serem comercializados nas feiras livres do Municipio e de
cidades vizinhas. Além da producédo agricola, no quintal das casas criam animais
como galinhas, porcos, peru, patos, ovelhas e gado de corda®®, que em momentos
de dificuldade financeira sdo vendidos para a aquisicdo de géneros alimenticios,
roupas, remedios ou mesmo abatidos para alimentar a familia; enfim, esses animais
sdo criados como estratégia de poupanca para serem vendidos justamente em

momentos de necessidade.

E importante ressaltar que Aldeia é uma comunidade constituida
majoritariamente por afrodescendentes, homens e mulheres na maioria adulta, tendo
em vista que 0s jovens migram constantemente para as grandes cidades em busca
de melhores condi¢cdes de vida, pois a comunidade, assim como o Municipio de
Governador Mangabeira, ndo oferece expectativas de melhoria de vida para essa
parcela da populacdo. Esse processo de migracao pode vir a ser um problema futuro
para a existéncia da festa dos Santos Reis, uma vez que Sa0 poucos jovens que se
envolvem nas comissdes organizadoras, tanto do aspecto religioso quanto no
profano, e, a tradicdo de festejar os trés Reis Magos em Aldeia foi construida
passando de geracdo para geracao, visando a perpetuacdo dessa manifestacdo que

representa aspectos dos modos de viver dos sujeitos da comunidade rural de Aldeia.

Ainda hoje, é uma pratica recorrente entre os homens, moradores de Aldeia,
frequentar as vendas® da comunidade principalmente no final da tarde quando

muitos deixam a lida no rocado e fazem uma pausa para tomar uma cachacinha,

* Gado de corda é uma expresséo utilizada pelos moradores de Aldeia para indicar os animais
criados no quintal das casas e amarrados proximo a moita de capim.

®THETHE, Josiane Andrade, na introducéo de sua dissertacao intitulada — O Tabuleiro das Vendas:
Cotidiano de um Povoado Marcado pelas Lojas das Rogas, afirma que a palavra “vendas” designa as
casas comerciais das zonas rurais e urbanas de muitas localidades do Brasil.[...] Na Bahia, elas sao
comumente chamadas de bodegas, bibocas, mercearias, armazéns, etc. p. 14.



comprar alguma coisa que esta faltando em casa e, por conseguinte, encontrar os
amigos e vizinhos para pilheriar. Nesse sentido, as vendas se constituem em um

privilegiado “espaco de sociabilidade”*

, de organizacdo de praticas solidarias a
exemplo da organizacdo de adjutérios, realizam negociacdes, se discute a politica
local, enfim, espaco com significados diversos, onde se d& a construgdo de valores e
a manutencdo de costumes, ou seja, um conjunto de relagdes que extrapolam o

simples ato de vender e comprar.

Em comunidades rurais do Recdncavo baiano como Aldeia, essas vendas se
constituiram em “verdadeiros supermercados” onde se encontrava praticamente de
tudo um pouco, como ressalta o senhor Manoel Moutinho, conhecido por seu Dete:
“aqui na minha venda tinha de tudo. Tinha querosene, feijdo, agucar, carne seca,
arroz, era farelo, tinha de tudo. Agora eu vendia e recebia na semana ou quinzena.
Era tudo assentado no caderno”.*® E interessante depreender da narrativa do senhor
Dete, que para além dos géneros alimenticios, era comercializado o querosene,
combustivel fundamental para manter acesso o0s candeeiros responsaveis pela
iluminacdo doméstica até o final dos anos oitenta, momento que chega a energia
elétrica para a comunidade de Aldeia. O farelo de trigo é outro produto mencionado
na narrativa, utilizado para alimentar porcos, galinhas, patos, criados nos quintais

das casas.

Outra evidéncia marcante na narrativa € a forma de controle do débito dos
clientes que geralmente adquiriam as mercadorias para serem pagas
posteriormente, tudo era registrado em um caderno, e 0 pagamento era efetuado
semanalmente ou quinzenalmente. Segundo Thethé* a relacdo entre cliente e
vendeiro era construida em funcdo de costumes e valores que, muitas vezes
dispensavam a assinatura de documentos comprovantes da divida, bastava apenas
da “palavra” selada num aperto de mao ou na simples promessa de quitagdo da
divida, fato que constitui uma espécie de “ética rural”, sustentada numa longa

tradicao rural.

¥\er: SANTANA, Charles D’Aimeida. Fartura e Ventura Camponesa: trabalho, cotidiano e
migrag@es: Bahia 1950-1980. Sao Paulo Annablume, 1998. p. 82.

*MOUTINHO, Manoel Alves. Entrevista realizada em sua venda. 15 de dezembro de 2010.
®THETHE, Op. Cit. p. 46



Geralmente aos domingos, no final da tarde, nesses espagos comerciais
ocorria uma movimentacéo fora do habitual, pois era comum a realizagcéo de alguns
eventos como pau de sebo, corrida de meninos, corrida de saco, quebra potes,
atividades ludicas que garantiam a diversédo dos jovens da comunidade de Aldeia e
também de comunidades vizinhas. De fato, as vendas séo verdadeiros espacos de
sociabilidade nos quais sdo elaboradas vérias experiéncias entre 0s sujeitos
moradores da comunidade de Aldeia.

A comunidade rural de Aldeia dista aproximadamente cinco quildmetros da
sede do municipio- Governador Mangabeira. Saindo da sede do municipio em
direcdo a Aldeia, por uma estrada vicinal de barro passamos de um lado pela
comunidade de Barroada e por outro pela comunidade de Queimadas, como

podemos perceber no mapa do municipio de Governador mangabeira:

GEOPROCESSAMENTO
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Neste percurso, observamos a presenca de fazendas destinadas para a
criacdo de gados, pequenas propriedades onde sdo cultivados géneros alimenticios,
riachos e lagoas que desaguam no Rio Paraguacu onde alguns moradores também
se dedicam a pesca como atividade produtiva geradora de emprego e de
complementacdo da renda familiar. Além disso, o Rio Paraguacu se constitui na

principal via de acesso do Recbncavo para a capital do Estado até a década de



cinquenta do século XX, quando foi construida a BR- 101, tornando mais rapido o
acesso a Salvador.

Aldeia é uma das vinte e oito comunidades rurais que formam o municipio de
Governador Mangabeira, onde acontecem os festejos em louvor aos Santos Reis.
De acordo com as memorias do senhor Jovino Frateles, a comunidade de Aldeia
tem esse nome por que surgiu de um agrupamento indigena que habitava naquelas
imediacdes. Sobre o surgimento dessa comunidade ele narra:

E, era terra de indio, terra dos caboclos. Ai, la& embaixo, tinha
cachimbo, tinha a cerca que eles fizeram de pedra deste tamanho
(alta e espessa), s6 passava cobra, nem prear nao passava, porque
era bem fechadinha e bem feita, mas seu Vava, para fazer a igreja,

pediu a Sérgio, o terreno era de Sérgio. Ele disse que podia carregar,
ai 0 povo carregou tudo para fazer a igreja. 3

As memorias acerca da origem do nome de Aldeia caminham em direcéo de
um mito fundador. Essa criacdo resultou da organizacdo do espacgo por grupos
indigenas, cujas evidéncias fisicas, como a cerca mencionada por seu Jovino nao se
preservou para analises posteriores, porém, nao foi necessaria a comprovacgao
material da cerca para a manutencdo da memoaria do lugar. Em outro depoimento, o
senhor Balbino Goncalves® recorda: “a avé de minha mulher foi pega ai na Aldeia, a
dente de cachorro”. Durante o periodo colonial, essa era uma pratica utilizada pelos
comerciantes de escravos que adentravam a mata para capturar indios e vendé-los

COMmMo escravos.

Essa denominacdo de Aldeia presente nas lembrancas do senhor Jovino
Frateles encontra ressonancia nas informacdes da memorialista Angelita Fonseca
ao relatar a presenca de jesuitas na Vila de Cabecas, atual Municipio de Governador

Mangabeira:

Os portugueses bandeirantes fizeram no local um adrozinho. Os
jesuitas fizeram uma casa para descansar e, junto, um lugar para
oracdo e um cemitério mais afastado do local, onde € hoje nossa
igreja matriz. A fazenda Portdo era pouso de jesuitas. Para confirmar
isso, tivemos o testemunho de Aleluia Fonseca, que era uma pessoa
muito consciente e que morreu muito velha e bem llcida. Aleluia nos
disse que quando era crianca e morava com seus avos, Aprigio
Fonseca e D. Y4, la encontraram um altar estragado, tendo sobre ele
um missal todo roido de tracas. Encontraram também um armario de
madeira, de mais ou menos um metro e meio de altura, amarelo-

*ERATELES, Jovino. Depoimento gravado em 04 de outubro de 2009. 19 minutos.
*GONCALVES, Balbino. Depoimento gravado em 29 de dezembro de 2009. 32 minutos.



claro, conservado, simples por fora, tendo uma segunda porta por
dentro, com lindos flordes esculpidos na madeira, o que indicava que
ndo era uma obra feita aqui, naquela época. (...) O relato de Aleluia
foi uma prova real e concreta que a referida casa em que passou
parte de sua infancia tinha sido residéncia dos jesuitas.*

Os vestigios materiais como o missal®*’, o arméario e o adro, evocados pela
memorialista, sdo elementos que indicam a possibilidade de jesuitas terem residido
na Vila de Cabecas e, séo evidéncias que contribuem ainda mais para se investigar
gue a comunidade de Aldeia é originaria de um aldeamento indigena organizado
com a participacdo de jesuitas interessados em desenvolver o processo de
evangelizacdo. Ou talvez tenha sido organizada por nativos fugidos da acdo dos
colonos que os exploravam como mao de obra escrava? Ou pelo fato de ter suas
terras ocupadas por colonos em virtude do desenvolvimento da monocultura da

cana- de- aclcar na regido do Recdncavo?

Sobre a presenca indigena nessa regido, a historiadora Elizabete Rodrigues
ressalta que,
Esta regido foi povoada pelos indios Tupinambas, que somavam
ainda no periodo dos trés governos gerais 47 aldeias. Sao Félix, por
exemplo, constituia-se numa aldeia de indios com 20 palhocas
habitadas por cerca de 200 indios. Com a instituicdo do dominio
portugués e a resisténcia indigena instalou-se a guerra de destruicao
e esses indios que constitui-se em um denominador comum na

histéria de ocupacdo do Recbdncavo, da qual resultou no gradativo
despovoamento desta regi&o.*®

Partindo do principio que a regido do Recéncavo foi habitada pelos indios
Tupinambas que, resistindo a acdo dos colonizadores, dispersaram-se por varias
partes da regido para constituir novos habitat, € possivel que a comunidade de
Aldeia em estudo seja resultado desse processo, tendo vista que os indicios
apontados nas narrativas nos permitem seguir nessa linha de raciocinio. Segundo
Ana Maria de Carvalho,* a apropriacdo das terras na Bahia, durante o século XVI,

ocorreu por meio do regime sesmarial; mas, além das concessdes das sesmarias,

®FONSECA, Angelita Gesteira. Primérdios e Progresso da Cidade de Governador Mangabeira.
Primeira edi¢éo, 2000. p. 25 e 26.

¥"De acordo com o dicionario Aurélio, esse termo se refere ao livro que encerra as oracdes da missa
e outras.

®SILVA, Elizabete Rodrigues. Ser Charuteira: Uma Atividade Feminina. Dissertacdo de Mestrado,
Salvador, UFBA, 2001. p 36.

*OLIVEIRA, Ana Maria de Carvalho. Recdncavo Sul: Terra, Homens, Economia e Poder no século
XIX. Dissertacao de Mestrado, UFBA. 2000. p. 42.



foram estabelecidos também os aldeamentos, areas demarcadas para a povoacao
de indios dirigida por mission&rios ou autoridades legais.

Entretanto, € nessa comunidade construida historicamente a partir das
relacdes sociais, politicas, econdmicas, de trabalho, efetivadas por préticas culturais,
acOes de solidariedade entre os moradores, sujeitos que produzem e fazem a festa
dos Santos Reis acontecer. Um evento coletivo que simboliza momentos de
encontro, de sociabilidade, enfim de manutengdo costumes, de crengas e valores
coletivos. Sao as experiéncias desses sujeitos que vao dar sentido e vida a esse

espaco, como um “lugar praticado”®

, de convivéncias, onde as relagbes de
solidariedade se fazem presente entre os sujeitos das formas mais diversas, do
adjutério ao empréstimo de instrumentos de trabalho e, principalmente, o empenho
dos moradores, cada um com sua parcela de contribuicAo na organizacdo e
producdo da festa dos Santos Reis que revela um momento significativo da
comunidade ao celebrar seus santos padroeiros e reforcar os lagos de sociabilidade

e de solidariedade entre os moradores.

Nessas relacdes de solidariedade, caracteristicas marcantes na comunidade
rural de Aldeia, vale ressaltar a importancia do conhecimento muatuo entre os
moradores, ja que todos sabem um pouco da vida de cada um, pratica tipica dos
modos de vida do homem do campo, como acontece na comunidade Aldeia, ou
seja, parece um conjunto de normas de conduta construidas e vividas naturalmente.
E dessa forma que vai se formando uma teia de ralagdes de convivéncia que
extrapolam os limites de ser apenas morador da comunidade para se envolver, fazer
parte do ritual que é peculiar na comunidade rural de Aldeia. A esse respeito,

refletindo sobre “Transicdes e Interferéncias,” Prost ressalta que

s 7

Esse espaco € o lugar do conhecimento mutuo: cada qual é
conhecido num certo numero de particularidades de sua vida privada
por pessoas que ndo sao parentes nem amigas, e que, no entanto,
nao sdo estranhas- os vizinhos. A proximidade espacial cria um
conhecimento muatuo pelo menos aproximativo: quem nado €
conhecido parece intruso.*

““CERTEAU. Michel de. Relatos e Espacos. In. A Invencdo o do Cotidiano. Artes de fazer. Vozes,
1994. p. 202.

*IPROST, Atoine. VINCENT, Gerard. “TransicGes e Interferéncias”. In: Da primeira Guerra a nossos
Dias. Sdo Paulo. Companhia das Letras. 1987. p.12.



Essas indicacdes nos ajudam a entender o espago como construgéo social e
histérica marcada pelas experiéncias individuais e coletivas que simbolicamente vao
ganhando significados, na organizacdo da festa dos Santos Reis que revela n&o
apenas o momento festivo, mas também elementos dos modos de vida dos
moradores da comunidade que sdo evidenciados na realizacdo do festejo. A
organizagao da festa representa um intervalo, um rompimento no cotidiano cansativo
e repetitivo marcado pelas jornadas de trabalho dos moradores de Aldeia. Apesar de
a festa ser uma producéo intrinseca a esse cotidiano, ela demarca a separacao
entre o tempo do trabalho e o tempo do festar que se comemora durante os seis
primeiros dias de janeiro. Nesse sentido, Carmélia Miranda, ao estudar o samba de
lata na comunidade negra de Tijuacu, recompondo as experiéncias histéricas dos
sujeitos envolvidos, ressalta que

A festa, representa comemoracdo, que pode estar ligados a ritos de
colheitas, ciclos de passagem, dia do padroeiro e outras ocasibes.
Nesses dias, as pessoas em geral param suas atividades cotidianas
para comemorar e participar das festividades; € uma ruptura da vida

diaria, um intervalo na ordem estabelecida, momento de renovacédo
das forcas, desgastadas pela rotina do trabalho (...).*

A interpretacdo de Miranda sugere que a festa representa uma interrupcéo da
rotina diaria, simbolizando, assim, uma valvula de escape para compensar 0 Corpo e
alma das cansativas jornadas de trabalho na roca, invertendo todo um conjunto de
regras ja estabelecidas no cotidiano para depois da festa retoma-las. Tomando esse
suposto, compreendemos que além de proporcionar um espaco de encontro, de
troca de informacdes, é também um espaco de construcdo e manutencdo de
costumes e tradicbes que sdo socializados entre os diferentes grupos que

compartilham da mesma festividade.

Nessa perspectiva, a festa possibilita a construcdo de identidades® entre
aqueles que sado conduzidos para 0 mesmo espaco, a fim de prestigiar e adorar a
mesma entidade religiosa e festiva; porém, compartilhar o0 mesmo espaco/tempo,
nao implica em consenso que pode ser confundido com identidade uma vez que os

lugares sociais sdo reproduzidos no interior da festa; dai, as tensdes, 0s interesses

MIRANDA, Carmélia Aparecida Silva. Vestigios Recuperados- Experiéncia da comunidade negra
rural de Tijuagu-BA. Editora Annablume; S&o Paulo; 2009. p. 107

HALL, Stuart no livro a identidade cultural na pés-modernidade. 10° edic&o, Rio de Janeiro: DP&A,
2005 afirma que a identidade é realmente algo formado, ao longo do tempo, através de processos
inconscientes, e ndo algo inato, existente na consciéncia no momento de nascimento. (...) Ela
permanece sempre incompleta, esta sempre “em processo”, sendo sempre formada. p. 38.



diversos que demarcam e delimitam os espacos. A esse respeito, ao estudar festas
no periodo colonial, Del Priore afirma que elas se constituem em “espaco de
multiplas trocas de olhares, de tantas leituras e de tantas func¢des politicas e
religiosas. A festa e o seu calendario transformaram-se, no periodo colonial, na

ponte simbdlica entre o mundo profano e o mundo sagrado”*

, ela, enquanto
producéo de identidade de um povo e de um lugar representa e simboliza um
momento de sociabilidade, de interacdo e integracdo entre os diferentes que dela
participam. E também o espaco da disputa de poder, que se faz presente na
manipulacdo de simbolos, como a prépria organizacdo da festa, que € um aspecto

marcante na festa dos Santos Reis na comunidade rural de Aldeia.

1.2- GOVERNADOR MANGABEIRA NO CONTEXTO DO RECONCAVO
FUMAGEIRO

O Municipio de Governador Mangabeira, localizado na regido do Recdncavo
Baiano, especificamente no Recéncavo Sul, dista 132 km de Salvador- capital do
Estado da Bahia, € banhado pelas aguas do Rio Paraguacu e margeado pela BR
101.

De acordo com o censo demografico de 2010, o municipio possui populacao
de 19.826 habitantes. No tocante ao aspecto cultural, especificamente as
manifestacdes festivas de carater religioso, destacam-se: a festa de Nossa Senhora
da Conceicéo, padroeira da cidade, realizada em 08 de dezembro; os festejos em
louvor a S&o Benedito®; as trezenas em louvor a Santo Antonio, padroeiro de
diversas comunidades; e, por fim, a festa dos Santos Reis, padroeiros da
comunidade rural de Aldeia, celebrada entre os dias primeiro e seis de janeiro, e
representa, juntamente com as demais, o calendario dos festejos de carater religioso

do Municipio.

Por muito tempo o conceito de regido foi tomado apenas nas acepcoes

politicas, administrativas e de espaco fisico natural. Essa concepcdo de regido se

“PRIORE, Mary Del. Festas e Utopias no Brasil Colonial. Editora Brasiliense. S&o Paulo 2000. p.
126.

> A's comemoracdes em louvor a Nossa Senhora da Conceicdo e a Sdo Benedito acontecem apenas
em seu aspecto religioso com a celebracdo de novenas, missas e procissoes.



constitui como objeto de estudo especifico da geografia, principalmente da corrente
determinista, que a entendia como um dado prévio, a - historico, um recorte espacial
naturalizado onde as relacdes sociais construidas historicamente entre os sujeitos
nao eram evidenciadas como elemento constituinte da regido, ou seja, “a histéria

"4 Porém novas

ocorreria na regido, mas nao existiria historia da regido
perspectivas foram elaboradas em torno desse conceito pela denominada geografia
critica, que procurou dar conta de outros elementos ao propor,
Um novo conceito de regido, capaz de apreender as diferencas e
contradicdes geradas pelas acdes dos homens, ao longo da historia,
em um determinado espaco. Para estes geografos, a organizacdo
espacial sempre se constituiu em uma categoria social, fruto do

trabalho humano e da forma dos homens se relacionarem entre si e
com a natureza.*’

Entretanto, hoje os significados de regido vém sendo ampliados, tornando-
se objeto de estudos de outros campos do conhecimento, como a historia, que
procura langcar um olhar especifico em fungdo de seus interesses e
guestionamentos, construindo assim, conceitos que extrapolam o limite do politico,
administrativo e natural, pois como afirma Certeau, “onde o mapa demarca, o relato

faz uma travessia™®

, OU seja, 0 espaco construido pela acdo e interacdo dos
homens, com sua carga de subjetividade, emocdes, experiéncias que extrapola as
fronteiras que o delimita. Assim, a regido enquanto o mundo do vivido, que constroi
seus sentidos e significados em funcdo das relacdes sociais, possui uma dinamica
prépria que permite desconstrucdo e construcdo, caracteristicas que contradiz a

concepcao de um espaco dado apriori, ou seja, regido € um acontecimento historico.

Nesse sentido, uma regido pode ser pensada a partir de elementos diversos,
como politico, econdmico, sociais, culturais, humanos, que historicamente se
articulam para dar vida, sentido a um determinado espaco como propde o historiador
Erivaldo Fagundes Neves [...] caracteriza-se, pois, regido como um determinado
recorte espacial com algumas particularidades- fisicas, sociais, econémicas,

politicas, étnicas- historicamente articuladas (...)*. Assim, a regido ndo se constitui

*ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz. Fronteiras, Dourados, Ms, v. 10, n. 17, janeiro/junho.
2008. p. 55.

*AMADO, Janaina. Histéria e regido: Reconhecendo e construindo espacos. In: Replblica em
Migalhas - Histéria Regional e Local. Sdo Paulo, Marco Zero, 1990, p. 8.

*® CERTEAU. Op. cit. p. 215.

* NEVES, Erivaldo Fagundes. Histdria Regional e Local: fragmentacao e recomposicéo da historia na
crise da modernidade. Salvador Arcadia, 2002. p.87.



em um todo homogéneo e estatico, mas € construida dialeticamente pelas disputas
de poder, pela labuta do cotidiano forjada pelos sujeitos, a fim de garantir sua
sobrevivéncia, enfim, pelos seus modos de agir, de ser, de pensar, tornando-a um
objeto em constante processo de construcdo, no qual as fronteiras que a delimita
sdo moveis. Por isso, a regido € também resultado da construcdo de geodgrafos e
historiadores através de suas escolhas e questionamentos. Para limar de Matos,
uma regiao
[...] ndo deve ser reduzida a determinados limites administrativos,
como os das capitanias. Ela ndo deve ter como referéncias apenas a
distribuicdo de seus habitantes em um determinado territdrio, definido
como area ecologica, pois ndo € o fato de um grupo de pessoas
habitar um mesmo territério que determina o estabelecimento de uma
rede de relagBes sociais e 0 desenvolvimento de uma consciéncia

comum de pertencer a um mesmo mundo, embora seja certo que
uma regido néo prescinda de uma base territorial.*

Também compreendendo a definicdo de regido como resultado de um
processo histérico, cultural, discursivo que tem seus significados construidos a partir
da atividade humana, das redes de ralagcdes sociais, culturais que possibilitam a
construcdo de uma identidade para aquele espa¢co que possui uma historicidade,
Durval Muniz de Albuquerque Junior, compara a formacdo das regibes aos
fendmenos vulcanicos ao afirmar que

As definicbes de uma regido se dao através de um processo
histérico. Os recortes geogréaficos, as regibes sdo fatos humanos,
sdo pedacos de historia, magma de enfrentamentos que cristalizam,

sdo ilusérios ancoradouros da luta social que um dia veio a tona e
escorreu sobre este territorio.”"

Nesse sentido, apesar de uma regido se firmar em uma base territorial, é nas
relacdes sociais, nas experiéncias dos homens, nas a¢des coletivas ou individuais,
na subjetividade e nas emoc¢des que ela se institui. Enfim, regido é o lugar onde se
desenvolve a vida em todas as suas dimensfes, onde se constrdi a consciéncia de
pertencimento a um espacgo praticado entre ndés e 0s outros. Assim, como propde
Certeau®, um mesmo lugar pode abarcar tantas regides em funcdo do grau de

interacdes e sentimento de pertenca.

®MATOS, llmar R. O Tempo de Saquarema: a formacdo do estado imperial. 22 Ed. S&o Paulo
Hucitec, 1990. p. 2.

*'ALBUQUERQUE Junior, Durval Muniz. A Invencdo do Nordeste e Outras Artes. FIN. Massangana.
Sao Paulo. Cortez 1999. p.66.

*2CERTEAU. Op. cit. P. 212.



E a partir dessa concepgéo de regido como um “espaco vivido” que se torna
possivel compreender o Recdncavo como uma construcdo feita pelos sujeitos ao
longo de sua histéria. Assim, Pinto conceitua o Recéncavo como

Uma sociedade regional estruturada a base de uma sintese
ecoldgica, que historicamente se formou e se desenvolveu em torno
das atividades por meio das quais a populacdo que ali vive,
ocupando a terra e explorando seus recursos, produz e reproduz as

condigcbes materiais de sua existéncia e forma o meio social em que
R 53
vive.

E nesse Recdncavo compreendido como “espago praticado” historicamente
por homens e mulheres que criam e recriam as condi¢cdes materiais e simbolicas
para a sua sobrevivéncia que esta inserido o municipio de Governador Mangabeira
e, por conseguinte, a festa dos Santos Reis. Portanto, trata-se de um aspecto do
Reconcavo marcado pela festa de carater sagrado e profano, celebrada em louvor
aos Santos, padroeiros da comunidade rural de Aldeia, entre os dias primeiro e seis

de janeiro.

O Recdncavo Sul corresponde a uma faixa territorial que se estende de
Maragogipe a Santo Antonio de Jesus, na qual esta situado o municipio de

Governador Mangabeira, conforme é demonstrado no mapa:

Figura: Mapa do Recdncavo Sul®
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Fonte: IBGE Cidades 1:200

**pPINTO, L. A. Costa. Reconcavo: Laboratério de uma Experiéncia Humana. In: Branddo, Maria (org.)
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*BAHIA: Mapa Politico do Reconcavo .Sul: 2000. 1 Mapa, color. Escala 1:200. Disponivel em: <
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Foi nesse espaco que, em funcédo da atividade humana, se desenvolveu o
cultivo de uma diversidade de produtos agricolas como a cana de agucar, o tabaco e
uma variedade de géneros alimenticios destinados para a subsisténcia, além da
atividade pesqueira e ceramista. Dessa forma, esta regido revela a diversidade,
pensada a partir de pedacos diferenciados que se integram, mas sem perder de
vista sua fisionomia multifacetada, por isso, ndo € possivel analisd-la como um todo

homogéneo.

Este Recdncavo é também resultado das varias manifestacdes culturais que
juntamente com outros aspectos do fazer humano, contribuiram para montar o
cenario econémico, social e cultural dessa regido, fato que a torna singular em um
momento plural em outro, dada a diversidade de elementos que se coadunaram ao
longo do processo de sua formacéo para que ela possuisse uma identidade una e
plural ao mesmo tempo. Ana Maria Carvalho de Oliveira, ao pontuar a diversidade

gue simboliza essa regido, afirma que,

O Recbncavo é uma regido ha um tempo singular e noutra plural, se
existisse elementos que Ihe dédo unidade ha também aqueles que
demonstram sua diversidade. Dificil de perceber a riqueza, a
pobreza, os contrastes do Recbncavo sem levar em conta a
variedade dos seus aspectos fisicos, sécio-econbmicos e seu
percurso historico.>®

Sao as relagdes, a interconexao entre as diversas atividades resultantes do
construto humano ao longo do tempo, quer sejam econdémicas, simbdlicas, festivas,
gue permite essa unidade do Recdncavo e ndo a supremacia de uma sobre as
outras. Por isso, para dar conta do objetivo deste estudo, precisamos reduzir a
escala de observacado para chegar até o Municipio de Governador Mangabeira, a
comunidade de Aldeia e, por fim, a Festa dos Santos Reis, uma vez que estamos

explorando o especifico, a unidade dentro de um todo marcado pela multiplicidade.

A histéria do municipio de Governador Mangabeira remonta a um passado
distante, quando ainda era conhecido pelo curioso nome de Vilas das Cabecas,
primeiramente pertencente ao municipio de Cachoeira, depois, com 0 processo de

desmembramento e a transformacao de Vilas em cidades, passou a pertencer a Sao

**OLIVEIRA, Ana Maria Carvalho dos Santos. Recéncavo Sul: terra, homens, economia e poder no
século XIX. Salvador — BA: EDUNEB, 2002. p. 48.



Felix e, por fim, a Muritiba, mas, em 1962 se torna independente passando a ser

denominado municipio de Governador Mangabeira.

Sobre esse processo de emancipagdo, a enciclopédia dos municipios da
Bahia aponta que, em 1881, pela lei provincial nimero 2149, nasceu o distrito de
Paz das Cabecas, pertencente ao municipio de Cachoeira, porém a partir de 1889,
passou a pertencer a Sao Félix, ja que nesse mesmo ano, através de um decreto
assinado pelo Governador do Estado, Dr. Manoel Vitorino, foi criada a cidade de S&o
Félix *°.

Sobre o processo de desmembramento de Vilas e sua constituicdo em
municipios, o jornal “A Defesa,” na edicdo de 1930, afirma que S&o Félix “foi a
primeira vila constituida no Estado da Bahia no regime republicano, era composta
das freguesias e distrito de paz: Muritiba, Cabecas, outeiro Redondo, S&o José do
Apora, Cruz das Almas e Sapé.”’ Mas, em 1919, a Vila de Muritiba apresentando os
critérios exigidos pela legislacdo, renda e territdrio emancipa-se separando-se da
cidade de séo Felix, passando a responder e controlar as acfes referente a Vila de
Cabecas até 1962, periodo em que, mediante a atuacao de seus lideres politicos na
Camara de Vereadores de Muritiba e também em funcdo do poder de articulacédo da
sociedade civil organizada através de agremiacdes como o CECI (Clube Esportivo e
Cultural Independéncia)®®, a Vila de Cabecas também conquistou sua emancipacéo

politica.

Conforme os memorialistas da cidade, como o senhor Antonio Pereira da
Mota Junior e Angelita Gesteira Fonseca, o0 home cabecas esta atrelado a fatos de
carater violentos, marcados por possiveis disputas de poder entre fazendeiros da
regido, perseguicdo a grupos indigenas por bandeirantes, ou mesmo, crimes por
encomenda. A producdo desses memorialistas foi de fundamental importancia para
a construcao do imaginéario popular acerca do nome cabecas, vinculado a episodios
de mortes violentas em que cabecas eram decapitadas e colocadas em pontas de
estacas, como narra de forma dramatica e até poética o0 memorialista Antonio

Pereira da Mota Junior:

°® Enciclopédia dos Municipios da Bahia-1958; Arquivo PUblico de Sao Félix; estante n° 40, p. 64/64
*"Jornal a Defesa, n° 10- 1930; p. 2 Arquivo Publico de S&o Félix
*8Ver: Jornal Correio de Sao Félix, 08 de julho de 1961, n° 1343.



Era, entdo esta regido de rara habitagdo e mdultiplos perigos, quando
0s raios de certa manh, ao levantar o manto da noite que findava,
chocaram-se e estremeceram-se de espanto ao descobrir os olhos
esbugalhados, das cabecas humanas enfiadas em pontas de
estacas! Era o banditismo em acdo! Era época do bacamarte
traicoeiro! Era época das chacinas por encomendas! Ai mesmo ao
lado, no leito da via publica, jaziam os corpos decapitados. O trecho,
local, ndo tinha, até entdo, segundo parece, nenhuma denominacéo,
visto que, o0 escabroso acontecimento figurara aos olhares
assustados dos transeuntes as pontas das estacas dando o nome
daqueles cofres de pensamento, ali trancados para eternidade, pelo
chumbo quente, como legado até o dia 14 de marco de 1962. *°(sic)

Essa memdria escrita apresenta alguns elementos significativos para se
entender e explicar a associacdo do nome cabecas a determinadas praticas
marcantes na histdria do Brasil, ja bastante explorada pela historiografia, como o
banditismo e as mortes encomendadas por coronéis, principalmente envolvendo
guestdes politicas e a disputa por terras. Mas, apesar da referéncia ao banditismo,
um fenbémeno tipico do sertdo, marcadamente do segundo quartel do século
passado, até entdo a historiografia ndo apresentou indicios dessa pratica no
Reconcavo Baiano. Outro aspecto que emerge na narrativa sdo as chacinas por
encomendas. Quais os significados dessa pratica para essa regiao? Qual a relacéo
entre as disputas dos coronéis por terras, os imperativos da lei do mais forte e as
cabecas espetadas em pontas de estacas? Seriam formas de intimidacdo e/ou de

legitimacédo de um poder constituido por meio da forca e da violéncia?

Trilhando os caminhos da narrativa sobre crimes violentos e cabecas
colocadas em pontas de estacas, porém apresentado outra temporalidade e
envolvendo outros sujeitos histéricos, a professora e memorialista Angelita Gesteira
associa tais crimes a acdo de possiveis grupos indigenas contra, talvez,

portugueses, bandeirantes, quica jesuitas. Assim ela narra:

Em wuma ocasido, em determinado ponto da estrada dos
portugueses, foram encontradas trés cabe¢as humanas enfiadas em
estacas. Tudo indica que as trés cabecas eram de portugueses,
bandeirantes-talvez até de jesuitas, quem sabe?- ali colocadas pelos
indios. Ficou aquele lugar chamado pelos transeuntes de cabecas, 0
que faz crer que ali era uma estrada de bandeirantes e até pousada
de jesuitas, e era uma estrada mater.%°

*MOTA JUNIOR, Antonio Pereira da. Chacina que deu nome a Localidade de Governador
Mangabeira. Governador Mangabeira. 1962; p. 2

®FONSECA, Angelita Gesteira. Primérdios e Progresso da Cidade de Governador Mangabeira.
primeira edi¢éo, 2000. p 24.



E pertinente a énfase dada pela memorialista aos bandeirantes, uma vez que
eles foram considerados os desbravadores do Brasil, expandindo suas fronteiras
para além do litoral & procura de metais preciosos chegando até a regidao das minas,
no século XVIIIl. Possivelmente essa “estrada de bandeirante”, que passava pela Vila
das Cabecas e ligava o Recdncavo a regido das minas por onde também os
tropeiros transitavam com mercadorias destinadas, principalmente para o porto de
cachoeira, a principal via de transporte para a capital, era utilizada por passageiros e
também para transportar a producéo agricola de algumas cidades do Recbéncavo, a
exemplo do fumo que era exportado até para Europa®.

Ainda de acordo com Angelita Gesteira Fonseca,®® essa via de ligacdo entre
0 Recbncavo e a regido das minas passava pela Vila de Cabecas que era utilizada
pelos tropeiros, jesuitas ou bandeirantes como pouso; local de reabastecimento de
agua potavel descanso e alimentacdo dos animais e repouso de cavaleiros e
pedestres de corpos cansados depois da longa viagem do Sertdo ao Recdncavo, por
vezes também se transformava em arena de conflitos podendo se envolver em
multiplas disputas e, como forma de vinganca, demarcacéo de territorio e de poder,
o desfeche pode ter sido a decapitacdo e exposicao de cabecas enfiadas em pontas

de estacas como forma de demarcar o territorio e seu pertencimento.

N&o se constitui objetivo da historia, tampouco desta pesquisa buscar, uma
versdo “verdadeira” sobre os eventos do passado, como as versdes apresentadas
gue relatam acerca de lutas e enfretamentos que deram origem ao nome da Vila de
Cabecas. Assim, nosso propdsito € tentar entender como essas versdes
contribuiram para a construcdo da memdaria coletiva dos moradores de Governador
Mangabeira sobre esse o nome. Nesse sentido, acompanhamos a sugestdo de
Peter Gay, quando pontua que “o historiador ndo louva nem condena; procura
apenas entender-entender por dentro, adotando critérios do periodo estudado”®®
Além disso, € importante ainda observar que a memdria é seletiva, cada
memorialista escolhe aquelas imagens construidas subjetivamente a partir dos

lugares que ocupa na sociedade em um dado momento histérico. Porém, Ecléa

®yer: SILVA, Luis Carlos Borges da. A Vila e o Coronel — Poder local na vila de Cabecas. (1930-
1962). Curso de Pés Graduacgao em Historia Regional e Local. UNEB. Santo Antonio de Jesus. 2004.
2 FONSECA, Op. cit. p. 25 e 26.

®GAY, Peter. O Estilo na Histéria: Gibbon, Ranke, Macaulay, Burckhardt; traducdo Denise Bottmann.-
Sao Paulo; Companhias das Letras, 1990. p. 85



Bosi, ao tratar sobre os memorialistas, afirma que o pesquisador ndo tem o direito
“de refutar os fatos contados pelo memorialista, pois ele como todos nés, conta a

sua verdade™

Assim, constitui, por exceléncia, tarefa do historiador, problematizar e
refletir sobre essas memdrias contextualizando o processo, analisando seus

sentidos para nédo toma-las como porta-voz da verdade historica.

A vila de Cabecas, assim como outras vilas e cidades do Rec6ncavo, tinha na
producéo e beneficiamento do fumo a base de sua economia. A atividade fumageira
representava a fonte de renda para varias familias que vendiam sua forca de
trabalho no plantio da lavoura nas terras dos fazendeiros, como rendeiros meeiros,
ou mesmo desenvolvendo o cultivo em pequenas propriedades. Ao discutir sobre a

importancia da producéao do fumo para a regido, Pinto ressalta que

Em torno do fumo, do seu cultivo, do seu comércio e da fabricacao
de charutos, vive, praticamente, toda a populacdo desta subarea,
quer ocupada diretamente na lavoura ou fabrica, quer engajada em
uma série de outras ocupacdes ligadas ao comércio, ao transporte,
ao armazenamento, ao beneficiamento do fumo, que é o produto-rei
de quase uma dezena de municipios. (...)%.

Além do trabalho na lavoura, constituia-se em outra possibilidade de renda
trabalhar nos armazéns da Vila de Cabecas, nos fabricos domeésticos e, por
conseguinte, nas fabricas instaladas nas cidades vizinhas como Muritiba, Sao Félix e
Cachoeira, nas quais o fumo era destinado ao beneficiamento, compreendido como
confeccdo de charutos e exportacdo inclusive para a Europa. A esse respeito,
Elizabete Rodrigues Silva enfatiza que a importancia da relacdo comercial do fumo

do Recbncavo com o exterior:

A producéo e exportacdo de fumo dos tipos superiores, provenientes
do RecbOncavo, favoreceu na Bahia fortes relagdes comerciais com o
estrangeiro, principalmente com as cidades de Bremen e Hamburgo
na Alemanha, que tinham em 1827 os seus consulados instalados na
capital deste Estado. A Alemanha representava 0 mais importante
mercado de charutos de toda a América. Bremen chegou ao fim do
século XIX com o primeiro lugar na importagdo mundial de fumo em
folha e, no inicio do século XX o fumo da Bahia- como é chamado o
fumo do Recbncavo -ocupou lugar de destague no comércio de
Bremen, antes dividido somente com os Estados Unidos.%®

®BOSI, Ecléa. O tempo Vivo da Memédria: ensaios de psicologia social. 22 Ed. Sdo Paulo: atelié
Editorial, 2004. p. 65.

®pINTO, Op. cit. p. 103

®SILVA, Op. cit. p. 18.



A atividade fumageira, esta presente na Bahia deste os tempos da
colonizacdo, por muito tempo foi vista como uma atividade secundaria para 0s
interesses mercantilistas, mas o fumo foi utilizado como moeda de troca no comércio
de escravos no continente africano. Porém, ao longo do tempo, essa atividade foi
ganhando pujangca chegando ao final século XIX como o principal produto de
exportacdo da Bahia. Porém, € com a instalagédo de fabricas de beneficiamento do
fumo no Recdncavo a partir da segunda metade do século XIX que esse produto
passou auferir lucros significativos para a economia da Bahia basicamente em

funcdo da relacdo comercial com a Europa.®’

A instalacdo dessas empresas de manufatura do fumo, como a producao de
charutos, além de fortalecer os lagcos de comeércio com o exterior, representou
também um espaco de trabalho e renda para populacdo de cidades da regiao.
Segundo Silva,®® fazer charutos era uma atividade essencialmente feminina, ja que
as mulheres representavam relativamente 70% da mao de obra em atividade nas
fabricas, a utilizacdo dessa forca de trabalho se constitui em uma possibilidade nas
primeiras décadas do século XX de insercdo das mulheres no mercado de trabalho,
mesmo que sua remuneracdo fosse menor do que o salario da mado de obra

masculina.

Paralelo a confeccéo de charutos nas fabricas, essa atividade produtiva era
desenvolvida também em pequenos “fabricos” instalados geralmente nas
residéncias onde varias mulheres desempenhavam a atividade de forma avulsa, ou
seja, ndo havia um vinculo empregaticio entre o dono do fabrico e as pessoas que
confeccionavam os charutos, era apenas uma forma de renda para ambos. Essa
pratica era tdo comum na regido que o memorialista muritibano Anfiléfio de Castro
chegou a afirmar “(...) que raras sdo as casas que nao sao pequenas fabricas de
charutos. Em todas as mesas € o fumo e sua industria que direta ou indiretamente
pde o pdo de cada dia.”®® Essas memoérias escritas, retratam a importancia do fumo
enquanto gerador de renda para os moradores de muitas cidades do Reconcavo

baiano.

" BORBA, Silza fraga Costa. Industrializacdo e Exportacdo de Fumos da Bahia de 1870 a 1930.
gDisserta(;éo de Mestrado em Ciéncias Humanas — UFBA) Salvador (BA): 1975, vol. 2. p.35

® SILVA, Op. cit. p. 52.

% CASTRO, p. 107



Em funcdo da atividade fumageira, a partir da década de 50 do século
passado, verificou-se na Vila de Cabecas um consideravel desenvolvimento
econbmico fazendo surgir uma diversidade de prestacdes de servigcos para atender a
demanda daquela sociedade, evitando que as pessoas se deslocassem para a sede
— Muritiba. Reconhecendo esse crescimento, o governo do Estado, em 1959, decidiu
instituir o funcionamento da coletoria de impostos na propria Vila, essa acao do
governo simbolizou um passo fundamental na caminhada pela sua emancipacao, ja
gue significou o reconhecimento do crescimento econdmico que vinha conquistando

ao longo do tempo, com a intensificacéo do plantio e comercializacdo do fumo.”

Esse crescimento econdmico da Vila foi analisado pelo memorialista Anfiléfio
de Castro, indicando que Cabecas ganhava vida com o crescimento de seu
comeércio de fumo que promovera abertura das portas dos armazéns de secos e
molhados, padaria, farmacia e lojas de fazenda. Além disso, a implantacédo de uma
agéncia postal e o funcionamento de trés escolas de ensino primario’* emprestou
nova dindmica ao processo de crescimento experimentado pela Vila de cabecas,
agucando em seus lideres o ideal de emancipacao politica junto ao Municipio de
Muritiba, como enfatiza o jornal correio de Sao Felix: “Cabegas quer Emancipagao”.
E continua:

A vila de Cabecas, prospero distrito de Muritiba, sentido—se auto
suficiente para dirigir seus proprios destinos, iniciou forte movimento
no sentido de conseguir autonomia politico administrativo, recorrendo
aos textos constitucionais os quais dispde como direito para a cauza
consulta ou plebiscito entre os seus habitantes cujo nimero é
bastante a reivindicacédo; manifestacao do legislativo onde conta com
representantes dedicados, perimetro e receita, condi¢cdes essas que
julga possuir, havendo os lideres da campanha delegado poderes ao
Dr. Pedro Coni Filho, para tratar do assunto perante o Governo do
Estado .(...) que ressaltou o imperativo de autonomia daquele distrito,

diante o progresso cultural, econémico e social reinante como
justificativa da campanha pela auto determinagéo. "

Além da acdo dos lideres politicos, Antonio Pereira da Mota, Malaquias
Ferreira e Manoel Machado Pedreira, representantes da Vila de Cabecas na Camara
de Vereadores de Muritiba, e, pelo fato desta dispor de territério e receita para sua

autogestado, foi de fundamental importancia nesse processo a acdo da sociedade

Sobre a implantacdo da coletoria de impostos na Vila de Cabecas, é pertinente a leitura de SILVA,
Luis Carlos da. A Vila e o Coronel — Poder local na vila de Cabecas. (1930- 1952). monografia
apresentada no Curso de Especializacdo em Histdria Regional e Local. UNEB. 2004. p.63

""CASTRO, Op. cit. p. 104-105.

"2 Jornal Correio de S&o Félix. 04 de fevereiro de 1961. n® 1321.



civil que também se mobilizou na luta pela emancipacao. A criagdo do CECI - Clube
Esportivo e Cultural Independéncia,”® significou, a forma de organizacdo mais
importante da sociedade civil para impulsionar a proposta de emancipacédo, e 0
articulador dessa agremiacao, tornou-se o primeiro prefeito da cidade emancipada.

Nesse processo de emancipacdo, evidencia-se a participacdo de grandes
liderancas politicas, dentre as quais se destacou o senhor Génis Dias que além de
ser o principal organizador da festa dos Santos Reis até o final da década de
setenta, constitui-se também em importante articulador para que a Vila de Cabecas
conquistasse sua independéncia politica. Sobre esse aspecto o jornal Correio de

Séo Felix publicou:

Na cerimbnia de inauguracdo do clube, varias pessoas discursaram
reafirmando a necessidade de emancipagcdo politico administrativo
da Vila. Ainda conforme o jornal, o movimento emancipador
ganhando vulto, conta com as figuras representativas daquelas
localidades segundo se pode depreender da relacdo seguinte: Srs.
Malaquias Ferreira, Antonio Martins Cerqueira, Antonio Pereira da
Mota Junior, Aguinaldo Viana Pereira, Genes de Freitas Dias,
Gilberto de Freitas Dias (...).”* (grifo nosso)

Os vereadores eleitos pela Vila de Cabecas fomentaram intensos debates na
camara de Vereadores de Muritiba até agosto de 1961, quando, em sessdo
extraordinaria, foi aprovado por unanimidade o projeto apresentado pelos
vereadores Antonio Pereira da Mota Junior, Malaquias Ferreira e Manoel Machado
Pedreira, propondo a sua independéncia. Além dos representantes da Vila de
Cabecas legalmente reconhecidos, foram de grande importancia nesse processo a
acao de outras figuras, a exemplo dos fazendeiros Génis e Gilberto Dias, que

também fizeram parte do movimento emancipador.

Depois da aprovacdo na camara Municipal, o projeto foi analisado e aprovado
na Assembléia Legislativa do Estado, sob autoria do deputado Heraldo Guerra.
Assim, com a lei n° 10.639 de 14 de marco de 1962, a Vila de Cabecas se torna
independente de Muritiba passando a se chamar Governador Mangabeira conforme
publicacdo no diério oficial do Estado de 15 de marco de 1962.” Porém, existiram
outros nomes para 0 novo Municipio, mas a opcao por Governador Mangabeira foi

uma forma de homenagear Otavio Mangabeira, que foi governador do Estado da

3 Jornal Correio de Sao Félix. 08 de julho de 1961. N° 1343.
™ Jornal Correio de Sao Félix. 10 de agosto de 1961. N° 1343.
"Diario Oficial do Estado de 15 de marco de 1962. Arquivo Publico do Estado da Bahia.



Bahia no final da década de quarenta. Segundo Lufs Carlos Borges da Silva,”® essa
escolha ndo foi pautada pela simpatia com a ideologia politica de Otéavio
Mangabeira, mas, sim, em funcdo das grandes obras realizadas por ele a frente do
governo da Bahia, que tiveram repercussdo nacional, mas também em funcdo da
construcdo de um prédio escolar na Vila de Cabecas, onde funciona a Escolas
Reunidas José Bonifacio, uma das primeiras escolas do municipio de Governador

Mangabeira.

7

Portanto, € nesse espaco construido historicamente a partir das relacbes
sociais, das ac¢Oes individuais e coletivas dos sujeitos, que se desenvolveu a

tradicdo de louvar os Santos Reis.

®SILVA, Op. cit. Paginas. 67-71.



CAPITULO Il - NA ROTA DA FESTA: RELIGIOSIDADE E MEMORIA EM LOUVOR
AOS SANTOS REIS EM ALDEIA.

A religiosidade € um elemento marcante entre os moradores da comunidade
rural de Aldeia; o que se revela nas varias manifestacfes de fé, como as ladainhas
rezadas em louvor a determinados santos, como aquelas em louvor a Santo Antonio,
aos santos gémeos, Cosme e Damido, realizadas para pagar uma promessa
alcancada ou simplesmente pelo fato de manter uma relacdo de fidelidade que
extrapola o ato de dar e receber. As ladainhas dedicadas a homenagear Sdo Cosme
e Sdo Damido acontecem principalmente nas casas onde ha filhos gémeos e que
comumente oferecem o tradicional caruru no dia 27 de setembro, data destinada a
homenagea-los. Essas praticas de fé se manifestam também na procissado e nas
novenas em louvor aos Santos Reis, além do culto doméstico a diversos santos
devotados que se fazem presentes nos oratérios, elemento ainda marcante em

varias casas da comunidade de Aldeia.

Por isso, com o estudo da festa dos Santos Reis, pretendemos compreender
as praticas religiosas dos sujeitos constituintes da comunidade rural de Aldeia, suas
crencas, suas praticas devocionais, enfim, caracteristicas dos seus modos de vida,
bem como, a partir das memadrias, problematizar como se construiu a relacéo entre o

sagrado e o profano nos festejos em louvor aos padroeiros daquela comunidade.

A festa, se tomada como expressao de convivéncia social, configura-se em
um rico viés de analise das relacdes sociais, econdmicas, das experiéncias de
homens e mulheres construidas historicamente. Com essa manifestacdo podemos
apreender também costumes, valores, tradicbes, inventados e ressignificados
cotidianamente que sao transmitidos de geracdo para geracdo nos espacos de
sociabilidade por ela proporcionados e, por conseguinte, de manutencdo de
costumes e construcdo de valores entre os moradores de Aldeia que se reanem

para celebrar a festa em louvor aos Santos Reis.

A festa dos Santos Reis simboliza um momento de alegria e de esperanca
para o catolicismo popular, pois anuncia a chegada do novo ano e, com ele, a
esperanca dos devotos dos Santos Reis em realizar os sonhos de melhores
condi¢cbes de vida, de saude, além de completar o ciclo de comemoracdes e

by

homenagens prestadas por reis de diferentes lugares do mundo a chegada de



Jesus, que no imaginario cristdo é o filho de Deus, outro rei que veio ao mundo para
Salvar a humanidade. Essa manifestacdo de carater religioso popular se engendra
no ciclo das comemoracgfes natalinas, realizadas no periodo de 24 de dezembro a
06 de janeiro, momento do encontro dos trés Reis Magos com 0 menino Jesus e sua
divulgacdo para a sociedade como o Salvador. Segundo o pesquisador Guilherme
Porto,

Folia de Reis pode ser entendida como os cortejos de carater

religioso popular, que se realiza em varios estados do Brasil, entre o

Natal e a Festa de Reis (06 de janeiro), reproduzindo idealmente a
viagem dos Magos a Belém, para adorar o Menino Jesus. "’

Nesse periodo da natividade € comum os Ternos de Reis sairem pelas casas
da vizinhanca, cantando e tocando musicas profanas e sagradas para louvar esse
ciclo de comemoracéo festiva para o catolicismo popular. Essa viagem ritualistica
passando nas casas dos vizinhos, na festa dos Santos Reis em Aldeia, ndo é mais
praticada devido ao processo de ressignificacdo que ela vem sofrendo ao longo da
historia, sendo as comemoracdes concentradas na praca da comunidade onde esta
localizada a igreja dos Santos Reis, espaco onde acontecem as celebragcfes sacras
(novenas e missa) e, na area externa, as comemoracdes profanas, durante os dias

dedicados a essa manifestacao festiva.

Para Maria Clara Tomaz Machado, a “Folia de Reis € um ritual ciclico,
desenlacado das amarras oficiais da Igreja, que nos induz a crer na renovacao da
esperanca humana ao celebrar todos os anos o nascimento de Cristo que retorna
para salvar’. ®Apesar de ter chegado ao Brasil pelos Jesuitas, o desenlace do
catolicismo instituido, possibilitou a liberdade de acréscimo de novos elementos a
festa, reinventando, assim, a tradicdo, a partir da participacdo de novos sujeitos que
buscam a construcédo de novas identidades, para se adaptar a um novo contexto, ou
seja, sao estratégias elaboradas com o intuito de garantir a perpetuacéo da tradicéo

dentro da dinamica desenvolvida por uma nova sociedade fruto da dialética humana.

"PORTO, Guilherme. As Folias de Reis no sul de Minas. Rio de Janeiro. MEC — séc. FUNARTE:
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PATROTA, Rosangela (org.) Histérias e Historiografia: perspectiva contemporanea de investigagéo.
Universidade de Uberlandia, programa de Pds Graduacédo em histdria. EDUF 2003. p.34.



Dessa forma, essa manifestacdo festiva se firmou como uma celebracdo do
catolicismo popular, aqui entendido, de acordo com Oliveira, como
O conjunto de representacdes e praticas religiosas dos catélicos que
ndo dependem da intervencao das autoridades eclesiasticas para
serem adotadas pelos fiéis. Concretamente, chamamos
provisoriamente catolicismo populares representacdes e praticas

relativas ao culto dos santos e a transicdo com a natureza e nao os
sacramentos e a catequese formal™

Neste sentido, uma das caracteristicas do catolicismo popular praticado em
Aldeia consiste justamente numa relacdo direta entre devotos e santos, que se
realiza sem a mediacdo e o controle da igreja catdlica, permitindo aos fiéis maior
liberdade para criar e recriar suas formas de adoracédo, de fazer suas promessas e
pagar pelas gracas alcancadas. Geralmente, a relacdo das pessoas com o0 santo
devotado é influenciada pela fama que ele tem em realizar alguns milagres, bem
como de atender causas e aflicbes especificas; assim, ndo € comum se recorrer a
Santo Antonio para curar uma enfermidade nos olhos, jA que essa capacidade é

atribuida a Santa Luzia.

Sobre a especificidade de atendimento atribuida a cada santo, Marc Bloch
lembra que “a maioria dos santos verdadeiramente populares também possui
talentos especificos: as pessoas dirigem-se a um deles rogando-lhe que cure os
males dos olhos; outros pedem que remedeie os males do ventre; e assim por
diante”®. Essa relacéo direta e até intima entre santo e devoto é um elemento tipico
do catolicismo popular, em que ha cobranca pela realizacdo de uma graca pelo
devoto e a exigéncia do santo devotado pela retribuicdo da graca alcancada, como
ressalta a narrativa da senhora Nair Frateles: “minha sobrinha disse que sonhou
duas vezes com a ladainha de Santo Antonio, mas eu sei 0 que € isso, ele tA me
cobrando por que ja tem dois anos que eu ndo rezo, mas esse ano eu vou fazer’®.
Esse contrato simbdlico ndo é comum ser rompido; as vezes, passa de pai para filho
0 compromisso em retribuir ao santo com a celebracdo de uma ladainha ou uma

missa como cumprimento da promessa feita.

OLIVEIRA, Pedro Antonio Ribeiro de. Religido e Dominacéo de Classe. Génese, Estrutura e Funcéo
do Catolicismo Romanizado no Brasil. Editora Vozes. Petropolis Rio de Janeiro 1985 p.113.
®BLOCH, Marc. Os Reis Taumaturgos: O carater sobrenatural do poder régio, Franca e Inglaterra.
Sao Paulo, 1993. p. 59.
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2.1- SANTOS REIS: A CONSTRUCAO DA TRADICAO NA COMUNIDADE RURAL
DE ALDEIA.

N&o ha informacgdes precisas sobre quando e onde comecou essa tradicdo
de homenagear os Reis Magos; mas, no Brasil, essa manifestacao foi introduzida
pelos colonizadores portugueses e espalhou-se por varias regides da colbnia,
construindo caracteristicas proprias em funcédo da regido em que se desenvolveu,
agregando elementos tipicos das regides, por isso, a denominacao varia de lugar
para lugar, sendo conhecida como terno de reis, folia de reis, cortejo de reis e, em
Aldeia, festa dos Santos Reis. Seguindo nessa perspectiva, Fabiane da Silva
Andrade ao estudar os festejos em louvar aos Santos Reis na cidade de Santo
Antonio de Jesus atraves do Terno Humildes em Alegria, afirma que

No Brasil, as festividades aos Reis Magos passaram por diversas
mudancas, adquirindo caracteristicas regionais, locais e, por vezes
étnicas; assim, ndo podemos pensar em caracteristicas homogéneas

para as festividades aos Santos Reis, pois ha diversas formas de
celebrar e comemorar a devogéo aos Reis Magos.®

Esse fato € pertinente para pensarmos as variacbes da festa popular no
tempo e no espaco, pois, apesar de se referir a uma mesma manifestacdo, nao
existe uma identidade Unica, ou seja, é preciso compreender a diversidade que
existe dentro da unidade, até porque buscamos na pesquisa justamente a
singularidade, o especifico, 0 que torna a festa dos Santos Reis de Aldeia diferente

das outras na Bahia, especificamente no Recéncavo. Segundo Guilherme Porto,

Essa manifestacdo de carater religioso popular desenvolveu-se nos
paises ibéricos de onde essa tradicdo chegou até o Brasil, ganhando
originalidade e um carater préprio de acordo a cada regido do pais
gue esta tradicAo se desenvolveu, assim recebendo varias
denominacdes, como terno de reis, folia de reis, cortejo de reis e
cheganca. &

Na regido do Recbncavo, onde é comum festejar os reis, tomamos como
objeto de andlise os festejos da comunidade rural de Aldeia - Municipio de
Governador Mangabeira que apresenta uma conformacdo especifica, portanto,

diferente de outros municipios vizinhos, uma vez que néo é organizada a partir de

®ANDRADE, Fabiane da Silva. Abra alas, minha gente! Festa, cultura e religiosidade popular no
Terno de Reis Humildes em Alegria — 1966 a 1993. Dissertacdo de Mestrado. Universidade do Estado
da Bahia, Programa de Pés- graduagdo em Cultura, Memoria e Desenvolvimento Regional. Santo
Antonio de Jesus, 2009. p. 28.
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um terno de Reis pertencente a uma pessoa, mas, sim, uma manifestacdo que
acontece na pragca da comunidade, sendo que a cada ano é feita a transmisséo
bandeira da festa para uma nova pessoa da comunidade que tera a missao de

organiza-la.

Essa diversidade de denominacfes utilizadas para se referir a festa dos

Reis, demonstra a capacidade que o povo tem de criar, recriar e incorporar novos

elementos a essa manifestacéo, o que contribui para a constru¢do da singularidade

da festa dos Reis de um determinado povo e lugar. E justamente em funcdo dessa

liberdade criativa, da diversidade de elementos culturais, cotidianamente agregados,

gue essa tradicdo vem se reinventando a cada celebracdo que se encerra no dia

seis de janeiro. Camara Cascudo registra que na Peninsula Ibérica, no periodo da
festa de Reis era,

[...] época de dar e receber presentes, os ‘reis’ de forma espontanea

ou por meio de grupos, com indumentaria prépria ou ndo, que visitam

0S amigos ou pessoas conhecidas, na tarde de 5 de janeiro véspera

de reis cantando e dangando ou apenas cantando versos alusivos a
data e solicitando alimentos ou dinheiro.®*

Essa pratica de visitar as casas solicitando alimentos, dinheiro e prémios,
para serem comercializados no leildo, é caracteristica marcante na festa dos Reis de
Aldeia como forma de angariar recursos para custear as despesas com a
organizacdo da mesma. O ato de entregar presentes no periodo natalino é uma
forma de reviver e recriar 0 gesto dos reis magos que presentearam 0 menino Jesus
com ouro, incenso e mirra. Por isso, criou-se a tradicdo de armar presépios durante
o ciclo da natividade que se constitui numa representacéao do local do nascimento de
Cristo. Os presépios sdo ornamentados com uma seérie de objetos que simbolizam
os presentes levados ao menino Jesus e, também, uma forma de reforcar um pedido

ainda nao alcancado pelos devotos junto aos Reis Magos.

Podemos perceber nos presépios uma intersecdo de elementos sacros e
profanos, principalmente quando as pessoas representam a necessidade de uma
interferéncia divina na solucdo de seus problemas sociais, econémicos, de saude,
enfim, a esperanca de alcancar as gracas por melhores dias de vida, assim como a

expectativa de realizacdo dos sonhos com a chegada do ano novo. Sobre a histéria

#CASCUDO, L. da Camara. Folclore no Brasil. Rio de Janeiro: Fundo de Cultura, 1967. p. 47



do presépio em Portugal e no Brasil no contexto das festas da Natividade, Luis da

Camara Cascudo afirma:
Dos festejos da Natividade dois outros centros de interesse popular,
de indispensavel presenca até depois do Dia de reis, eram o
presépio, ou lapinha, sinbnimo de presépio. Dancar a lapinha era o
mesmo baile pastoril que, de simples bailado votivo ao Menino Deus,
passou a constituir um auto, abrangendo varias jornadas, cada uma
com seu assunto independente. Ja havia presépio em Lisboa de
1391, feito pelas freiras do Salvador. S&o Francisco de Assis té-lo-ia
criado em 1223 na Grécia, a tradicdo dos presépios nunca mais
desapareceu no mundo catélico. Ferndo Cardim viu presépio na
Bahia em 1583 e no Rio de Janeiro no Natal imediato. O franciscano

Gaspar de Santo Agostinho seria o divulgador em Olinda, onde
faleceu nonagenéario, em 1635 %

Entre as tradicdes populares trazidas pelos colonizadores para o Brasil, 0
reisado e 0s presépios talvez tenham sido as manifestagbes que mais se
perpetuaram, conseguindo manter-se vivas em algumas partes do Brasil. Sem
duvida, esse fato associa-se a capacidade, a criatividade e a dinamica com que o
povo extingue e/ou recria, ressignifica elementos das festividades de carater
religioso popular mediante novos contextos, originando, assim, outros significados;
porém, sem perder de vista a sua esséncia, por isso, passado e presente, novo e
velho séo realidades inseparaveis como constitutivas dos modos de viver e de festar
do povo, de forma que a tradicdo € transmitida de geracdo para geracao
perpetuando as memorias e 0s valores da cultura popular que se ressignifica
mediante as experiéncias vivenciadas e construidas pelos sujeitos em outros tempos

e espacos.

N&o se tem um momento preciso de quando comecou a tradicdo de louvar
aos trés Reis Magos na comunidade rural de Aldeia; mas, de acordo com as
memoarias dos moradores, essa manifestacdo festiva jA vem sendo desenvolvida ha
bastante tempo e se constituindo como uma importante manifestacdo da cultural
popular local, na qual se evidenciam caracteristicas tipicas dos sujeitos moradores
de Aldeia, principalmente as formas ensejadas por eles para produzir a festa a cada

ano, possibilitando, assim, a perpetuacéo da tradicao.

As articulacfes para a producao da festa dos Reis na comunidade de Aldeia,

até o final da década de oitenta, tinha inicio ainda no més de dezembro, quando era

#CASCUDO, Op. cit. p. 47.



realizado o pregédo, também conhecido como o bando anunciador que consistia em
enfeitar os cavalos para sair em desfile percorrendo algumas comunidades do
Municipio de Governador Mangabeira, recitando e catando para anunciar e divulgar
a festa dos Santos Reis e a0 mesmo tempo, arrecadar contribuicbes como narra a
senhora Angelita Ribeiro Galio: “a festa de Aldeia era assim: quando faltava oito dias
para natal, tinha o pregao, o pregao era maravilha, ali que era um pregao, aqueles
cavalos bonitos ali daquela roca, aquele povo com o chapéu bonito, aqueles animais
enfeitados” (...)*®. Conforme ressalta Edilece Couto,®” esses bandos anunciavam e
antecipavam as festas religiosas e civis no Brasil desde o periodo colonial,
organizadas pelos jesuitas como estratégia no processo de atracdo e evangelizagcao
de indios e africanos.

Atualmente, como estratégia para anunciar a festa e ao mesmo tempo
arrecadar recursos para custear as despesas com a organizacdo, principalmente
referente ao aspecto religioso, é realizada uma cavalgada, que acontece entre
novembro e dezembro, (ndo apresentando uma data fixa), momento em que cada
participante compra a camisa com a imagem dos trés Reis Magos e o nome da festa
de Reis. Os organizadores da cavalgada, juntamente com o tesoureiro da festa,
estabelecem um ponto de concentracdo dos cavaleiros e, ap0s percorrer algumas
comunidades divulgando o evento festivo, encerram-na na comunidade de Aldeia,
onde é feito um leildo com os prémios que foram doados para tal fim, e 0s recursos
arrecadados é destinado para pagar a missa, pintar a igreja, comprar flores para
enfeitar a igreja durante as novenas, enfim, comprar as coisas necessarias para

desenvolver todo o ritual sacro.

Na noite de 31 de dezembro era organizado o “Terno do Siléncio” que saia da
comunidade de Queimadas com destino a Aldeia - aproximadamente trés
quildbmetros de distancia - visitando as casas para festar e anunciar a chegada do
ano bom e, por conseguinte, anunciar o inicio da festa dos Reis. O grupo de
festeiros chamado de “Terno do Siléncio”, ao contrario do que o nome sugere, fazia
bastante folia quando atraia varias pessoas para determinadas casas sem que 0O

proprietario fosse avisado previamente, ja que eram considerados como 0s reis

®GALIO, Angelita Ribeiro. Depoimento gravado em 18 de dezembro de 2009. 68 minutos.
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roubados, chegando de surpresa nas casas, cantando na frente até que alguém

abrisse a porta para receber, comemorar e participar daquela celebracéo festiva.

A chegada nas casas seguia toda uma ritualistica passo a passo: para
anunciar a chegada cantava-se em primeiro lugar o “Reis de chegada” ou “Reis da
porta”; depois que o proprietario abre a porta, j& dentro de casa, cantava-se o “Reis
do presépio”, diante do presépio que simboliza o local sagrado do nascimento de
Jesus Cristo; e em seguida, os donos da casa serviam muita comida e bebida na
medida em que também se envolviam no samba, como relembra o senhor Balbino:

O terno do Siléncio era do dia 31 pro dia primeiro. Ninguém dormia!
Eu ndo deixava; saia nove pra dez horas da noite, o povo tudo
dormindo, o0 coro comia na boca da porta; pandeiro, enxada velha,
pegava uma mola grande para fazer o reco-reco, pegava ela puxava,
pregava numa tabua e pronto, ai chegava nas casas, era 0s reis
roubado. O povo tinha que abrir a porta, mas quando a gente numa
casa, com a zuada, o vizinho ja abria a porta; as casas mais longe, a
gente chegava tudo calado, quando acabava de chegar, ai
comecgava: “acorda Maria venha ver, acorda Maria venha ver
pancada de reis na terra”. Ai o coro comia, era chocalho, bandeiro,
tambor. Quem era que dormia? Ai, quem era de café era café, quem
era de cachaca era cachaca, tava preparado o povo, era licor, licor
era os litros em cima da mesa, o povo da casa caia no samba,
pegava o licor e saia distribuindo, mas quando falava: “vamos
embora, todo mundo, vamos embora”. O povo ja tava preparado,
porque era todo ano. O primeiro ano foi choque. Quando o dia

amanhecia, a gente ia cuidar nas coisas, organizar o bumba meu boi,
enfeitar a praca de fora a fora com palha de dendé. (...)%

Nessa narrativa pode-se notar a capacidade de organizacdo e criatividade
das pessoas da comunidade para fazer a festa acontecer; transformando artigos da
labuta diaria, como a enxada, em instrumento de som para garantir a diversao dos
frequentadores, passando nas casas que, apesar de ser uma pratica de ‘“reis
roubados”, as pessoas ja estavam preparadas com comidas e bebidas para atender
aos reiseiros que anunciavam a chegada do ano bom e alimentando a esperanca de
gue seus pedidos fossem atendidos pelos santos protetores - os trés Reis Magos.
Também se evidencia ai o empenho e articulacdo da comunidade para a
organizacao da festa, uma vez que algumas funcdes ja parecem determinadas para
cada pessoa, a exemplo de enfeitar a praca com folhas de dendé, com as quais

montavam o cenario da festa.

¥Balbino Goncalves. Depoimento gravado em 29 de dezembro de 2009.



As vésperas do dia primeiro de janeiro, data que marca o inicio das
comemoracdes aos Reis Magos e prosseguindo até o dia seis do mesmo més,
verifica-se na comunidade de Aldeia, uma dinamica diferente dos dias habituais. A
festividade é percebida na movimentacdo de pessoas chegando das grandes
cidades, principalmente da capital do Estado, aproveitando esse periodo festivo para
voltar ao seu “torrdo natal”’, rever parentes e amigos e ao mesmo tempo participar
dos festejos em homenagem aos Santos Reis padroeiros da comunidade. Muitos ja
se fazem presentes na comunidade bem antes para celebrar os festejos natalinos e,
prosseguem por todo o ciclo da natividade que inclui a festa dos Reis; Adeptos e
visitantes de cidades circunvizinhas chegam justamente para os festejos que
simbolizam o encontro dos Reis Magos com o0 menino Jesus e presenteando-o com
ouro, incenso e mirra, que na liturgia do catolicismo representam respectivamente, a
realeza, a divindade e a humanidade de Cristo. Esse encontro é retratado em
canticos religioso, a exemplo do bendito dos trés Reis Magos, que em um dos

trechos canta-se:

Ao chegar & manjedoura, Maria se admira.
Ofertaram a Deus menino incenso, ouro e mirra.

Se vocé ndo conhece o0s reis, ndo precisa perguntar.
Vou dizer o nome deles:

E Gaspar e Baltazar. *°

Nesse trecho do bendito ndo faz referéncia ao terceiro rei, o0 Melchior, mas
aparece no seu decurso. No ultimo dia das festividades em homenagem aos Trés
Reis Magos em Aldeia, durante a missa, € feita uma representacdo dos trés Reis
Magos com os presentes que foram ofertados ao menino Jesus quando o
encontraram na manjedoura, O incenso, O ouro e a mirra, cCoOmo sugere a
representacdo dos jovens da comunidade registrada na fotografia abaixo. E
importante perceber que a escolha dos trés Reis Magos, segue as descricdes

registradas na Biblia, um rei negro, um moreno e um branco.

¥Bendito aos Reis Magos- dominio popular.



Fotografia dos Trés Reis Magos. Trabalho de campo em janeiro de 2010. Autoria: Alex Sandro da
Conceicéo Brandao.

Com o limiar da festa dos Santos Reis, toda a normalidade da comunidade &
tomada por essa movimentacao de pessoas que vao chegando e ocupando a praca,
0s bares, o que contribui para dinamizar a economia local, gerando renda para
muitas familias da comunidade de Aldeia, de outras partes do municipio e também
de cidades vizinhas que trazem uma diversidade de produtos para serem
comercializados durante os dias de festa. Esse processo migratorio para a
comunidade fica claro na narrativa do senhor Manoel Moutinho, conhecido por seu
Dete: “Ah! Nao tinha canto que nao viesse gente. Olha, se os musicos vinham do
Bonfim, vinha gente acompanhando de la para cé, gente de Conceicdo, gente de
Feira de Santana, de Salvador, vinha gente de todo canto do mundo”,®°. Essas
pessoas se utilizam da festa com propdésitos diferentes: geracdo de renda, espaco
de diversao, de encontro e reencontro, de reafirmacdo das diferencas sociais. Enfim,

a festa se constitui nesse espaco de multiplos olhares e de interesses diversos.

Enfeita-se a praca para a tradicional festa dos Santos Reis, com bandeirolas,

barracas de guloseimas recheadas de doces, cocadas, comidas feitas na hora;
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armam-se barracas de jogos de azar e muita diversdo, principalmente para as
criangas, com varias brincadeiras, como corrida de saco, pau de sebo, enfim, havia
também uma expectativa de se ganhar algum dinheiro com a homenagem aos Reis
Magos, garantindo a alegria e o entretenimento para centenas de pessoas que por
ali passavam durante os dias da festa. Essa festanca € realizada apos
ornamentagdo do cenario e montagem da estrutura necessaria para garantir a
alegria e diversao ao publico. Sobre a producéo do cenério da festa, sdo importantes
as reflexdes de Carlos Rodrigues Branddo ao estudar sobre a Festa dos Santos
Reis em Goias:
[...] Pequenos circos e rodeios sdo trazidos para a cidade; inimeras
barraquinhas onde se vende comida (de sanduiche de carne picada
a maca do amor), roupa feita, objetos de uso domestico, novidades
de plastico onde se |é a sorte ou se tiram fotos de “lembranca”, onde
prazerosamente se bebe, e o devoto catdlico, resolvidas suas contas
com o sagrado, entrega-se sem culpa a outros jogos de seducdo.
Essa “parte profana” da festa é tao indispensavel quanto as outras
duas. Nao é errado, portanto, dizer-se que a festa é justamente essa

bricolagem de ritos, folguedos e festejos de devocdo e de pura e
simples diversdo.*

Uma festa de carater religioso popular, como a festa dos Reis, permite essa
mistura de ritos, de celebracbes sacras e manifestacbes profanas que se
complementam, tendo em vista que apos a realizacdo das novenas, o devoto,
sentindo que ja cumpriu com sua obrigacdo com seu protetor procura desfrutar de
outras opcOes oferecidas durante os festejos. Neste sentido, compreendemos que
uma festa popular simboliza também o espaco de encontro entre as pessoas da
comunidade, espaco para resolver rixas, enfim, um espaco de sociabilidade, de
tensdes, de construcdo e reafirmacdo de costumes e valores proprios daquelas
pessoas que produzem a festa, um evento que se constitui como parte integrante
dos modos de ser e fazer desses sujeitos. Nessa perspectiva, ao pensar as festas

populares como espaco aberto para a diversidade, Branddo enfatiza que

uma festa popular é mistura, ao mesmo tempo espontdnea e
ordenada, de momentos de rezar, cantar, dancar, desfilar, ver, torcer,
cantar. Enfim, de “festar”, palavra brasileira que deliciosa e

sabidamente resume tudo o que se deve fazer em uma festa popular
92
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Oficialmente, a festa de Aldeia comeca na madrugada do dia primeiro de
janeiro apés o céu brilhar com os tiros de foguetes para anunciar o comeco das
comemoracdes em homenagem aos Reis Magos. Os fogos servem como
chamamento as pessoas para participarem da festa, nesse sentido como sugere
Brandao, “toques de sinos e o clardo dos fogos (quanto mais e mais sonoros, tanto
maior o prestigio do imperador na noite da cidade”).** No caso da festa dos Santos
Reis em Aldeia- Governador Mangabeira, ndo existe a figura do imperador; mas,
cada tesoureiro, ao receber a bandeira da festa para organiza-la, no ano seguinte se

empenha ao maximo para fazer uma festa melhor do que a anterior.

Entretanto, os fogos em grande quantidade, gerando um espetaculo suntuoso
também significavam demonstracdo de poder que, de forma simbdlica, vai se
impondo mediante a representacdo que os participantes e convidados atribuiam ao
tesoureiro da festa. Assim, quanto maior a quantidade de foguetes estourados nos
dias da festa, mais expressivas eram as visibilidades conferidas ao tesoureiro. Esse
espetaculo produzido pela queima de fogos € rememorado pelo senhor Balbino, “(...)
ai ja era a derradeira novena, ai o pau quebrava, era fogos que clareava daqui ao
Jordao, era foguete de toda vissidade, eu botava o foguete de cima da Santa
Cruz’®. Por isso, a pessoa escolhida para ser o tesoureiro da festa precisa dispor de
certo respaldo financeiro, bem como a capacidade de se articular para conseguir
patrocinio, a fim de que sua festa correspondesse as expectativas e ele ficasse com
prestigio, principalmente com os moradores de Aldeia, ja que a quantidade de fogos

estourados tinha o poder de falar sobre a festa e seu organizador.

2.2-AS NOVENAS E AS LAVAGENS: O SAGRADO E PROFANO NO LOUVOR
AOS SANTOS REIS.

E uma caracteristica marcante nos festejos de carater religioso a relacéo
estabelecida entre sagrado e profano. Em alguns casos elas se fazem conflituosas e
em outros se relacionam de forma respeitosa. Mas, como se construiu

historicamente essa relacdo entre o profano e o sagrado na festa dos Santos Reis

®BRANDAO, Op. cit. p. 13.
*GONCALVES, Balbino. Depoimento gravado em 29de de dezembro de 2009.



na comunidade rural de Aldeia? Como a relagéo entre esses dois espagos revelam
caracteristicas dos sujeitos de Aldeia e da suas praticas religiosas?

A festa dos Santos Reis na comunidade rural de Aldeia é pensada a partir de
dois espacgos que se intercalam constantemente, pois suas fronteiras sado ténues. De
um lado, o espaco sagrado que acontece no interior da igreja dos Santos Reis,
representado pelas novenas, pela missa e pela procissdo que sai da igreja para
fazer um pequeno trajeto, realizada no ultimo dia de celebracdo. O sagrado pode ser
entendido como aquilo que se opde ao profano, como ressalta Mircea Eliade,* “o
homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra como
qualquer coisa absolutamente diferente do profano”. Sdo duas modalidades
assumidas pelo homem ao longo da histéria, haja vista que a existéncia de um
garante a existéncia do outro. Esse aspecto sacro da festa é pensado e executado
por uma comissdo formada apenas por mulheres que séo liderancas catolicas na
comunidade e que possuem um grande poder de articulagdo na organizacdo da

festa.

Os papéis desempenhados por cada membro da comissdo € bem definido
durante as novenas, pois existem aquelas responsaveis pelos canticos, outra para
fazer o ritual de queimar o incenso, outra que convida o palestrante da noite, faz os
agradecimentos e prestam as homenagens, enfim, toda uma organizacdo que

garante grandiosidade e ritualistica deste aspecto da festa.

De outro lado, o espaco profano, que primeiramente era representado pelas
lavagens que arrastavam multiddes pelas estradas de chdo, ao som de fanfarras,
passando em algumas casas, comendo, bebendo e louvando os Reis Magos por
meio de cantigas e verso que simbolizava aquele momento festivo, pelos bailes
dancantes em espaco fechados, a exemplo do Baile da Fumaca e o Baile das
Mocas, e também pela dinamica verificada na praca com as barracas de jogos de
azar, barracas de doces, de comidas feitas na hora como acarajé, cachorro quente.
Tudo isso, que de certa forma, contribui para montar o cenario da festa, como

enfatiza Canclini ao discutir a festa popular no México:

®MIRCEA, Eliade. 1997- 1986. O sagrado e o profano: Traducdo Rogério Fernandes. S&o Paulo. Ed.
Martins Fontes 1992. p. 25.



Sao dois os cendrios.O espaco concentrado da praga, onde é feito o
comércio de artesanato e de produtos industrias, a diversdo do
consumo, a comida feita na hora, 0s jogos mecénicos e de azar.
Simultaneamente, 0 espaco itinerante da procissao, seis quildmetros
de caminhada que comecam rodeando 0 centro e em seguida
abandonam o povoado, sobem ao outeiro para a missa principal.®®

Esse entrecruzar constante entre profanidade e sacralidade simboliza uma
das caracteristicas das festividades do catolicismo popular, pois, como pontua
Resendanhl, “o sagrado e o profano se opdem, ao mesmo tempo, se atraem. Jamais,
porém, se misturam.”®” Assim, estudar as manifestacées festivas de carater religioso
e popular, como a festa dos Santos Reis, perpassa justamente por tentar
compreender como ela consegue agregar em um mesmo evento o rezar e o festar, e
nao pensar onde um comeca e outro termina, mas, sim, como se faz historicamente
esse imbricamento, uma vez que as fronteiras sdo moveis, intercambiaveis e fazem
parte de uma estrutura maior que € a celebracdo da festa em louvor aos Reis Magos
gue atrai todos para aquele espaco, por isso que sagrado e profano se
complementam.

Essa relacdo entre o sagrado e o profano, como espagos que se
complementam e se separam ao mesmo tempo, fica evidente no rememorar do
senhor Balbino: “(...) “ai quando recolhia o boi (bumba-meu-boi), o povo: va buscar o
boi, outro va buscar o boi. Ndo! hora da novena tinha que respeitar, tinha que
recolher o boi”.®® Nessa narrativa pode-se perceber que o tempo e 0 espaco,
destinados para o0 sagrado, ndo sdo um dado a priori, mas uma construcdo dos
moradores da comunidade que se envolvem com toda a celebracdo da festa, ao
contrario dos visitantes que faziam questdo de continuar com a festa do boi nédo
levando em consideracdo a forma como a festa é pensada e estruturada pela
comunidade a fim de que esses dois espacos, sacro e profano, sejam celebrados e

vivenciados como uma construcao coletiva.

Brandao discute a festa como sendo também o espaco da intersecdo entre
sagrado e profano, “distribuidos entre seus momentos préximos e afastados, a festa

aparece como um longo e demorado acontecimento de culto e festejos, entre rituais

®GARCIA CANCLINI, Néstor. As Culturas Populares no Capitalismo. Editora Brasiliense.1983. p.
118.

"RESENDAHL, Zeny. Espaco e Religido: uma abordagem geogréfica. 22 Ed. Rio de Janeiro; UERJ —
Nepec, 1996. p. 31.
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“profanos e religiosos”.*® Para compreender o intercambio entre esses fenémenos e
como eles sdo produzidos a partir das relacdes sociais, € preciso dar visibilidade as
diversas formas de expressao das experiéncias humana, ou seja, 0s modos de ser e

fazer de cada grupo social em um dado momento historico.

Apesar da festa dos Santos Reis em Aldeia ter se desenvolvido desenlagada
do controle eclesiastico, uma vez que ndo é pensada nem produzida pelo
catolicismo instituido, mesmo assim, existe, de certa forma, uma interferéncia da
igreja catdlica, tendo em vista que 0s Santos Reis sdo 0s padroeiros da comunidade,
estando, assim, algumas decisdes atreladas a Igreja Matriz. Mas, é pertinente
salientar que essa manifestacdo que chegou ao Brasil com os colonizadores, era
controlada e organizada pela igreja catolica através dos jesuitas que a utilizava
como uma dramatizacdo para envolver os indios no processo de evangelizacao,
porém, com o passar do tempo ganha o dominio popular que reinventou muitas de
suas praticas construindo identidade propria em funcdo da regido que se

desenvolveu.

A cada ano é estabelecido pela Igreja Matriz um tema central e treze
subtemas para serem trabalhados nas comunidades durante todo o ano nas festas
dos padroeiros das vinte e oito comunidades que compdem o0 municipio. No ano de
2010, o tema central foi “Fidelidade de Cristo, Fidelidade de Sacerdote”, sendo
trabalhados os seguintes subtemas nas cinco novenas em forma de palestra em
louvor aos Santos Reis: Maria - a catequista discipula e missionaria; sacerdote
ministro do sacramento do batismo; a diferenca entre o sacerdote comum e 0
sacerdote ordenado; sacerdote do batismo um - mestre que sabe empolgar seus

discipulos e, sacerdote de cristo, sacerdote da igreja.

E pertinente ressaltar que na liturgia catélica existe o triduo, as novenas e as
trezenas, porém, no caso da festa de Aldeia, acontece a celebracdo de novenas em
apenas cinco dias, fato que, segundo o Padre José,’® que atuou por dezoito anos
na paroquia de Governador Mangabeira, constitui-se em uma especificidade da

festa. Durante os cinco dias de celebracao, cada novena € dedicada a determinadas

®BRANDAO, Carlos Rodrigues. O Divino, 0o Santo e a Senhora. Rio de Janeiro. Companhia de
Defesa do Folclore Brasileiro. 1978. p. 35.

©padre José, paroco da cidade de Muritiba. Entrevista realizada em sua residéncia na cidade de
Muritiba em 15 de setembro de 2010.



familias, a alguns segmentos da sociedade mangabeirense e também as

comunidades que compdem o municipio de Governador Mangabeira.

Essa interferéncia da igreja catdlica na produ¢cdo do ambito religioso da festa
de Reis em Aldeia fica evidente na narrativa de uma das integrantes da comissao

religiosa da festa:

Olha, esse tema ja vem escolhido da matriz, o tema central. Agora,
dentro do tema central vem treze subtemas e a gente, desses treze,
escolhemos cinco porque aqui s6 temos cinco dias de novena. A
Igreja Matriz é a Igreja de Nossa senhora da Concei¢do que é nossa
mae, la o padre decide junto com a comissdo e passa para a
comunidade e cada comunidade tem seu padroeiro, ai vai
escolhendo seus temas (...)'*

Esses temas sdo abordados nos cinco dias de novena por palestrantes que
sdo convidados pela comissdo organizadora, geralmente pessoas que Ssao
envolvidas com a liturgia catélica em suas comunidades, como argumenta a senhora
Eunice: “por que eu vou convidar um deputado, o prefeito, um vereador porque eles
sabem do assunto deles, ndo sabem discutir um tema desses, porque ai o tema é
uma coisa e ele ta falando de outra que n3o tem nada a ver’.’®> Embora senhora
Eunice afirme que nao convide politicos para proferir uma palestra, mas, a auséncia
do discurso ndo impede a participacao deles na organizacao da festa, ja que eles se
fazem presentes patrocinando um prémio para um bingo, financiando uma banda de
musica, pagando bebidas para os participantes, tudo isso para atender aos
interesses do jogo politico de estar em evidéncia, fato que simboliza a disputa de
poder entre 0s grupos politicos rivais visando ganhar a preferéncia dos eleitores nas

urnas.

No final da celebracdo das novenas, é realizado o ritual do ofertério, no qual
todos ficam de pé, como sinal de respeito ao momento de ofertar aos Reis Magos
uma contribuicdo (que dependera da condicdo de cada um), o que €, também, uma
demonstracao de devocédo e da satisfacdo em estar participando do ritual religioso
em louvar aos Reis Magos, padroeiro da comunidade, momento também de
agradecer e pagar uma intersecao do divino na resolucao de problemas no mundo

material. O ritual do ofert6rio € acompanhado com um cantico que envolve todos os

19'50UzA, Marivanda Nascimento de. Entrevista realizada na igreja de Santos Reis na comunidade

de Aldeia em 05 de janeiro de 2010
92ADORNO, Eunice Leite. Depoimento gravado em 23 de setembro de 2006.



presentes. Cantando e ofertando, os participantes procuram demonstrar toda sua
crenca ao tempo em que reforga sua relacéo de fidelidade com seu santo protetor.
Formando uma espécie de coral, os fiéis entoam o cantico das ofertas, ao passo que
se dirigem até o local para depositar suas ofertas e fazendo o sinal da cruz ou
curvando o corpo diante do altar como sinal de reveréncia as imagens dos trés Reis
Magos que |4 se encontram. Esse ritual do ofertério € demonstrado na fotografia
abaixo

Fotografia do ritual do ofertério. Pesquisa de campo em janeiro de 2005. Autoria: Alex Sandro da
Conceicao Brandao.

Durante o ritual do ofertério, é entoado o seguinte cantico:

Nesta prece, Senhor
Venho te oferecer

O crepitar da chama,

A certeza de dar.

Eu te ofereco o sol que brilha forte,
Te ofereco a dor do meu irméo,

A fé na esperanga e 0 meu amor.
Eu te ofereco as méos que estdo abertas,
O cansaco do passo mantido,

Meu grito mais forte de louvor.

Eu te ofereco o que vi de belo

No interior dos coragdes,
A coragem de me transformar.'®

1%cantico do ofertério- dominio popular.



Os fiéis acreditam na importancia do ofertério como forma de demonstrar a fé
catdlica e também uma forma de retribuir a Deus as gragas conquistadas. A respeito
desse ato, € significativa a fala da senhora Nice, uma das organizadoras da festa na
atualidade:

O ofertério porque nds temos que; temos que ofertar o que temos,
pra dar nosso testemunho que somos catélicos, porque o ofertério eu
acho necessario porque, Deus ndo dar tudo de graca pra gente?

Porque ndo podemos dar também pra Ele? Tantas bengdes, tanta
graca que a gente consegue, tem que agradecer a Ele por isso.'*

A partir da narrativa, percebe-se a relagdo de pacto entre os devotos e seu
padroeiro; a festa € o momento de reconhecer que foram agraciados com uma
bencdo e que é preciso retribuir a interferéncia e participacdo do santo na sua vida.
O dinheiro arrecadado com o ofertério é destinado para arcar com as despesas
provenientes da parte religiosa da festa, como pagar o padre pela celebracdo da
missa, ornamentar a igreja, comprar lembranca para as pessoas homenageadas nas
noites em que sao celebradas as novenas; enfim, as despesas provenientes do ritual

sacro da festa.

A festa dos Santos Reis em Aldeia tem a capacidade de agregar, de
possibilitar o entrecruzar de diversdo e devocao, de sociabilidade e de aprendizado
mutuo, onde a religiosidade dos sujeitos se faz presente, por meio das novenas da
missa, da procissao. Enfim, como ressalta Abreu, “as festas sdo sempre recriadas e
reapropriadas, contendo as paixdes, os conflitos, as crencas e as esperancas de
seus proprios agentes sociais. Ou seja, através das festas, pode-se conhecer melhor
a coletividade e a época em que aconteceram”®®. Portanto, a festa tem o poder de
evidenciar ndo apenas caracteristicas das celebracbes festivas, mas também
elementos marcantes dos modos de vida dos sujeitos que a elaboram, bem como,
caracteristicas do momento histérico em que se celebra a manifestacdo de fé e

diversao.
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2.3 AS LAVAGENS E O BUMBA-MEU-BOI: A DIVERSAO EM LOUVOR AOS
SANTOS REIS.

Uma das caracteristicas que torna as festas populares de santos catdlicos,
como a dos Santos Reis da comunidade rural de Aldeia, tdo instigante é justamente
sua capacidade de agregar o rezar e o festar em um mesmo espaco. Apesar de
horarios estabelecidos para que cada ato aconteca, a separacéo entre sacralidade e
profanidade néo existe de forma rigida, tendo em vista que esses dois espacos se
complementam, principalmente quando os recursos oriundos do espacgo profano sao
utilizados também para custear despesas do espaco sagrado, mantendo, assim,
esse elo de ligacdo, uma vez que os devotos dos Santos Reis, apds terem cumprido
o seu ritual de fé e devocédo nas novenas, passam a desfrutar do que esta sendo

oferecido no outro espaco que podemos também denomina-lo de ladico.

A festa profana em louvor aos Santos Reis na comunidade rural de Aldeia,
até o final de década de 1980, era feita com lavagens dancantes que arrastavam
multidées pelas estradas de barro, no ritmo da fanfarra embalada pelo terno do
Bonfim de Feira em visita as casas dos moradores da comunidade, bebendo,
comendo e cantado versos e canticos proprios dessa celebracdo. Aquele momento
festivo simbolizava o encontro dos Reis Magos com o Salvador, como é evidenciado

no fragmento deste cantico:

Hoje, uma luz brilhou, grande alegria nos traz.
Canta meu povo, canta ao senhor,

Jesus chegou, trazendo a paz.

Ao mundo desunido Jesus mostrou a paz que se encontra,
plantando amor.

Surgiu a luz do alto na escuridao,

trazendo a todos a salvacao.

A vida em plenitude desceu do céu,

e nos vivemos no amor de Deus.

E agora proclamamos em alta voz:

O Deus da vida vive entre nés. 1%

Sao canticos e versos que representam e simbolizam a crenca dos moradores
de Aldeia, pequenos agricultores, comerciantes que créem na figura do menino
Jesus, o salvador, o enviado por Deus para pregar e promover a paz entre 0s
homens e, por isso, € homenageado na festa dos Reis Magos que foram aqueles

gue anunciaram sua chegada para o mundo.

1%Cantico — dominio popular.



Durante os seis dias de festa eram realizadas trés lavagens e um baile
dancante em espaco fechado. A primeira lavagem era conhecida como a lavagem
do tesoureiro, que acontecia no primeiro dia da festa quando no final da tarde as
pessoas, no ritmo do terno musical do Bonfim de Feira, seguiam até a casa do
tesoureiro responsavel pela organizacdo da festa para recolher a bandeira e leva-la
para a igreja, a fim de que no dia seis de janeiro, apds a realiza¢do da procisséo, a
bandeira fosse entregue para o proximo tesoureiro responsavel pela organizacédo da

festa no ano seguinte.

Essa lavagem adentrava pela noite, acompanhada por mdsicos que
animavam a multidao pelo trajeto que ligava a casa do tesoureiro a igreja dos Santos
Reis, percorrendo varias partes da comunidade e sO parava quando entrava em
cena a cerimobnia religiosa da festividade com a celebracdo da novena. Apos a
celebracdo do ritual sagrado, a praca ficava repleta de pessoas bebendo,
conversando, frequentando as barracas de jogos de azar, principalmente o jogo de
dados; enfim, aproveitando o lado profano da festa. Esse momento da festividade é
rememorado por seu Balbino, quando ele descreve a praca ap0s o término da

lavagem e da novena:

A lavagem comecava uma hora dessa assim, umas quatro horas da
tarde, no verdo que tivesse como agora, saia cinco horas, sai dali da
frente da igreja. Quando terminava a lavagem, as seis pra sete da
noite, tinha a novena e depois ai tinha movimento na praca, pra la e
pra c4, era muita gente bebendo, se divertindo. Banca de jogo era o
gue nédo faltava, jogando esplandim, aquele dado que sacudia e
emborcava em cima da mesa. Dinheiro era mesmo que folha de pau
(...) e ai quando era pelas dez, onze horas o povo se recolhia para no
outro dia, no dia dois retornava a lavagem de novo.%’

A narrativa descreve a dinamica da festa, ressaltando a confluéncia entre
profanidade e sacralidade, uma vez que, na festa dos Santos Reis em Aldeia,
parece que um nao existiria sem a presenca do outro, pois eles se complementam e
se afastam ao mesmo tempo, visto que as lavagens louvando os santos Reis

terminam justamente para dar inicio a ceriménia religiosa

Outro elemento evidenciado na narrativa € a movimentacdo na praca apos a
novena, com pessoas frequentando as barracas de comidas e bebidas, as bancas

de jogos de azar para fazer uma “fezinha” esperando ser agraciado com a sorte, ja

Y GONCALVES, Balbino. Depoimento em 02 de janeiro de 2005.



gue os jogos simbolizam a esperanca de muitas pessoas em ganhar dinheiro sem o
labor do trabalho, e com isso, festejar de forma mais intensiva a homenagem aos

Santos Reis.

Na festa em louvor aos Santos Reis em Aldeia, as lavagens'® que existiam
eram apenas dangantes, ndo existia o tradicional ritual de lavar a escadaria da igreja
com agua de cheiro, mas, sim, visitar as casas da comunidade no ritmo frenético de
fanfarras que arrastavam uma multiddo pelas estradas de chéo possibilitando o

entrecruzar de fé e divertimento nesse ato celebrativo.

No segundo dia, acontecia apenas o ritual religioso - novena -. J& no terceiro
dia, acontecia a lavagem de Vava, assim denominada em funcdo de seu lider Vava
Mascarenhas, fazendeiro ligado a criacdo de gado e ao plantio e comercializagdo do
fumo. Entre as lavagens essa foi a que mais se destacou; saia da residéncia do
senhor Vava Mascarenhas na comunidade de Queimadas no dia trés de janeiro e
seguia em direcdo a comunidade de Aldeia, centro onde acontecia toda celebracao.
Nessa lavagem era marcante a presenca de homens vestidos de caretas, o bumba-
meu-boi e a banda formada por instrumentos de sopro que vinha de Bonfim de Feira
para garantir a folia e a diversdo de homens, mulheres, jovens e criangcas que
durante todo o ano se preparavam para esse momento festivo. Sobre esse

momento, o senhor Balbino lembra:

A lavagem de Vava era no dia trés. Ah! O pessoa, muita gente, era a
lavagem mais rica que tinha de gente. Eu tinha o bumba meu boi, ai
vinha a lavagem na frente e a gente com o boi atrds. Teve uma vez
gque o pessoa deixou 0s musicos sozinho para ficar na festa do boi
(risos), o boi era animado de mais. Nessa lavagem tinha também
muitas caretas, os homens vestidos de saia com aquela mascara no
rosto... era uma porcéo de alegria.'®

Essa lavagem percorria aproximadamente trés quildmetros para chegar ao
seu destino e, nesse percurso, a alegria e a diversdo de centenas de pessoas

estavam garantidas com animacdo dos mausicos, das caretas e principalmente do

1%g5egundo SERRA, ordep, em sua obra, Rumores de festa: 0 sagrado e o profano na Bahia. Uma
Lavagem trata-se de uma velha tradicdo ibérica- que na Bahia combinou-se a légica do culto do
candomblé, segundo a qual foi reinterpretada. Em Portugal, era comum pessoas devotas fazerem
promessa de lavar uma igreja, em pagamento de gracga solicitadas ao respectivo orago. J& em terras
lusitanas, essas manifestacdes de fé acabaram por carnavalizar-se, provocando as interdi¢cdes
eclesiasticas. p. 71.
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bumba-meu-boi'® que ao mesmo tempo despertava medo, proporcionava

divertimento. O senhor Balbino desempenhava o papel de vaqueiro para guiar o
bumba-meu-boi, evitando que ele “atacasse” a multiddo e, ao mesmo tempo
colocando-o para brincar, sambar, fazendo a alegria de centenas de pessoas. Essa
forma de teatro popular, apesar de sofrer influéncias africanas e européias, segundo
Melo Moraes Filho, “possui uma identidade nacional, € um auto brasileiro, unico em
sua espécie. Essa armacéo é levada as costas de um individuo que, deixando-a cair
esconde-se debaixo, durante a representacdo”.''Reportando-se ainda a narrativa
do senhor Balbino, as pessoas mascaradas, com seu jeito alegre, suas vestimentas
coloridas, suas mascaras grotescas, eram responsaveis pela animacdo e
divertimento da multiddo que acompanhavam a lavagem pelas estradas de chao até
chegar a comunidade de Aldeia. Esses mascarados podem simbolizar uma
reelaboracédo da figura do palhaco que anima os frequentadores de alguns ternos.
Sobre a figura e participacdo do palhaco nas folias de Reis, Castro e Couto

ressaltam:

Os palhacos esperam pacientemente a folia na rua, descansando a
sombra de alguma arvore, a mascara suspensa, ou fazendo gracas
para 0 grupo de pessoas que se reune, curioso, a porta da casa.
Quando os folides saem, a sanfona, as caixas e o0 bumbo chamam os
palhacos-e estes saltam, dancam, recitam as suas chulas, sob a
galhofa das criancas e o sorriso divertido e complacente da familia
visitada.'*?

Essa dramatizacdo dos palhacos é uma releitura da passagem biblica que
relata o episodio em que o rei Herodes sentindo-se enganado pelos Reis Magos que
nao o informaram o local onde se encontrava Menino Jesus, prenunciado como o rei
do povo judeu, manda sacrificar todas as criancas de até dois anos de idade. O
interessante neste episddio relatado no evangelho de S&o Mateus, capitulo 2
versiculo 16, é que ndo é evidenciada a figura do palhaco, sendo este uma criacéao

da cultura local a partir da releitura do citado evangelista. Além disso, na festa de

99 Bumba-Meu-Boi é considerado um auto popular ou uma forma rudimentar de teatro,
representado através de pequenos atos que contam a historia de um boi. No Brasil, ele comecou a
ser encenado nos engenhos, ganhou adeptos nas zonas pastoris, nas pequenas vilas e aldeias
pastoris. Mas sua origem é de Portugal e Espanha, onde sob a armacéo coberta de tecido pintado e
cabeca de boi escondiam-se individuos que saiam pelas ruas fazendo o animal dancar e chifrar os
espectadores, fazendo rir até mesmo os monarcas. Ver: Couto, Edilece Souza. A Puxada do Mastro:
transformacgbes histéricas da festa de Sdo Sebastido em Olivenga (llhéus —-BA). Editora da
Universidade Livro do Mar e da Mata, 2001. p. 137.

“'MORAES FILHO, Melo. Festas e Tradicées Populares no Brasil. p. 49.

“2CASTRO, Zaide Maciel de & COUTO, Aracy do Prado. Folias de Reis. Secretaria do Estado da
Educacéo e Cultura. Minas Gerais.1996,p.38.



Reis, o palhago passou a ter a missdo de desviar a atencdo dos soldados de
Herodes e, por conseguinte, proteger o Menino Jesus de sua ira. Sao as
apropriagoes e reelaboragdes que tornam essa manifestacdo festiva dinamica e
singular em parte da Bahia e do Brasil.

No alvorecer do quarto dia de festa, iniciava a lavagem das mocgas, assim
denominada pelo fato de ser organizada nesse dia pelas filhas dos fazendeiros de
Aldeia e de comunidades vizinhas, “as mogas de familia” que mereciam respeito e
um tratamento diferenciado, pois eram as representantes da “elite” local,
principalmente da familia Dias. Essa lavagem tem um papel importante no sentido
de revelar como a festa serve também para reafirmacdo das diferencas socio-
econdmicas, bem como a demarcar os territérios de grupos da comunidade. Ja no
quinto dia, era realizado bailes em espaco fechado denominado de Baile da Fumaca
e Baile das Mocas que serad melhor discutido oportunamente.

O sexto e ultimo dia € dedicado apenas ao aspecto religioso da festa,
simbolizado pela celebracdo da missa as quatro horas da tarde, logo apos realiza-se
o ritual do batismo e, em seguida, a procissdo’™ que sai da igreja com fiéis e outros
participantes carregando o andor com as imagens dos Santos Reis, Gaspar,
Baltazar e Melchior, entoando céanticos e benditos para celebrar o encerramento do
ciclo da natividade, pedindo gracas a Deus e aos Reis Magos para que no ano
vindouro estejam com vida e saude para organizar e participar dessa manifestacao
festiva do catolicismo popular que abre o ciclo de comemora¢des do calendario
religioso de Governador Mangabeira. Como ressalta a senhora Marivanda, “ela é
muito importante porque representa a abertura do ano. Eu tenho o melhor orgulho
de comecar o primeiro do ano com o meu padroeiro.” Os devotos dos Santos Reis
saem com 0 andor em procissdo, percorre um pequeno trajeto em torno da
comunidade, visitando algumas casas, levando mensagem de fé e esperanca na
intersecdo dos santos devotados Junto a Deus para que 0s sonhos sejam realizados
no ano que se inicia. E através dessa manifestacéo de fé e devocéo que os grupos

sociais expressam suas crencas, bem como seus modos de se relacionar com o

"8CERQUEIRA, Daniele Neris de Souza, ao estudar os festejos em louvar a S&o Gongalo, na cidade

de S&o Gongalo dos Campos, ressalta que procissdo € um cortejo religioso realizado em marcha
solene, normalmente pelas ruas de uma cidade e carregando imagens e entoando rezas ou canticos.
Monografia de conclusdo de curso em Licenciatura em Histéria na Universidade Estadual de Feira de
Santana; 2010. p. 62.



sagrado reafirmando, assim, sua devocao junto ao santo padroeiro. A fotografia

abaixo registra um momento no percurso da procissao:

Fotografia da Procissdo em louvor aos Santos Reis. Pesquisa de campo, janeiro de 2005. Autoria:
Alex Sandro da Conceigéo Brand&o.

Nessa fotografia, pode-se perceber o cortejo devocional, carregando o andor
bastante enfeitado, com as imagens dos trés Reis Magos, sai da praca da
comunidade de Aldeia, denominada Praca Génis Dias, ja com pavimentacdo, para
realizar o percurso no entorno da propria comunidade. Outro elemento evidenciado
no primeiro plano da fotografia € a figura do senhor “Neto Dias” (a direita, calga
Jeans e camisa branca), escolhido para receber a bandeira da festa e, por

conseguinte, organiza-la no ano seguinte.

Na procissdo dos Santos Reis é perceptivel como o cortejo é devidamente
ordenado, na frente do andor se concentra as autoridades locais quando se fazem
presentes, juntamente com o tesoureiro, as liderancas da comunidade e, formando o
bloco de tras do andor, as pessoas que fazem parte da comissao religiosa que tém a
missdo de entoar os canticos e benditos condizentes com tal cerimdnia e, por fim, na

parte de tras do cortejo, os devotos e outros participantes da manifestacao.

Apls o percurso, o cortejo retorna para a igreja onde é feito todo um ritual

para entregar a bandeira aquela pessoa que sera o proximo tesoureiro da festa, ou



seja, aquela que teré a responsabilidade de organiza-la no ano seguinte, juntamente
com a comissao responsavel pelo aspecto religioso da manifestacdo, que tem a
missdo de organizar as novenas, relacionar os nomes dos palestrantes a serem
convidados para cada dia, fazer referéncia aos homenageados da noite, enfim,

ornamentar a igreja para esse momento de fé e devogdo. Esse ritual de transmisséo

da bandeira da festa dos Santos Reis de Aldeia fica evidenciado na analise da
fotografia abaixo.
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Fotografia do ritual de transmisséo da bandeira da festa dos Santos Reis. Pesquisa de campo em
janeiro de 2006. Autoria: Alex Sandro da Conceicao Brandao.

Nessa fotografia podemos observar o ritual de passagem da bandeira, que
acontece no interior da igreja dos Santos Reis, € acompanhado de canticos
envolvendo muita emocéo, principalmente daquele que vai recebé-la e, com ela, a
responsabilidade de n&do deixar que a tradicdo construida historicamente se perca
com o tempo. Dai o empenho de cada tesoureiro no sentido de procurar dar o

maximo de si para fazer a festa cada vez melhor, principalmente em funcdo do



compromisso, da responsabilidade assumida junto & comunidade e aos trés Reis
Magos de fazer uma grande festa.

Podemos depreender ainda, na analise da fotografia, que a transmissédo da
bandeira é feita pela comissdo organizadora da parte religiosa da festa, formada
essencialmente por mulheres, liderancas religiosas da comunidade, a exemplo da
senhora Eunice Leite Adorno, que estd transmitindo a bandeira da festa, para o
senhor “Neto Dias” com quem esta a responsabilidade de organizar as festividades
em louvor aos Santos Reis no ano seguinte. Geralmente o tesoureiro se
compromete apenas em organizar o lado profano da festa, como ordenar a praca,
demarcando os locais destinados para as barracas de comidas e bebidas, promocéo
dos eventos para arrecadar recursos, como o leildo e a cavalgada, a contratacéo de
grupos musicais para tocar na festa que sdo pagos com o apoio financeiro da

prefeitura municipal, principalmente a partir do final da década de oitenta.

A festa tem o poder de reproduzir no seu interior uma dimensdo da
sociedade, onde simbolicamente as posi¢coes ocupadas por determinados sujeitos
na sociedade sao reafirmadas nas funcdes assumidas nas comissdes responsaveis
em produzir a mesma, tendo em vista que a escolha de um tesoureiro € feita
mediante varios critérios, dentre eles o seu prestigio e posicdo de destaque na
comunidade, que ndo se restringe apenas a questdo politica e econdmica, mas
também a capacidade de atrair e mobilizar os moradores da comunidade rural de
Aldeia e outros segmentos do municipio no sentido de colaborar com a organizacao.
A festa se configura, portanto, como o espaco da diversidade, de possibilidades de
concretizacdo de vontades individuais e coletivas, espaco apropriado para as

reivindicacOes diversas. Enfim, como ressalta Abreu,

[...] Cabe ao historiador evidenciar o envolvimento dessas
manifestacdes com as lutas sociais mais amplas e com a dindmica
entre 0 sentido por vezes comunitaria das festas e as diferentes
versodes, significados e apropriagdes dos seus variados participantes,
seus modos e tempos***

Portanto, as pessoas que participam das festas de santos catdlicos, a
exemplo da festa dos Santos Reis em Aldeia, ndo se envolvem apenas como 0S
rituais sacros, mas seus interesses confluem entre fé e diversdo, encontros e

desencontros, disputa de poder e demarcacédo de territérios, enfim, um espaco que

“ABREU, Op. cit. p. 29.



congrega multiplas perspectivas entre os diferentes que se encontram para celebrar
essa manifestacdo festiva, haja vista, que vao as festas sujeitos que sdo devotos e
se envolvem com toda cerimdnia religiosa e também profana, mas ha outros que
nao possuem nenhuma preocupagdo com esse aspecto da festa, interessados
apenas em cair na folia e esquecer seu cotidiano as vezes chato e repetitivo, ou
seja, as apropriacdes e os significados empregados a festa sdo muito diversificados
e dindmicos, por isso, para compreendé-la é preciso historiciza-la, procurando
evidenciar as tensdes de natureza diversa, evitando assim, analises que

homogeneiza os sujeitos.

2.4- DEVOCAO, PROTECAO E FE EM LOUVOR AOS SANTOS REIS EM ALDEIA.

Geralmente, as pessoas que participam da organizacdao de um Terno de Reis
tém a pretensdo de pagar uma promessa alcancada e, por conseguinte, a
responsabilidade de acompanhar o cortejo por sete anos, pois 0 hao cumprimento
dessa promessa é visto como algo que pode acarretar castigos imprevisiveis e
funestos, por isso que esse periodo € considerado sagrado para o pagador de
promessa e chefe do Terno de Reis. Como em Aldeia a manifestacdo em louvor aos
Santos Reis ndo é celebrada a partir da organizacdo de um Terno de Reis, mas,
sim, de uma celebracdo que acontece na igreja e na praca, configura-se em um
momento para as pessoas demonstrarem suas praticas devocionais aos Santos
Reis e outros santos devotados que também sao cultuados em casa, pedindo
protecdo e ao mesmo tempo agradecendo pelas gracas alcancadas. Essa
metodologia em torno da criacdo de um Terno de Reis € explicitada por Carvalho, ao
afirmar que
A criacdo de um Terno de Reis parte, muitas vezes, de uma
promessa feita ao “Santo Reis”, os trés Reis Magos do Oriente, de
organizar o grupo e fazé-lo cantar por sete anos seguidos caso

consiga curar-se ou curar um membro da familia de alguma doenca
ou alcangar um objetivo como a aquisicdo da casa propria. **°

Nesta perspectiva, para os moradores de Aldeia, participar das

manifestacfes festivas e de fé em louvor aos Santos Reis caracteriza-se como um

“SCARVALHO, Ailton Ribeiro de Carvalho. Tradicdo e Meméria dos Ternos de Reis na Cidade de
Jequié. In Aguiar, Edinalva Padre (org.) Recortes de Memoria, cultura, Tradicdo e Mito em Vitéria da
Conquista e Regido. Museu regional de Vitéria da Conquista; UESB. 2002. p. 55.



momento necessario para demonstrar e reforcar a relacdo entre Santos e devotos,
momento de agradecer aos Reis Magos por ter construido a casa, ter obtido a cura
para uma enfermidade considerada incuravel pela medicina oficial, ou mesmo por ter
conseguido prosperidade financeira com um novo emprego. Essa relacdo de pacto
entre devotos e santos devotados exige fidelidade, uma vez que o seu desprezo
pelo devoto pode resultar o ndo atendimento dos pedidos, jA& que o pacto foi
rompido. Mas, além do ritual religioso, os devotos também aproveitam o momento
profano da festa para extravasar as energias contidas, a fadiga da jornada de
trabalho estafante no dia-a-dia da ro¢a, um momento lidico de devocéo e diversao,

como enfatiza Machado:

Antes de tudo, a folia de Reis é uma festa coletiva que comemora
uma crenca popular. A festa é, nesse sentido, o outro momento da
realidade ordinaria na existéncia de homens comuns. Como parte
integrante da vida cotidiana, marcada pela exaustiva jornada de
trabalho, a festa, como uma sincope, quebra esse ritmo,
proporcionando o lidico, o magico aflorar das sensibilidades e
emocdes contidas.™®

A partir dessas reflexdes percebemos que a festa dos Santos Reis em Aldeia
— Governador Mangabeira - desempenha varias funcdes, dentre elas a de funcionar
como valvula de escape para as pessoas que vivem do arduo trabalho no campo
para garantir sua sobrevivéncia, ou seja, a festa € o outro lado dessa realidade, ela
guebra com as convencbes de comportamentos ordenados cotidianamente e
possibilita viver o prazer no sentido mais amplo do termo, possibilitando um
momento de lazer e diversdo, uma vez que representa, também, um intervalo na
rotina diaria de trabalho dos moradores da comunidade de Aldeia para usufruir
dessa prética social festiva que € pensada e elaborada cotidianamente durante todo
0 ano, cujo ponto culminante se desenrola entre os dias primeiro a seis de janeiro

guando é realizada toda a celebracéo sacra e profana.

Apesar de a festa ser uma celebracdo do cotidiano das sociedades, ela
representa uma quebra nesse cotidiano, quando as pessoas deixam suas atividades
do dia- a- dia, para se dedicarem ao seu inverso. Como ressalta Harvey Cox, “(...) A

7

natureza real da festa € se contrapor ao quotidiano. Dele notoriamente deve

8 MACHADO. Op. cit. p. 34.
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distanciar-se, tendo em vista que o espaco da festa, permite 0s excessos que

nao cabem na vida diaria.

Existem no catolicismo popular, de acordo com as concepc¢Oes de Pedro
Ribeiro,"® duas formas de culto e devoc&o aos santos: “a contratual e a de alianca.
A primeira consiste no fato de que o fiel pede uma graca ao santo e alcangando-a, o
santo sera recompensado, geralmente, com uma reza, uma ladainha ou uma missa”.
Nessa forma de devocéo, € interessante ressaltar que a forma de culto entre santo e
devoto é matizada pela promessa, como sinbnimo de negociacao entre 0 homem e o
santo de devocdo, uma vez que ele transfere suas angustias terrenas para uma

providéncia divina.

Ja a segunda, ndo esta relacionada a uma graca alcancada, mas a situacao
de permanente devocdo e protecdo. O devoto pratica seu culto para agradar seu
santo e nao para pagar uma promessa ou pedir favores. Nessa forma de relacéo, os
santos tomam uma dimenséao tao grande na vida dos devotos que se tornam amigos
intimos, confidentes, com isso reforcando os lagcos de cumplicidade e fidelidade
entre devoto e santo devotado, praticas desenvolvidas de forma direta, sem
interferéncia eclesiastica, apegando-se a esse fio de esperanca- a fé, como

argumenta a senhora Nice:

Sou devota porque desde que eu nasci a festa ja estava ai e eu fui
participando, eu gosto muito de participar. Ja alcancei varias gracas,
nao sei se é ele, eu espero que seja ele porque tudo gque eu faco da
certo, quanto mais eu faco por ele mais eu acho. Mas eu fago porque
gosto de fazer, tiro do meu bolso pra fazer. A comunidade tem de
valorizar seu padroeiro e eu sei que existe, ele existe.™**

Essa manifestacdo de fé na comunidade rural de Aldeia se constitui em um
aspecto marcante na vida dos devotos, na maior parte trabalhadores rurais que
acreditam com toda forca na esperanca de alcancar uma graca, através de um ritual
gue consiste em pedir protecdo, agradecer por uma conquista alcancada, e, por
conseguinte, a retribuicdo aos Santos Reis, principalmente participando das
celebracbes em sua homenagem simbolizada nas novenas que acontecem entre 0s

dias primeiro e cinco de janeiro. Na fotografia abaixo, podemos analisar um

COX, Harvey. A festa dos folides; um ensaio teoldgico sobre festividade e fantasias p. 31. Apud.

SILVA, Candido da Costa. O roteiro da vida e morte. p. 70.
“80LIVEIRA. Op. cit. p. 115.
Eunice Leite Adorno. Depoimento gravado em 23 de setembro de 2006.



momento desse ritual que envolve o ato de fazer novos pedidos e a0 mesmo tempo

agradecer aos Reis por uma graca alcangada.

Fotografia: ato de devogdo. Pesquisa de campo, janeiro de 2010. Autoria: Alex Sandro da Concei¢éo
Brand&o.

Ao discutir sobre a relacéo de troca entre santo e devoto, o historiador Jodo

José Reis argumenta:

E conhecida a relagdo de barganha, de troca simbdlica, embutida na
pratica da “promessa a Santo”, que Laura de Mello e Souza chamou
de economia religiosa do toma — la — da — ca”, uma relagao familiar a
portugueses e africanos em suas culturas originais. A atitude em
relacdo aos santos refletia tanto uma preocupagdo com o destino da
alma apés a morte quanto uma busca de prote¢cdo no dia-a-dia,
particularmente protecdo do corpo, estratégia para enganar a morte

(.")120

Nas manifestacfes aos Santos Reis em Aldeia, sédo construidas todo um
universo de representacdes sobre os santos, concebendo-os, ao mesmo tempo,
como seres carnais com quem o0s devotos conversam, brigam, castigam, e ao

mesmo tempo como seres espirituais que sdo dotados de poderes capazes de

120 REIS, Jodo José. A Morte é uma Festa: Ritos Funebres e Revolta Popular no Brasil do Século XIX.

Sao Paulo Companhia das Letras, 1991. p. 59.



intervir na vida do homem, uma vez que sé@o considerados como os intermediarios

entre Deus e seus devotos na realizagcado de um pedido.

Apesar dos santos estarem no “céu”, isso ndo implica dizer que estéo fora do
alcance dos devotos, pois eles se fazem presentes nas imagens que sao cultuadas
nos oratorios no interior das casas. I1sso esté associado a necessidade do homem se
relacionar com o concreto, a fim de repartir suas angustias mundanas, cobrar por
uma intersecdo do sobrenatural na sua vida a partir daquilo que é real - a imagem do
seu santo protetor - que em alguns momentos é visto como mais um membro da
familia, permitindo-se, assim, uma relacédo direta entre santo e devoto, mais familiar,

intimista, desenlacada do controle do catolicismo doutrinario.

Analisando a relagédo entre os devotos e 0s Santos Reis em Minas Gerais,
Machado enfatiza que, para os devotos, fazer a festa dos Reis se constitui numa
missdo, tendo em vista que devem percorrer varios lugares levando a palavra
sagrada. Esse ritual pode apresentar duas formas a depender da necessidade pela
gual foi organizada a festa, pois como lembra Machado, “esta viagem deve ter inicio
na casa do festeiro, se a Folia € encomendada para pagamento de uma promessa,
ou na casa do capitdo se é simplesmente para angariar fundos para uma instituicdo
de caridade”.’”* Em Aldeia, os devotos dos Santos Reis intensificam sua devocao
com oracdes, participando das novenas, da procissdo, ou seja, de todo ritual sacro
dessa manifestacdo do catolicismo popular visando reforcar seus lacos de

compromisso e fidelidade com os santos protetores e padroeiros da comunidade.

As praticas religiosas e demonstracédo de fé, entre os moradores de Aldeia,
nao se resumem aos dias de louvor aos Santos Reis, mas séo praticas que se
fazem presentes em diversos espacos e momentos da vida desses sujeitos, como
nos cultos domeésticos aos santos devotados em oratérios, as ladainhas rezadas nas
casas dos vizinhos. O historiador Gilmario Brito, ao estudar a religiosidade popular
no Nordeste através dos folhetos de cordel, enfatiza que essa religiosidade se

manifesta

(...) Através de atitudes religiosas, devogbes a santos, promessas,
rezas, festas, novenas, efetivadas em espacos publicos laicos e/ou
religiosos quanto domésticos, diante de oratdrios-altares de louvar
aos santos de devocgao-, socializados pela rotina familiar, que déo a
ver modos de ser e se relacionar com o divino por parte de amplos

ZIMACHADO. Op. cit. p.46.



grupos do interior nordestino, no processo de construgdo e suas
praticas culturais e religiosas.'?

Além do culto dispensado aos santos devotado, podemos perceber outras
manifestacbes de fé e de crenca que fazem parte das praticas religiosas dos
moradores de Aldeia, por exemplo, nas rezas para curar de “espinhela caida,” de
‘mau olhado,” de “ar do vento ou passagem do vento,” como é denominado na
comunidade, entre tantas outras praticas de carater e religioso e magico, que
envolvem elementos constitutivos da cultura e da religiosidade popular, elaborados
historicamente por sujeitos diversos, desenlacados do catolicismo legalmente
instituido. Dessa forma, a religiosidade popular precisa ser interpretada e entendida
ndo como um reflexo da cultura dominante, mas, sim, como uma pratica que possuli
uma originalidade, sem descartar as relacfes intercambiaveis, de apropriacdo e
ressignificacdo de praticas religiosas do catolicismo instituido. Ao discutir essas

praticas religiosas, no movimento de Pau de colher, Gilmario Brito ressalta que

Essa religiosidade construida na zona rural, sem vinculagao formal
com a lIgreja instituida, baseada na relacdo de solidariedade,
irmandade e fé, cujo eixo articulador, efetivado no cotidiano, era o
exercicio e a devocdo de praticas religiosas de cantos e rezas (...).*%*

Mesmo vivendo em uma sociedade calcada no racionalismo, no
desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia, a relacdo com entidades divina,
sobrenaturais, € um fato ainda marcante, principalmente, nas camadas populares,
gue, diante da situacdo de dificuldade, transfere seus problemas para os santos
protetores, a fim de que intercedam, no sentido de solucionar as dificuldades
enfrentadas pelo devoto, ou mesmo, por uma relacdo que extrapola o ato de fazer e

pagar promessas.

Segundo Eliade, “seja qual for o grau de dessacralizagcdo do mundo a que
tenha chegado o homem que optou por uma vida profana ndo consegue abolir
completamente o comportamento religioso”.*** Por mais alto que seja o grau
tecnoldgico e cientifico que a sociedade moderna atingiu, ndo conseguiu afastar o
homem do apego com as questdes que envolvem a devocao, a religiosidade, a fé;
pois quando tudo |he falta, € justamente na religido que encontra um alento para

compensar a situacdo de desconforto ocasionado por falta de emprego, falta de

122BRITO, Gilmario Moreira. Culturas e linguagens em folhetos religiosos do Nordeste: inter-relacdes

escritura, oralidade, gestualidade, visualidade. S&o Paulo: Annablume, 2009. p. 25.
128 BRITO, Gilméario Moreira, Pau de colher na letra e na voz. S&o Paulo: Educ, 1999, p. 63.
1 ELIADE. Op. cit. p. 27



moradia, enfermidades e tantos outros problemas que afligem as pessoas, que
percebem um lampejo de esperanca para amenizar suas angustias na fé, na
devocéo, esperando, assim, uma intersecdo do sobrenatural na sua vida terrena,

como evidencia a narrativa do senhor Balbino Gongalves:

Eu sou devoto e chamo pelo santo: é Nossa Senhora, a principal €
Nossa Senhora da Conceigcdo, Nossa Senhora das Candeias, Santo
Antonio. Quando eu viajava, me apegava muito com ele, eu tenho é
devocao, acendo vela, eu fazia tudo, porque quando sumia um gado,
eu era responsavel, Deus ajudava, Santo Antonio dijitorava, ai me
alcancava encontrar. Jesus ja deixou 0s santos pro pessoa hao
chamar por ele toda hora, ele ndo ta para atender toda hora, ai botou
0s santos pra alguns venerar, 0s que tém consideracdo e
responsabilidade de venerar aquela imagem. Jesus deixou 0s santos
pra aqueles venerar, Ele t& vendo pra da um socorro, eu sou
analfabeto, mas sou analfabeto que tem entendimento. [...]'*°

Na narrativa do senhor Balbino é possivel perceber de forma muito
contundente a sua devogao e veneragao aos santos protetores, que “acendendo
vela, fazia tudo”, ou seja, cuidava das imagens, do oratorio, alimento um pacto
simbolico entre o devoto e os santos devotados, para que eles estejam sempre lhes
socorrendo, principalmente nos momentos de aflicio. Encontrar o gado que havia
desaparecido era uma demonstracdo da intersecdo dos santos na concretizacédo do

pedido, e isso representa um ato demonstrativo de fé e protecao.

O comportamento religioso, baseado na devocdo aos santos mediante uma
relacdo que se constitui familiar e direta, ndo se encerra apos a graca alcancada,
porque nao se constitui numa relacdo de contrato, mas, sim, numa relacéo
devocional, concreta, definitiva que ndo podia ser rompida, uma vez que o santo é
considerado como mais um membro da familia; por isso, a necessidade de
constante devotamento, dialogo e agradecimento pela graca alcancada. Portanto,
esses sujeitos moradores de Aldeia, produzem saberes, crencas, valores, costumes,
enfim, um conjunto de experiéncias, construidas individual e coletivamente,

passiveis de serem historicizadas pela historiografia.

12GONCALVES, Balbino. Depoimento gravado em sua residéncia em 29 de dezembro de 2009.



CAPITULO lll - SANTOS REIS: FESTA E PODER NA COMUNIDADE RURAL DE
ALDEIA.

A festa dos Santos Reis na comunidade rural de Aldeia, enquanto producéo
do cotidiano de seus moradores, que se encontram e se concentram todo ano para
louvar, adorar e agradecer aos trés Reis Magos por uma graca alcancada, reforcar
novos pedidos, se divertir, reencontrar amigos, € também refletir sobre um momento
em que a diversidade se faz presente na unidade. Por isso, € preciso compreender
que dentro de uma manifestacdo festiva ndo existe uma unicidade, propdsitos
anicos, e faz-se necessario pensar, como sugere Thompson, nas ‘contradi¢cdes’, nas

‘fraturas’, nas ‘tenses’'?®

gue coexistem na interior da festa, uma vez que ela
representa o encontro entre os diferentes, e desse encontro, é possivel a producéo
de varios episodios, dentre eles podemos ressaltar a construcdo de uma identidade
gue ndo é homogénea, mas que é construida a partir das relagdes sociais, portanto,
dinamica e mutavel, elemento que simboliza um povo e um lugar, como a festa dos

Santos Reis que representa e identifica a comunidade rural de Aldeia.

Entretanto, ndo se podem negligenciar as especificidades que ocorrem em
uma festa popular, uma vez que ela reafirma, no seu interior, 0 modelo de sociedade
hierarquica, em que os papéis ocupados por algumas pessoas na producédo da festa,
€ uma extensdo da funcado que elas exercem na sociedade. Portanto, ela se constitui
num espaco de tenséo no qual a organizacao espacial demarca e delimita territorios
entre aqueles que dela participam. Nesta perspectiva, Guarinello, ao tentar definir os
significados do termo festa, enquanto um mecanismo capaz de possibilitar o estudo
da vida cotidiana das sociedades humanas, afirma que

A festa ndo apaga as diferencas, mas antes une os diferentes. A
identidade que cria é uma identidade diferenciada e, na medida em
gue as diferencas representam ou geram conflitos, uma identidade

conflituosa, que une o0s dois extremos contrastantes e,
aparentemente, contraditérios, da cooperacéo e da competicdo*?’

Nesse sentido, identidade ndo € compreendida como consenso, tendo em
vista que nesse espaco festivo de sociabilidade, as diferencas também se afirmam e

reafirmam entre aqueles que se utilizam do mesmo espaco com propdsitos e olhares

128\/er; THOMPSON E. P. Introducdo: costume e cultura. In: Costumes em Comum. S&o Paulo,
Companhia das Letras, 1998. p. 17.
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diferentes, como, por exemplo, retribuir aos Santos Reis por uma promessa
alcancada, disputa de poder politico entre os grupos que se opdem na politica local,
demonstracdo de poder econémico e dos papéis desempenhado na sociedade,
atitudes e a¢bes que tornam indispensavel analisar as tensdes sociais, politicas que
sdo efetivadas no bojo da construcdo dessa identidade. Assim, para evitar
generalizacdes, faz-se necessario analisar essa festividade de Aldeia a partir das
relacbes que sdo estabelecidas entre os grupos sociais como um jogo dialético,
cujas relacdes de forgca se coadunam e se confrontam na celebracdo da Festa dos
Santos Reis.

Dessa forma, tomando como objeto a festa em louvor aos Santos Reis
estudaremos, neste capitulo as diversas formas de manifestacbes do poder na
comunidade de Aldeia, sendo a propria festa, aqui entendida como um simbolo de
poder com a qual e pelo qual se luta para manter uma ordem vigente. Sera
analisada também, a relacdo entre o trabalho no rocado e a producdo da festa,
tendo em vista que ha uma sincronia entre as atividades produtivas e o tempo de

festar.

3.1- “O MANGANGAO DAQUI ERA GENIS DIAS”: FESTA E PODER EM LOUVOR
AOS SANTOS REIS.

Por muito tempo, o senhor Génis Dias se constitui como principal articulador
da festa dos Santos Reis, mesmo com a ritualistica de transmisséo da bandeira da
festa a cada ano para outra pessoa denominada de tesoureiro, que tem a
incumbéncia de organiza-la, esforcando-se para que a sua festa seja melhor do que
a do tesoureiro anterior, o senhor Génis Dias estava sempre sendo consultado e
requisitado, principalmente no que tange ao aspecto financeiro. Esse requerimento
permanente esta relacionado ao lugar de prestigio econbmico e respeito que ele
gozava junto aos moradores de Aldeia. Por isso, seu apoio para guem estivesse na

condicao de produtor a festa era considerado indispensavel.

A memorialista Angelita Gesteira,'*® ao tratar sobre o processo de povoacao

da Vila de Cabecas, ressalta que os Dias, através do senhor Sabino Dias, esta entre

128 FONSECA, Op. Cit. p. 27.



as primeiras familias que migraram para a Vila, onde construiram o alicerce que
estruturou a sociedade de Cabecas. Génis Dias € um dos quatro filhos de Sabino
Dias e Maria das Virgens. Familia proprietaria de fazendas, gados e escravos. Com
a morte de seus pais, parte desse patrimonio foi destinado para o senhor Génis
Dias, homem de grande influéncia politica na regido e que possuia um numero
significativo de agregados que vivia em funcdo do arduo trabalho em suas terras
como rendeiros, meeiros ou diarista, simplesmente vendendo dias de trabalho para

gerar uma pequena renda para o sustento da familia.

Génis Dias foi vereador pela UDN como representante da Vila de Cabecas,
entre 1951 e 1554 na Camara de Vereadores de cidade de Muritiba, assumindo o
cargo no dia quatro de dezembro de 1951, apds renuncia de outros pares, ja que se
encontrava na condicdo de suplente, conforme registra a ata da sessdo da Camara

de Vereadores:

(...) Ciente o senhor presidente de que se encontrava na casa 0
suplente convocado, senhor Génis de Freitas Dias, nomeou uma
comissdao de trés vereadores composta dos senhores Jodo Benjamim
Ferreira Coelho Filho, Malaquias de Cerqueira Ferreira e Antonio
Pereira da Mota Junior para introduzir o novo do povo no recinto. Em
seguida, ladeado pelos vereadores designhados, penetrou no recinto
o senhor Génis de Freitas Dias, que logo foi saudado por seus pares
com prolongadas palmas, proferindo apés em frente ao senhor
Presidente, o compromisso de estilo.*?

A atuacdo do senhor Génis Dias na Camara de vereadores da cidade de
Muritiba, conforme leituras das atas das sessdes referentes ao periodo de sua
vereanca, consta algumas acdes, a exemplo de um requerimento solicitando luz
elétrica para a comunidade rural de Aldeia, o seu lugar de vivéncia e convivéncia, e
da nomeacdo da auxiliar de ensino Laura Mascarenhas Brand&do para atuar na
Escola Rural de Aldeia, na mesma comunidade conforme consta, respectivamente,
nas atas de 14 de outubro de 1952, p. 65 e ata de 22 de abril de 1952, p. 32,33.
Mas, é importante registrar que, para frustracdo do pesquisador, nenhum discurso
sobre a festa dos Santos Reis foi registrado nas atas das sessdes durante sua

vereanca.

Enquanto cidaddo comum, Génis Dias nao ficava de fora da politica,

principalmente durante o processo eleitoral quando saia pela comunidade pedindo
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para que as pessoas votassem nos candidatos que ele estava apoiando, ou seja,
era um momento adequado para se cobrar os velhos favores estabelecidos entre a
comunidade de Aldeia e aquele que dispunha de condicbes necessarias para
garantir e alimentar essas praticas que perpassam pela relacdo de troca de favores
como fica evidenciado na narrativa do senhor Antonio da Cruz, 84 anos, trabalhador
rural aposentado:

Génis Dias era o homem que nao deixava vocé sofrer, ta
entendendo? Qualquer coisa ele, s6 0 que ele ndo pudesse dar jeito
nenhum, mas se ele mesmo néo desse jeito, ele pedia pra outro, né?
Politico, né? Ele nado era politico, ele ndo se candidatou a nada, mas
fazia forca para o pessoa de Muritiba, que era governada aqui por
Muritiba (....). Ai ele pedia: “vote, né? Vote em Geraldino dos Almeida
de Muritiba”. O povo votava em quem ele pedia. Ah! seu Génis me
pediu pra votar em fulano de tal, se outro chegasse la na casa
pedindo o voto. Nesse tempo néo tinha carro, andava a cavalo, de
porta, em porta pedindo voto, né?**

A narrativa do senhor Antonio demonstra como se construia a teia de
relacbes de dependéncia e de favores politicos, de assisténcia aqueles que se
encontravam em dificuldade da mais diversa natureza, entre o senhor Génis Dias,
gue foi um lider politico respeitado, e a comunidade rural de Aldeia, pois, mesma
nas situacbes em que a solucao estava fora do seu alcance, ele recorria a outras
pessoas ampliando ainda mais a teia de relacdes de dependéncia. Porém, na época
das eleicbes era o momento adequado para a compensacdo de determinados
favores, uma vez que um pedido seu para votar em determinado candidato
praticamente era uma ordem. E interessante perceber como essas praticas do
controle dos eleitores, fendmeno que marcou o cenario politico da Republica Velha
no Brasil, extrapolam épocas, se ressignificam e continuam presentes na sociedade

atual alimentando a politica dos favores através de outros meétodos.

A maioria da populacao rural que quase sempre nao é assistida pelo poder
publico ficava a mercé de figuras como o senhor Génis Dias, fazendeiro que
dispunha de respaldo econémico e financeiro para atender as demandas dos
moradores da comunidade. Além disso, possuir terras € um elemento fundamental
para alimentar a politica clientelista, e por fim, controlar e manipular as pessoas de

acordo aos seus interesses. Mas, vale ressaltar que nessas relacdes de troca de
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favores, as pessoas também tém seus interesses atendidos, pois essa relagdo é
também produzida num campo de forcas, onde os interesses mais diversos de

ambos os lados sao colocados no tabuleiro para serem movimentados, atendidos.

7z

Segundo Janotti, “o ‘coronel’ € sempre alguém de reconhecida autoridade e
prestigio que possui, potencialmente, possibilidades de atender as demandas de sua
clientela, sejam elas publicas ou privadas ™! Nesse sentido, o chefe local além de
atender as reivindicacdes de sua clientela, se configurava como o intermediario
entre o povo e poder publico que parecia esta sempre ausente nas suas instituicoes
e acoes voltadas para atender aos interesses da coletividade na comunidade rural
de Aldeia.

Nessa perspectiva, Moisés de Oliveira Sampaio,'** ao estudar as préticas
coronelistas na Chapada Diamantina, afirma que “obras e servicos do Estado era
visto pela populagdo como uma conquista dos coronéis”, tendo em vista que ainda
se configura a ideia do publico como extensdo do privado, pratica que vem desde o
Brasil Coldnia, quando grandes proprietarios rurais se apropriavam de acbes do

Estado em seu proprio proveito ficando o povo a mercé de sua tutela.

Dessa forma, Génis Dias, um proprietario de terras, que estabelece com
centenas de pessoas lacos de dependéncia, ndo poderia ficar de fora dessa
dindmica de disputa pelo poder local. Para isso, utilizava de mecanismos variados
para se projetar como um benfeitor que atende as caréncias e anseios do povo,
como por exemplo, patrocinar a diversdo através da organizacdo da festa dos
Santos Reis, emprestar dinheiro nas horas dificeis, principalmente para as pessoas
gue trabalhavam em suas terras como rendeiros. Por isso, os trabalhadores, além
de ficarem presos a terra do fazendeiro, ficavam presos a ele, em funcdo dos

empréstimos financeiros contraidos para sanar suas dificuldades.

Acdes dessa amplitude que misturam a esfera do publico com o privado
contribuiram para a construcdo do referencial Génis Dias como um chefe local entre

os moradores de Aldeia, sem utilizacdo da forca coercitiva para se impor, um tipo de

BIJANOTTI, Maria de Lourdes Manoco. O Coronelismo: uma Politica de Compromisso. Editora.
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poder diferenciado, [...] “poder quase magico que permite obter o equivalente daquilo
que é obtido pela forca (fisica ou econbmica) gracas ao efeito especifico de

»133 como é o poder de Génis Dias

mobilizacéo, s6 se exerce se for reconhecido [...]
em Aldeia, que se construiu a partir das relagdes sociais e ndo institucionais,
mediante a aceitabilidade pelos sujeitos com 0s quais mantém vinculos de natureza
diversos, ou seja, um poder que se manifesta e se impde de forma sutil e sem

temores daqueles que o reconhecem e legitimam.

Ao se pensar a importancia econémica e o prestigio de Génis Dias entre 0s
moradores de Aldeia, € salutar a narrativa do senhor Balbino Gongalves: “ave-maria!
A coisa era demais, era o proprietario que tinha aqui, tudo aqui era mandado por ele,
0 mangangdo daqui era Génis Dias, o homem tinha pra mais de sessenta
rendeiros”.*** A narrativa do senhor Balbino evidencia o poder de Génis Dias na
comunidade de Aldeia, principalmente por utilizar suas terras para estabelecer
vinculos com diversas pessoas a partir da contratacdo de variadas formas de
trabalho como o meeiro, o rendeiro, o diarista, enfim, criando lagos de dependéncia
entre a comunidade que usufruia de suas terras para garantir a sobrevivéncia da
familia, ao mesmo tempo em que ele também tirava proveito dessa relacéo para se
projetar politicamente e firmar-se como grande lideranca na comunidade rural de
Aldeia.

Mas o que poderia ser um mangangao entre 0s anos cinquenta e setenta do
século passado em uma comunidade rural de um municipio pequeno do interior da
Bahia? Talvez, a narrativa do senhor Antonio da Cruz traga alguns elementos
pertinentes que de contribuem para o entendimento do significado dessa expressao

tdo recorrente entre os depoentes acerca do senhor Génis Dias:

Ele ndo deixava ninguém ser preso; ninguém ia preso. Ele inventava
uma coisa e mandava o soldado ir embora. Ave Maria!l O advogado
daqui era Génis Dias. Eu mesmo, uma vez eu tive uma briga com um
pedo, a policia veio me panhar aqui na Aldeia, mas eu ja tava em
Santo Antonio de Jesus (...) Ai meu pai chegou e foi a Génis Dias
gue era o mangangao daqui, ai ele chegou e escreveu pra Muritiba
para o coronel e ai disse: “calma com isso, deixa esse negocio que o
menino é meu”. Ave Maria!l O homem era carregado pelo povo.'*

¥ BURDIEU, Pierre. O Poder Simbdlico. Bertrand Brasil. Sdo Paulo. p. 14.
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O mangangao, portanto, era aquela pessoa considerada central, importante
para a comunidade, que tinha poder de decisdo, forca politica para fazer algumas
solicitacbes as autoridades, capacidade para atender aos anseios e caréncias dos
moradores de Aldeia, uma autoridade local capaz de intervir e resolver assuntos de
responsabilidade do poder legalmente instituido, o que demonstra uma ética prépria
de algumas localidades rurais, onde o poder legitimo se curva diante do poder de
um homem legitimado pelo povo com quem mantém uma teia de relagdes sociais,
politica, culturais, enfim, de convivéncia, até porque a lei de Aldeia era Génis Dias, 0
advogado que julga, que condena e que defende, principalmente seus
apadrinhados, como evidencia a expressao, “calma com isso que o0 menino € meu”.
Atitudes como essa, de solicitar a um representante da lei que ndo cumpra uma
determinacdo contra as pessoas de sua tutela, expressam o poder desse chefe

local, que extrapola as relagdes no seu reduto.

Sao essas praticas, em seu conjunto, que vao corroborar para a construgao
dessa forma de representar Génis Dias como o mangangao, pois ‘0 homem era
carregado pelo povo”. Essa forma de relagao de poder é estudada por Silva em seu

trabalho sobre a Vila de Cabecas:

(...) Tinha um grande contingente de pessoas sobre sua tutela,
usando a pratica do clientelismo e do paternalismo, subordinava as
pessoas ao seu poder econdmico e politico. Exercia a verdadeira
politica dos favores, dando alimentos, roupas, remédios e até
financiamento de funerais. Isso fazia com que o povo tivesse uma
visdo de bondade dele, pois era fundamental assistir os anseios de
massa de excluidos, como forma de manté-la sempre submissa. 136

Assim, é possivel compreender que essas atitudes do senhor Génis Dias
foram fundamentais para a atribuicdo pela comunidade de Aldeia de vérios adjetivos
a seu respeito, principalmente a constru¢cdo de sua imagem como uma figura
indispensavel para o bom funcionamento da comunidade e, de forma especifica,
contribuir para a existéncia e manutencdo de elementos simbdlicos e importantes
para os moradores de Aldeia, como a organizacdo da festa dos Santos Reis que
historicamente se constitui em tradicdo para 0S sujeitos que convivem nessa

comunidade.

¥8SILVA, Luis Carlos Borges. A Vila e o Coronel- Poder Local na Vila de cabecas (1930- 1962)
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Mediante essas préticas, Génis Dias ia conquistando mais respeito e
admiradores, ndo apenas entre os moradores de Aldeia, uma vez que suas agbes
ressoavam em outras partes do municipio de Governador Mangabeira, legitimando,
assim, um poder que nao se constituia em funcédo do seu poderio econdmico ou pela
utilizacdo da forga, mas, de forma direta ou indireta, através do reconhecimento e da
legitimidade atribuida por pessoas com as quais estabelecia relagdes diversas. A
esse respeito é importante atentar para a reflexdo de Burdieu quando pontua que o,
‘o poder simbdlico é, com efeito, esse poder invisivel o qual s6 pode ser exercido
com a cumplicidade daqueles que ndo quer saber que Ihe estdo sujeitos ou mesmo
que o exercem.”*’Assim, podemos compreender que o poder pode ser
representado de varias formas, utilizando estratégias diversas, sutis, para sustenta-
lo, a exemplo da manipulacdo de simbolos como a organizacdo da festa em louvor

aos padroeiros da comunidade.

Esse parece ser o caminho percorrido pelo senhor Génis Dias que, além de
manter varias pessoas sob sua dependéncia econdmica quer seja mediante
concessao de empréstimo financeiro, ou mesmo oferecendo trabalho em suas
terras, manipulava outros aspectos materiais e simbolicos de sustentacdo do seu
poder, como doacao de roupas para que pessoas carentes pudessem participar dos
festejos em homenagem aos Santos Reis, abate de bois do seu rebanho para ser
distribuido entre os moradores de Aldeia e, por fim, o controle e organizacdo da
festa dos Santos Reis. Acdes dessa natureza vao constituindo esse poder simbélico
gue age e se impde independente da violéncia material, mas, sim, através do
reconhecimento e legitimacdo de seus atos por membros da comunidade e
participantes da festa, ou seja, o poder é encenado e teatralizado e se manifesta em
formas, gestos e acfes diversas, como enfatiza Balandieu:

O poder estabelecido unicamente sobre a forgca ou sobre a violéncia
ndo controlada teria uma existéncia constantemente ameacada; 0
poder exposto debaixo da iluminacdo exclusiva da razdo teria pouca
credibilidade. Ele ndo consegue manter-se nem pelo dominio brutal e
nem pela justificacdo racional. Ele sO se realiza e se conserva pela

transposicdo, pela producdo de imagens, pela manipulacdo de
simbolos e sua organizagdo em um quadro cerimonial. (...)**®

¥’BURDIEU, Op. cit. p. 8.
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O poder centrado na figura do senhor Génis Dias é um poder forjado a partir
das relacbes sociais, atendendo a interesses diversos, tanto por parte da
comunidade, que desfruta da diversao proporcionada pela producéo da festa, quanto
do senhor Génis Dias, que tem seu prestigio social e politico ainda mais elevado
pelo reconhecimento dos moradores de Aldeia, como é evidenciado em versos
cantados durante as lavagens:

“Viva Génis Dias, ouro que alumeia/ vamos fazer festa na Santa Cruz

d’ Aldeia/ Viva Génis Dias/ homem que pode/ que na festa de Santos
Reis nos da um bode"¥.

Percebe-se que esses versos simbolizam uma forma de louvar e agradecer
aquele que se constitui como figura fundamental para a comunidade de Aldeia e
para a manutencédo da tradicdo de louvar aos trés Reis Magos entre os dias primeiro
e seis de janeiro, quer seja como principal articulador da festa, quer seja como
doador de prémios para serem comercializados no leildo que acontecia na noite do
dia cinco, com o intuito de arrecadar dinheiro para custear as despesas provenientes

da producéo da festa.

O ato de doar um prémio, oferecendo um bode, animal de significativo valor
alimentar e comercial, que financeiramente se destacava em relacdo aos demais
prémios vendidos no leildo, revela um pouco do lugar social da pessoa que ofertou o
prémio de consideravel valor monetario, tdo significativo para esse fim. Ao que
parece, a doacdo desses prémios simbolizava uma possibilidade de maior
arrecadacao com a pratica do leildo, bem como contribuia para elevar ainda mais o
prestigio e poder do senhor Génis Dias perante os moradores da comunidade rural
de Aldeia. Esse poder se construiu e teve uma vida longa justamente em funcéo
dessa manipulacdo de simbolos e ndo pela 6tica da razdo ou pela forca, como

ressaltou Balandieu.

Essa capacidade do senhor Génis Dias de manipular simbolos que
representam poder, como a organizacao da festa dos Reis, doacéo de terreno para
a construcdo da igreja e também da escola da comunidade, sdo evidéncias que
representam manifestacdo de poder tecido a partir de relacbes e articulacbes de

diversa natureza principalmente com o poder publico local que reconhece a
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importancia desses chefes como um aliado importante devido ao prestigio
conquistado junto &s pessoas do seu reduto, bem como do controle desses votos.**

Pode-se notar que o ato de doar a terra ao poder publico para construir a
sede do prédio escolar esta relacionado a outros interesses que permeavam essa
acdo, quando ficava tacitamente pré-estabelecido que a filha do fazendeiro ou
alguém da sua tutela seria a pessoa escolhida como professora para lecionar
naquela unidade de ensino. Assim, é possivel compreender como foram construidas
historicamente as relacbes entre o senhor Génis Dias - com sua capacidade de
articulacdo - a comunidade rural de Aldeia e a producéo da festa dos Santos Reis,
trilogia que perdurou até o final da década de setenta quando Génis Dias morreu,
fato que para muitos depoentes significou a decadéncia da festa e a comunidade de
Aldeia deixou de ter um grande representante politico com poder econdmico capaz

de atender as demandas dos moradores da referida comunidade.

Mesmo tendo falecido em 1979, as lembrancas sobre Génis Dias estdo muito
vivas e presentes na memaoria dos moradores de Aldeia, entre os coevos, bem como
entre aqueles que apenas ouviram relatos a seu respeito. Essas memorias séo
alimentadas de forma estratégica através dos “lugares de memadria”, como a praga
da comunidade, intitulada Praca Génis de Freitas Dias, construida em 1992, como
forma de homenagear a Familia Dias. Ao discutir como sdo construidos os lugares

de memoria e sua intencionalidade, Pierre Nora ressalta que

Os lugares de memoéria nascem e vivem do sentimento que ndo ha
memoria espontanea, que é preciso criar arquivos, que € preciso
manter aniversarios, organizar celebra¢Bes, pronunciar elogios
funebres, notariar atas, porque essas operacdes nao sao naturais.'*

Sao operacdes elaboradas para que determinadas lembrancas sejam
cristalizadas e transmitidas para outras geracfes. Analisando ainda o papel
desempenhado pelo senhor Génis Dias e as relacfes construidas na comunidade de
Aldeia, o senhor Romao dos Santos, em sua narrativa, ressalta: “Ah! Génis Dias era
o homem daqui. Tudo isso aqui quem comandava era Génis Dias, que era o

representante de Aldeia. Depois que Génis Dias morreu, foi acabando, de modo que

“Oyver: LEAL, Victor Nunes. Coronelismo, Enxada e Voto: 0o municipio e regime representativo no

Brasil. 3° edi¢do, Editora Nova Fronteira, Rio de Janeiro, 1997.p. 41 e 42.
“INORA, Pierre. Entre Meméria e Histéria. A problematica dos lugares. Projeto Histdria. S&o Paulo.
10 de dezembro de 1993. p .13



hoje em Aldeia ndo tem mais representante”'*>. Ou seja, 0s outros sujeitos que o
sucederam, na lideranca da comunidade e principalmente da organizacao da festa,
talvez ndo disponham do mesmo poder econ6mico e influéncia politica para
articular agdes em beneficio da comunidade, bem como assegurar investimentos na
producéo da festa e, em fungédo disso, a narrativa do senhor Romao dos Santos
evidencia que a comunidade ndo tem mais represente, do perfil do senhor Génis

Dias, pois os homens séo filhos do seu tempo e do meio social que o cerca.

Dessa forma, a festa dos Santos Reis, compreendida como um simbolo de
poder constitui-se em um dos principais elementos que contribuiram para que o
senhor Génis Dias demonstrasse seu poder e conquistasse prestigio e respeito
entre os moradores de Aldeia, pois, através dessa manifestacéo religiosa e festiva,
varias relagdes, varias experiéncias foram e continuam sendo elaboradas entre os
sujeitos que continuam alimentando essa tradicdo na referida comunidade. E
pertinente pontuar que esse poder na comunidade de Aldeia, ndo se consolidou
atrelado as instituicbes, mas sim, em fungédo da aceitacdo e legitimagdo por uma
coletividade, ou seja, um poder que se construiu a partir das relacées sociais, por
isso se manifesta de forma sutil, porém em algumas circunstancias de forma mais
evidente, a exemplo da organizacdo da festa em homenagem aos Santos padroeiros

da comunidade.

3.2- O ROCADO E A FESTA: RELACOES DE TRABALHO NA COMUNIDADE
RURAL DE ALDEIA.

A dinamica de quem vive na zona rural, trabalhando diretamente com a terra
como instrumento para garantir sua subsisténcia com a producéo agricola, tem seus
modos de vida constituidos, também, mediante sua relacdo com o meio ambiente,
especificamente com as estacfes do ano e as quadras da lua que orientam 0s
agricultores empenhados em ter uma boa colheita, qual o melhor momento para o
plantio, a época de colher e armazenar a safra para viver durante o verao, periodo
no qual os moradores de Aldeia comumente se dedicam a outras atividades como
pescar no Rio Paraguacu, festejar os Santos Reis, participar das romarias,

principalmente para o santuario de Bom Jesus da Lapa.

25 ANTOS, Romao dos. Entrevista em 07 de outubro de 2006.



Nesse sentido, percebe-se que o tempo dimensionado por esses moradores,
mesmo envoltos no manto da sociedade moderna, ainda €, em grande medida,
definido, marcado pelo reldgio estabelecido pela natureza associado as atividades™*
a serem desenvolvidas, cujo tempo destinado pode ser reduzido ou alongado a
depender da for¢ca da natureza.

Até o final dos anos 1970 era uma pratica recorrente entre oS pequenos
agricultores de Aldeia, diante das dificuldades de obter capital para realizar os
investimentos necessarios para seu plantio, recorrer a fazendeiros, a exemplo do
senhor Génis Dias, para contrair empréstimos para financiar a producgéo agricola,
principalmente o plantio do fumo que se constitui na principal lavoura cultivada entre
os moradores de Aldeia até aproximadamente o final dos anos oitante. Esses
empréstimos contraidos junto aos fazendeiros, era pago na época da colheita
guando era entregue uma parte da producdo para saldar a divida, como é descrita
na narrativa do senhor Balbino Gongalves:

Era o Vei Génis, era o chefédo, ele fornecia o adubo e fornecia o
dinheiro para a plantacdo. Agora quando da colheita que a gente
amaciava o fumo e entregava a ele, ai ele dava o desconto no

dinheiro e voltava o troco pra gente e quem ndao tinha troco, tornava

tomar dinheiro, ele fornecia dinheiro pra outra plantacdo. Era rapaz
[."]144

Era comum, os agricultores que se dedicavam ao plantio do fumo, acometidos
de dificuldades financeiras, contrair empréstimo além do que era destinado para o
plantio da lavoura, quer seja para comprar alimentos, quer seja para levar o filho ao
médico, ou até mesmo para comprar a roupa nova para festejar os Santos Reis.
Assim, quando chegava o momento de entregar a mercadoria e abater os
empréstimos, muitos ainda ficavam devendo, aumentando ainda mais sua
dependéncia financeira em relacdo ao senhor Génis Dias. A narrativa evidencia
também a forma como era utilizada para sanar a divida, quando o agricultor
entregava sua producao para seu credor: era o credor quem realizava a pesagem,
retirava a quantidade de fumo referente ao valor emprestado, devolvendo ao

agricultor a parte restante, caso tivesse saldo.

3\/er: THOMPSON, E. P. Tempo, Disciplina de trabalho e Capitalismo Industrial. In Costume em
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Essa forma de saldar a divida, utilizada entre o fazendeiro e o pequeno
agricultor que lhe confiava o resultado de sua labuta diaria no rogcado, parecia ndo se
constituir na metodologia mais justa, como evidencia a narrativa do senhor Jovino
Frateles: “na hora de pesar o fumo, eu nido sabia a leitura, ele me enrolava’. A
pratica de financiar a producdo agricola dos pequenos agricultores de Aldeia nédo
simboliza um ato de “bondade” do senhor Génis Dias, mas, sim, uma estratégia para
aumentar ainda mais o controle sobre essas pessoas e, por conseguinte, seu
poderio econémico. E parece que no momento de fazer as anotagcbes das arrobas
de fumo produzidas e a quantidade destinada para saldar as dividas, a balanca

pendia mais em favor do fazendeiro.

Mas, vale enfatizar que é também em funcdo dos lucros auferidos com a
producédo e o comércio do fumo que o senhor Génis Dias podia patrocinar a
organizagdo da festa dos Santos Reis. A analise da relagdo de trabalho na
comunidade de Aldeia, e dos festejos em louvor aos seus padroeiros, permitem
compreender um pouco dos modos de vida de seus moradores, uma vez que a
atividade na roca contribuia para alimentar a tradicédo, pois, daquilo que se produz,
uma parte € destinada para a compra da roupa e do cal¢cado para festejar os Reis
Magos e, assim, compensar o0 corpo da labuta diaria pelo fato da festa proporcionar
0 extravasar, a diversao. Essas relacdes que o Senhor Génis Dias estabelecia com
0s agricultores, tanto no que se refere ao trabalho no rocado quanto na festa dos
Santos Reis, sdo evidenciados na narrativa do senhor Manoel Moutinho, proprietario

de uma venda em Aldeia:

Na época da festa, as pessoas que nao tinha dinheiro, chegava na
mao do vei Génis, ele comprava fumo e falava: “seu Génis, eu quero
tanto”. Outro: “eu quero tanto”, outro pegava um fardo de fumo e
vendia e arranjava o dinheiro para ir pra festa. E hoje acabou o fumo,
ninguém quer mais plantar. O povo plantava o fuminho pra nessa
hora vender o camanduarzinho pra fazer o dinheiro pra ir pra festa,
fazer a roupinha, as pessoas se preparavam o ano todo pensando na
festa. Todo mundo plantava sua rocinha pra nessas épocas fazer sua
roupinha. **

Assim, podemos compreender que participar da festa dos Reis Magos
dinamizava a rotina dos moradores de Aldeia, que além de se preparar durante o
ano inteiro para dispor de uma sobra de dinheiro para custear as despesas com a

aquisicdo de roupas novas para participar da festa, também custear as despesas

“MOUTINHO, Manoel Alves. Depoimento em 25 de dezembro de 2005.



provenientes do consumo da diversidade de iguarias comercializada na praga. Como
estratégia para dispor desses recursos no final do ano, o senhor Balbino Gongalves
ressalta que “as pessoas criavam um porco no chiqueiro, pra matar em nata, pra
comprar roupa, fazer tudo, comprava roupa pro nata e reis, e, ai, a festa ja
comecava”*. Essas estratégias, para criar condicdes para participar da festa dos
Santos Reis, demonstram que esses agricultores sédo sujeitos ativos, agentes do
processo, constituidores de habitos, costumes, enfim, de seus modos de vida; por
isso, qualquer olhar que menospreze e que ainda enxergue os trabalhadores rurais

COMoO sujeitos ignorantes e passivos devem ser revistos.

Reportando-se ao depoimento do senhor Manoel Moutinho, a partir da
interpretacdo de sua narrativa, compreende-se que o agricultor ndo mantinha uma
relacdo de dependéncia rigida com o fazendeiro, uma vez que vendia o fumo em
menor quantidade, ‘o camanduarzinho” nas vendas da comunidade, visando
principalmente suprir as necessidades de géneros alimenticios para “fazer o dinheiro
pra ir pra festa” ou para usa-lo em qualquer emergéncia. O plantio e o comércio de
pequenas quantidades de fumo na regido do Recbncavo colocam em duvida os
estudos que enquadram a producéo da regido fumageira destinada exclusivamente
para a exportagdo. Como enfatiza Santana, “contraditoriamente ao que os quadros
estatisticos oficiais podem induzir, quando caracterizam a regido de fumageira, o
trabalho com fumo mantinha-se fortemente familiar e realizado por pequenos

produtores,”*’

como tém demonstrado as narrativas acerca da producdo na
comunidade rural de Aldeia, onde de fato prevalecia a producdo de pequenas

guantidades para garantir a renda familiar.

Na comunidade de Aldeia, o plantio do fumo inicia-se no més de junho,
momento de transplantar as mudas, que foram criadas em leiras no quintal da casa
para o local destinado ao plantio. A partir de entdo, os tratos com a cultura exigem
dedicacdo quase que exclusiva do lavrador, a fim de evitar o ataque de insetos que
devoram as mudas, fazer a desolha e, principalmente, realizar a capina. Quando
esses procedimentos sao executados com eficiéncia e ndo existem problemas

meteorolégicos, no més de setembro normalmente ocorrera a colheita das primeiras

“SGONCALVES, Balbino. Depoimento gravado em 2005.
TSANTANA, Op. cit, p. 39.



folhas para realizar 0 processo de secagem em armazéns ou, COmo acontece na
maioria das vezes, no interior das proprias casas. Essas etapas do processo de
producéo do fumo séo descrita de forma muito apropriada pelo historiador Charles
Santana ao estudar os modos de vida dos pequenos produtores rurais do vizinho
Municipio de Dom Macedo Costa:

Em abril iniciava-se a labuta do fumo, a semeadura e o transplante
das mudas; em julho havia a primeira desolha, limpava a roca
chegando terra as plantas e colhiam as primeiras folhas, deixando-as
secar em varais nos ranchos, em comodos reservados a essa
finalidade, ou ainda no interior das préprias casas, para em seguida
preparar as bonecas com as folhas secas.'*®

Ainda hoje, na comunidade rural de Aldeia e outras localidades do municipio
de Governador Mangabeira, o fumo ainda se constitui como uma lavoura marcante
para a geracdo de renda de pequenos produtores, e 0 seu processo de secagem
continua sendo feito no interior das casas como enfatiza Santana, fato que pode
contribuir para a manifestacdo de doencas em funcdo da aplicacdo de agrotoxico
para proteger a lavoura da acdo de pragas. Terminado o processo de secagem, a
safra esta pronta para as confeccoes de bonecas com as folhas e depois é
organizadas em fardos geralmente de quatro arrobas para serem comercializados. O
fumo também produzia uma parte denominada de refugo, de pouco valor comercial,
mas que servia para os jovens conseguirem um dinheirinho para participar da festa,

como é mencionado na narrativa da senhora Marivanda Nascimento:

Eu catava refugo, o bacheiro, para comprar roupa, porque minha
mae tinha onze filhos para dar de tudo, vivendo de meia, e hoje todo
mundo ta vivendo uma vida mais equilibrada e naquele tempo era
mais dificil. Eu acordava cedinho, antes de ir para escola, ia e catava
bacheiro, fazia aquele molho e vendia na venda. E também
manocava fumo no armazém de seu Génis para interar o dinheiro
para comprar roupa para vim pra festa de Aldeia e pra vim pra missa.
Porque a missa era uma roupa mais especial, uma roupa
melhorzinha.**

A narrativa de Marivanda Nascimento demonstra outras estratégias para
conseguir dinheiro e comprar a roupa de festejar os Reis Magos, diante das
dificuldades econdmica, associadas ao numero alto de filhos que dependiam da
pequena renda auferida na condicdo de meeiro “para dar de tudo”. Assim, era

preciso transformar necessidade em possibilidades de ganhar um dinheiro extra

“SSANTANA, Op. cit. p. 40.
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para conseguir comprar a roupa nova, aliviando, assim, a tao concorrida renda

familiar.

Para tanto, eles catavam refugo - parte das folhas do fumo de baixa
gualidade, sendo comercializado a um preco muito inferior nas vendas da
comunidade. Segundo B. J. Barickman,' o destino principal desse fumo de baixa
qualidade era sua exportacdo para a Africa Ocidental, onde negociantes baianos
trocavam pelos escravos nao necessarios a toda a economia da Colénia. Outra
forma de ganhar dinheiro, conforme a narrativa, consistia em manocar fumo (fazer
molhos com as folhas) no armazém do senhor Génis Dias para aumentar a renda e,
por conseguinte, conseguir comprar uma roupa “‘melhorzinha” para festejar os

Santos padroeiros da comunidade.

E pertinente enfatizar que as relacdes de trabalho, na comunidade rural de
Aldeia, ndo sdo preestabelecidas; ela € constitutiva da dinamica social e histérica
gue envolve os sujeitos interessados. Dessa forma, o pequeno agricultor, ao mesmo
tempo, pode ser o rendeiro, 0 meeiro, 0 diarista; essa identidade, que é movel,
constitui-se na labuta diaria para garantir a sobrevivéncia, como bem ressalta

Santana:

Enfim, o pequeno proprietario, o rendeiro, 0 meeiro, 0 comerciante, o
diarista e o0 assalariado poderiam se manifestar na historia de vida de
um unico individuo. As relacdes de trabalho ndo eram dadas, mas
cotidianamente pensadas e objetivadas como pratica social, no
contexto de todo um modo de vida e de luta. Dai o risco de
conceituar o trabalhador rural da regido segundo relacdes
assalariadas, de meacdo ou qualquer outra; ou segundo uma Unica
atividade “profissional”. Tal perspectiva, mais que tudo, determina e
viabiliza a apreensdo do fazer-se sujeito histdrico, na dinamica
cultural do campo baiano.***

Ha& multiplas possibilidades de relacdes de trabalho na comunidade rural de
Aldeia, como pode se deduzir na fala da senhora Marivanda de Souza: “eu
manocava fumo no armazém e ele pagava a gente por arroba; ai, ja era fora da
meia”**?. Era, portanto, uma atividade assalariada, apesar de ser uma familia de

meeiros nas terras do proprio Génis Dias. Perceber esse movimento nas relacdes de

9BARICKMAN, B. J. Um contraponto baiano: actcar, fumo, mandioca e escraviddo no Recdncavo,

1780-1860. Traducao de Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Civilizac&o Brasileira, 2003. p .
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trabalho no campo se constitui de fundamental importancia para néo realizarmos
analises engessadas, rigidas, verticalizadas entre o proprietario e 0 meeiro ou
rendeiro, mas dar conta de uma realidade que € plural, dindmica, produzida
mediante uma relacdo de forca, de interesses diversos, de negocia¢cdes mdltiplas
gue fazem parte e caracterizam os modos de vida desses sujeitos moradores da
comunidade. Ana Maria Carvalho dos Santos Oliveira,™*® ao estudar as relacdes de
poder no Recbncavo que envolve posse de terras, afirma que o arrendamento de
terra € uma pratica comum desde o periodo colonial, e que permanece durante o
Império, o que possibilitou aos ndo contemplados com as concessfes reais 0 acesso

a terra.

Compreender o conceito de meeiro e rendeiro, e como se constitui a relagéo
entre o proprietario da terra e esses trabalhadores, utilizar-se-4 as explicagdes
daqueles que vivenciaram e participaram diretamente do processo de negociacao e
prestacdo dessas formas de relacdo de trabalho na comunidade rural de Aldeia, nas
guais os acordos eram estabelecidos mediante um compromisso efetivado a partir
da palavra empenhada entre as partes interessadas, na efetivacdo de determinada
forma de trabalho, podendo ser desfeita quando uma delas ndo se sentia
contemplada nos seus anseios. Neste sentido, € pertinente a explicacdo da senhora

Marivanda de Souza que lembra:

A maioria das pessoas aqui trabalhava pra Génis, inclusive meu pai
era meeiro. Meeiro era assim:; se a pessoas fizesse dez arrobas de
fumo, era cinco de cada, se fizesse dez quartas de farinha, era cinco
de cada; a terra era do dono, seu Génis. O meeiro ndo pagava,
assim, um dia de renda.*®

No contexto de negociacdo entre os fazendeiros e os trabalhadores, havia
meeiros que moravam na terra do proprietario, jA outros possuiam o seu pedaco de
terra e apenas trabalhavam na propriedade e, conforme acordo, pegava o aluguel da
terra com uma determinada parcela da producdo. As negociacbes entre 0s
envolvidos variavam de um rendeiro ou meeiro para outros, pois cada um optava
pelo pagamento do aluguel da terra de uma forma, quer seja com dias de trabalho,

guer seja em dinheiro, quer seja com a producdo; enfim, existe um leque de

153yver: OLIVEIRA, Ana Maria Carvalho dos Santos. Reconcavo Sul: Terra, Homem, Economia e

poder no século XIX. Dissertacdo apresentada ao Mestrado da Faculdade de Filosofia Ciéncias
Humanas da UFBA. p. 19.
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possibilidades na relacdo de trabalho na comunidade rural de Aldeia. Assim recorda

o senhor Balbino Gongalves:
Eu morava ali embaixo, em meia tarefa de terra, pagava um dia de
renda, relava mandioca, cavava cova de fumo, fazia tudo. Em uma
semana eu pagava um dia, na outra dois, ai s6 ficava trés dias para
arrumar o pirdo para comer. Era renda que a gente pagava, aqui era
tudo roca, la fervia de rogca, o veio Génis ai vivia de roca, era
trapicheiro de fumo, era socio do armazém de Cruz das Almas, S&o
Félix, todos os armazéns, ele ndo trabalhava pra um armazém sé

nao, ele trabalhava mais pros gringos, os gringos soltava tudo antes
(dinheiro).**®

A narrativa do senhor Balbino evidencia um conceito do que poderiamos
entender por rendeiro: aquele que ao morar em um pedacgo de terra pertencente a
um fazendeiro ou dela fizer uso, fica na responsabilidade de pagar-lhe o aluguel pelo
seu usufruto e a forma de pagamento acordada foi justamente um dia em uma
semana e dois dias na outra, “ai, s6 sobrava trés dias para arrumar o pirdo pra
comer” desenvolvendo outras formas de trabalho que, nesse caso, poderia ser
assalariado. Alem disso, a narrativa evidencia que o rendeiro trabalhava na
propriedade do fazendeiro nas mais diversificadas atividades para que fossem
requisitadas para pagar pelo uso da terra, o que demonstra que esses sujeitos
tinham sua forga de trabalho explorada ao maximo, pois “era renda que a gente
pagava” expressdo que demonstra o volume de trabalho desenvolvido pelos
rendeiros a fim de satisfazer o arrendatario e garantir permanéncia em sua

propriedade.

Outra questdo evidenciada na narratva é o papel de trapicheiro,*®

desempenhado por Génis Dias, que consistia em comprar a safra de fumo dos
produtores da comunidade e revender para os armazéns das cidades vizinhas e
também para as firmas exportadoras que se instalaram em varias cidades do

Recbncavo. Estas firmas antecipavam o dinheiro para o trapicheiro, conforme

> GONCALVES, Balbino. Entrevista em 22 de dezembro de 2010.

*®Trapicheiro, na zona do fumo do Recdncavo, é aquele que compra o fumo dos lavradores, destala,
faz um primeiro e rudimentar beneficiamento, armazena o produto depois de transformado em
manocas, estocando-o para revendé-lo as fébricas e firmas exportadoras. O trapicheiro tem uma
posicao chave no sistema econdémico do fumo, pois, como atacadista, para ele converge a producéo
de muitos fazendeiros e lavradores independentes, para os quais, ndo raro, ele financia a producéo,
adiantamentos que sao pagos com a entrega no trapiche do fumo colhido na safra. Ver: PINTO, L. A.
Costa. Recdncavo: laboratério de uma experiéncia humana. p. 125. In. BRANDAO, Maria de
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evidencia a narrativa, e ele, emprestava aos produtores, para custear as despesas

com o plantio, que ficavam no compromisso técito de pagar-lhe com a producéo.

A respeito das relacbes de trabalho no campo e das formas utilizadas para
efetuar o pagamento do aluguel da terra utilizada pelo trabalhador, o soci6logo
Costa Pinto descreve trés tipos de préticas trabalhistas para a lavoura do fumo no
Recodncavo:

Renda-trabalho, quando a parceria consiste em o proprietario ceder a
terra em troca de alguns dias de trabalho na semana, em que o
lavrador é obrigado a trabalhar nas lavouras do proprietario;
Renda-produto, neste caso, desobrigado de dar dias de trabalho
gratuito ao proprietario, o lavrador entrega-lhe uma parte - a terga ou
a meia - do que ele produziu como preco do aluguel da terra;

Renda-dinheiro, quando o aluguel da terra é pago tdo-somente em
dinheiro. **’

Entre os rendeiros do senhor Génis Dias, a forma mais comum de pagar o
aluguel da terra era a renda-trabalho, que tomava varios formatos de acordo com os
interesses e as condicbes dos envolvidos no processo. Nessa relacdo entre
rendeiros e arrendatarios, ndo podemos perder do foco de andlise a dimensao do
conflito, principalmente quando o proprietario criava uma série de estratégias para
explorar e controlar o trabalhador, ou dispensa-lo de suas terras quando eles néo
cumpriam satisfatoriamente o que ficou acordado; e, claro, os trabalhadores, sujeitos
desse processo, também criavam suas estratégias de resisténcia as acodes
exploradoras dos fazendeiros, fosse abandonando a terra sem aviso prévio ou
atrasando a realizacdo de tarefas, enfim, sdo estratégias forjadas no bojo do
embate, das relacOes de forca. Sobre as tensdes existentes entre o arrendatario e
os rendeiros séo precisas as lembrancas do senhor Jovino Frateles:

Aqueles rendeiros dele (Génis Dias), se tivesse alguma coisa pra
vender, tinha que vender a ele no pregco que ele quisesse comprar,
nao podia vender a outro, isso era ruim. Os rendeiros dele nado
tiravam nada, se criasse um bicho na corda pra vender, ndo podia
vender a outro, a ndo ser a ele. Ele que tinha de comprar. Aquele
pessod as vezes criava um bichinho na corda, fazia aquele
munturinho (adubo), aquele que néo plantava nao tinha direito de
vender a outro, se morasse ali na fazenda. O mais forte comprava na
mao do mais fraco que era para botar ali no terreno dele. Uma vez eu

achei um preco pelo bezerro e ndo pude vender, achei quinhentos
contos, porque se eu vendesse... tive que vender por trezentos

*'pINTO, Op. cit. p. 124 e 125.



contos, com poucos dias ele vendeu por seiscentos. “Ta vendo seu
Génis, eu Ihe dava o bezerro por quinhentos, o senhor me comprou
por trezentos e vende por seiscentos?” Ai Ele me respondeu: “se
fosse por vocé nao vendia nem por duzentos”. O fumo? Todo mundo
tinha que vender o fumo pra ele, ndo podia vender pra outro ndo. Ai
tinha um cidaddo chamado Paulo. Paulo era rendeiro dele, né? por
causa de dez arrobas de fumo, Paulo vendeu o fumo a mil réis a
zuquinha, dez arrobas de fumo. Ele ia perder cem mil réis. Por causa
desse fumo, Génis botou Paulo pra fora, pra sair quase com 24
horas. Diversas vezes eu mais Tonhe Dias correu a beira da casa,
roda pra ver se topava o cavalo de Paulo marrado pra pegar e levar
pra Muritiba pro curral, porque vendeu o fumo a outro.**®

Esses fatos e atos, que ficaram registradas na memoéria do senhor Jovino
Freteles, evidenciam as diversas estratégias construidas pelos proprietarios para
controlar as acdes dos rendeiros, criando, assim, empecilhos para que esses nao
galgassem melhores condicbes soécio-econdmicas e, por conseguinte, n&o
abandonassem suas terras. A relacdo do senhor Génis Dias com seus rendeiros
extrapola o acordo pela utilizacdo da terra quando o trabalhador fica obrigado a Ihe
vender toda producéo, independente do preco de mercado, pois 0 preco é ele quem
estabelece, ou seja, o0 rendeiro ndo esta preso somente a terra, mas também as leis
e regras ditadas pelo senhor Génis Dias que era considerado 0 mangangao, o
advogado que instituia leis e regras que deveria ser seguida, principalmente aqueles

gue dependiam de suas terras para morar e trabalhar.

Por causa dessas formas de controle e dominacdo é que surgem as mais
variadas e sutis estratégias de resisténcia elaboradas pelos rendeiros da
comunidade rural de Aldeia: vendendo pequenas quantidades do fumo nas vendas
da comunidade para adquirir géneros alimenticios e conseguir dinheiro para sanar
caréncias diversas e urgentes, mesmo com a cobranca e tentativa de controle do
fazendeiro para comprar toda a producdo do fumo; abandonar a propriedade sem
avisar, enfim, sdo estratégias dessa ordem que colocam esses trabalhadores na
condicdo de sujeitos ativos que reagem as investidas do fazendeiro a fim de menté-

los submissos.

Por isso, essa relacdo deve ser analisada na perspectiva dialética, onde os
interesses antagdnicos permeiam a relacdo entre rendeiro e arrendatéario, conforme
salienta Marilena Chaui, que é “capaz de conformismo ao resistir, capaz de

resisténcia ao se conformar. Ambiguidade que determina radicalmente como légica

18ERATELES, Jovino. Entrevista em 04 de outubro de 2009.



e pratica que se desenvolve sob a dominacdo.”**® N&o raramente, o ato de resistir
era mais explicito, como o do senhor Paulo que optou em enfrentar a furia do Senhor
Génis Dias, mas ndo entregou a sua safra de fumo por um preco muito abaixo do
preco de mercado e, em fungao disso, foi obrigado a abandonar a terra, sem direito
de reclamar, de reivindicar nada, j& que essa era a lei que por muito tempo imperou

na comunidade de Aldeia, quica até na regido do Recéncavo.

Outra forma evidenciada na narrativa do senhor Jovino Frateles para punir o
rendeiro que tinha desobedecido a “lei” imposta pelo fazendeiro consistia em se
apossar de alguns bens ou animais pertencentes aos rendeiros: “diversas vezes eu
mais Tonhe Dias correu a beira da casa, rodava pra ver se topava o cavalo de Paulo
marrado pra pegar e levar pra Muritiba pro curral, porque vendeu o fumo a outro”.
Além de ser posto para fora da terra, era comum em Aldeia, como reforca a
narrativa, o rendeiro ainda perder alguns bens de significativo valor financeiro, a
exemplo do cavalo pertencente ao rendeiro que seria levado para outra cidade,
talvez como forma de servir de licdo para outros que também quisessem se rebelar e
romper com essa relacdo de dominio e exploragcdo que também perpassava pelo
controle das acdes e decisbes dos rendeiros. Sobre a forma de romper o contrato
entre rendeiros e arrendatarios, Afranio Garcia'® afirma que “o processo de
expulsdo dava-se frequentemente de forma violenta, usando o proprietario de
formas como ameacas, destelhamento da cassa, destruicdo do rocado, morte dos

pequenos animais, etc.”

A narrativa do senhor Balbino Goncalves traz outras evidéncias de tensfes
entre rendeiros e fazendeiros envolvendo interesses diversos de ambas as partes,
geralmente quando o rendeiro ndo cumpre o acordo combinado ou por ndo acatar
algumas determinacfes do fazendeiro, ou mesmo por se indignar com a situacéo de
ser explorado e, abandonar a terra:

Eu trabalhava pra Génis Dias, mas Génis comecou a adoecer,
fracassar. Ai eu passei a trabalhar pra Tonhe Dias, cortava fumo
muito. Com o tempo eu fui trabalhar pra Valter Dias, eu morava no

terreno de Valter, que néo tinha dividido ainda. Eu podia sair e votar
em Juca se eu trabalhava no terreno de Valter? Se eu fizesse isso,

9 CHAUI, Marilena. Conformismo e Resisténcia: aspectos da cultura popular no Brasil. 62 ed. S&o
Paulo, Brasiliense, 1994. p. 124.

10GARCIA Jr. Afranio Raul. Terra de trabalho. Trabalho familiar de pequenos produtores. Paz e
Terra, 1983. (colecao estudos sobre o nordeste; v.8) p. 30.



mandava cascar fora que a lei de antes era cascar, ou cascava fora
ou destelhava a casa. Um dia de rende vocé podia dever, mais disso,
mandava vocé cascar fora, era uma lei danada, que chama lei
danada, era lei. Um rendeiro faltava trés dia de renda, ele ja perdeu o
rancho, ndo tinha essa conversa ndo, a conversa era: “ndo vou pagar
renda ndo?” “ Nao!” Nao tem condi¢cbes ndo? Ai chegava com os
rendeiros e subia pra cima da casa e botava as telhas pra baixo.
Vocé 1g/lai ficar dentro da casa destelhada? Eu paguei renda 47
anos.

As tensdes entre os rendeiros e arrendatarios na comunidade de Aldeia, ndo
se resumiam apenas ao nao cumprimento do acordo de trabalho estabelecido entre
ambos, conforme salienta a narrativa. Mas, os rendeiros tinham outras obrigacdes
gue extrapolavam os limites da relacdo com o uso da terra, por exemplo, no que
tange a questdo politica, destacada na narrativa do senhor Balbino Gongalves,
guando se recorda da situacéao dificil que vivenciou durante a eleicdo municipal de
1967, na qual concorriam para a prefeitura de Governador Mangabeira o0s
candidatos Jodo Mamona e Juca Dias, ficando ele tacitamente obrigado a votar em
Jodo Mamona, que foi o candidato apoiado pelo seu arrendatario, a despeito de nao
ser mandado embora, porque “a lei de antes era cascar, ou cascava fora ou
destelhava a casa”. De fato esses fazendeiros se constituiram em grande ponto de

equilibrio e de forca para decidir os rumos da politica local.

E uma relacgéo de trabalho onde a lei do mais forte, do proprietario de terras,

que mantinha outras relagdes de poder e barganha'®?

163 «

com os chefes politicos local
acabava imperando. Segundo Sampaio, este dominava o espaco publico, uma
vez que ocupava ou deliberava a nomeagéao dos cargos publicos”, mantendo, assim,
o controle de uma parcela significativa dos eleitores, mediante a pratica do voto de
cabresto sob sua tutela, que é uma caracteristica emblematica desses chefes locais
gue, devido ao prestigio de proprietarios de terras, tentavam manter sobre sua égide
uma massa de trabalhadores que de certa forma dependiam de suas terras como
rendeiros, meeiros, vendendo um dia de servigco para garantir a subsisténcia, ou

mesmo ocupando cargos nas reparticdes publicas.

Outra forma de tensdo apresentada na narrativa do senhor Balbino Gongalves

€ a pressédo ensejada pelo fazendeiro a fim de que os rendeiros produzissem a seu

*IGONCALVES, Balbino. Depoimento gravado em 22 de dezembro de 2010.

%250pre essa relacdo de poder entre proprietario de terras, o chefe politico municipal e o eleitorado,
ver: Victor Nunes Leal no livro coronelismo, enxada e voto ao tratar dessas relacdes no Brasil. p. 42.
1%3SAMPAIO, Op. cit. p. 64.



contento, pois até um dia de renda era permitido atrasar, por isso, os trabalhadores
a denominaram de “lei danada” que era implacavel com aqueles rendeiros que
extrapolassem a cota de faltas permitidas, sendo dispensado da terra e, em caso de
resisténcia, a casa seria destelhada como estratégia de forcar a saida do rendeiro

gue nao mais atendia aos interesses do arrendatario.

Ainda sobre essas relacfes tensas entre rendeiros e arrendatarios, o senhor
Jovino Frateles se lembra da sua condi¢cédo de rendeiro, ressaltando as dificuldades
enfrentadas para se libertar das terras do seu arrendatario e o quanto precisou
trabalhar para adquirir uma pequena propriedade, motivo de muito orgulho pelo fato
de morar e trabalhar em um pedaco de chéo registrado em seu nome, depois de

décadas vivendo em terras pertencentes a alheios. Assim, ele narra:

Eu fui rendeiro de Génis Dias seguramente uns vinte anos. Depois
Deus me ajudou que eu comprei isso aqui. Ndo comprei na bucha
nao, levei dois anos pagando. Alids, eu ndo ia comprar aqui nao;
quando eu comprei aqui, terra tava de graca. Luis cansou comigo pra
comprar a terra junto mais ele, la no sobrado, a cem mil reis a tarefa.
Veja porque eu ndo comprei: eu tinha vendido fumo, paguei meus
negocim, me sobrou uns seis contos, um conto vai dar pra eu ir
comendo e esses cinco vou comprar uma parte de terra, ai Luiz,
“vamos Jovino comprar la junto mais eu”. Ai ele fez a conta. “Olha, tu
tira dois conto, comprava 20 tarefas a cem mil reis a tarefa e fica
trés”. Maiji seu Geni sabia que eu tinha esse dinheiro que vendia a
safra de fumo era a ele, ele sabia que tinha esse dinheiro, tomou
emprestado pra pagar uma parte de terra que ele tinha comprado.
Quando eu ia a ele para tomar esse dinheiro de volta, ele dizia: “pra
que tu quer esse dinheiro?” Eu t6 precisando. Nao queria descobrir.
Até que um dia eu descobrir. Seu Geni, eu vou comprar uma
partizinha de terra la junto mais Luis no sobrado. Ai ele disse: “Ah,
nao, eu vou lhe vender aqui uma parte de terra”. Ai entendeu de me
vender la no caminho como quem ia pra o Jorddo, que inda bem a
chuva ndo armou no céu o sapo ja tava cantando. Ai eu disse, “6 seu
Geni, como o senhor ndo vende |4 onde eu t6 que jA tem uma
casinha, eu ja tb la ranchado no meu lugar. “Ah, nio, porque la é no
meio do pasto”. Mentira, no meio do pasto era onde ele queria me
vender, onde eu tava morando, ficava no recanto. Ai tal, subiu
desceu, eu vi que ele ndo ia me dar meu dinheiro. Ai surgiu esse
lugar aqui, que ele comprou na mao do irmao dele para me vender,
era doze bracas, naquele tempo media assim. Ai ele disse: “E quinze
mil cruzeiros”. Ai eu nao ia perder o dinheiro que tava na mao dele.
Ai eu disse “seu Geni o senhor fica com esse dinheiro, no ano que
vem eu pago mais cinco e para ano mais cinco. Ai graca a Deus, o
fumo deu bom, eu paguei o cinco mil. Seu Geni queria cobrar juro,
ele disse: “E Jovino, j& tem muito tempo esse dinheiro pra tu me
pagar, ai vai um juro a mais. Ai eu disse: “O seu Geni e 0 meu cinco
mil que tava na sua mao, porque o senhor ndo me paga juros”.
Rapaz, o vei Geni era sabido, os rendeiros s6 dava barrigada a seu



Geni. Seu moco, eu sofri pra comprar isso aqui, fome eu nunca
passei ndo, o povo me chamava para reza, ai eu dizia, hoje ndo vou
ndo, porque eu ndo posso deixar a casa ndo. Eu so tinha duas calca,
uma pra cortar fumo e a outra pra comprar o sal dia de sabado. Eu
comi 0 pdo que o rapaz amassou. Mas, gracas a Deus, hoje eu ndo
tenho dez porque ndo quero. Dos rendeiro de Génis que teve a
liberdade de sair e dizer que comprou um pedaco de terra fui eu e
finado Guilherme.*®*

Diante da possibilidade dos trabalhadores rurais, rendeiros ou meeiros,
conquistarem melhores condi¢cfes de vida, era comum sofrerem pressdes contrérias,
principalmente quando juntava uma determinada quantidade de dinheiro para
comprar seu pedaco de terra e sair da dependéncia do fazendeiro, que criava
estratégias diversas para evitar que o rendeiro saisse de sua tutela, como enfatiza a
narrativa do senhor Jovino Frateles, que havia emprestado uma determinada quantia
em dinheiro ao seu arrendatario; mas, na hora de resgatar, uma série de empecilhos
foram criados para nao fazer a devolucao do dinheiro, principalmente quando soube
gue era para a aquisicdo de sua propria terra. “Ah nao! eu vou lhe vender aqui uma
parte de terra. Ai, entendeu de me vender la no caminho como quem ia pra o
Jordao, que inda bem a chuva ndo armou no céu o sapo ja tava cantando”, ou seja,
uma terra de pouco valor venal e que ndo seria adequada para a pratica da
agricultura, mas era um mecanismo encontrado para manter o trabalhador sob sua

tutela, sem precisar lhe restituir o valor que havia sido emprestado.

Outro elemento evidenciado na narrativa foi a dificuldade enfrentada pelo
senhor Jovino para conseguir pagar o valor pela propriedade que hoje Ihe pertence,
pois teve que pagar um valor muito acima do preco, mas foi uma possibilidade para
ter seu dinheiro de volta. “Seu moco, eu sofri pra comprar isso aqui, (...) eu comi 0
pao que 0 rapaz amassou”, essa expressao, recorrente entre os trabalhadores de
Aldeia, é uma forma de demonstracdo de sofrimento e dificuldade para a realizacéo
ou conquista de alguma coisa, principalmente em funcao dos “empecilhos que foram

ensejados™'®

pelo proprietario da terra. O pequeno agricultor, enquanto sujeito
historico, tras em suas experiéncias elementos constituintes e constituidores de seus
modos de vida, onde a luta, a busca incessante por melhorias de vida é uma meta,
apesar de todas as estratégias forjadas pelos fazendeiros para dificultar essas

conquistas.

1 ERATELES, Jovino. Depoimento gravado em 04 de outubro 2010.

1%%\/er: SANTANA. Op. cit. p. 42.



E explicito na narrativa do senhor Jovino Frateles a dendncia sobre a
exploracdo e desvalorizagcdo dos trabalhadores rurais pelos fazendeiros, criando
resisténcia para que eles ndo conseguissem se libertar do seu julgo, ficando assim,
sempre na dependéncia de suas terras. Mas, vale ressaltar a alegria, o orgulho do
senhor Jovino por ter conseguido comprar seu pedaco de terra, éxito que outros
rendeiros ndo conseguiram, possivelmente devido as dificuldades impostas pelo

arrendatéario.

Mesmo diante dessa relacdo de exploracao e tentativas diversas de controle
dos trabalhadores pelos fazendeiros na comunidade rural de Aldeia, € uma
caracteristica marcante entre eles a construcdo de uma teia de relacdes de
solidariedades que perpassava pelos empréstimos de instrumentos de trabalho
como enxada, machado, géneros alimenticios, farinha, feijao, acgucar entre outros.
Mas, o principal elemento nessa pratica solidaria era o adjutorio, principalmente no
periodo de plantacdo, quando era preciso preparar a terra na época certa para ter
uma boa colheita. Em Aldeia, recorria-se a pratica do “cantar boi”, como narra do

Senhor Jovino Frateles:

Eu e Guilherme, eu na primeira e Guilherme na segunda, desafiava
pra cantar boi. Cavar cova, ralar mandioca, quando tinha um dijitério
assim, pra cavar cova, plantar fumo, ajuntava vinte, trinta enxada. Os
cantadores de boi trabalhavam menos, porque ou bem cantava ou
bem trabalhavam. Ai o dono da roca ja gostava de chamar aquele
que sabia cantar boi pra animar; era um dijitordo!**®

O adjutério, também conhecido como cantar boi,'®” entre os moradores de
Aldeia, era uma relacéo de trabalho, um costume de ajudar o vizinho, que na maioria
das vezes também € o compadre. Com essa pratica buscava-se sanar uma
dificuldade individual por meio de uma acao coletiva, pelos lacos de solidariedade
estabelecidos entre 0s sujeitos que mantém uma teia de relacbes de sociabilidade
tipica do homem do campo. Cantar boi € um mecanismo de animar os trabalhadores
na pratica do adjutério a fim de desenvolver sua tarefa com alegria, diversdo e
satisfacdo de esta colaborando com os vizinhos no preparo da lavoura, bem como

reforcar os lacos de solidariedade e de sociabilidade entre os moradores de Aldeia,

1 ERATELES, Jovino. Entrevista em 04 de outubro de 2009.

*"\/ITORINO, Fernanda Manuela de Oliveira ao estudar essa pratica em Riachdo do Jacuipe, através
do samba do bagaco, afirma que o boi roubado é uma manifestagéo intimamente ligada ao Samba do
Bagaco, onde e homens e mulheres juntam-se para ajudar um companheiro com o trabalho na roga,
seja na capinacao ou no rocado (...). p. 50.



vizinhos, amigos, compadres de batismo, que se organiza para esses atos de ajuda
mutua e depois se encontram para festejar os Santos padroeiros da comunidade, e
também comemorar o resultado satisfatério de uma boa colheita.

A narrativa do senhor Jovino evidencia também os tipos de trabalhos que se
empregavam na prética da ajuda-mutua, bem como certa distincdo e privilégio com
aqueles que sabiam cantar boi, pois trabalhavam menos, ja que eram responsaveis
em animar esse momento de comunh&o entre os pequenos agricultores de Aldeia,
guanto o dono da terra, o beneficiado, apds ter conhecimento desse ato solidario,
ofertava a alimentagao e, principalmente, a cachacinha para animar ainda mais o
trabalho, recompensar e agradecer os vizinhos por essa acéo coletiva que revela um
pouco do cotidiano desses sujeitos. Sobre essa pratica de ajuda-mutua na regiao do
Reconcavo, Costa Pinto destaca:

Entre estes (rendeiros) é que essas praticas de ajuda-mitua se
desenvolvem, em razdo do atraso de técnicas de producédo e da
incapacidade financeira dos responsaveis pela exploracdo pagarem
trabalho assalariado, que € suprido pela troca e pelo somatorio da
forca de trabalho que entre si fazem nas épocas de capina, plantio

colheita ou outras fases do ciclo agricola, em que a atividade
individual de cada um n&o daria, por si s6, devida conta da tarefa.'®®

A pratica da ajuda-mutua em Aldeia ndo estar simplesmente associada a
dificuldade financeira do homem do campo, ou inadequacdo dos instrumentos de
trabalho como enfatiza Costa Pinto; mas, sim, a vontade de alimentar a uma rede de
solidariedade constituida a partir dos costumes, dos valores, das crencas e dos
habitos de conviver no campo e sobreviver da terra. E uma forma de socializar as
agruras que enfrentam os pequenos produtores da agricultura de subsisténcia, mas,
também, socializar a fartura de uma boa colheita com a vizinhanca. Essa pratica nao
se resumia apenas ao trabalho com a terra, mas também para raspar e triturar a
mandioca, despencar amendoim, manocar fumo, geralmente a noite, momento
regado a cachaca, a contacdo de causos, piadas, charadas, cenas que ajudam a
construir e revelar caracteristicas dos modos de vida desses sujeitos constituidores

da comunidade rural de Aldeia.

A partir da analise das narrativas dos entrevistados, percebe-se como estao

fortemente imbricados as atividades no rogcado com a producdo agropecuéria e

188 pINTO, Op. cit. p. 130.



participagao nos festejos em louvor aos Santos Reis na comunidade Rural de Aldeia,
pois tanto a festa como a lida no rocado fazem parte e revelam caracteristicas
importantes dos modos de vida desses sujeitos. Dessa forma, é dos recursos
oriundos da atividade agricola que os moradores de Aldeia conseguem comprar a
roupa nova para participar e contribuir financeiramente para a organizagdo dos
festejos em louvor aos Santos Reis, assim, alimentando a tradicdo festiva, que
simboliza um momento de encontro, de sociabilidade, de constru¢do e manutencao
de valores e, por conseguinte, um momento de diversdo, de fé para os pequenos
agricultores de Aldeia que trabalham o ano inteiro pensando nesse momento de
celebrar os padroeiros de sua comunidade. Como sugere Castelucci, “trabalhava-se

para fazer festa e festeja-se o trabalho™°

, principalmente quando o ano é de fartura
com a producdo agricola, ou seja, o tempo de trabalho e o tempo do festejar

parecem manter uma grande sincronia

170 o a festa dos Santos Reis se

Nesse sentido, a labuta diaria no rocado
distanciam e se aproximam ao mesmo tempo, haja vista que € em funcédo dos
rendimentos oriundos da atividade agricola que os moradores de Aldeia podem se
preparar para participar dessa celebracao de fé e diversdo, comprando uma roupa
nova, ofertando um valor para os Santos Reis durante as novenas, enfim,
consumindo uma diversidade de coisas que sdo comercializadas na praca durante
os dias de festa, ou mesmo custear a producdo da festa, quando era organizada
pelos proprios moradores de Aldeia. Por outro lado, se distanciam, pois a festa
guebra com essa rotina de trabalho, marcado pelo cotidiano cansativo e repetitivo,
para que 0s sujeitos possam viver o outro lado dessa realidade, onde a norma € se

divertir, extravasar.

Portanto, ha um imbricamento de significados nessa tradicdo de louvar os
Santos Reis celebrada na comunidade rural de Aldeia, onde a trilogia rezar, festar e

trabalhar estdo intimamente interconectados, pois se trabalha para festar e festeja

19CASTELLUCCI JUNIOR, Wellington. Pescadores da modernagem -cultura, trabalho e meméria em

Taird, BA (1960-1990). Ed. Annablume. S&o Paulo; 2007. p. 95.

GARCIA JR. Afranio Raul, no Livro intitulado Terra de Trabalho. Trabalho familiar de pequenos
produtores. Paz e Terra, 1983. (colecdo estudos sobre o nordeste; v.8), Afirma que “o préprio nome
rocado vem da primeira operacao agricola, rocar o mato, que € o corte da vegetacdo espontanea que
cobre a terra, seja ela uma mata natural ou capoeira de terra em descanso. Queima-se em seguida
os troncos e folhas cortados”. p. 115



para comemorar um bom resultado com a producdo agricola, e se reza para
agradecer aos padroeiros da comunidade pelas gracas alcangcadas, bem como
reforcar os lacos de amizade e sociabilidade entre os sujeitos que participam dessa
manifestac@o religiosa e festiva, marcante no RecOncavo baiano e também em

outras regides da Bahia.



CAPITULO IV- A FESTA DOS SANTOS REIS EM ALDEIA: SIGNIFICADOS
TRADICIONAIS E MODERNOS.

A festa dos Santos Reis se constitui como um elemento marcante da
identidade festiva de cunho religioso entre os moradores da comunidade rural de
Aldeia, homens, mulheres, agricultores, proprietarios de pequenos comeércios que
utilizam-se dela, para celebrar suas praticas religiosas.

Organizada durante muitos anos pelos moradores de Aldeia, a festa foi
gradativamente se constituindo numa tradicdo tanto para eles quanto para 0s
frequentadores que se deslocavam de outras partes do municipio e de cidades
vizinhas para participar dos festejos em louvor aos Reis Magos que acontece entre
os dias primeiro e seis de janeiro. Mas, vale ressaltar que as tradicbes nao se
constituem em decorréncia da antiguidade ou do tempo de existéncia das
manifestacdes festivas, nem tampouco pela manutencéo de velhas praticas no seu
interior, principalmente entre as festas religiosas, mas, sim, pela dinamica que Ihes
séo atribuidas pelos sujeitos sociais em um dado momento historico. No caso da
festa dos Santos Reis em Aldeia, objeto deste estudo, a tradicdo continua sendo
alimentada através da participacdo e do compromisso renovado a cada ano, ainda

gue de diversas formas e propdsitos multiplos.

Desse modo, pensar as tradicdes como “constitutivas dos sujeitos,”*"*

resultantes de sua capacidade de inventar e reinventar, de suprimir e agregar
elementos de acordo com as caracteristicas do seu tempo, é que possibilita esse
dinamismo das tradicfes festivas, fazendo com que elas se mantenham vivas em
novos contextos, ou seja, nao existe uma “ditadura” das velhas praticas, elas mudam
e recebem outros elementos em funcdo dos sujeitos organizadores em um dado
momento, tendo em vista que as festas expressam as caracteristicas daqueles que

a produz.

Segundo Marta Abreu, “a visdo de uma tradicdo entendida como
sobrevivéncia do passado foi bastante criticada por Thompson e compreendida, em
termos politicos, como um local de disputas e conflitos entre interesses opostos”.*"?

O passado, e as tradi¢cdes sao revitalizados em funcéo dos interesses do presente,

L vver: WILLIAMS. Op. cit. p.118.
"2ABREU, Marta cultura popular um conceito e vérias histérias. In: SOIHET, RACHEL. (org). Ensino
de historia: conceitos, tematicas e metodologia. p.91.



das contradices, das disputas que existem em qualquer manifestacao festiva, uma
vez que sdo produzidas a partir de uma relacdo de forga, transformando-se,
reconfigurando-se em funcdo do jogo dialético do fazer e do refazer cotidianamente.
Por isso, ndo é possivel pensar as tradicdes como sobrevivéncia, autbnoma,
homogénea e estética, desconsiderando a acdo e importancia dos seus agentes
produtores, em funcdo do seu lugar social, politico, cultural, para atender as
expectativas de uma parcela de consumidores, ou seja, as tradicbes serdo sempre

reinventadas em funcao do tempo e dos sujeitos.

A visdo das tradicdes como sobrevivéncia de um passado linear e rigido, foi
desenvolvida nos estudos organizados pelos folcloristas ainda no século XVIII,
reforcando, dessa forma, a ideia de manutencdo e preservacdo das tradi¢cdes
engessadas em novos contextos, dando énfase ao resultado e ndo ao processo de
construcdo das tradicbes, que é dinamico e, por isso, ndo é possivel manter as
mesmas caracteristicas em diferentes temporalidades e contextos. Esse olhar dos
folcloristas sobre as tradigdes foi criticado por Néstor Garcia Canclini ao ressaltar
que,

(...) Interessam mais os bens culturais - objetos, lendas, musicas-
gue 0s agentes que 0s geram e consomem. Essa fascinacdo pelos
produtos, o descaso pelos processos e agentes sociais que 0s

geram, pelos usos que os modificam, leva a valorizar nos objetos
mais sua repeticdo que sua transformacado.'’®

Neste sentido, estudar a festa dos Santos Reis como objeto de investigacéao
da histéria, significa que nosso foco de analise ndo resume a festa pela prépria
festa, como uma manifestacdo dada a priori, mas, sim, compreender 0 processo, as
transformacfes, os sentidos diversos empregados por seus frequentadores que
direta ou indiretamente contribuem para alimentar a tradicdo. Além disso, procura
perseguir e perscrutar 0s sujeitos que a produzem, como se apropriam e consomem
essa manifestacdo reveladora de suas praticas religiosas, costumes, enfim,

caracteristicas dos modos de viver e conviver dos moradores da comunidade rural

GARCIA CANCLINI, Néstor. Culturas Hibridas: estratégias para entrar e sair da Modernidade;
tradugdo Heloisa Pezza Cintrao; Ana Regina Lessa; traducao da Introducdo Génese Andrade.- 42 Ed.
42 reimpresséo. Sdo Paulo: Editora da Universidade de sdo Paulo, 2008 (Ensaios Latino-Americanos,
1) p. 211
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de Aldeia, ou seja, perceber na festa outras “frestas gue constituem o ato de

louvar os Santos Reis.

Por isso, que as tradicbes nado significam a persisténcia de velhas préticas ou
rituais no interior de uma manifestacdo da cultura popular como a festa dos Santos
Reis, mas a sua capacidade de agregar e articular novos elementos, construindo,
assim, novos significados, uma vez que as tradicdes ndo sédo fixas, rigidas, pelo
contrario, elas sdo moveis porque sao constitutivas dos sujeitos sociais em um dado
momento histérico. Ou seja, uma producao do presente, que incorpora e recria de
forma “seletiva elementos”*” do passado para construir respostas colocadas por um

novo contexto e produzindo novos significados.

Ao refletir sobre as relagbes dinamicas das tradicbes que mantém constante
didlogo entre passado e presente, o novo e o velho, enfim, reinventam-se, Selma
Felipe considera que

A tradicdo existe em funcdo do presente. Trata-se, em outras
palavras, de uma construcéo que utiliza simbolos para criar uma
imagem do passado. E um conceito dindmico, na medida em que o

seu resgate depende da acdo no presente. Por isso, a tradicdo é
sempre re-elaborada, re-inventada. *"®

As evidéncias apreendidas nesta pesquisa apontam que a festa dos Santos
Reis desse estudo também se reinventa nessa dinamica social e cultural produzida
pelos sujeitos historicos, a partir da inter-relacdo entre novos elementos com
praticas antigas e possibilitam que novos significados sejam construidos pelos
participantes que desfrutam dessa manifestacdo festiva com olhares e interesses
diversos. Percebemos que é essa capacidade e criatividade que o0s sujeitos tém ao
mesmo tempo de excluir e agregar elementos que contribuem para a festa dos
Santos Reis em Aldeia se manter viva e ndo por um apego saudosista das praticas
ritualisticas congeladas no tempo, pois toda tradicdo expressa os interesses e 0s
valores de quem a constréi em um determinado tempo e lugar.

Esse processo continuo de fusdo e ao mesmo tempo de resisténcia a novos

elementos, de adaptacdo a novos contextos, bem como de negacado se constitui em

"/er: CUNHA, Maria Clementina Pereira. (org.) Carnaval e outras F(r)estas: ensaios de histéria

social da cultura. Campinas, Séo Paulo: Editora da Unicamp, CECULT, 2002. p. 12.

"®Sopre o conceito de tradicdo seletiva, Ver: Williams. Op. cit. p. 118.

"®OLIVEIRA, Selma Felipe de. A Construcéo da Tradicdo. Cultura volume 4 n° 01, junho de 1996. p.
129. Projeto Historia; Sao Paulo; n® 17; novembro de 1998.



uma estratégia para que as tradicbes possam garantir sua manutencdo, conforme
argumenta Edinélia Souza, “as novas identidades construidas preservam elementos
de um passado significativo, vinculado a uma realidade histérico-social em
permanente transformacdo.”*’’ De fato, esse jogo de rupturas e permanéncias, que
€ presenciado nas tradicdes festivas que contribuem para a constru¢cdo de novos
significados, porém, sem excluir elementos representativos do passado, importante
para a formacdo das novas identidades representativas dos novos sujeitos que as
elaboram e reelabora na dinamica social. Pensando as tradicdes como construcao
cultural e social dos sujeitos no tempo presente, com sua carga de valores e
crengas, enfatiza Raymond Williams:

O que temos, entdo, a dizer sobre qualquer tradicdo € que nesse

sentido ela é um aspecto da organizacdo social e cultural

contemporanea, no interesse do dominio de uma classe especifica. E
uma versao do passado que se deve ligar ao presente e retifica-lo. O

z

que ela oferece na pratica € um senso de continuidade
predisposta.'’®

Nesse sentido, o passado n&o é vivido novamente no presente de forma
estatica, mas oferece as condicbes para que novas identidades, novos sentidos
sejam elaborados por novos sujeitos com perspectivas e olhares outros. Assim, ao
se pensar a festa dos Santos Reis como uma tradi¢cado constitutiva dos moradores de
Aldeia, faz-se necessario, compreendé-la em funcdo dessa dinamica de reinvencéo
de suas praticas e elementos, e ndo como sobrevivéncia de suas caracteristicas
ossificadas pelo tempo. Compreender as manifestacfes festivas, a partir desse
processo dindmico, nos possibilitou uma melhor compreensao das transformacodes
pelas quais passou e vem passando a festa de Santos Reis da comunidade rural de
Aldeia entre 1970 a 2000, ja que, é preciso modificar para manter a tradicdo, mesmo
gue isso nas memdrias de alguns participantes, possa significar que a festa acabou,
gue a tradicdo se perdeu no involucro dos tempos modernos porque 0s rituais nédo
acontecem da mesma forma que antes. Essa nocdo € trazida no rememorar do
Senhor Jovino

Enguanto Vava Mascarenhas aqui nas Queimadas foi vivo e Génis
na Aldeia, depois que esses dois home morreu a festa foi caindo,

"SouzA, Edinélia Maria Oliveira. Memoérias e tradicdes: Viveres de trabalhadores rurais do

municipio de Dom Macedo Costa. Bahia, 1930-1960. Programa de Mestrado Interinstitucional em
Histéria Oral. PUC/SP, 1999. p. 179.

BWILLIAMS, Raymond. Marxismo e Literatura. Rio de Janeiro: Zahar, 1979. p. 119.



caindo, caindo de modo que hoje s6 tem o nome da festa e hoje
acabou tudo. Depois muito fez ai, mas num era igual ndo.*"

O senhor Jovino Frateles associa a grandiosidade da festa dos Santos Reis a
participacdo dos Senhores Génis Dias e Vava Mascarenhas; para esse depoente,
guando morre esses fazendeiros, que durante muito tempo, foram 0s principais
produtores e patrocinadores da festa, ela se perdeu no tempo, pois 0s organizadores
posteriores ndo conseguiram se articular para manter as mesmas caracteristicas e o
brilhantismo de outrora. Esse olhar, de um passado glorioso da festa trazido nas
lembrancas do senhor Jovino, que ndo existe mais, representa uma concepc¢ao de
tradicdo enquanto sobrevivéncia e nao pelo seu poder de se transformar, se
revestindo de outro formato no qual o depoente nao se percebe, ou seja, o0 seu lugar
nessa manifestacdo construido historicamente a partir de toda uma carga de
subjetividade, de experiéncias, foi ocupado por outras pessoas, com outras

perspectivas para e com a festa.

O sentimento de pertencimento com a festa em louvor aos Santos Reis &
construido em funcéo das relacdes de afetividade, da subjetividade que extrapolam
0 ato de apenas participar da festa. A festa é, portanto, um espaco onde sao
elaboradas diversas experiéncias a partir de acdes individuais e coletivas, fato que
estimula os sujeitos a se sentirem parte integrante dessa manifestacao festiva.
Investigando sobre festas e tradicdes religiosas, interpretando-as enquanto
categorias que sdo dinamicas, Branddo argumenta que,

(...) tradicdo como garantia da festa ndo é uma categoria ideoldgica
estética. Entenda-se bem, a tradicdo dirige, dinamicamente, os
modos de realizacdo dos rituais da festa e acaba por se tornar um

evidente sinal de tensdo entre suas diferentes modalidades de
promotores.*®

Nesse sentido, as mudancas implementadas ao longo do tempo na festa dos
Santos Reis é uma estratégia para garantir a existéncia da tradicdo em outros
contextos, recriando-a todo ano em que sao celebradas. Sobre o processo de

reinvencao vivido pelas tradi¢cdes, Hobsbawm ressalta que,

(...) De maneira geral, é isso que acontece, mas é preciso que se
evite pensar que formas mais antigas de estrutura de comunidades e
autoridade e, consequentemente, as tradicbes a elas associadas,
eram rigidas e se tornaram rapidamente obsoletas; e também que as

"FRATELES, Jovino. Depoimento em 25 de dezembro de 2005.
¥9BRANDAO, Op. cit. 1978. p. 70.



“novas” tradigdes surgiram simplesmente, por causa da incapacidade
de utilizar ou adaptar as tradicdes velhas.*®

Sobre esses elementos da tradicdo que ganham novos significados, é
importante pontuar que esse intercambio ndo simboliza a supresséo de velhas
praticas, ou seja, 0 que se observa ndo é uma ruptura entre o velho e novo, mas
uma reorganizagdo material e simbdlica que se articula com outros elementos
originando, dessa forma, “novas” tradigdes que em outro momento histérico serdo
também reinventadas para atender a uma nova estrutura posta pela mudanca,

condicéo natural do proprio homem.

Portanto, as tradicdes sdo dinamicas, intercambiaveis, ndo se fixam para
sempre. Como sugere Hall, “a tradicdo € um elemento vital da cultura, mas ela tem
pouco a ver com a mera persisténcia de velhas formas. (...)"**2. E nessa perspectiva
gue entendemos o processo de transformacao pela qual vem passando a festa dos
Santos Reis em Aldeia, ndo como a perda da tradicdo, mas, sim, Como um exercicio
necessario de manutencédo da tradicdo de louvar os padroeiros da comunidade a

partir da acéo de novos sujeitos

4.1-ENTRE O BAILE DAS MOCAS E O BAILE DA FUMACA: A SEGREGACAO
SOCIO-RACIAL NA FESTA DOS SANTOS REIS.

A festa dos Santos Reis em Aldeia constitui-se em um momento singular
porque no seu espaco consegue reunir a diversidade dentro da unidade, marcada
pelas diferencas de condicdo socioecondmica, de cor, género e faixa etaria que
apesar de comungar do mesmo evento, apresentam objetivos e interesses
diferentes o que ndo promovem um consenso. Segundo Canclini, “as festas sdo um
dos Unicos espacos onde a populacdo pode afirmar a sua solidariedade
comunitaria”.’®® Porém, apesar de ser o espaco da ac&o solidaria, de sociabilidade,
acaba por sugerir uma compreensdo equivocada de fusdo e supressao das

7

diferencas em seu interior, mas, a festa é por exceléncia um espaco onde as
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diferencas diversas se afirmam e reafirmam, principalmente quando se trata de

dividir e ocupar os espac¢os da mesma.

Essa divisdo que comeca no interior da igreja, onde as pessoas de maior
prestigio na comunidade e no Municipio geralmente ocupam os assentos defronte
ao altar, essas diferenciacbes se completam e se confirmam no lado profano da
festa. Nos dias de comemoracédo dedicados aos Santos Reis, € rotineiro as pessoas
se agruparem de acordo com a proximidade social, cultural e econémica; essa forma
de socializac&o indica que os participantes sentem-se mais a vontade entre seus
pares. Esses procedimentos sutis representam demarcacédo de territdrios, inscricao
de espacos e demonstracdo de poder nas comemoragdes em louvor aos Santos
Reis.

Esse cenario ndo € uma particularidade da festa dos Santos Reis, uma vez
gque as festas reproduzem e representam o carater da sociedade elitista e
hierarquica construidos historicamente. Discutindo sobre as relagbes nos espacos
das festas, Del Priore enfatiza que “a sobrevivéncia das relacbes humanas implicava
aliancas e conflitos, lutas reais e simbélicas pela dominacdo do espaco coletivo.”*8
O embate entre os grupos sociais que participam da festa dos Santos Reis e, por
conseguinte estabelecem a demarcacao de territorios, pode ser percebido também,
em funcdo das roupas que vestem, pelo arremate de prémios nos leildes que
simbolicamente, constituem-se ao mesmo tempo em um mecanismo de

demonstracao de poder e reproducédo dos lugares sociais.

Nesse sentido, a festa € uma construcdo social e histérica em um
espaco/tempo no qual essas tensfes ganham evidéncias que possibilitam
desconstruir a nocdo de que o espaco festivo é homogéneo e consensual; ao
contrario, seus espacos revelam as diferencas e interesses diversos que sdo de
grande relevancia no sentido de captar elementos dos modos de viver dos sujeitos.
Analisando as tensfes sobre a demarcacéao de territério e a demonstracdo de poder
nas festas coletivas, Priore ressalta que,

A festa efetivamente possibilitava ao grupo social o confronto de

prestigio e rivalidades, a exaltacdo de posicdes e valores, de
privilégios e poderes. Tudo é reforgcado pela ostentacdo do luxo e

¥pPRIORE. Op. cit. p. 90.



distribuicdo de larguezas. O individuo ou o grupo de familia
afirmavam com sua participagdo nas festas publicas seu lugar na
cidade e na sociedade politica.'®®

Na festa dos Santos Reis em Aldeia, a demonstracdo de poder, bem como a
reproducado do lugar social e politico que as pessoas ocupam na sociedade, ficavam
mais evidentes quando eram realizados os bailes, no dia cinco de janeiro, a noite. A
festa era realizada em espaco fechado onde pessoas ligadas as familias de maior
prestigio e poder econdmico participavam do denominado Baile das Mocas, que era
realizado num prédio escolar; enquanto o Baile da Fumacga, organizado pelas
pessoas menos favorecidas financeiramente, era arranjado em um armazém
pertencente ao senhor Génis Dias, galpdo usado para secar a safra de fumo. De
acordo com as lembrancas do senhor Balbino, o Baile da Fumaca era frequentado
por agricultores, rendeiros, pequenos comerciantes, ou seja, pessoas de menor
poder aquisitivo, 0 que demonstra uma separagao social e econdmica no ambito da
festa. Mas, qual o significado desses bailes para os moradores de Aldeia? Por que
tinham esses nomes? Quem os denominou assim? Sobre esses aspectos, é
esclarecedora a narrativa do senhor Balbino Goncalves:

Hoje em dia, é essa festa na praca, mas tinha, diante tinha o Baile da
Fumaca, aquele baile do pessod mais coisa, né? (pobre) vocé me
entende. O baile era no armazém que pendurava fumo e botaram na
festa o0 nome de baile da fumacga porque era do pessoa mendigo,
agora tinha policia que ficava no plantdo na porta pra ndo resultar em
molequeira. Nao era pago, ndo. O Baile da Fumaca era de graca,
amanhecia o dia, o pau quebrava até as oito horas. O Baile das
Mocas era cd na Escola de Deraldo Dias, rodeava de palha de
dendé. O Baile das Mocas era das pessoas mais coisa, Vocé me
entende, o0 pessod de prestigio, de posse, 0 pessod mais forte.

Agora, 0s musicos era dividido, ficava dois ca no baile da fumaca e
quatro & no baile das mocas.*®

As lembrancas do senhor Balbino, que vivenciou durante muito tempo 0s
festejos, trazem alguns elementos que possibilitam compreender e refletir sobre o
processo de construcdo dos espacos diferenciados na celebracdo em louvor aos
Santos Reis, entre aqueles que desfrutavam das comemoracdes. As memarias
narradas ressaltam a demarcacédo de dois espacos festivos que eram frequentados

por participantes de diferentes poder aquisitivo e econémico. As pessoas de menor

> pRIORE, Op. cit. p. 37.
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poder aquisitivo participavam do denominado Baile da Fumaga, enquanto aquelas
de maior poder aquisitivos, que faziam parte da “elite” local e seus convidados,
participavam do Baile das Mogas. Essa divisao no interior da festa nos permite
entender que, apesar da festa se constituir em um espaco de sociabilidade, de
construcdo de identidade, é também o espaco marcado pelas tensdes, pelas
diferenciacdes econémicas, enfim, é um territério de conflito e de disputa de poder
gue se faz presente de formas diversificadas.

Ainda seguindo as pistas das lembrancas do senhor Balbino, ele destaca que
0 espaco destinado ao Baile da Fumaca € um armazém utilizado para a secagem do
fumo, distante do centro da praga, ao que parece sem condi¢cdes adequadas para a
realizacédo da festa. Suas recordacdes sugerem que ao realizar a festa naquele lugar
distante do evento, simbolizou uma forma de isolar as pessoas frequentadoras do
Baile da Fumacga, ou seja, construir de forma material e simbdlica um isolamento
entre pobres e ricos. Mais instigante ainda é sua referéncia sobre a requisicao de um
policial na porta para evitar “molequeira”, esses fragmentos nos leva a questionar:
Por que o comportamento festivo dos frequentadores do Baile da Fumaca exigia

precaucdes? Por que o povo tinha que ser vigiado?

Talvez para evitar os excessos quando esses ocorressem: a “molequeira” a
“licenciosidade”, a “depravagao”, que seriam uma ofensa aos padrbes morais da
época e do lugar. Mas, sem duvida, atos dessa natureza se por ventura
acontecessem, ndo eram uma particularidade das pessoas que frequentavam o
Baile da Fumaca. Todavia, essa representacdo foi sendo construida ao longo do
tempo, como um espacgo nao recomendavel para as “mogas de familia”. Ainda de
acordo com as memorias do senhor Balbino Goncgalves, a presenca de um
representante da ordem legalmente instituida demonstra o olhar preconceituoso
sobre o povo, talvez, visto como “indisciplinado”, por isso, a necessidade de ser

vigiado seu comportamento controlado, a fim de assegurar a ordem social e moral.

Era a festa do “pessoa mendigo”, sujeitos que possuem uma historicidade e
gue criam, inventam e reinventam estratégias de louvar os seus padroeiros e ao
mesmo tempo de festar, de se divertir, transformando caréncia em possibilidades, ou
seja, um espaco usado para secar o fumo foi transformado em saldo de festa para

garantir a alegria e diversao de varias pessoas, que, apesar de ndo dispor de



condicbes financeiras elevadas, dispbem da capacidade criativa para transformar
um espaco insalubre no cenario de comemoracido festiva. E possivel que a
denominacéo Baile da Fumaca possa estar associado ao fato do armazém ser de
chédo batido que, em funcdo da danca, fazia com que a poeira subisse, criando,
assim, uma espécie de nuvem de fumaca, principalmente em funcao da iluminagéo
precaria feita a base de querosene armazenado em toras de bambu, onde era

colocado um pavio que funcionava como lamparina.

Ao rememorar sobre esses bailes, a senhora Marivanda de Souza saliente
que “ja chegou a ter o Baile da Fumaca e o Baile das Mocgas. Era que naquele tempo
tinha muito preconceito, hoje ainda existe, mas é mais assim. Era mais ou menos o
baile dos pretos e pobres e o baile dos ricos e brancos”. As lembrangas da senhora
Marivanda trazem outro elemento de separacao entre os participantes dos Bailes - a
guestéo étnica. De fato, estamos falando de uma comunidade de maioria negra, mas
gue o dominio econbmico e politico eram exercidos por uma minoria branca,
representada principalmente pela Familia Dias. Nesse sentido, essa denominacgao
de Baile da Fumaca também pode estar associada a cor da pele de seus
frequentadores, uma forma pejorativa de se referir a festa dos pretos e pobres da

comunidade.

Ainda sobre a denominacdo Baile da Fumaca, a senhora Maria Isabel da
Conceicdo rememora: “eu ouvi minha avo dizer: “quem vai nesse baile € mulher
ruim”. Mulher solteira, que usava roupas curtas, vestido de al¢ca. Eu ouvi minha avo
falar essas coisas. Estas lembrancas evidenciam a concepc¢ao de ética, de moral e
as normas de conduta que prevaleciam na comunidade de Aldeia ja que as roupas
curtas, que exibissem determinadas partes do corpo, representavam um desvio de
conduta e uma ofensa aos padrbes éticos e morais que vigoravam entre 0S
moradores da comunidade. Essa narrativa da senhora Maria Isabel da Conceicao
nos remete & ideia concebida por Pollak®” denominada de “meméria por tabela”, ou
seja, um acontecimento vivido pela coletividade, mas que a pessoa se sente parte
integrante do fato mesmo vivendo em outra temporalidade, em outro contexto,
porque se sente conhecedora uma vez que a memoria também € construida

socialmente.
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E interessante perceber nessa relacdo de forca, como s&o construidos de
forma sutil e simbdlica os lugares sociais, da “elite local” e o lugar do outro que é
preto, pobre, devendo ficar marginalizado e vigiado, fato que demonstra as
contradicbes sociais de Aldeia e as tensdes latentes no interior da festa em louvor
aos Santos Reis. Por isso, apesar da festa se constituir em um espaco de
sociabilidade, é também o espaco de demonstrar os embates, as fissuras, ja que se
constitui em um mecanismo que expressa como a sociedade esti organizada em
um dado momento histérico, ou seja, € a sociedade falando de si mesma, sua
concepcédo de moral, de ética, suas crengas, seus valores, enfim, caracteristicas dos
seus modos de viver, de pensar, de sentir, de fazer e de ser que de alguma forma se

imprimem no espaco da festa.

Voltando a narrativa do senhor Balbino Gongalves, ao mencionar o Baile das
Mocas, afirma que este reunia as mocas e rapazes de familia, pessoas de posicao
econdmica destacada, por isso ndo deveriam se envolver com as pessoas de
familias menos conceituadas, economicamente falando. Esse baile acontecia na
sala de um prédio escolar, bem melhor localizado, perto da praca onde se dava todo
o circuito da festa. Discutir essas tensdes, a reafirmacdo das diferencas sociais e
econdmicas no bojo da festa, nos remete a pensa-la em funcéo das varias vertentes
gue podem ser explorada pelo pesquisador, ndo reduzindo assim, a lente de analise
apenas na festa. Mas, tentar dar visibilidade as diversas formas de tensbes, a
construcdo simbdlica e sutil dos lugares sociais que se manifestam entre os

moradores de Aldeia.

A esse respeito sdo provocadoras as reflexdes de Maria Clementina Cunha
ao estudar as tensdes no carnaval carioca na transicdo do século XIX para o XX,
quando sugere que ao olharmos para “as festas em busca dos sujeitos, das tensoées,
da constituicdo de relacbes e de formas pelas quais, nestas ocasifes privilegiadas
em que se costuma encenar um risonho congracamento, processa-se um dialogo
social tenso e intenso™®. As tensdes e diferenciacdes entre os moradores de Aldeia
sdo evidenciadas também no momento em que é feita a divisdo dos musicos, pois a
proporcao destinada para cada espaco festivo era completamente desigual, haja

vista que um nuamero maior de musicos era destinado para tocar no Baile das

¥8CUNHA, Op. cit. p.17.



Mocas, enquanto um numero bem menor se dedicava a festa do “pové&o” no
denominado Baile da Fumaca, conforme ressaltou as lembrangas do senhor Balbino
Goncalves.

As memorias do senhor Balbino Goncgalves registram as contradicdes e
tensdes presentes nessa manifestacdo festiva e religiosa, tendo em vista que os
papéis e posicdo das pessoas ocupadas na sociedade sdo reproduzidos na
organizagao e consumo da festa. Dessa forma, ao estudar a festa dos Santos Reis
em Aldeia é preciso analisa-la procurando dar conta das “fraturas”, dos significados,
de um conjunto de praticas que torna o espaco da festa tenso e intenso em
contradi¢cdes, como também é evidenciado nas reflexdes de Cunha ao pensar a

realidade do Rio de Janeiro:

Através delas, podera espiar uma rica miriade de praticas,
linguagens e costumes, desvendar disputas em torno de seus limites
e legitimidade, ou da atribuicdo de significados, e sentir as tensGes
latentes sob as formas ludicas. Apurando o ouvido, sera capaz de
captar manifestacGes de dor, revolta, alegria, presentes nos dias de
festa como nos dias comuns, e testemunhar reconciliagbes ou
desentendimentos que, para o historiador, tem sempre um gosto
Gnico e inconfundivel.*®

Nesse sentido, essa manifestacdo festiva, revela muito além do ato de
celebrar os santos padroeiros de Aldeia, uma vez que expressa as relacdes e o0s
conflitos da mais diversa natureza, bem como as particularidades dos modos de
viver, de festar e rezar dos moradores da comunidade rural de Aldeia. Assim,
analisar a Festa dos Santos Reis a partir do Baile da Fumaca e o Baile das Mocas
consiste em perceber como é construido o lugar social do outro, atravées de acdes,
discursos e praticas permeadas de sentidos e significados para os moradores de
Aldeia, bem como a reproducédo de um modelo de sociedade hierarquica e desigual

gue se faz presente nesta manifestacéo de carater religioso e festivo.

4.2- O BUMBA-MEU-BOI E A BURRINHA DE BEIRA MAR: O TEMPO DA FESTA
ORGANIZADA PELA COMUNIDADE

A festa é um fendbmeno em constante processo de configuracdo e

reconfiguracdo. Por isso, ela apresenta caracteristicas marcantes dos sujeitos que a

¥9CUNHA, Op. cit. p. 12



produzem em um dado momento histérico. Neste sentido, a festa dos Santos Reis
na comunidade rural de Aldeia, inicialmente, foi produzida a partir do esforgo coletivo
da comunidade com o objetivo de conseguir recursos e destind-los para a sua
realizacao, utilizando, para isso, diversas estratégias para alcancar tal fim, como a
realizacao de leildes com prémios doados pela propria comunidade.

Essas atitudes demonstram uma acdo efetiva e organizada dos sujeitos
constituidores daquela comunidade para celebrar os santos padroeiros, quer seja
como forma de pagar uma graca alcancada, quer por um ato de devocdo ou
simplesmente como forma de garantir a diversdo para varias pessoas que
frequentavam apenas com o objetivo de compensar o corpo e a alma da ardua
labuta diaria para garantir a sobrevivéncia. Foi em funcdo do empenho dessas
pessoas que a festa em louvor aos Santos Reis se constitui como uma tradicdo na

comunidade rural de Aldeia. Como relembra o senhor Jovino Frateles:

Quem comecou a organizar a festa foi um cidaddo chamada
Norberto Caiana. Era pessoa dos Dias também, mas era fraco
(poucas posses). No tempo de Norberto Caiana, no tempo de
burrinha de beira mar e bumba boi, era o tempo de festa de pobre. Ai
ele sai com a santa cruz esmolando ( pedindo dinheiro para fazer a
festa). (...) eles saiam e corriam esse mundo todo e quando era no
dia trés pro dia quatro eles vinham chegando com o dinheiro que
tinha arrecadado e ai ia fazer a festa. Ai foi indo, foi indo, o tempo foi
passando, os padres, eu ndo sei quem foi, embargou de sairem
pedindo e ai os homens fazendeiro comecou fazendo, Genis Dias,
Vava Mascarenhas eram os mestre dai da festa.'*

Mais uma vez a extraordinaria narrativa do senhor Jovino evidencia alguns
elementos importantes sobre a festa principalmente as acfes voltadas para
conseguir recursos para sua realizacdo. Um exemplo dessas acdes consistia em sair
com a Santa Cruz pelas casas da comunidade de Aldeia, comunidades vizinhas e
cidades circunvizinhas pedindo doacdes em prémios e contribuicdes financeiras,

para arcar com as despesas provenientes da producéo da festa.

Em funcdo dessa metodologia para angariar recursos, ela foi denominada
pelo depoente o “tempo da festa de pobre”, talvez porque seus primeiros
organizadores como o senhor Norberto Caiana, ndo dispunham de solida base

econdmica para fazer alto investimento na festa. Assim, diante dessa situacao, a

1% FRATELES, Jovino. Depoimento em 25 de dezembro de 2005.



estratégia usada foi sair “esmolando” para angariar valores que lhe permitissem a

realizacéo dos festejos.

Nesse sentido, Manoel Quirino ao descrever a noite de reis na Bahia, enfatiza
as caracteristicas econdmicas das pessoas que participava dessa manifestacédo
festiva:

Gente de poucos recursos e de humilde condicdo social, 0 povo
propriamente dito, € quem se reserva de celebrar, com certo

brilhantismo, essa passagem da Biblia, tdo cheia de ensinamentos e
encantos para os crentes no catolicismo.***

Apesar de maior envolvimento dos grupos de poucos recursos financeiros na
organizacao da celebracdo em louvor aos Santos Reis, isto ndo implicar afirmar que
outros grupos sociais nao participam dessa manifestacdo festiva que € uma
representacdo a visita dos Reis Magos ao Messias, mesmo porque, uma das
caracteristicas da festa estar em reunir em torno de si as diferencas e os interesses

multiplos.

Outro elemento trazido na narrativa sobre a festa, que a institui como o
“tempo da festa de pobre,” esta associado aos elementos proponentes da diversao

"192 & o0 bumba-meu-boi

dos participantes, pois era apenas a “burrinha de beira mar
confeccionado pela propria comunidade que animavam os festejos, como ressalta
Mario de Andrade, “os reisados sao folgangas muito variadas. O caracteristico deles
€ terem sempre, no fim de varias cantigas e dancas, o brinquedo do bumba-meu-
boi”*%. Além disso, havia as lavagens que visitavam as casas dos moradores da
comunidade e eram animados ao som de enxada, chocalho e tantos outros
instrumentos provenientes da criatividade humana para celebrar aquele momento

singular entre os moradores de Aldeia.

Outra questdo instigante evidenciada na narrativa sdo 0s motivos que
levaram o catolicismo instituido a proibir a estratégia de sair com a Santa Cruz
pedindo contribuicdes para organizar a celebracdo aos Santos Reis. Partindo do

pressuposto que é uma manifestacdo organizada pela propria comunidade, sem a

PIQUIRINO, Manoel. A Bahia de Outrora. Colecéo de Estudos Brasileiros; série 12 autores nacionais.

Vol. 3. Salvador: Progresso, 1946. P. 29.

2QUIRINO, Op. cit. A burrinha é um individuo mascarado, tendo um balaio na cintura, bem
acondicionado, de modo a simular um homem cavalgando um animal, cuja cabeca de f6lha de
flandres produzia o efeito desejado. P. 32.

1 ANDRADE, Mario de. Dancas dramaticas do Brasil. Livraria Martins Editora. Sao Paulo. V. . p.33.



interferéncia direta da igreja catdlica, parece que a justificativa para tal atitude esta
associada aos inconvenientes criados pelo senhor Norberto Caiana para Igreja, pois,
segundo o senhor Jovino Frateles, “ele bebia muito! Num dia ele tomando uma
cachaca subiu na Santa Cruz, largou o brago, caiu e cortou o pé”***. As memoérias do
senhor Jovino Frateles sugerem que o comportamento do senhor Noberto Caiana
representava uma afronta para os padrées éticos e morais da igreja, uma vez que
para arrecadar esses recursos usava-se 0 nome e o0 simbolo da Santa Igreja
Catdlica e os atos do senhor Caiana ndo eram dignos de um proponente da fé e
lider religioso.

Apesar das narrativas nao sinalizarem nessa direcdo, ndo se pode negar que
a atitude da igreja esteja atrelada a um jogo de interesses e disputa pela
organizacao da festa, ja que a partir desse momento em que houve a proibicdo por
parte da igreja de sair arrecadando recursos, os fazendeiros da comunidade, como o
senhor Génis Dias, lider politico local que dispunha base financeira assume para si a

responsabilidade de produzir a festa, agregando a ela novos elementos.

Outra estratégia forjada pela comunidade de Aldeia para conseguir recursos
para produzir a festa consistia em solicitar aos moradores, por meio de cartas, a
doacao de prémios que eram vendidos no leildo realizado no dia cinco de janeiro a
noite. Os recursos auferidos através dessa pratica eram destinados a custear a
limpeza da praca, pintar e reformar a igreja, pagar ao padre pela celebracdo da
missa no dia seis de janeiro. Enfim, € a partir desse poder de mobilizacdo e
articulacdo dos moradores que se conseguia iniciar 0 novo ano celebrando os
Santos Reis. Sobre a importancia de realizacéo do leildo, para a producéo da festa,

sdo pertinentes as lembrancas do senhor Balbino Goncalves enfatiza que,

O leildo era no dia cinco (Gltimo noite de festa), um dava um boi,
outro dava um porco, outro dava uma galinha, outro dava um cacho
de banana, era de tudo. Ai terminava |4 pra meia noite, era gente
Ave Maria e tirava os prémios, era um gueimando o outro e saia tudo
caro. O dinheiro ficava para a igreja, pra comprar tudo e a sobra
botava no banco pra paro ano fazer a limpeza da praga, pintar a
igreja, pra organizar a festa.'®

A organizacéo do leildo narrada pelo do senhor Balbino Goncalves demonstra

o grau de envolvimento da comunidade com a producdo da festa, pois cada

1“ERATELES, Jovino. Depoimento em 25 de dezembro de 2005.
1 GONCALVES, Balbino. Depoimento gravado em 2 de janeiro de 2005.



morador, de acordo com a sua condicdo econdmica, doava prémios variados como
galinha assada, bebida, animais, frutas e etc. que eram arrematados em publico por
meio de brincadeiras nas quais havia sempre um desafio entre os participantes para
ver quem oferecia o maior preco pelo prémio. Esse ritual era acompanhado da
entrega do prémio mais esdrixulo a um amigo, como forma de troca, gozacéo,
zombaria, que compunha esse ato com fins lucrativos, mas, sem perder a dimenséo
festiva. Enfim, constituia-se em um espaco de sociabilidade, de interacdo, diverséo,
de encontro, de demonstracao e disputa de poder.

Portanto, estudar a festa dos Santos Reis de Aldeia a partir dessa
temporalidade, também denominada de “festa de pobre”, ndo implica dizer que
existiam duas festas, uma para 0s ricos e outra para os pobres da comunidade, mas
sim, 0 mesmo momento festivo que agregava os diferentes. Porém, foi denominado
assim em funcéo do seu formato construido a partir do esforco coletivo de homens e
mulheres para reunir condi¢es financeiras para organizar essa manifestacao festiva

e, por fim, louvar e celebrar seus santos padroeiros.

4.3- A CONTRATACAO DE MUSICOS: O TEMPO DA FESTA ORGANIZADA
PELOS FAZENDEIROS.

A festa, enquanto um espaco de sociabilidade, de encontros e desencontros,
de manutencdo de costumes e transmissao de valores, de disputas de poder, ela
prépria se configura como um simbolo de poder, principalmente para aquele que se
torna responsavel pela sua organizacdo na condicdo de tesoureiro, uma vez que
ocupar tal lugar na festa pode representar prestigio para aqueles que galgam essa
forma de participacdo e destague entre os moradores de Aldeia. O poder ndo se
manifesta apenas por meio das institui¢cdes juridicas e politicas, o poder legalmente
instituido; mas, também, nas relacdes sociais, na convivéncia entre 0s sujeitos, na
manipulacéo de simbolos como a festa em louvor aos Santos Reis, que ainda hoje é
objeto de concorréncia entre 0s principais grupos politicos e as liderancas da
localidade para assumir a condi¢do de organizador e usa-la como trampolim politico

para as eleicdes municipais.



A proibicdo pela Igreja Catdlica dos moradores sairem com Santa Cruz
arrecadando donativos e dinheiro para produzir a festa, dificultou, assim, a
capacidade de acédo e articulagcdo dos moradores de Aldeia. Esse cerceamento da
Igreja estimulou a acdo dos fazendeiros, como 0s Senhores Vava Mascarenhas,
Gilberto Dias e Génis Dias, principal lider politico da comunidade até o final da
década de 1970, para assumirem a condi¢cdo de financiadores da festa, agregando
novos elementos como a contratacdo de grupos de fanfarras, como o terno do
Bonfim de Feira para tocar durante os seis dias de festa, arrastando multidées pelas
estradas de chdo em visitas as casas da comunidade.

Sobre a participacdo de Génis Dias nesse processo de ressignificacdo da
festa dos Santos Reis em Aldeia, o senhor Jovino Frateles ressalta: “O que ele fazia
€ que os outros pediam pra fazer a festa e ele podia fazer sem pedir nada a
ninguém. Na hora que botava palma e dizia que o tesoureiro era Génis Dias, pronto!
Vinha gente de todo canto pra festa.”*®® Em funcdo do seu poder econémico de
proprietario de terras, Génis Dias dispunha de estrutura financeira capaz de arcar
com as despesas provenientes da producdo da festa desarticulando, de certa
forma, o poder de mobilizacdo e articulacdo da comunidade em criar estratégias
diversas para conseguir organizar os festejos em louvor aos Santos Padroeiros. A
participacado de fazendeiros como Génis Dias na organizacdo da festa, € uma forma
de demonstracdo de poder e demarcacdo de territorio, deslocando a festa do
controle da comunidade para se tornar uma manifestacdo para a comunidade, ou
seja, algo que vem de fora para dentro. Sobre a participacdo dos musicos que vinha

do Bonfim de Feira, o senhor Antonio Rodrigues Cruz lembra que

Vinha o Terno de Bonfim de Feira, ai levava sete dias aqui. la buscar
de animal porque nao havia carro, ai Génis mandava o povo, ia trés,
guatro, cinco burros pra trazer os instrumentos, viu? Que era muito,
doze homi. Ai ficava cada um, uma pessoa, os fazendeiros cada
dava o almoco, ndo era Génis somente, os musicos s6 tocava a
molhado, dando comida. N&o tinha pensdo aqui, eles ficavam no
armazém do finado Génis onde pendurava o fumo, os mdusicos
botava as esteiras, nem colchéo tinha, era aquelas esteiras de palha.
Ai Génis dava um lencol para embruiar.™’

A mudanca no formato da festa ocorreu a partir da interferéncia direta dos

fazendeiros que se organizaram para trazer ternos musicais para fazer parte da
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celebracéo festiva; atracdes que eram contratadas pelo tesoureiro, na maioria das
vezes 0 senhor Génis Dias. Ele foi o primeiro tesoureiro que contratou o terno
musical do povoado de Bonfim de Feira para dar um novo formato a manifestagcao

festiva em louvor aos trés Reis Magos na comunidade rural de Aldeia.

E muito evidente a forma que os fazendeiros interferem na festa, pois além de
contratar os mausicos, o fazendeiro tinha que dispor de animais, para ir busca-los
juntamente com seus instrumentos musicais (ja que esse se constituia no principal
meio de locomocdo para os moradores da comunidade rural de Aldeia), além de
disponibilizar espago para estadia; mas, como evidencia a narrativa, devido a falta
de penséo, os musicos se alojam num armazém de propriedade do senhor Génis
Dias, que era destinado para a secagem da safra de fumo. Também ele chamava
para si a responsabilidade de providenciar o almogo, pois eles “sé tocavam a
molhado”, ou seja, o contratante deveria arcar com as despesas provenientes da

alimentacgao.

Para garantir a alimentacdo dos musicos durante sua estada na comunidade,
foi instituida a seguinte estratégia: dividiam os muasicos por grupos, e as pessoas de
melhor condicéo financeira ficavam na incumbéncia de recebé-los em suas casas
para fazer as refeicdes, um oferecia o café da manha, outro o almoco, outro o jantar,
em cada casa ficava um grupo, a fim de que nao ficasse tdo dispendioso para o
colaborador, bem como para o tesoureiro responsavel pela organizacdo da festa.
Nesse sentido, em torno da producéo da festa vai se tecendo uma teia de relacdes
de ajuda-muatua entre aqueles que dispunha de melhor condicédo financeira, a fim de
atingir um objetivo maior, que é celebrar e festejar os trés Reis Magos. A0 mesmo
tempo em que analisamos essas praticas, podemos apreender, valores, costumes,
crencas, elementos caracteristicos dos modos de viver, pensar e agir desses
sujeitos formadores da comunidade de Aldeia e construtores da tradicdo de louvar
os Santos Reis, como sugere Bakhtin:

(...) as imagens da festa popular puderam tornar-se uma arma
poderosa na apreensao artistica da realidade e puderam servir de

base a um realismo verdadeiramente amplo e profundo. Elas ajudam
a captar a realidade ndo de uma maneira naturalista, instantanea,



oca, desprovida de sentido e fragmentaria, mas no seu processo de

devir com o sentido e a orientacéo que ela adquire™®.

Perceber fragmentos da realidade vivida pelos sujeitos, em uma manifestacao
de carater religioso e popular como a festa dos Santos Reis, consiste em analisar
como sao construidos e evidenciados os lugares sociais, uma vez que, apesar de a
festa se constituir num de espaco de sociabilidade, € também um espaco de
reafirmacdo das diferencas e demarcacao de territdrio entre aqueles que dela

participam com olhares e interesses diversos.

Quanto a Génis Dias, na posicao de tesoureiro da festa, suas acdes nao se
resumiam apenas a contratacdo dos ternos musicais e da producéo da festa em si;
era um momento também de ampliar suas relacdes com a comunidade, uma vez
gue, dentre outras acdes, doava tecido para as mulheres de pouca renda
confeccionarem roupas para desfilar nas lavagens com bandeiras nas maos
louvando os Santos Reis, momento que se constituia no apice da festa profana. O

senhor Balbino Goncalves lembra que

Tinha as mulheres que dangcavam na lavagem, tudo ele dava, roupa,
gquatro metros de pano, era aquele chitdo, fazia aquela saiona pra
dancar na lavagem, bandeira, dava roupa pra todo mundo, nao
deixava ninguém nu, as que ndo podia comprar. **°

As praticas ensejadas pelo senhor Génis Dias, como ficam evidenciadas na
narrativa do senhor Balbino Goncalves, constituiam-se no elo articulador das
relacbes sociais, politica, de trabalho, de compadrio, de sociabilidade entre ele e a
comunidade rural de Aldeia. Porém, ndo com a intencdo Unica de se projetar
politicamente como um lider local e demonstrar seu poder econémico de proprietario
de terra, mas também como uma figura importante para alimentar a tradicdo de

festejar os Santos Reis entre os dias primeiro e seis de janeiro.

18BAKHTIN, Mikhail Mikhailovitch. A cultura popular na Idade Media e no renascimento: o contexto

de Francois Rabelais. Editora da Universidade de Brasilia. Sdo Paulo Hucitec, 1993.
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Cada sociedade constréi sua ética e sua moral para cada momento histérico.
Da mesma forma, as manifesta¢cfes festivas criam suas caracteristicas em funcao
dos sujeitos que a produzem em um dado momento. Neste sentido, a festa dos
Santos Reis de Aldeia, a partir da ingeréncia dos fazendeiros, como o senhor Génis
Dias, na sua produgao, deixa de ser caracterizada como festa de “pobre”, visto que
outros elementos passaram a integrar a celebracdo festiva, a exemplo do terno
musical do Bonfim de Feira, dando uma nova roupagem para além do bumba-meu-
boi e das burrinhas de beira mar que até entdo simbolizavam os elementos
garantidores da diversao de centenas de pessoas da comunidade de Aldeia, das
comunidades vizinhas e visitantes de outros municipios. Esse formato da festa a

partir da introducéo do terno musical do Bonfim de Feira esté registrado na fotografia
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Fotografia®®

Podemos depreender dessa memoria fotografica alguns elementos: no
primeiro plano, percebe-se um senhor bem trajado com um par de sapatos na mao,

evidenciando que, em funcédo do trajeto percorrido pelo grupo, constituiu-se num

*PA senhora Terezinha Dias, ndo soube precisar a data desta fotografia, tampouco reconheceu as

pessoas ali fotografadas, porém, afirma ser uma lavagem dangante em visita as casas da
comunidade.



alivio para os pés seguir descalcos aproveitando melhor esse momento festivo. Ao
fundo, percebe-se a presenca de musicos com instrumentos de sopro seguidos por
uma multiddo no meio da qual sobressai uma bandeira que era confeccionada para
celebrar os Santos Reis. Do lado esquerdo, um aglomerado de pessoas em frente a
uma casa assistindo ao evento. Com o entrelacamento desses trés elementos
presentes na fotografia podemos concluir que se trata de uma das lavagens
organizadas em louvor aos Santos Reis. Esse momento era marcado pelo ritmo
frenético do terno musical do Bonfim de Feira que apds percorrer determinado
trajeto visitando as casas da comunidade, com as pessoas dancando, cantado,
enfim, se divertindo, encerrava-se a lavagem em frente a igreja para, em seguida,

iniciar o ritual sacro com a celebracao da novena.

4.4- DAS LAVAGENS AO TRIO ELETRICO: O TEMPO DA FESTA ORGANIZADA
PELO PODER PUBLICO MUNICIPAL.

Até o final da década de 1980, as comemoracdes festivas em louvar aos
Santos Reis, padroeiros da comunidade rural de Aldeia, aconteciam por meio de
lavagens dancantes, da presenca do bumba-meu-boi, das burrinhas de beira mar e,
posteriormente, com a participacdo do terno musical que vinha do Bonfim de Feira.
Até esse periodo, ocorria todo um processo de mobilizacdo dos moradores que se
uniam para articular a organizacao da festa, caracteristica construida historicamente
a partir do empenho e dedicacdo dos moradores de Aldeia, onde cada um com sua
especificidade tinham sua parcela de colaboracédo. Aldeia, até 1985, ndo dispunha
de luz elétrica, a iluminacdo utilizada tanto nas residéncias como para iluminar o
espaco publico nos dias de festa, era resultado das estratégias criativas dos

moradores, como fica evidenciado na narrativa do senhor Antonio da Cruz.

N&o tinha energia, a energia o que fazia era o bambu cortado de um
lado e do outro, naquele gomo, furava e enchia de querosene e
botava um pavio e ficava acesso, juntava aqueles fachos de fogo
acesso e iluminava quase a praca toda, quase como energia, mas
nao era como energia porque uma lampada iluminava mais que dez
candeeiros. **

Essa estratégia de iluminacdo para a festa e para os moradores de Aldeia

teve importancia extraordindria, ja que, até entdo, se constitui num elemento

*1CRUZ, Antonio Rodrigues da. Depoimento gravado em 23 de outubro de 2006.



primordial para que ocorresse a realizacao da festa e, por conseguinte, a garantia da
diversdo de centenas de pessoas, homens, mulheres, jovens e criangcas que
encontravam nessa celebracdo festiva um momento de extravasar, de vestir a
melhor roupa, de festar com os vizinhos, reencontrar amigos e relembrar “causos”,

enfim, a festa se constitui nesse espaco de sociabilidade e de integracao.

Em 1985, foi implantada a energia elétrica na comunidade de Aldeia, uma
acao do poder publico municipal que beneficiou varias familias. No ano seguinte,
1986, foi levado pela primeira vez o trio elétrico para a festa dos Santos Reis,
também uma iniciativa do poder publico municipal que parece ter uma presenca
mais ativa e constante na comunidade de Aldeia e na organizacdo e producdo da
festa, reduzindo, de certa forma, a capacidade de articulagdo dos moradores para tal
fim. Esses dois elementos, o trio elétrico e a energia elétrica, mudaram
respectivamente o formato da festa, que passou a concentrar os frequentadores na
pragca, e o cotidiano dos moradores da comunidade como a utilizacdo de
eletrodomésticos, que mudando inclusive a dinamica alimentar, como lembra o

senhor Manoel Moutinho:

A energia chegou aqui tem uns vinte e poucos anos, foi uma coisa
muito boa. A gente gastava muito comprando gas e com a energia
melhorou tudo. A gente pode comprar uma geladeira, pois antes a
gente s6 comia carne seca, comprava aquela carne botava sal e bota
pra secar, ou entdo comprava e comia logo. E com a geladeira néo,
conserva os alimentos, a gente compra o que quiser e come na hora
que quiser. A roupa também, que antes era a roupa engomada,
aquele ferro de brasa que quando soprava caia uma faisca e a gente
perdia a roupa. A energia mudou tudo.?*?

De acordo com as memorias do senhor Manoel a concessao do servigo de
energia elétrica significou a possibilidade de fazer economia, ja que o gasto era alto
na compra do querosene usado nos candeeiros para iluminar sua residéncia. Além
disso, a aquisicdo de eletrodomésticos como a geladeira e o ferro elétrico, contribuiu

para modificar antigas praticas como evidencia a narrativa.

Outra mudanca instituida pela energia elétrica na comunidade de Aldeia se
fez presente no formato da festa dos Santos Reis, pois possibilitou maior iluminacéo
na praca, substituindo as antigas lamparinas movidas a querosene por lampadas

incandescentes que tinha um poder muito maior de iluminacédo, reunindo, assim,

22MOUTINHO, Manoel Alves. Depoimento gravado em 25 de dezembro de 2005.



condi¢cbes para a introducdo do trio elétrico na festa, elemento que modificou
algumas caracteristicas, como a supresséo das lavagens ja que o trio elétrico ndo
dispunha de condi¢des para adentrar os lugares mais reconditos da comunidade em

visita as residéncias, como ocorria com o terno musical do Bonfim de Feira.

A chegada da energia elétrica na comunidade de Aldeia, bem como a
introducao do trio elétrico nos festejos em louvor aos Santos Reis, representou outra
forma de organizar a festa profana sob o controle politico de novos sujeitos que ndo
pertenciam as relagfes internas da comunidade. A introducdo dessas novidades
atreladas ao poder publico deu uma nova dimensdo na forma de festejar os
padroeiros da comunidade; sob a égide do governo municipal, na organizacao dos
festejos aos poucos foi sendo desarticulada a capacidade de organizacdo da
comunidade enquanto responsavel em prover 0S recursos para custear as
comemoracoes. Nesse sentido, a organizacdo do evento deixa de ser um legado da
comunidade para ser uma festa de fora para dentro, concedida para a comunidade

ficando seus moradores apenas como consumidores

A presenca do trio elétrico na festa contribuiu para que aos poucos elementos
importantes da tradicdo fossem desaparecendo, como o bumba-meu-boi, a burrinha
de beira mar e, principalmente, o famoso Terno do Bonfim de Feira, lembrado ainda
hoje com muita emocédo e saudade pelos depoentes, o que pode se depreender que
esses simbolos da tradicdo festiva de Aldeia ndo foram adaptados ao novo contexto
vivido pela comunidade onde os olhares e interesses sao outros, em funcédo de uma
politica instituida pelo poder publico a partir dos anos oitenta de controle e

financiamento dos Santos Reis.

Segundo Hobsbawm, “pode ser que muitas vezes se inventem tradigbes nao
porque os velhos costumes ndo estejam mais disponiveis nem sejam viaveis, mas
por que eles deliberadamente ndo sdo usados, nem adaptados.”®®® Porém, esse
processo de construcdo de novos significados pelo qual a tradicdo de louvar aos
Santos Reis na comunidade de Aldeia vem passando ao longo da histéria, tem
provocado resisténcias de alguns moradores e participantes sobre as novas formas

de organizacao e participacdo na festa, como lembra o senhor José Conceicéo de

*SHOBSBAWN & TERENCE. Op. cit. p. 16.



Santana, musico que por muito tempo foi requisitado para tocar nas celebracdes

festivas em homenagem aos padroeiros de Aldeia:
A festa de Santos Reis antigamente era mais animada, porque tinha
banda de musicos do Bonfim de Feira, e tocava durante os seis dias
de festa. Festa de manha era a sala das mocas, lavagem de tarde,
de porta em porta, todo mundo comendo e bebendo, naquela folia,
aguela animacdo. Mas hoje ndo, hoje apareceu banda, sé tem
alguma coisa mesmo no dia seis, durante os seis dias ndo tem nada
ndo, s6 novena, novena, novena, pra mim a festa ta quase acabada,

porque antigamente era festa, rapaz! N&o era essa de hoje, néo, era
festa mesmo.”*

As lembrancas do senhor José Concei¢cao Santana sobre a festa, construidas
em fun¢é@o do seu lugar social de musico, evidencia certo incbmodo e tristeza com o
aparecimento das bandas para tocar na festa, uma vez que essas bandas véao
ocupar o lugar desses tocadores, ndo tendo mais espaco para se apresentar nos
festejos dos Santos Reis. Isso implica pensar que a resisténcia ao novo formato da
festa ndo esta associado simplesmente as transformacdes que ela tem incorporado,
mas, sim, uma reivindicacdo do seu lugar na festa que lhe foi tomado. Dai, o seu

desencanto, ao afirmar que essa manifestacao festiva acabou.

Por que para o senhor José Conceicdo Santana antigamente era festa
mesmo e hoje ndo é mais, se ela continua sendo organizada a cada dia primeiro de
janeiro? Os elementos constituidores de uma manifestacéo festiva ndo se congelam
no tempo para transpor geracdes inteiras, talvez, por isso, o depoente ndo se
perceba nessa nova dinamica da festa marcada pelo trio elétrico e pelo controle do
poder publico sobre ela. Esse olhar do senhor José Concei¢cdo, marcado pela
emocdo de ndo mais ser parte integrante da festa nos moldes de outrora, talvez nao
considere a necessidade de reinvencdo das tradicbes para se adaptar a novos
contextos. Rememorar nao significa viver novamente o fato ocorrido, e, sim, fazer
uma nova interpretacdo, uma releitura a partir do presente como propfe Célia

Lucena de Toledo:

Lembrar é muito mais atividade do presente do que deslocar para o

presente fatos ja vividos. Rememorar ndo é 0 mesmo que viver
novamente o passado, mas sim a releitura do sujeito que a produz,

““SANTANA, José Conceicdo. Depoimento gravado em 08 de setembro de 2006.



by

numa sociedade que se diferencia daquela a qual se refere a
lembranca.”®

O passado nao € vivido novamente no presente de forma estatica, ele tem
continuidade, porém, de forma reinventada, por isso, pensar as festas populares em
um tempo longo, é necessério focar o olhar nas transformacgfes, nas mudancas,
procurando entender o porqué da mudanca ao invés de buscar as praticas
ossificadas pelo tempo. Ao ancorarmos a andlise da festa em fungédo dos sujeitos,
fica evidente que quando eles mudam, transformam-se as producgdes resultantes de
suas acfes na sociedade sejam elas simbdlicas, culturais ou materiais, fato que é

evidenciado na festa de Santos Reis de Aldeia dentro da temporalidade em estudo.

Esse processo de reinvencao da festa dos Santos Reis e sua apropriacéo
pelo poder publico municipal esta associado a presenca do trio elétrico nos festejos
a partir de 1986, durante a administracado do prefeito José Souza de Santana que
inicia, de certa forma, esse novo modelo de fazer a festa. A festa, enquanto um
simbolo de poder passa a ser utilizada de forma mais incisiva como um trampolim
para o sucesso nas eleicdes locais. Nesse sentido, José Souza de Santana, que foi
prefeito do Municipio de Governador Mangabeira por dois mandatos, sendo o
primeiro entre os anos de 1982 a 1988 e o segundo, de 1993 a 1997, em entrevista
realizada em sua residéncia, relembra a sua participacdo na organizacéo e producao

da festa dos Santos Reis.

Bem! Acho que até cometi alguns equivocos, talvez hoje nao fizesse
isso com a visdo que eu tenho. Levar um trio elétrico para Aldeia, eu
acho um absurdo. Eu cheguei a levar mais de uma vez. A primeira
vez que lavamos foi em 1986. Hoje eu vejo que Aldeia ta precisando
de outra coisa, do bumba-meu-boi, da mulinha, ta precisando do
baile. Eu acho que a festa enfraqueceu porque deixou a prefeitura
tomar conta. Isso é um absurdo. Porque a festa deve ser do povo, o
poder publico deve apoiar. Agora, quando o poder publico influencia
na programacao, ta prejudicando a festa, t&4 prejudicando a tradi¢éo
da festa. E preciso deixar de ser um palco politico, para ser um palco
do povo, porque o povo perde 0 seu espaco. Mas quando a
prefeitura passa a comandar a festa, o interesse é de qual prefeito
faria a festa melhor, até para se sobressair politicamente. Eu acho
gue quem acabou com a tradigc&o foi esse envolvimento da prefeitura,
desde quando a prefeitura assumiu, tirou o povo de cena.?*

%L UCENA, Célia Toledo. Memérias de Familias Migrantes: Imagens do Lugar de Origem. In. Projeto

Histéria, Sdo Paulo, n. 17. Novembro de 1998. p. 379.
265 ANTANA, José de Souza. Entrevista realizada em 28 de dezembro de 2009.



As memodrias sdo elaboradas também em funcg&o do lugar social que estamos
inseridos no tempo presente. Essa constatacdo é evidenciada na narrativa do ex-
prefeito José de Souza Santana ao rememorar sua participacdo na festa dos Santos
Reis. Segundo Alistair Thomson,” “nossas reminiscéncias também variam
dependendo das alteracdes sofridas por nossa identidade pessoal”. Nesse sentido,
levar o trio elétrico para louvar os Santos Reis na condicdo de prefeito néo
representava nenhum problema, porém, ao analisar o mesmo fato na condicdo de
cidaddo comum, ele conclui que a festa precisa reviver os elementos tradicionais
como o bumba-meu-boi, os bailes, deixando de ser um palco de disputas politicas

para ser o palco do povo.

Outro elemento evidenciado nas lembrancas do senhor José Santana € o fato
de, na atualidade, apresentar o poder publico municipal como um mal que solapa as
tradicdes, haja vista que retira de cena os maiores interessados na producao da
festa, os moradores de Aldeia. Mas, a questdo que parece contribuir para essa
interpretacéo, esta associada a disputa de poder, jA que a festa € um simbolo de
poder, que da visibilidade a quem estar organizando, por isso, “quando a prefeitura
passa a comandar a festa o interesse € de qual prefeito faria a festa melhor, até para
se sobressair politicamente”, ou seja, cada prefeito procura se destacar
politicamente, fazendo maiores investimentos na festa, dotando-a de uma estrutura
gue se tornou inviavel para a comunidade assumir tal responsabilidade. Mas, vale
ressaltar que o processo de transformacdo das tradicbes festivas ocorre

independente da interferéncia do poder publico.

Nesse sentido, os elementos modernos, como o trio elétrico, as bandas
musicais que substituiram as fanfarras, sdo introduzidos na festa ndo com o intuito
de solapar as tradicbes, mas, sim, interagir com as praticas e elementos tradicionais
construindo dessa maneira, novos significados, atrelados a uma nova forma de

organizacao.

A festa se constitui num ritual que emerge das relacfes materiais e simbdlicas
de seus produtores e, por conseguinte, se torna um mecanismo excepcional para
compreensao do cotidiano, da religiosidade, dos costumes, das crencas, das suas

formas de viver em sociedade. Porém, quando a festa passa a ser produzida para o

“"THOMSON. Op.cit. p. 57



povo, parece gque ela perde esse poder revelador dos modos de viver dos sujeitos,
pelo fato de ser uma coisa de fora para dentro. Na narrativa acima, esse fato é
evidenciado como o elemento precursor do enfraquecimento da festa, ou seja, ele
perdeu o brilho de quando era feito pelo povo em que o objetivo maior era celebrar e
festar os dias dedicados aos santos padroeiros da comunidade rural de Aldeia, e

agora, passou a ser consumida pelo povo.

Para avaliar a presenca do trio elétrico e a interferéncia do poder publico na
organizacao da festa, visto como os responsaveis pelo enfraquecimento da tradicéo,
recorremos as memoarias do senhor José conceicao Santana:

Pra mim, eu s6 acho que foi depois que entrou o trio, porque agora
s6 tem festa no dia seis e antes a festa era todos os dias, comecava
no dia primeiro e ia até o dia seis. Depois do trio elétrico foi
acabando, o negécio, em vez de melhorar, ficou pior. Eu considero
gue o trio € bom, mas é s6 um dia e a gente tava acostumado com
seis dias de festa, brincar, dancar. Mudou a tradicdo. Porque o
prefeito dava uma banda e ai pronto, o povo ndo queria fazer mais
nada, ndo quer procurar mais uma banda de sopro. Quando o
pessoal fazia a festa 14 dentro mesmo, catava dinheiro, fazia leildo,
todo mundo arrumava a festa, tinha a festa, depois o prefeito passou
a botar, ai todo mundo se escorou porque o prefeito tava dando o trio

e fazia tudo num dia sé e ai acabou. A lavagem corria varios lugares,
a Barroada (comunidade vizinha) e o trio ndo vai.?®®

Mais uma vez as lembrancas do muasico José Concei¢cdo Santana associam o
enfraguecimento da festa a nova forma de produzi-la em funcédo da introducdo do
trio elétrico e do controle da administracdo municipal. De fato, a presenca do trio
concentra os participantes na praca, modificando toda a dinamica da festa, uma vez
gue seus frequentadores estavam acostumados com o terno do Bonfim de Feira que
arrastava uma multiddo brincando, dancando em visitas as casas da comunidade,
com fartura de comida e bebidas, levando aos donos da casa a mensagem dos Reis
Magos, alimentado assim a tradicdo nesse espaco de sociabilidade, de
solidariedade, e reforcando os lacos de amizade entre moradores de Aldeia. Entéo,
a festa tinha uma forma peculiar de ser praticada e a introducdo do trio elétrico
guebra essa tradicdo porque com ele ndo ha condicbes para fazer o percurso
realizado pelas lavagens, como ocorria antes ao som das fanfarras que animavam

centenas de pessoas.

2BSANTANA, José Conceicdo de. Depoimento gravado em 8 de setembro de 2006.



A presenca do trio elétrico parece ter crido uma lacuna significativa entre as
lembrancas do senhor José Concei¢cdo Santana e o novo formato da festa, pois ele
j& estava acostumado em se sentir parte dela, envolvido com os elementos como a
burrinha de beira mar, o bumba-meu-boi, o terno musical do Bonfim de Feira, com as
lavagens e quando essas referéncias desapareceram da festa muitos depoentes
lamentam, ndo compreendendo o processo de ressignificacdo que as tradicdes
trazem no seu proprio nacleo. Porém, a resisténcia as transformacdes na festa dos
Santos Reis, talvez, esteja associada ao fato desse processo ter ocorrido sem a
participagdo, sem o envolvimento dos moradores de Aldeia, portanto, ndo se
constituiu em uma transformacdo que teve inicio na comunidade, mas foi um

movimento de fora para dentro.

As memoérias do senhor José Conceicdo Santana enfatizam ainda, a
importancia da acéo coletiva da comunidade na produgédo da festa, momento em
gue cada morador colaborava de uma forma, organizava o leildo para arrecadar
recursos, mas, com interferéncia do poder publico, essa capacidade de articulacéo
foi se perdendo, ficando a comunidade na dependéncia das autoridades politicas
para fazer a festa. Mas, segundo José Jorge de Carvalho, “[...] ndo é possivel

compreender a tradicdo sem compreender a inovagdo”?*°

, até porque a tradicdo nao
se concentra nos objetos e sim nos sujeitos que lhe dao vida, sentido, significados e,
portanto, criam-na e recriam-na para incorporar elementos modernos como no caso
em estudo o trio e a energia elétrica. Esse apego ao formato ao invés dos processos
constitutivos das tradicdes, principalmente no que se refere as manifestacdes
festivas como a dos Santos Reis, fica evidenciado na narrativa do senhor Antonio da
Cruz:
E! Era grandiosa mesmo. Pergunte a esse pessoa mais velho pra
vocé saber o que era a festa de Aldeia. Era atrasado o lugar, mas
foi festa. Era uma festa, rapaz! Ndo essa de hoje ndo, era festa
mesmo! Esse ano mesmo teve a festa, nunca foi igual a
antigamente, ja tinha o préprio tocador de foguetes, hoje tudo é

diferente, antes era o foguete de flecha, hoje é de caixa né.?*°
(grifo nosso)

Se rememorar néo significa viver o passado novamente no presente, pode-se

até trazer para a festividade alguns elementos de outrora como propde a narrativa
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acima, mas o cenario, 0s sujeitos, a mentalidade, enfim, os interesses sao outros. E
interessante observar na narrativa como o depoente revela um olhar preso ao
formato da festa, por que antes “era festa mesmo, ndo é essa de hoje nao,”
ressignificada contendo elementos que destoa da representacdo que o senhor
Antonio da Cruz construiu sobre a festa dos Santos Reis ao longo de sua
participagao, forjando, assim, uma relagédo de identidade com aquele formato da
festividade.

As memorias do senhor Antonio da Cruz enfatizam ainda, como esses
elementos modernos se fez presente no interior da festa, por que “antes o foguete
era de flecha, hoje € de caixa”, ou seja, é diferente pelo fato de antes ter uma
pessoa dedicada para tocar os foguetes que tinham caracteristicas ja peculiares
para aquelas pessoas; e o foguete de caixa se constituiu em um elemento novo
onde a referéncia do tocador, previamente estabelecida deixou de existir, talvez pelo
fato desse novo modelo ndo representar tanto perigo para o tocador e para 0s
participantes do festejo como era o foguete de flecha.

Ao discutir os elementos modernos nas manifestacdes festivas, a exemplo

dos descritos na festa dos Santos Reis em Aldeia, Martha Abreu ressalta que

O desenvolvimento moderno ndo teria suprimido as culturas
populares. As culturas tradicionais desenvolveram-se e também
transformaram-se por varios motivos. Podem ndo ter sido
inteiramente incorporadas a acdo do estado ou integraram-se
parcialmente nos circuitos comercias do artesanato, da festa, da
musica e do turismo. Por razbes culturais e também econdmicas,
percebe-se a continuidade da producdo cultural dos setores
populares. O importante, entdo, diferentemente da perspectiva do
folclorista, ndo seria buscar o que ndo muda; mas por que muda,
como muda e interage com a modernidade.?*

O historiador, ao contrario dos folcloristas, dirige o olhar para o processo, para
as mudancas, na interacdo do novo com o velho, do moderno com o tradicional,
imbricamento que nao representa uma ameaca para as manifestacdes festivas,
apenas possibilita que a criatividade humana construa novos significados para as
velhas préticas, como propde Pessoa.

A festa é o grande e fecundo momento a nos ensinar que a arte de

viver e compreender a vida que nos envolve esta em perfeita
integracdo entre o velho e 0 novo. Sem 0 novo, paramos no tempo.

“1ABREU, Op. cit. P.93.



Mas sem o velho nos apresentamos ao presente e ao futuro de méos
vazias.*?

Nesse sentido, a festa dos Santos Reis de Aldeia precisa ser compreendida a
partir desse movimento de transformacgédo, tendo em vista que as manifestagdes
festivas ndo podem ter as mesmas caracteristicas dos seus primeiros organizadores,
porque tradigdo nao significa resisténcia ao novo, mas justamente a sua flexibilidade
e capacidade de agregar novos elementos, ressignificando-os com velhas formas,
sem perder de vista sua esséncia, que, no caso em estudo, consiste justamente em
agregar pessoas nesse espaco de sociabilidade, onde possam manifestar suas
praticas devocionais e festejar os santos padroeiros da comunidade rural de Aldeia.
A necessidade dessa interacao entre o novo e o velho fica evidenciada na narrativa
do senhor Adilson Araujo, que foi o tesoureiro da festa no ano de 2010.

Eu acho assim: Hoje a coisa tA mudado, ta evoluido. N&do é a gente
gue quer assim, hoje os jovens querem essas bandas ai as lavagens

eram no tempo dos nossos pais. Hoje os jovens ta querendo ver é
trio elétrico e banda, pagode, arrocha, hoje é muito evoluido.

ff 22 “os homens se

Conforme um provérbio arabe, citado por Jacques Le Go
parecem mais com seu tempo do que com seus pais”’. Esse provérbio, remete a
narrativa acima, principalmente no que se refere a forma de pensar e compreender a
importancia da dinamica que envolve a convivéncia dos homens em sociedade, pois
as mudancas ou permanéncias nao estdo associadas a vontade de uma pessoa,
mas, sim, a todo um contexto que envolve 0s sujeitos que pensam, produzem e
consomem a festa a partir dessa nova temporalidade e, portanto, com

caracteristicas proprias desse momento.

Essas mudancas sdo mencionadas com certa insatisfacao pelo senhor Jovino
Frateles: “mudou tudo, de fora a fora. Ha uns trinta anos atras, os musicos vinha era
de Bonfim, vinha dez, doze, e hoje muito mau tem um, dois”.?* Essas
transformacdes fazem parte do processo histérico de construcéo e reconstrucdo das
tradicbes festivas, representativas de um lugar e de um povo, a exemplo da festa
dos Santos Reis na comunidade rural de Aldeia. Porém, as memdrias do senhor

Jovino Frateles se referem a um periodo da festa com o qual ele construiu uma teia
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de significados, de relagBes culturais, simbdlicas, enfim, vinculos marcados pela
subjetividade que foram sendo desfeitos com esse processo de mudanca pelo qual a
festa vem passando, onde os lugares sociais também foram relocados e
transformados. Nesse sentido, Michel Vovelle ressalta que,
Assim como ndo ha uma histéria imoével, também ndo ha uma festa
imovel. A festa na longa duracdo, assim como a podemos analisar
através dos séculos ndo € uma estrutura fixa, mas um continuum de

mutagdes, de transicdes, de inclusbes com uma das maos e
afastamento com a outra.”*®

E nesse processo dinamico de excluir e agregar novos elementos, de
mudancas e permanéncias que compreendemos as transformacdes que ocorrem na
festa em louvor aos Santos Reis, padroeiros da comunidade rural de Aldeia,
construindo, assim, novos sentidos e significados por novos sujeitos, pois se trata de
uma festividade que € modvel, que celebra a diversidade e, portanto, traz no seu bojo
as contradi¢cdes que alimentam as mudancas que geralmente ocorrem em um tempo
longo. Por isso, este capitulo se ateve em discutir trés temporalidades da festa para
entendermos como ocorreu o processo de reinvencao e apropriacao dela pelo poder
publico local, dotando-a com um novo formato no qual os moradores de Aldeia tém

deslocados seus papéis de atores para consumidores da festa.

#15\OVELLE, Michel. Ideologias e Mentalidades. S&o Paulo, Brasiliense, 1987, p. 251.



CONSIDERACOES FINAIS.

A festa, que por muito tempo foi objeto de estudo exclusivo dos folcloristas,
comumente era analisada apenas de forma simplificada como um meio de diverséo
para os moradores de um determinado lugar, ou mesmo como sobrevivéncia das
tradicBes com suas praticas ossificadas no tempo. Entretanto, a Festa dos Santos
Reis que acontece na comunidade rural de Aldeia, manifestagdo religiosa e festiva
qgue é celebrada entre os dias primeiro e seis de janeiro, se revelou como uma
riquissima expressao cultural e religiosa dos moradores dessa comunidade, capaz

de expressar caracteristicas do seu dia- a- dia.

Depois de investigar registros escritos, narrativas de memorialistas e
organizar depoimentos como fontes orais, pudemos identificar evidéncias e elaborar
problematizacdes sobre as caracteristicas dos sujeitos que constitui a comunidade
de Aldeia, as experiéncias individuais e coletivas, as crencgas, costumes, valores
morais, acdes de solidariedade, concepcdo de mundo, enfim, um conjunto de
praticas e acfes construidas historicamente que fazem parte dos modos de viver
destes sujeitos que foram evidenciadas com o estudo da festa em louvor aos Santos

Reis.

Nesse sentido, o estudo da festa nos possibilitou alargar nossa lente de
analise para além dos festejos em si, permitindo perceber as relagbes sociais,
politica, de trabalho e de poder, construidas historicamente entre os moradores de
Aldeia, ja que a festa é uma forma de expressdo daquela sociedade, sendo possivel,
surpreender relacfes e tensdes no processo de organizacdo em um determinado
tempo. Assim, a festa dos Santos Reis de Aldeia como um espaco de sociabilidade
gue congrega e reune pessoas de segmentos sociais diferentes, com olhares e
interesses multiplos, nos permitiu interpreta-la como uma celebracdo heterogénea,
marcada pela relacdo entre o rezar e o festar, o encontro de diferentes grupos com
suas individualidades, onde as contradi¢cdes e as tensfes de diversas matizes sao

evidenciadas durante os dias que acontecem os festejos.

Mesmo a festa sendo uma producéo do dia-a-dia dos moradores de Aldeia,
ela simboliza um momento que interrompe esse cotidiano, a sequéncia diaria para

viver um momento que se apresenta de maneira diferenciada, jA que é muito

fatigante passar o ano inteiro sé trabalhando. Por isso, é preciso quebrar a rotina



ordenada e viver 0 seu inverso. Acreditamos que a festa é uma manifestacédo
presente em todas as sociedades, justamente pela sua capacidade de subverter o
cotidiano. Mas, esse intervalo provocado pela festa, € dotado de vérios sentidos e
significados entre os moradores de Aldeia, como, por exemplo, reforcar as préaticas
devocionais, agradecer pelas gracas alcancadas, celebrar um ano de fartura com a
producdo agricola e, principalmente, a diversdo, a fim de recarregar as energias
para recomecar as atividades do cotidiano ordenado com suas regras ja
estabelecidas.

E interessante ressaltar que em cada lugar no qual se festeja os Santos Reis,
essa manifestacao festiva e religiosa tem caracteristicas proprias, pois toda festa é
sempre unica, mesmo envolvida com as mesmas praticas, cada uma traz em si as
marcas da individualidade dos sujeitos que a produzem e daqueles que a
consomem. Portanto, nesta pesquisa, sem descuidar das relagdes e tensbes com 0s
poderes instituidos no municipio e estado, e estabelecer nexos e vinculos com o0s
contextos histéricos, perscrutamos o especifico, o singular na festa de Aldeia que
nao é organizada a partir de um terno que pertence a uma pessoa, mas, sim, por
meio do ritual de transmisséo da bandeira da festa para um novo organizador a cada
ano. Além disso, apesar dos Santos Reis ndo serem reconhecidos pela Igreja

Catolica como Santos, eles sé@o os padroeiros da comunidade.

A partir da analise das narrativas dos moradores de Aldeia, pudemos
compreender e problematizar a festa em louvor aos Santos Reis a partir de trés
temporalidades, cada uma com suas especificidades. Uma observacdo cuidadosa
sobre essas temporalidades nos permitiu analisar a festa como uma tradicdo que
incorpora um movimento dinamico, que apresenta inovacdes, reinventa as praticas,

agregando-lhes novos elementos.

No sentido do movimento temporal a festa € sempre uma producdo do
presente, com significados atribuidos por aqueles que a “produzem” enquanto
organizadores, como também por seus “consumidores” - os frequentadores. Assim,
ao partilhar das memorias dos entrevistados a partir de suas narrativas sobre suas
experiéncias vividas na festa dos Santos Reis, para além de buscar comprovar a
“veracidade” do que ocorreu, buscamos localizar o sujeito, situando seu lugar na

comunidade, o contexto histérico no qual estava inserido e, principalmente, nos



esforcamos para buscar entender os sentidos e significados da festa para esses
sujeitos, entendo-os como agentes historicos, construtores e transformadores da
realidade em seu entorno, com seus costumes, suas crencas e tradi¢coes
constitutivas do viver em sociedade, das relagbes socioculturais elaboradas em suas

praticas cotidianas.

Apesar de no corpo do texto ser recorrente a referéncia ao senhor Génis
Dias, de termos abordado sua relacdo e participacdo na producdo da festa em
homenagem aos Santos Reis, bem como suas inter-relagdes com os moradores de
Aldeia, com quem construiu experiéncias multiplas, ndo se constitui em objetivo
desta pesquisa fazer sua historia de vida. Mas, sim, perceber as diversas formas de
manifestacdo do seu poder na comunidade, principalmente através da manipulagéo

de simbolos de poder como a organizacao da festa dos Santos Reis.

Ao selecionar e organizar a documentacao, realizar entrevista oral com velhos
moradores, sistematiza-las e submeter memdrias orais e escritas a questionamentos
sobre uma comunidade rural de Governador Mangabeira para compreender e
interpretar como moradores, devotos e fiéis de Aldeia entre 1970 e 2000
incorporaram e produziram significados sobre os “Santos Reis”, disputando lugar na
festa, e articulando varias formas de poder, através das memorias; aparece a
desconfianca que a trajetéria dessa pesquisa poderia ganhar dimensdes mais
amplas. Assim, creio que essa pesquisa deixou de fora outros elementos da relacéo
dos fiéis com a festa a exemplo do culto doméstico aos Reis Magos, a relacdo da
religiosidade afro-brasileira com a festa dos Reis, casais que se conheceram,
construiram familia e se mantém juntos, mas devido aos prazos estipulados para a

conclusao do curso nédo foram privilegiado neste estudo.

Portanto, discutir a festa dos Santos Reis na comunidade de Aldeia significou
trazer para o debate historiografico a importancia da historia regional e local, bem
como a possibilidade dessa vertente da histéria desenvolver seus métodos
investigativos, utilizando- se dos mais diversificados tipos de fontes. Assim, a partir
de nossas interpretacfes, apontamos alguns caminhos para a compreensdo dessa
manifestacao festiva e religiosa que acontece entre os dias primeiro e seis de janeiro
na comunidade rural de Aldeia, bem como caracteristicas dos modos de viver dos
sujeitos que nela habitam. Esperamos que esta pesquisa sirva para provocar

discussbes e interesses em outros pesquisadores que por meio do estudo das



festas populares possam dar conta das experiéncias individuais e coletivas de
sujeitos como as registradas nos festejos em louvor aos Santos Reis, padroeiros da
comunidade rural de Aldeia.
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ORAIS

1- CRUZ, Antonio Rodrigues da. 80 anos, trabalhador rural, que por muito tempo
participou e colaborou com a festa dos Santos Reis, reside na comunidade de
Barroada, nos recebeu em sua casa onde concedeu essa entrevista em 08 de
outubro de 2006.duracao, 75 minutos.

2-GALIO, Angelita Ribeiro. 82 anos, aposentada, residente na cidade de Muritiba,
nos recebeu em sua para onde concedeu essa entrevista em 18 de dezembro de
2009. Duracé&o,108 minutos.

3-GONCALVES, Balbino. 76 anos, trabalhador rural aposentado foi rendeiro do
senhor Genis Dias, era o responsavel em confeccionar o bumba-meu-boi e guia-lo
nos festejos. Reside na comunidade de Aldeia, nos recebeu em sua casa onde
concedeu essas entrevistas em 02 de janeiro de 2005, duracdo, 130 minutos;
entrevista em 04 de outubro de 2009, duracdo, 19 minutos; entrevista em 29 de
dezembro de 2009, duracdo 32 minutos; entrevista em 22 de dezembro de 2010,
duracéo, 45 minutos.

4-ADORNO, Eunice Leite. 70 anos, trabalhadora rural aposentada, lider catdlica, faz
parte da comissao religiosa da festa dos Santos Reis, residente na comunidade de
Aldeia, nos recebeu em sua casa onde concedeu essa entrevista em 23de setembro
2006, duracao. 60 minutos

5-FRATELES, Jovino. 105, trabalhador rural aposentado, foi rendeiro do senhor
Genis Dias. Reside na comunidade de Queimadas, nos recebeu em sua casa onde
concedeu essas entrevistas em 25 de dezembro de 2005, duracdo, 95 minutos;
entrevista em 03 de outubro de 2009, duracdo, 60 minutos; entrevista em 28 de
dezembro de 2010, duracdo 35 minutos; entrevista em 3 de janeiro de 2011,
duracédo, 75 minutos.

6-MOUTINHO, Manoel Alves. 85 anos, trabalhador rural aposentado, reside na
comunidade de Aldeia, é proprietario de uma venda, uma das mais antigas da
comunidade, nos recebeu em sua venda onde concedeu essas entrevistas em



alguns momentos com a colaboracdo de frequentadores em 25 de dezembro de
2005, 75 minutos; em 02 de janeiro de 2009; em 26 de dezembro de 2010.

7-SOUZA, Marivanda Nascimento Souza, 55 anos, reside na comunidade de Aldeia,
lideranca religiosa, faz parte da comissdo organizadora da festa; ministra de
eucaristia; monitora do batismo; catequista; membro da pastoral da saude e da
esperanca. No concedeu essa entrevista na Igreja dos Santos Reis em 5 de janeiro
de 2010, duracao, 21 minutos.

8-SANTOS, Romao dos. 84 anos, trabalhador rural aposentado, residente na
comunidade de Aldeia, nos recebeu em sua casa onde concedeu essa entrevista em
07 de outubro de 2006, duracdo, 65 minutos.

9-VASCONCELOS, Terezinha Dias. 84 anos, professora aposentada, filha do
fazendeiro Genis Dias. Residente na comunidade de Aldeia nos recebeu em sua
casa onde concedeu essas entrevistas em 20 de dezembro de 2006, duracdo 125
minutos; entrevista em 20 de setembro de 2009 duracdo, 60 minutos; entrevista 05
de janeiro de 201, duracao, 45 minutos.

10-CONCEICAO, Maria Isabel da. 63 anos, trabalhadora rural aposentada residente
na comunidade de Queimadas, nos recebeu em sua casa, onde concedeu essa
entrevista em 15 de dezembro de 2010, duracao 45 minutos.

11-SANTANA, José Souza de. 60 anos, engenheiro agrénomo, foi prefeito de
Governador Mangabeira por dois mandatos, 1982 a 1988 e 1993 a 1997, nos
recebeu em sua casa localizada a rua .... onde concedeu essa entrevista em 28 de
dezembro de 2009, duracgéo, 75 minutos.

12-SOUZA, Adilson Araujo de. 50 anos, foi tesoureiro da festa por duas vezes, micro
empresario na cidade de Salvador onde reside, nos concedeu essa entrevista na

Igreja dos Santos Reis em 05 de janeiro de 2010, duracao 18 minutos.

13-ADORNO, Erminia Leite. 87 anos (in memoriam) trabalhadora rural aposentada,
residia em Aldeia, nos recebeu em sua casa onde concedeu essa entrevista em 04

de fevereiro de 2003, duracéo, 40 minutos.

14-SANTANA, José Conceicdo. 66 anos, (in memoriam) Pedreiro e musico que
tocou varias vezes na festa dos Santos Reis, residia ha comunidade de Queimadas,
nos recebeu em sua casa onde concedeu essa entrevista em 08 de setembro de

2006, duracao, 85 minutos
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