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SILVA, Efigénia Rocha Barreto da. MEU PUNHADO DE FARINHA: o sabor da
ancestralidade no saber-fazer da farinha de mandioca no povoado de Jurema de Pedro
Leite, Sdo Gabriel, Bahia. 119 f. Dissertacao (Mestrado em Estudos Territoriais) —
Universidade do Estado da Bahia, Salvador, 2024.

RESUMO

Essa pesquisa tem como objetivo investigar o sentido ancestral do sabor expresso na
territorialidade do saber-fazer da casa de farinha do povoado Jurema de Pedro Leite, em
Sao Gabriel, Bahia. A producao artesanal de farinha de mandioca vem se perdendo nos
ultimos anos por diversos motivos, dentre eles a desvalorizagdo do modo de vida rural
que desencadeou a inoperancia de algumas casas de farinha, quadro que se radicalizou
com o periodo de limitacdo da circulacdo de pessoas durante a pandemia da COVID-19,
especialmente entre 2020 e 2021. No entanto, a forte relagdo com a farinha de mandioca
e sua essencialidade alimentar ainda se faz presente como expressdo identitdria
sertaneja. Com base na abordagem fenomenoldgica, realizamos pesquisa de imersao na
experiéncia, por meio de vivéncia em campo, participando dos diversos momentos que
envolvem desde o plantio, a capina e a colheita da mandioca, até as atividades de
producdo da farinha de mandioca. O trabalho evidencia a importancia da farinha de
mandioca na cultura alimentar sertaneja e seu cariter comunitario territorializado,
evidenciando atravessamentos indigenas e negros ndo apenas na produ¢do, mas nos
significados e sentidos do sabor da farinha, como um saber-fazer geografico ancestral.

Palavras-chave: Territorialidade. Experiéncia. Casa de farinha.



SILVA, Efigénia Rocha Barreto da. The flavor of ancestry in the know-how of manioc
flour in the village of Jurema de Pedro Leite, Sdo Gabriel, Bahia. 119 f. Dissertation
(Master's in Territorial Studies) — State University of Bahia, Salvador, 2024.

ABSTRACT

The aim of this research is to investigate the ancestral sense of flavor expressed in the
territorial know-how of the flour house in the village of Jurema de Pedro Leite, in Sao
Gabriel, Bahia. The artisanal production of manioc flour has been lost in recent years
for various reasons, including the devaluation of the rural way of life, which has led to
the inoperability of some flour houses, a situation that has become more radical with the
period of limited movement of people during the COVID-19 pandemic, especially
between 2020 and 2021. However, the strong relationship with manioc flour and its
food essentiality is still present as an expression of sertanejo identity. Based on the
phenomenological approach, we carried out research to immerse ourselves in the
experience, by living in the field, participating in the various moments that involve
everything from planting, weeding and harvesting cassava to the production of cassava
flour. The work highlights the importance of manioc flour in sertanejo food culture and
its territorialized community character, showing indigenous and black crossings not
only in production, but also in the meanings and senses of the flour's flavour, as an
ancestral geographical know-how.

Keywords: Territoriality. Experience. Flour mill.
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O Cirandeiro
Cirandeiro O

A pedra do teu anel
Brilha mais do que o sol

Mandei fazer uma casa de farinha
Bem maneirinha
Que o vento possa levar

Oi passa sol

Passa chuva

Ou passa vento

S6 ndo passa o movimento do Cirandeiro a rodar

Ah chegou bonito

Meu amor brincar

Ciranda maneira
Vem ca cirandeira, vem cd balan¢ar

Ah chegou bonito
Meu amor brincar
Ciranda faceira
Vem ca Cirandeira
Vem me namorar

Mandei fazer uma casa de farinha

Bem maneirinha

Que o vento possa levar

Oi passa sol Passa chuva

Ou passa vento

S6 ndo passa o movimento do Cirandeiro a rodar

Cirandeiro/Casa de farinha
Escola de Musica A Casa do Som

A producdo de mandioca no Brasil possui grande expressividade e estd entre os

produtos que compdem a base alimentar do brasileiro. E considerada a cultura destaque

de producdo agricola no estado da Bahia, alcangando 16% do valor de contribui¢do

economico rural (Sebrae, 2003).

Segundo Lody (2019, p. 5), a mandioca ¢ um alimento de forte presenca na

alimentacdo brasileira, e deste alimento se desdobram diversos outros que sao

demarcados pela ancestralidade dos povos originarios. O manejo, o cultivo € o preparo

da mandioca provém dos ensinamentos e conhecimentos dos povos indigenas, que
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foram os responsdveis pelo desenvolvimento das técnicas e da tradigdo alimentar
provinda da mandioca desde muito antes da chegada dos europeus.

“A farinha de mandioca ¢ o produto mais popular da alimentacdo dos brasileiros
desde o inicio da colonizacdo. Produzida de diferentes formas, a farinha, seu principal
produto, ¢ usada por todas as populacdes das regides vizinhas” (Pinto, 2002, p. 2). Ela ¢
um produto popular, um alimento de grande valia difundido em todo o pais.

Entre os anos de 2002 e 2006 foi realizado o Inventario Nacional de Referéncias
Culturais (INRC) sobre a farinha de mandioca em seis estados, dentre eles o estado da
Babhia, a relevancia social e cultural da farinha de mandioca e dos saberes-fazeres que a
envolvem. (Iphan, 2020).

Os historiadores Reis e d’Aguiar em seu artigo intitulado “‘Carne sem 0sso e
farinha sem carogo’: o motim de 1858 contra a carestia na Bahia”, destacam que na
Bahia do século XIX, a farinha de mandioca consistia em um dos alimentos de primeira
necessidade junto com a carne, ou seja, sendo um dos alimentos de maior importancia
da alimentagdo baiana. Foi inclusive a dificuldade de abastecimento um dos motivos
para o referido motim discutido pelos autores.

A farinha de mandioca se faz presente na alimentagdo sertaneja, apresentando
riqueza simbolica, imaterial e cultural, como um alimento de sustento, como destacado
por Josué de Castro em sua obra “A Geografia da Fome”, publicada na década de 1960,
na qual o autor descreve e analisa a composi¢ao alimentar dos brasileiros, destacando o
sertanejo brasileiro. Na mesma diregao Albertim afirma “A farinha ainda ¢ um dos
produtos de maior notoriedade social para o sertanejo”, como evidenciado por Albertim
em “Nordeste: Identidade Comestivel” (Albertim, 2020, p. 181).

O tema de pesquisa parte das experiéncias, trajetorias pessoal e académica, tendo
em vista o processo de formag¢do nos espagos de casa de farinha ao longo da vida, uma
territorialidade construida pela vivéncia nos processos do saber-fazer: no plantio da
mandioca, na vivéncia junto a ro¢a, na produ¢do, no beneficiamento, na venda da
farinha, na alimentacao farinheira.

No entanto, por vezes, quando imersos em um processo ndo identificamos as
dimensdes plurais de um movimento, dos sentidos e significados da acdo desenvolvida.
Neste interim, mesmo vivenciado o fendmeno ao longo da existéncia, foi no ano de

2020, com a pandemia da COVID-19' que despertamos para os contornos da

' Em marco de 2020 a Organiza¢do Mundial da Satde declarou estado de emergéncia pela pandemia
mundial do coronavirus intitulado COVID-19. Com o estado de emergéncia foram imposto o isolamento
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problematica pela perspectiva da ciéncia geografica, potencializado pela forma de
pensar, sentir, perceber ¢ compreender o fendmeno vivido. A pandemia impds o
1solamento social em escala mundial. Em 2020, assistiamos na televisdo numeros de
Obitos diariamente, tudo acelerado, uma auténtica corrida contra o tempo para salvar
vidas e produzir vacinas, evidenciando as consequéncias de um mundo globalizado.

Ainda assim, a territorialidade da casa de farinha de Jurema de Pedro Leite, em
Sao Gabriel (BA), mesmo afetada pela pandemia do coronavirus, se adequou as novas
condigdes temporais € organizativas para a realiza¢dao de suas atividades. Marcadas por
uma temporalidade e gestualidade proprias, uma vez que a mandioca ¢ soberana no
indicativo do seu tempo em relagdo ao relogio analdgico, ou mesmo ao calendario
gregoriano.

Dessa forma, foi iniciado o processo de produgdo da farinha desenvolvido
apenas com os pares dos povoados vizinhos. Em momentos outros em que nio se
imperava a pandemia, outros conhecidos, amigos, parentes eram agregados na atividade
da producao de farinha. No entanto, respeitando os decretos do isolamento, a
comunidade se restringiu ao acordado entre os pares sobre os cuidados para evitar
contagio, sem que isto limitasse a quantidade produzida do seu alimento, devido a
importancia da farinha e sua relagdo com a responsabilidade de alimentar.

A maneira de conceber a necessidade da presenca da farinha enquanto alimento
¢ permeada pela valorizagdo simbdlica e material de uma percepgdo da “sustanca" de
uma comida que possui qualidade para alimentar. “Uma crencga antiga, ‘comida de
sustanca deve passar pelo fogo’, afirmam os sertanejos brasileiros”, lembra a geografa
Livia de Oliveira (2012, p. 28). A farinha de mandioca sertaneja ¢ um alimento cuja
feitura ¢ finalizada pelo fogo, no processo de torragem.

Hé também uma dimensao da farinhada, nesse saber-fazer da farinha que ¢ de
sustancia que extrapola aquela fisica, corporea e nutricional: a sustancia da alma,
imersos nos significados, nas dores e sabores do fazer, da propria realizacdo que
sustenta o individual e o coletivo.

O conhecimento acerca dos diversos processos que envolvem o saber-fazer com
a terra, o plantio, a colheita e o beneficiamento, ¢ provindo das experiéncias aprendidas

com os mais velhos, dos mais velhos, por geracdes. Sdo os avds e as avds, os bisavos e

social, fechamento de fronteiras, estagio de calamidade e cuidados nas mais variadas escalas, foram
indicados cuidados preventivos para evitar contagio da doenga mortal. De acordo com dados divulgados
pela OMS s6 no ano de 2020 a COVID-19 foi a causa da morte de 4,5 milhdes de pessoas no mundo.
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as bisavos, os tios avos e as tias avos ancestrais. A oralidade ¢ marcante, de forma que
nao se denota a virada do tempo entre o desconhecimento e a aprendizagem, apenas se
produz e reproduz nas agdes.

Esses saberes ancestrais sao conduzidos pela ancestralidade por meio da
oralidade, a qual se expressa no saber-fazer, ou seja, na feitura, assim como na
organizagdo, que perpassa por diversas dimensdes, desde a organizagdo produtiva e a
organizacao social do povoado relacionado.

A casa de farinha® se pauta por uma organizacio de base familiar, em um sentido
comunitario ampliado. Ocorrem também relagdes de ajuda mutua, de trocas de mudas,
de experiéncias, aprendizagens, de mutirdes entre os conhecidos de longa data, entre os
vizinhos e os novos conhecidos que vao se agregando a atividade, seja por remuneragdo
financeira ou por movimento de retomada de atividades “por um bocado de farinha”.

As trocas sdo realizadas de acordo com a necessidade. Os acordos sdo firmados
apenas pela oralidade, pela forga e confianga da palavra: o cumprimento do acordado.
Entre os ensinamentos do saber-fazer dos mais velhos, os avds ensinam e reafirmam a
importincia do “combinado ndo sai caro”, ditado popular que o estabelecido seja
cumprido como acordado. Do mesmo modo, o “mantenha a palavra” denota a
responsabilidade de cumprir aquilo que se comprometeu a realizar.

Os acordos orais, quase que contratuais em alguns casos especificos, sdo
presentes em organizagdes camponesas nas quais haja um arranjo baseado na
solidariedade e ajuda coletiva. As organizagdes camponesas (de bases indigenas e
negras) em suas diversidades e complexidades, possuem em pequena ou grande escala
um ideal coletivo de reciprocidade e unido.

H4 uma dimensdo da importancia e valor da oralidade que extrapola a
perspectiva ocidental, especificamente em sua contratualidade ser realizada pela escrita,
seguida de assinatura e carimbo se for o caso, para ter validade e garantia de
cumprimento de tarefas, metas, prazos. Para os povos indigenas, quilombolas, “a
palavra basta”, pois possui firmeza e compromisso.

O antropologo Sabourin (1999, p. 44), enfatiza que “Na zona rural do Sertdo, as
comunidades, as redes de proximidade, as relacdes familiares e interfamiliares, as

prestacdes de ajuda mutua constituem formas de relacionamento e de organizagdo ainda

* Casa de farinha é uma denominagio regional, tendo em vista que na literatura de outras regides do pais,
aparece o engenho de farinha, retiros, farinheiras, bolandeiras, fabricas, engenho de mandioca como
sindénimo. Disponivel em: https://idoc.pub/documents/mandioca-saberes-e-sabores-da-terra-
5143x7vdyg4j. Acesso em: 09 out. 2023.



https://idoc.pub/documents/mandioca-saberes-e-sabores-da-terra-5143x7vdyg4j
https://idoc.pub/documents/mandioca-saberes-e-sabores-da-terra-5143x7vdyg4j
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reguladas pela reciprocidade camponesa”. Neste sentido, destacamos a relacao
interdependente entre os atores nos processos de producao da farinha e fora dela. A
producdo de farinha de base comunitdria ¢ desenvolvida em rede de articulagdo no
povoado, em ambiente de socializagdo, de solidariedade, de fraternidade, de
temporalidade propria, que expressa a importancia para os atores sociais realizarem o
processo da producdao de farinha, envoltos na garantia do seu alimento de sustento
financeiro, nutricional e espiritual para sua propria existéncia.

A partir de entdo, mantivemos as inquietagdes sobre o saber-fazer da farinhada,
até¢ o ultimo ano de gradua¢do, quando cursamos, como aluna especial, a disciplina
“Alteridade, territorio e lugar”, no Programa de Pés-Graduacao em Estudos Territoriais
— PROET, da Universidade do Estado da Bahia — UNEB, ofertada pela professora
Jamille Payaya que, posteriormente, se tornou a orientadora desta pesquisa. Ao longo da
disciplina, foi possivel um amadurecimento académico e intelectual proficuo, a partir da
leitura e debates dos textos, com uma bibliografia densa que subsidiou a emergéncia de
outras reflexdes. A essas referéncias reuniram-se outras que compuseram o projeto de
pesquisa submetido ao processo seletivo para matricula regular do PROET.

A tematica da pesquisa perpassa também a trajetoria académica, que envolve um
deslocamento e abertura para a constru¢do de pesquisas de uma ciéncia geografica
decolonial e de epistemologias do sul, movimento iniciado ja na graduacdo, com base
em leituras, na participagdo de cursos de extensdo promovidos pelo Laboratorio Saberes
Geograficos e Alteridade (SABGEO), da Universidade do Estado da Bahia, Campus IV,
do qual fago parte, mas também de outros cursos com essa tematica promovidos em
outras institui¢cdes, eventos e escrita do Trabalho de Conclusdao de Curso intitulado
“Qual o Lugar da Agroecologia em Sdo Gabriel, BA? lugar da identidade e do
pertencimento” (Silva, 2021).

Os processos de experiéncias e vivéncias no territorio, a territorialidade
emergida na escrita desta dissertagdo foi experienciada ao longo dos anos na casa de
farinha e na roga. Trata-se de experiéncias advindas do coletivo, de atravessamentos
entrecruzados com as vivéncias dos parentes, companheiros, conhecidos, amigos,
portanto a escrita se desdobra em “nods”, pela pluralidade do grupo.

Santos (2010) ressalta o papel dos novos pesquisadores que foram excluidos da
ciéncia moderna, que investem na construgao de outras epistemes. Outras epistemes

despertam para as possibilidades de pesquisas com novas tematicas, com a abertura para
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temas tensionados pelos povos, pela sociedade civil, que sdo despertados por meio dos
sentidos e experiéncias individuais e coletivas. O giro descolonial de Maldonado Torres
(2007) e as epistemologias do sul de Santos e Menezes (2010) possibilitam uma
visibilidade dos multiplos saberes que foram apagados ou negligenciados pela
comunidade cientifica, sendo vistos como exoticos muitas vezes.

Cabe ressaltar que a perspectiva dessa pesquisa ndo estabelece hierarquia entre
conhecimentos e saberes: o saber ¢ evocado dos povos como afirmacao dos seus modos
de vida, ndo devendo ser mensurado a partir de uma perspectiva do conhecimento como
menos ou mais valido. Essa perspectiva contribui para uma oxigena¢do de métodos
outros, epistemes outras que nos permitem, em nosso caminhar, uma imersao em um
amalgama de costuras e entrelacamentos.

Logo apo6s o ingresso no PROET, nos deslocamos para o municipio de
Canavieiras, localizado no Territério de Identidade® do Litoral Sul, Bahia. Se trata de
uma Reserva Extrativista envolta de outras dimensdes culturais, materiais, imateriais,
com outras territorialidades marinhas e pesqueiras. Foi uma vivéncia de outros
elementos culturais, identitarios, percepcdes, cosmovisdes, sentidos, dialetos, sons,
saberes e sabores dos mangues, das barcas, dos pescados e mariscos.

O contraste de alimentos e sabores constituintes da alimentacdo nesse outro
territorio oportunizou uma reflexao, que esta sendo retroalimentada constantemente a
respeito dos territorios alimentares e culturais em diversas escalas do estado da Bahia,
em sua heterogeneidade. Esse deslocamento permitiu uma abertura: a construgao de um
novo imagindrio permeado por choques culturais provocados por uma diastase da
territorialidade.

Vale destacar que a didstase da territorialidade aqui proposta ¢ a de afastamento
para compreensao da emergéncia da territorialidade situada, como um movimento de
abertura para as aproximagdes e distanciamentos das expressdes culturais, identitarias
dos territdrios.

Vivenciamos a ruptura de uma territorialidade demarcada por expressoes

culturais alimentares da sertanidade sem a estranheza de ser, pela experiéncia do vivido,

? Territorio de Identidade é uma regionalizagdo interna do estado da Bahia, nos quais sdo agrupados os
municipios a partir das caracteristicas sociais, econdmicas, politicas e culturais. Sdo 27 Territorios de
Identidade. Sendo eles: Irecé, Velho Chico, Chapada Diamantina, Sisal, Litoral Sul, Baixo Sul, Extremo
Sul, Médio Sudoeste da Bahia, Vale do Jiquiri¢a, Sertdo do S@o Francisco, Bacia do Rio Grande, Bacia
do Paramirim, Sertdo Produtivo, Piemonte do Paraguagu, Bacia do Jacuipe, Piemonte da Diamantina,
Semiarido Nordeste II, Litoral Norte e Agreste Baiano, Portal do Sertdo, Sudoeste Baiano, Reconcavo,
Médio Rio de Contas, Bacia do Rio Corrente, Itaparica, Piemonte Norte do Itapicuru, Metropolitano de
Salvador, Costa do Descobrimento.
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da experiéncia ¢ ndo do imagindrio construido de um sertdo inexistente que era
apresentado por aqueles que desconhecem os sertdes e sua pluralidade, qual eram
expostos pelas piadas depreciativas e estigmatizagdes. Mas, sim uma territorialidade
pulsante, singular e plural com signos e significados proprios da experiéncia vivida.
Como consequéncia, a territorialidade foi sendo constantemente acionada, costurada,
reinventada na tentativa de reafirmacgdo e garantia das expressoes identitarias sertanejas
desterritorializado do sertdo.

As provocagdes e mesmo o desdenho pela sertanidade permeada pela existéncia
dos modos de ser, ser-tdo, fervilharam em questionamentos, a partir de esteredtipos
negativos associados a pretensa limitada capacidade intelectual do sertanejo, a
homogeneidade ou baixa diversidade do proprio sertdo, e até da pretensa limitada
variedade alimenticia sertaneja. Estas provocagdes nos provocaram desconforto e
rasuras na alma, sendo tonificados na necessidade da realizacdo dessa pesquisa, que
articula farinha e ancestralidade que funda os chamados sertanejos, especificamente os
da Bahia.

Os historiadores Stachuk e Oliveira (2018) apontam que as primeiras expedi¢des
cientificas tiveram como contribuicdo a elaboragdo de um imaginario dicotomico,
associando o sertdo com o atraso e o litoral com o progresso. O estranhamento e os
afrontes a sertanidade sdo frutos de processos histdricos, que ainda hoje sdo reforgados
por meio do desconhecimento ou classificagdo que fazem parte da estratégia colonial.

Dessa forma, a pesquisa tem como potencialidade a valorizagdo social do sertdo
e da farinha de mandioca enquanto alimento cultural marcante nas relacdes sociais em
comunidades sertanejas, como as do interior da Bahia. A farinha de mandioca ¢
sustento, a partir da variedade alimenticia oriunda da mandioca e seus derivados. Seu
sabor permite o alargamento do conhecimento para o sertanejo, associado diretamente
ao modo de vida rural. Sua reproducdo social ¢ garantia de permanéncia em seus
territorios e a continuidade de suas atividades.

A pesquisa com énfase na ancestralidade ¢ um convite para o reconhecimento
dos saberes intergeracionais, das marcagdes, das tradigdes, da memoria dos mais velhos,
da oralidade que narra as vivéncias pessoais e coletivas, por meio da experiéncia
ancestral que provém dos sentidos proprios e de tantos outros.

Estudar a producdo de farinha de mandioca também nos coloca em intima

relacdo com a comunidade do povoado Jurema, permitindo-nos pensar sua
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fenomenalidade para além deste territorio, pois constitui um elemento de importancia
social e econdmica para o sertanejo brasileiro.

A cientista social Andrea Coutinho salienta (2013, p. 25): “A farinha de
mandioca, no sertdo baiano, representa um grupo e € por ele representada, ocupando o
posto de principal alimento de alguns repertérios alimentares”. A farinha de mandioca
se constitui como alimento prestigiado e caracterizado pelos sertanistas baianos, com
capacidade e mérito para ser referida significativamente aos modos dos grupos que a
estimam.

Isso destaca a relevancia de geografar e geografizar os sabores, para indicar as
geografias da acdo de saborear a farinha que consiste nessa experiéncia ancestral, de
consagracdo da producdo no territdrio, bem como a territorialidade envolta nesse modo
de experimentacgdo e conhecimento.

Mesmo diante de sua importancia, a produ¢dao de farinha de mandioca vem
perdendo as condi¢des de continuidade nas pequenas propriedades rurais, assim como
vem ocorrendo no municipio de S3o Gabriel. Muitas casas de farinha dos povoados
circunvizinhos a Jurema foram sendo desativadas. A inoperancia das propriedades esta
diretamente ligada a desvalorizagdo dos estabelecimentos rurais e seu modo de vida,
estimulando o deslocamento das pessoas do rural para o urbano com o “ir pra rua”, que
consiste na acdo de saida da “rog¢a” para “ir pra a cidade” em busca de melhores
condi¢des, movimento demarcado como simbolo de evolugdo, de desenvolvimento. A
desvalorizagdo do modo de vida rural demonstra a hierarquia estabelecida pela
modernizacgdo, fruto da colonialidade, que assemelha a vivéncia e a permanéncia no
campo com o atrasado e o arcaico.

No entanto, mesmo com a desvalorizagdo do modo de vida rural e a perspectiva
positiva de desenvolvimento de ir para a cidade, a farinha de mandioca, a tapioca, os
produtos oriundos da agricultura familiar vado para a rua, alcangcando pessoas como
produtos de qualidade, que carregam pertencimento e expressdes identitarias.

Hé uma famosa frase reproduzida pelo Movimento dos Pequenos Agricultores
(MPA): “Se o campo ndo planta, a cidade ndo janta” (MPA, 2020). Essa frase revela a
necessidade da valorizagdo do campo na seguranga alimentar da cidade, uma vez que os
produtos escoam os limites do campo e atravessam as mesas compondo a alimentacao.

Esse movimento marca uma contraversao a colonialidade que impde uma
temporalidade de aceleragdo, de lucratividade, de maior producao e rendimento. Cruz

(2017, p. 21) afirma que “as populacdes e as comunidades sdo tratadas como se
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estivessem numa fila historica que vai do estagio dos mais ‘selvagens’ até os mais
‘civilizados’”, o que reflete nas classificagdes impostas as populacdes tradicionais como
atrasadas, antiquadas, rusticas. Porto-Gongalves (2005) alertou sobre a confianga natural
contida na novidade, ao anunciado de modernidade e de velocidade, sendo estas
evidentes demarcagdes da colonialidade.

A valorizagdo da organizagdo produtiva, e o destaque da farinha de mandioca
com seu valor simbolico e social presente na alimentacao sertaneja, constitui o processo
de resisténcia e continuidade de suas atividades, e o modo de vida rural. A pesquisa
contribui para uma constru¢do epist€émica da ciéncia geografica que se contrapde a
colonialidade.

Assim, uma Geografia se desdobra no pesquisar os sabores, os sentidos e as
territorialidades dos sabores, com destaque para uma geografia dos sabores que, ao
longo dos ultimos anos, tem demonstrado a multiplicidade na ac¢do de saborear o
alimento e sua geograficidade. De mesma forma, contribui para uma ciéncia que se
propde acionar, discutir, visibilizar, aprofundar uma ciéncia que percebe a
ancestralidade e sua significativa contribuicdo nos modos de vida, nas cosmovisdes
diversas dos povos.

Coutinho (2013) evidencia que a origem da mandioca e da produ¢do de farinha
provém da cultura dos povos indigenas, sendo difundida na cultura brasileira ao longo
do processo de colonizacdo. A mandioca se faz presente para os indigenas desde antes
da invasao dos europeus € o dominio das técnicas € o manuseio foram dos povos
indigenas e suas habilidades com a atividade mandioqueira, sendo importante ressaltar
que a presenca nos habitos alimentares do brasileiro implica uma influéncia direta da
cultura indigena.

A casa de farinha /ocus dessa pesquisa esta localizada no povoado de Jurema de
Pedro Leite, no municipio de Sdo Gabriel, no Territério de Identidade de Irec€, no
estado da Bahia, como demonstra a figura 1 do mapa abaixo.

O povoado se encontra ha nove quilometros da sede municipal, ha 486 km da
capital do estado, no Territorio de Identidade de Irec€, e na mesorregidao do Centro

Norte Baiano.
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LOCALIZACAO DO POVOADO JUREMA DE PEDRO LEITE, SAO GABRIEL-BA

Povoado Jurema de Pedro Leite

Legenda
Casa de farinha
Municipio de Sao Gabriel
Territério de Identidade de Irecé
Territorios de Identidade
Estado da Bahia

Sistema Geodésico de Referéncia -
SIRGAS 2000

[Fonte: IBGE, (2023); Elaborado por SILVA,
Efigénia R. B. (2023).

>
=4
00" 5°00" 10°0°0" 15°0°0" 20°0'0"

Figura 1- Mapa de Localizagdo do povoado Jurema de Pedro Leite
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

O Territorio de Identidade de Irecé ¢ circunvizinho do Territorio de Identidade
da Chapada Diamantina, no qual est4 localizado o Territério Indigena Payaya, que ¢ um
dos povos indigenas mais articulados do interior do estado da Bahia. Assim como ¢
circunvizinho do Territério de Identidade do Piemonte da Diamantina, no qual se
encontra os povos indigenas Kiriri, conformando assim uma regido de forte atuagdo
indigena.

Oliveira (2019), em sua dissertacdo sobre a producdo de ceramica dos povos
indigenas Kiriri identificou andangas dos povos Kiriri em municipios no territério de
Identidade de Irecé, como o préprio municipio de Irecé, Central e Xique-Xique.

Essas andangas dos povos Kiriris ndo foram datadas, pois os registros constam
de historias e lembrangas dos povos concedidas por meio da pesquisa, mas vale ressaltar
que a pesquisa consta a data desde 1957, ano esse que Sdo Gabriel ainda constava como
povoado integrante do municipio de Irecé. Este consiste em um indicio forte da
presenca indigena no municipio e possivelmente no povoado foco de nossa

investigacgao.
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LOCALIZACAO DO
POVOADO JUREMA DE
PEDRO LEITE E A AREA DE
ATUACAO INDIGENA E
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[Fonte: IBGE, (2022); Fundagio Palmares, (2023); SEI
2022); Elaboragdo, SILVA Efigénia R. B. (2023).

Figura 2- Mapa de Localizagdo do povoado Jurema de Pedro Leite e area de atuagdo indigena e negra
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

Ha também uma presen¢a marcante de populagdo negra no municipio de Sao
Gabriel, inclusive nas adjacéncias do povoado Jurema. Segundo a Fundagdo Cultural
Palmares (2023), o municipio de Sdo Gabriel possui cinco comunidades quilombolas
certificadas, estdo os povoados da Lagoinha, Caroazal, Boa Hora, Buqueirdo dos Carlos
e Curralinho.

A pergunta norteadora da pesquisa é: de que maneira se manifesta a
territorialidade dos saberes-fazeres na experiéncia dos sabores ancestrais da farinhada
na casa de farinha? A pesquisa se orienta pela fenomenologia, constituida de
procedimentos com enfoque na experiéncia. Esta foi realizada pela imersdo em campo,
com conversagdes, anotacdes em diario de campo, registros de fotografias. As
conversagoes se deram de forma fluida.

O trabalho esta estruturado, além desta introdug¢do, em quatro capitulos mais as
consideragdes finais. No primeiro capitulo, intitulado “Experienciar a Pesquisa”,
explicitamos os caminhos metodolégicos percorridos ao longo da pesquisa. No segundo
capitulo, “A territorialidade ancestral na casa de farinha Jurema de Pedro Leite”,
abordamos as territorialidades das relagcdes parentais e ancestrais na casa de farinha e

sua relagdo com o territorio de aprendizagem desvendando o saber-fazer desse povoado
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e a ocorréncia das especializagdes. No terceiro capitulo, “A producao da farinha de
mandioca como elemento identitario”, discutimos sobre a importancia da produgao de
farinha e sua presenca marcante como elemento identitario e cultural sertaneja. Por fim,
no quarto capitulo, “O sabor da ancestralidade no saber-fazer da farinha”, objetivamos
evidenciar os sentidos, saberes e fazeres, demarcados como possibilidades pelo sabor da
ancestralidade do saber-fazer da farinha.

A pesquisa evidenciou a relevancia social e cultural da farinha de mandioca no
sertdo baiano, a partir da continuidade do saber-fazer da farinha no povoado Jurema.
Assim como indicou os elementos de atravessamento indigena e negro na relagdo com a
farinha e sua constituicao cultural, identitaria e alimentar no povoado e arredores, que
simboliza um processo de resisténcia ancestral de producado e territorialidade do modo

de vida rural.



1. EXPERIENCIAR A PESQUISA
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Sou feita de mandioca
Passada no caititu
Qualquer mistura me agrada
Nas mesas de norte a sul

Nada contra quem pensava
Que eu fosse de macaxeira
Sou irmd da tapioca

Que sai da manipueira

Me escalda o caldo de tudo
Carne, peixe, ovo e galinha
Quem me consome eu saudo
Me orgulho de ser farinha...

Farinha de mandioca
Farinha de cada dia
Farinha que mata a fome
Farinha que delicia

Farinha que faz farofa

Farinha que faz pirdo

Farinha que faz pagoca
Arrumadinho e bolinho de feijdo

Farinha E de Mandioca
Eliezer Setton

A implica¢do da farinha no/com o mundo se d4& em nossa experiéncia, pela

relacdo familiar e convivente ao longo dos anos no povoado Jurema desde a infancia.

Ali realizamos nossas primeiras formagdes no trabalho da casa de farinha e na roga, o

que ¢ uma das potencialidades da pesquisa, pois, conforme mostra Severino (2002, p.

145), “a tematica deve ser realmente uma problemaética vivenciada pelo pesquisador, em

vista de sua relacdo com o universo que o envolve”. Esta experiéncia ¢, portanto, o elo

potencial de abertura da proposi¢ao de pesquisa.

A pesquisa se orienta pela fenomenologia, com a qual buscamos compreender o

fenomeno da experiéncia da ancestralidade na producdo de farinha. A respeito da

pesquisa fenomenolégica, Ferreira (2020, p. 23) destaca sua multiplicidade e unicidade:

Ainda que compartilhe premissas semelhantes, as pesquisas fenomenoldgicas
ndo dispdem de um modelo unico e pré-estabelecido a ser seguido, havendo
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diferentes possibilidades de ferramentas e aporte tedrico. Além disso, ndo ha
um Unico modo de fazer uma pesquisa fenomenoldgica, pois ela também ird
se distinguir a partir de quem a constrai.

A autora destaca que o método fenomenologico possui abertura para construgdes
metodologicas, visto que ndo possuem um modelo padronizado, no entanto ¢ necessario
que se caminhe dentro da perspectiva e do aporte teérico do referido campo. A pesquisa
fenomenologica abre possibilidades, compreendendo diversas dinamicas singulares e

plurais que podem ser mobilizadas. Marandola Jr. (2014, p. 101) destaca:

A fenomenologia nos permite ver o homem de uma maneira integrada,
independente de todos os fenomenos de diferentes naturezas e escalas que
concorram para a sua constituicdo e formagdo. Consciéncia, percepcdo e
razdo concretizam-se numa experiéncia especifica do espago-tempo, em seus
atributos proprios. Para compreender a experiéncia, portanto, ¢ tao
importante a espacialidade (a materialidade do mundo social e geografico)
quanto a geograficidade (a esséncia geografica dos fendmenos). Uma esta
implicada na outra, e a manifesta¢ao delas na experiéncia ¢ holistica.

O aporte fenomenoldgico compreende experiéncia em sua completude, para
abarcar a geograficidade humana e sua situcionalidade de ser-no-mundo. Dessa
maneira, a partir do método, a experiéncia foi acionada na pesquisa, na busca pela

imersao, pela vivéncia, pelo envolvimento em campo. Desta forma, Lima (2019, p. 22)

contribui:

Nesta perspectiva, a pesquisa €, em si, uma experiéncia, que se da de forma
compartilhada constituindo-se como um horizonte de sentido e significagao.
Nao se trata de sujeitos de pesquisa ou de pesquisados: sdo seres-no-mundo
em relacdo, coexistentes e com-viventes. O pesquisar ndo nos subtrai desta
condigdo, a qual situa corpos-no-mundo em um movimento hermenéutico
continuo voltado para o sentido de desvelamento dos fendmenos.

A perspectiva da autora demonstra a dimensao organica da pesquisa, em que se
permite o envolvimento e a ndo delimitacdo de causalidade dos sujeitos como
pesquisador e pesquisados, e sim a relacdo de experiéncias conjuntas entre os pares para
a compreensao dos fendmenos e o aprofundamento dos significados.

O geografo Marandola Jr. (2016, p. 145) destaca elementos da escrita do texto a

partir da perspectiva experiéncia.

Assim se vislumbra a ligacdo fundante entre escrita mundo-experiéncia:
pensar nesta estética, ou seja, neste sentido do texto, compreendendo este
momento como o decisivo na realizagdo da fenomenologia: a composi¢ao
que permite, na escrita-leitura, como ato Unico, o pensar sentir o fenomeno.
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Essa dimensdao consiste em acionar a experiéncia como a principal fonte da
pesquisa. De Paula (2010, p. 47) destaca: “E na vivéncia que os fendmenos surgem; e é
a partir da experiéncia que a producao cientifica pode acercar sua constituicdo”. A partir
da contribuicdo da autora reiteramos a perspectiva fundamental da experiéncia como
base desta pesquisa. Marandola Jr. (2014, p. 107) aponta: “Ao descrever a experiéncia,
identificamos aquilo que ¢ circunstancial e aquilo que ¢ essencial, permitindo tanto a
compreensdo da esséncia do particular quanto do universal”.

A escolha pelo enfoque da experiéncia se deu pela tentativa de confluir com o
sentido de pesquisa cientifica ancorada nas Epistemologias do Sul (Santos, 2010) e na
contra-colonialidade (Santos, 2015). Foi priorizado o envolvimento e a interagdo, que
por vezes outras metodologias e métodos ndo abarcam de maneira elucidativa para os
objetivos aqui propostos. Ou seja, pode-se dizer que houve uma apropriagdo a partir do
sul das bases fenomenologicas.

Essa pesquisa se coloca como elo entre os varios sentidos do corpo, se
desprendendo do olhar como Unica possibilidade de percep¢do do campo e dos
fenomenos, entendendo que a ancestralidade pode ser compreendida além de um tnico
sentido, no conjunto de sentidos para apreender e compreender a realidade
experienciada.

Hannah Arendt, em seu livro “Sobre a violéncia”, destacou a negligéncia da
violéncia enquanto fenomeno: “Ninguém interroga ou examina o que ¢ 6bvio para todo
mundo” (Arendt, 2011, p. 23). A partir da reflexdo destacada pela autora, afirmamos a
importancia de ndo enxergarmos o fendmeno como dado, que est4 posto e naturalizado,
mas sim, que consigamos perceber os fendmenos e, a partir de entdo, busquemos os
seus fundamentos.

Portanto, esta pesquisa se propde a compreensao das nuances dos fendmenos, do
aprofundamento das reflexdes, das tessituras nas entrelinhas, para despertar e desvendar
as possibilidades de entendimento a partir das experiéncias.

A relagdo com o lugar, o conhecimento e o aprofundamento ja existentes com a
terra, o territorio e a territorialidade presente, potencializa a metodologia abordada para
imersdo em campo e as estratégias de investigacdo. A interacdo, a intensa relagdo com o
campo e com as pessoas, a facilidade a partir das relacdes ja construidas ao longo da
vida, nos permitiram e, a0 mesmo tempo, nos demandaram uma pesquisa imersa.

Nesse sentido, a pesquisa foi realizada a partir de um conjunto de etapas com

procedimentos diversos.
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PESQUISA EXPERIENCIA ESCRITA
BIBLIOGRAFICA EM EXPERIENCIA DE - SISTEMATIZA DE DA
LIVROS, ARTIGOS, CAMPO NA CASA EXPERIENCIA DE CAO DAS RETORNO A0 DISSERTACAO
DISS&RTACGSS & DE FARINHA COM CAMPO NA ROCA PERCEPCG&S CAMPO

TESES SOBRE A CONVERSACOES DE PLANTIO € SENTIMENTO
A CAMPO CONVERSACQ 0€s NOS DIARIOS
SABER-FAZER, SABOR, REGISTROS (DIARIO DE CAMPO, DE CAMPO
FARNA, TERRITORI0,  FOTOGRARICOS] , REGISTROS
TERRITORIALIDADE

Figura 3- Organograma das etapas metodoldgicas da pesquisa
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

A primeira etapa envolveu a pesquisa bibliografica em livros, artigos, teses e
dissertacdes, a qual possibilitou uma sistematizacdo das produgdes acerca da tematica
da producdo de farinha de mandioca no sertdo, a experiéncia do sabor, ancestralidade, a
relagdo indigena e negra com a farinha de mandioca. Nesta etapa, para enriquecimento
da pesquisa buscamos a interdisciplinaridade com outras areas do conhecimento como
Antropologia, a Historia e a Filosofia, sendo realizada durante toda a pesquisa, tendo
em vista a demanda do campo que solicitou pesquisa e leitura de outras tematicas e
autores que fundamentaram a escrita.

A segunda etapa consistiu na imersdo por meio do trabalho de campo, que se
desdobrou em dois momentos: o primeiro campo ocorreu na ultima semana do més de
agosto e na primeira semana do més de setembro de 2022, pois dependeu da
movimenta¢do do quadrante de lua nova, que indicou 0 momento propicio para a acao.
Assim como o quadrante lunar, hd outros dois indicativos da planta da mandioca
indicando o momento do beneficiamento, que ¢ o cair da folha, e a terra rachada em

volta do caule da planta, como demonstra a figura 4.



28

Figura 4- P¢é de mandioca na terra rachada.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2022.

H4 uma interdependéncia do quadrante da lua para o processo produtivo da
farinha, desde o plantio, a capinagdo, o arrancar da mandioca e os demais processos, no
qual a lua interfere e indica o melhor momento para a realiza¢do das etapas, ocorrendo
no risco de desandar os processos, caso ndo haja o respeito a temporalidade adequada,
que ¢ singular, pois ndo corresponde a temporalidade do relégio e do calendério
ocidental, como demonstra o quadro de temporalidades dos quadrantes lunares.

A maioria das atividades sao realizadas em dois quadrantes de luas que sdo a lua
nova e a lua crescente, estes sdo quadrantes lunares subsequentes. Com base nas
atividades seguidas do calendario lunar, o segundo trabalho de campo ocorreu entre as
ultimas semanas do més de novembro e as primeiras semanas do més de dezembro de
2022, pois foi necessario aguardar as chuvas e o quadrante da lua propicio para a

realizacdo do plantio, da capinagdo, do cuidado e do preparo da terra.
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Sl sl MINGUANTE CRESCENTE
PREPARAR A
TERRA/PLANTAR

CAPINAR z J
ARRANCAR J z
RASPAR z @
CEVAR z z
TIRAR z
PRENSAR / z
CEVAR z @
TORRAR z
PENEIRAR z @

Quadro 1- Periodos propicios para as atividades farinheiras segundo o ciclo lunar.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2022.

O acesso ao povoado Jurema de Pedro Leite se d4 por meio de estrada vicinal,
caminho esse com trés planaltos, que sdo nomeados localmente como altos: alto da
Oropa, alto do Sisal, e alto da Jurema. Metade da estrada possui pavimentacdo de
asfalto, outra metade ndo possui. Percorremos o trajeto das mais variadas formas: a pé,
de bicicleta, de carroca guiados por animal, de moto, de carro, de trator, com caronas
oferecidas por pessoas conhecidas diretamente ou indiretamente que sdo os conhecidos
dos familiares — as relagdes se dao ao longo da vida nos mais variados formatos.

Essas caronas dos ‘“conhecidos dos conhecidos” sdo permeadas pelos
questionamentos sobre os paradeiros de familiares, sobre a saude dos conhecidos,
esclarecimentos de mortes, conversagdes sobre as chuvas, plantacdes ou mesmo a falta
delas. No primeiro trabalho de campo, experienciamos o processo de arranca da
mandioca desde a roga até a chegada a casa de farinha. A aproximacao se deu por meio
da participagdo de conversagao e combinagdo prévia acerca da decisdo conjunta entre os
pares sobre o momento propicio para realizacao da atividade. Assim foi articulado o

momento de experienciar o campo.
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Para a realizacgdo do campo houve uma comunicagdo prévia com o0s
companheiros da Jurema acerca o momento oportuno que seria realizada a atividade.
Como nesse momento, estavamos em outro territorio, ainda atuando na Resex
Canavieiras, foi necessario um deslocamento até a cidade de Sao Gabriel e em seguida
até o povoado Jurema de Pedro Leite. Neste sentido, o campo foi experienciado também
pela saudosidade ao reencontrar os parentes, companheiros. Na oportunidade, foram
surgindo e despontando questdes sobre as experiéncias, os contrastes das sertanidade, da
farinha e do modo de vida, tensionando e impulsionando essa pesquisa.

Nesse campo, o ir e vir da roga, a conversa, ¢ a efervescéncia da territorialidade
foram experienciadas junto a onze companheiros, sendo oito mulheres e trés homens, e
mais quatro criangas que, também acompanhavam seus familiares nos processos.

A percepcdo da temporalidade e a relagdo da mandioca com as luas,
especialmente a “fala da mandioca” quando o solo comunica por meio da rachadura da
terra. A percep¢do e o respeito necessario a esse tempo, que € singular em cada
quadrante lunar, sdo fundamentais. Essa etapa do trabalho de campo possibilitou
experienciar o processo da colheita da mandioca e compreender a territorialidade do
saber-fazer da farinhada.

Desde a construgao do projeto até o ingresso no mestrado, houve conversacdes
sobre a tematica. A pesquisa se desdobrou pela participagdo imersiva em campo, por
meio do conhecimento e estima pelo lugar e pelas pessoas que acompanharam o
desenvolver da vida, de forma que o campo e a presenga ja conhecidos ocorreram de
forma fluida. Participamos de uma roda de conversa na “raspa de mandioca” em volta
da ruma junto as “raspadeiras” que sdo os atores responsaveis pelo descasque da
mandioca.

Na figura 5, podemos visualizar a circularidade da organizacdo em volta da ruma
de mandioca, em que nos assentamos. Cada pessoa esta disposta em volta das
mandiocas. As conversaces foram realizadas em conjunto nestas rodas e
separadamente (didlogos individuais) a partir da disposi¢do dos conversantes. No
entanto, a medida do desdobramento da conversa, entrecruzamos entre as conversas dos
mais velhos e os mais jovens, tendo em vista suas distintas dindmicas experienciais €
suas trajetorias no fazer farinha. Vale ressaltar que nao estabelecemos hierarquias entre

as temporalidades das conversas.
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Figura 5- Roda em volta da ruma de mandioca.
Fonte: AZEVEDO, Sophya, 2020.

Sobre a condugdo da conversagdo, Marandola Jr. (2014, p. 110) alerta que “o
pesquisador deve construir as pontes para que a conversagdo se estabeleca, sendo serd
um inquérito de mao Unica. Uma conversa tem a vantagem de permitir esses lacos, ja
que a diretriz do conhecer supera a determinacao de uma lista de perguntas”.

A conversacdo na experiéncia ndo se deu de forma aleatdria e sem proposito. Ela
teve como objetivo a compreensdo dos sentidos, a conducdo entre a experiéncia com o
fazer farinha e a ancestralidade do sabor ao longo de suas trajetorias. A conversa¢ao
teve como principio o respeito e a horizontalidade da interagdo, na qual nao
estabelecemos hierarquias. Para experienciar essas conversagoes na casa de farinha e
nos demais momentos do campo, os conversadores foram convidados a assinar o Termo
de Consentimento Livre Esclarecido (TCLE), no qual foi estabelecido a
confidencialidade de suas identidades, caso aceitassem experienciar a pesquisa, sendo
identificados apenas pela especialidade e a sequéncia alfabética. Dessa forma os trechos
e citacdes das conversagdes em campo estdo nomeadas pelas funcdes que cada
conversador desempenhou na farinhada, na tentativa de garantir a confidencialidade de
suas identidades. Temos, por exemplo, raspadeira A, raspadeira B identificadas assim
sequencialmente.

A imersdo em campo permitiu uma percepcdo mais agucada e atenta aos
processos envoltos na experiéncia do grupo, uma vez que, por fazermos parte do

processo enquanto convivente do povoado, algumas atividades e processos poderiam, a
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principio, parecer 6bvias, dadas, compreendidas em si mesmas € ndo na relacdo que
circunstanciava aquela participacao. O envolvimento na experiéncia do saber-fazer e do
sabor na casa de farinha no ambito de sua coletividade possui complexidade. Para isso,
foi e tem sido necessario um re-viver a propria dindmica da farinhada, bem como um
desprendimento de certezas conceituais e aplicagdes tedricas.

O processo de produgdo de mandioca perpassa varias etapas, desde o plantio da
matéria-prima, o beneficiamento da farinha e de outros produtos como a tapioca, farinha
e tantos outros. Na figura 6 podemos visualizar na cor vermelha os nomes das etapas
constituintes do processo de plantio até o cultivo da mandioca. Estas sdo subsequentes
em um mesmo periodo como preparar a terra; escolher as manivas; separar e cortar
manivas; em outro momento sao realizadas as atividades de plantar, pois depende das
chuvas e do periodo lunar. No mesmo periodo realizam capinagdo; esperar; capinar;
aguardar; periodo de crescimento da mandioca.

As etapas apresentadas na figura 6, consistem nas etapas da producdo da farinha
da casa de farinha do povoado Jurema de Pedro Leite, desdobraremos cada etapa a
seguir:

e Preparar a terra: preparar a terra para o plantio com a aragao da roga.

e Separar a maniva: Selecionar, retirar e cortar o caule da mandioca se
denomina maniva que € a semente para plantio.

e Plantar: Cavar, depositar a maniva e enterrar na roga.

e (Capinar: Cortar ou arrancar os matos para limpeza da roca.

e Arrancar: Escavar e puxar as raizes para retirada dos tubérculos de
mandioca da terra.

e Raspar: Retirar a casca da mandioca por meio da raspagem com a faca.
Esta etapa ¢ dividida entre a raspagem do pé da mandioca e raspagem da
ponta.

e Cevar: Triturar a mandioca no motor transforma a mandioca em massa.

e Tirar: Lavar a massa triturada em caixas em que se misturam a massa e
adiciona agua e entdo pegam por¢des em panos de massa e torcem,
separando a massa lavada e o liquido.

e Prensar: Ensacar a massa lavada e organizar na prensa, utilizar macaco
para prensar a massa e escorrer o liquido da manipueira.

e (Cevar: Triturar a massa ja prensada em uma massa mais fina.
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e Torrar: Torrar a massa fina em forno aquecido alimentado por lenha para
transformar em farinha, nesta etapa que se define o ponto da farinha.

e (essar: Retirar a farinha ainda quente do forno e peneirar para separagao
dos carocos. Ensacar: Com a farinha ja fria e cessada condicionar a

farinha em sacos.

Preparar Separar
aterra maniva

Figura 6- Fluxograma das etapas do processo de fazer farinha do povoado Jurema de Pedro Leite.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.
Legenda: A diferenciacdo de cores se da pelas sequéncias das etapas.
Na figura 6, os nomes representados pela cor preta estdo as etapas do processo
de beneficiamento da farinha, estes sdo realizados subsequentes no mesmo periodo,
apos a indicacdo lunar propicia e o caimento da folha da planta ¢ o indicado periodo de
beneficiar, que consiste em arrancar; levar da casa de farinha até a roga, raspar a
mandioca; cevar; tirar a mandioca; cevar; prensar a massa; cevar; torrar; cessar; ensacar.
A diferenciacdo entre os momentos se da pelo intervalo de tempo das entre as
etapas, em que ocorrem subsequentes umas das outras, no entanto algumas como no
periodo entre a producdo da mandioca até o momento do beneficiamento requer outra

temporalidade que ndo seja de dia, mas sim meses. A maioria desses processos da
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producao de farinha ¢ realizado coletivamente, em parcerias, envolvendo muitas agdes e
saberes.

Apos esses trabalhos de campo programados para experienciar 0 campo no ano
de 2022, foi realizada uma nova imersao no campo em 2023, a qual ocorreu nas ultimas
duas semanas do més de julho. Para este campo, ndo houve um extenso deslocamento
territorial, pois ja nds encontravamos de volta a imensidao da sertanidade, o que
facilitou a ida ao /ocus, que se deu por meio do uso da bicicleta.

As experiéncias em campo ndo tiveram como principio mensuragdo, nem
captacao vertical dos fendmenos, mas sim uma horizontalidade, nestes utilizamos diario
de campo para os registros pessoais de percepgoes e dos sentidos (que incluem arrepios,
cheiros, sons e gostos percebidos em campo), bem como pontos que consideramos
fulcrais nas conversagdes. Apds cada experiéncia de campo, outros registros foram
realizados, como uma descrigao detalhada, elaborada apds cada atividade, na tentativa
de inscrever as experiéncias vividas.

Marandola Jr. (2014, p. 111) aponta: “O diario de campo acompanha o
pesquisador, mesmo quando ndo faz um trabalho de campo programado ou especifico. E
nele que se registram experiéncias diversas e reflexdes, bem como ¢ nele que o relato
das conversas, programadas ou ndo, serdo destinadas”. A partir da compreensdo do
autor, destacamos a importancia da ferramenta do diario de campo durante a pesquisa,
principalmente no registro das experiéncias.

Em ambas as etapas do trabalho de campo foram realizados registros
fotograficos por meio da captura de fotografias dos processos do saber-fazer nas etapas
de experiéncias em campo. Estes registros ndo ocorreram de forma aleatoria, mas
tiveram como fundamento momentos especificos que despertaram a aten¢do, momentos
singulares e plurais das interagdes intera¢do, que estimularam a percepc¢ao dos registros.
As fotografias foram arquivadas em pasta em momento posterior ao trabalho de campo.
Foram analisadas para compreensdo e releitura junto a escrita do texto.

Os registros fotograficos focalizaram os lugares e os momentos de interacdo e
socializagdo, embora tais registros apresentem limitagdes para captar alguns sentidos,
como sensacdes dos corpos, a causalidade do toque, os sabores e os sons. No entanto, a
partir de imagens podemos relembrar momentos, eternizando as experiéncias que
podem ser vividas e ou retomada em tempos posteriores, para além da pesquisa.

Lima (2020, p. 178) convida os gedgrafos a repensarem as fotografias no campo

a partir do desafio, “de trazer as fotografias na qualidade de imagens, ou seja, ndo como
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certificacdo da narrativa que enquadra a realidade, mas para tonificar sua musicalidade e
potencializar a fissura na pretenciosa universalidade do olhar geografico”. O registro
das fotografias em campo buscou realizar esse movimento, de potencializar a
interpelacdo da experiéncia, a partir da proximidade e das singularidades potentes, em
vez de fotografias ampliadas panoramicas onde nao ¢ possivel perceber as mintcias da

geograficidade.
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2. A TERRITORIALIDADE ANCESTRAL NA CASA DE FARINHA JUREMA
DE PEDRO LEITE

Vou fazer uma farinhada, muita gente, vou chamar.
Vou fazer uma farinhada, muita gente, vou chamar
So quem entende de farinha venha peneirar aqui.
So quem entende de farinha venha peneirar aqui.

Vou chamar os meninos...
Vou chamar as meninas...
Vou chamar quem esta de calga...

Farinhada
Juventude Ilha

2.1 Territorialidades das relacdes parentais e ancestrais

De acordo com o IBGE (2023), o municipio de Sdo Gabriel possui uma érea
1229,11km?, contando com a populaciao estimada em 18.600 habitantes. No universo
populacional do municipio, ha 2.833 pessoas autodeclarados quilombolas e 49
indigenas. A economia local ¢ de base rural, provinda majoritariamente da agricultura
familiar, que agrega as demais atividades como criagdo de bovinos, caprinos e suinos.
Na cidade ocorrem duas feiras: a tradicional aos domingos, e a feira agroecologica aos
sabados, nas quais a maioria desses produtos sdo comercializados.

O municipio de Sao Gabriel ¢ conhecido por sua forte tradicao cultural, sendo
inclusive autointitulada como a cidade da cultura, forma como €é conhecida
regionalmente € como consta na placa na entrada da cidade (figura 7). H4 grande
densidade de grupos culturais que promovem e divulgam a cultura sertaneja, como o
samba de roda, o reizado, o xaxado, o forrd, a producdo de cordéis e as disputas de
repentes. A cidade organiza também a tradicional Cantoria de Sao Gabriel, festa anual
que consta mais de 35 anos de realizacao.

Dentre as raizes culturais do municipio de Sdo Gabriel, entre contos, poemas,
prosas, cantadores que construiram a tradicional cantoria, estava presente Dimas Rocha
no surgimento inicial contribuindo como mobilizador e idealizador no grupo. Em um de

seus poemas, ele declama a relacao da cidade de Sao Gabriel e suas raizes culturais.


https://www.letras.mus.br/juventude-ilha/

Figura 7- Entrada da cidade de Sao Gabriel - Bahia.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

Siao Gabriel, uma cidade linda

Sdo Gabriel, cidade linda e adorada
Solo fecundo linda flor do meu sertdo
Edificada perto do Alto do Bode

Que ¢ visitado Sexta-feira da Paixao

Antigo povoado do beiju e da rapadura
Do cavalo de sela e da camisa de algodao
Do porco gordo e também do chapéu de couro

Das noites lindas noites da Virgem da Conceicao.

Das rodas-de-brago nas desmanchas de mandioca
Que trabalhavam a seca inteira sem Para
E dos aboios que tanto emocionavam

Na voz sonora do famoso Turia.

Dimas Pereira Rocha, Jurema, 25 de abril de 1987.
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O territorio rural do municipio de Sao Gabriel possui uma dinamica territorial de
articulacdo entre os povoados, na qual esta inserida area articulada como Jurema,
possuindo esse nome por sua alta incidéncia de variagdes da planta jurema (Mimosa
tenuiflora), nativa da caatinga.

Nas imediagdes territoriais ha varios outros topdnimos provindos de arvores
endémicas da caatinga, recorrentes e proprios do sertdo, como mandacaru (Cereus
Jjamacaru), gameleira do jacaré (Ficus adhatodifolia), barauna (Schinopsis brasiliensis),
pitial-caatingueira (Cenostigma pyramidale), caroazal-caroa (Neoglasiovia variegata) e
angical-angico (Anadenanthera macrocarpa). Todos nomeiam toponimos relativamente
proximos a comunidade Jurema. A apropriagdo de nomes e uso de toponimos em
lugares e pessoas sdo fortes indicadores de elementos culturais. Siqueira (2011, p. 68)

explicita.

As razdes pelas quais o denominador batiza (usando mecanismos de uma
dada lingua) um lugar estdo, de uma maneira ou de outra, ligadas a fatores
culturais e, em relacdo as comunidades indigenas, encontram-se
intrinsecamente ligadas ao ecossistema em que estdo inseridos.

A autora indica a relagdo do uso dos topdnimos pelos povos indigenas
relacionadas com o territério e suas caracteristicas. Dessa forma, a nomeagdo dos
lugares indica a presenga indigena na regido.

E importante destacar como a territorialidade ¢ construida e acionada em sua
interrelacdo individual e coletiva entre os povoados circunvizinhos, tendo em vista a
nomeacdo e variacdo dos povoados que possuem o pré-nome de Jurema, sendo as
variagoes Jurema de Pedro Leite, Jurema dos Machados, Jurema dos Rocha, Jurema de
Dimas, o nome possui origem dos povos indigenas do povo Tupi, em sua toponimia
significa suculenta espinhosa.

Os povoados possuem o pré-nome de Jurema sempre acompanhados com
simbolismo de nomes ou sobrenomes de homens, os homens “cabeca das familias”.
Vale destacar que ndo sdo todas as Juremas que possuem os ancestrais masculinos
originais do lugar, referentes a seus parentescos. Alguns, mesmo tendo seus nomes
neste formato, foram na verdade agregados ao lugar a medida que se casaram com filhas
da terra.

Este ¢ um elemento de apagamento do simbolismo matrilinear das mulheres e de

propagacao do nome e sobrenome dos homens, do patriarcado, mesmo que em alguns



39

casos esses casamentos ocorreram entre parentes de uma mesma familia (tendo assim o
mesmo sobrenome). No entanto, o nome Jurema no territorio possui uma forte
conotagdo, tendo inclusive uma presenca no toponimo de pessoas, tanto do sexo
feminino quanto do masculino.

A planta da jurema possui algumas variagdes de tipos e se d4 principalmente na
coloragao da flor, que sdo as jurema-preta e a jurema-branca, cada uma com seus usos.
Regionalmente, entende-se que a agdo da jurema-preta d4 maior for¢a e vigor aos
insumos, ja a branca seria mais branda. A flor da jurema-preta ¢ escura, variando de cor
e tonalidade a depender do solo. Na figura 8, podemos notar a presen¢a da jurema-

branca com suas flores.

Figura 8- Arvore jurema-branca.
Fonte: Caatinga, Sertdo Vivo, 2023.

A jurema ¢ uma planta nativa do dominio morfoclimatico da caatinga, muito
presente na regido. Ela possui destaque no uso medicinal, sendo utilizada para banhos,
remédios, garrafadas, pomadas, dentre outros. Alguns desses sendo produzidas
artesanalmente em casa por aqueles que possuem o saber-fazer do manuseio.

Nio s6 de uso medicinal, mas também cultural, associado a sacralidade e a
cosmopercepgdes ancestrais, a jurema possui forte articulacdo com a cultura indigena,
principalmente a ritos tradicionais de tempos remotos dos povos indigenas do Nordeste,
como afirmou o pesquisador Grunewald (2005), pode ser destacada inclusive a

interrelacdo de sacralidade da planta na constru¢@o da identidade dos povos indigenas.
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Oliveira (2019) apresenta o percurso dos povos Kiriri no sertdo da Bahia,
inclusive pelo territorio de Identidade de Irec€, assim como outros processos de
imigragdo que foram desencadeados e fortalecidos no intercambio cultural, identitério e
étnico dos povos. A partir desses indicios de territorialidades outras que perpassam o
entrecruzamento e indicam essas territorialidades que sdao entre ancestrais e parentais,
demarca-se a forte presenca da ancestralidade indigena neste povoado, e nessas escalas
de territorialidades que sdo denominadas e consagradas como e pela jurema.

Sobre essa questao Nascimento (1997, p.10) destaca que.

[...] Nao ha a menor duvida quanto ao seguinte: Praticamente todos os povos
indigenas do sertdo nordestino t€ém nessa (as) planta(s), isto ¢, na ‘Jurema’, o
simbolo focal de uma vasta simbologia, nos termos da qual, entre outros
aspectos de sua cosmologia, pensam-se a si mesmos como grupos étnicos
distintos da sociedade envolvente, e distintos uns dos outros através do
estabelecimento de uma comunicagdo interétnica baseada em uma linguagem
ritual comum [...].

A implicagdo dos povos indigenas do/no sertdo e a territorialidade acionada na
toponimia regional das Juremas, inclusive no povoado Jurema de Pedro Leite, também ¢
acionada e replicada nos nomes das pessoas, o que indica a indissociabilidade da
territorialidade que envolve o material e o imaterial sem distincdo. Como destacado por
essa linguagem ritual comum, que permeia outras dimensdes simbdlicas distintas.

Vale destacar que a jurema, enquanto planta, ou como elemento simbdlico e
material, também estd presente na experiéncia das populacdes negras, oriundas de uma
historia colonial de escravizagdo e miscigenagdo nas terras de Pindorama, assim como o
destaque de sua presenca para o nordeste do pais, que podem ser explicadas pela
presenca marcante pela vegetacao da caatinga, assim como o processo de ocupacao do
territorio brasileiro que se deu inicialmente pelo litoral nordestino. Tendo em vista as
trocas culturais entre os povos indigenas e os povos negros durante o processo de
colonizacdo, faz sentido o aprendizado de tais praticas e do proprio simbolismo da
Jurema.

Diante da interrelagdo entre os povos indigenas e povos negros no Nordeste,
recortando precisamente para o sertdo baiano destacou a demarcacdo na toponimia
jurema, assim como a presenc¢a na cultura sertaneja do povo da caatinga. No entanto, os
atravessamentos indigenas e negros nesse povoado estdo presentes principalmente no
sentido do saber-fazer farinha e todas as outras dimensdes implicadas nessa experiéncia

geografica e territorial no povoado Jurema de Pedro Leite, em Sao Gabriel.



41

Stachuk e Oliveira (2018, p. 56) ressaltam: “O elemento indigena torna-se, nos
discursos sobre sertdo, uma figura caracterizadora, por outro lado, quase sempre ocupa
também, neste universo, uma posi¢ao marginal. O indio ¢ um dado natural do sertdo,
porém sempre aparece como um elemento marginal no seu interior”.

O historiador Oliveira (2016, p.66) contribui: “Quanto aos diversos grupos
indigenas que habitavam os sertdes, estes povos, mesmo tendo vérias de suas técnicas e
habilidades indispensaveis a fixacdo nas regides interioranas incorporadas pelos nao
indigenas, raramente tiveram reconhecida a sua contribui¢ao”.

A contribuicdo dos autores ¢ um convite a reflexdo dos inimeros apagamentos
das contribui¢des indigenas nos modos de vida sertanejo, a partir da negacdo de sua
presenga simbolica e material. Esta reflexdo tenciona a importancia do entendimento
desses atravessamentos indigenas nos sertdes para contrapor a negagdao fruto da
colonizagao e visibilizar os frutos dessas contribui¢des a partir da farinha de mandioca.

Acerca da territorialidade latente e potente entre as Juremas, Dimas Rocha

(1985, p. 22), o ancestral autodeclarado como “poeta da jurema”, declamou.

Jurema

Jurema linda, ber¢co amado, eu me orgulho
De ter nascido neste solo encantador
Terra querida cheia de encanto e dogura

Meu paraiso, meu jardim cheio de flor.

Princesa esbelta, toda bela e perfumada
Tuas madrugadas faz a gente deslumbrar
Quando escuta o cantar da passarada

L4 nas quebradas canta o alegre sabia.

A lua esconde por detras do horizonte
O sol aponta vai comegando a brilhar
Vento suave balangcando a milharada

Cor delicada que faz gosto de se olhar.

E a mogada com suas latas brilhantes



Vao panhar agua 14 dentro do caldeirao
Gotas de orvalho parecem pingos de ouro

Vento balanga nas folhas do cansangao.

Os sapos berram nos lagos cheios de agua
E na ramada também canta o juriti
O beija-flor lentamente beija as rosas

Cruzando os ares canta alegre o bem-te-vi.

Lindas rolinhas voando nas capoeiras
Coisa tao linda como esta eu nunca vi
Com alegria enfeitando a terra santa

Pombinha canta 14 no galho do tingui.

Bravos roceiros levantam de madrugada
Pega a enxada e monta no seu alazao
Com os companheiros se reiinem na estrada

Muito dispostos vao fazer o mutirao.

E reunidos todos pegam no trabalho
Com alegria vao cantando no rojdo
Poeira cobre parecendo um nevoeiro

Enxada corre na terra fofa do chéo.

Ao meio-dia na hora do sol ardente
Faz a pousada na sombra do umbuzeiro
Com um coité tira a agua da cabaca

Mata a sede e faz do brago um travesseiro.

Dorme um sono e levanta muito disposto
Suor no rosto caindo em desespero
Ao sol se pondo volta das pernas cansadas

Faz a pousada 14 no meio do terreiro.
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Banha o rosto e vai comer carne de bode
Com rapadura depois toma uma talagada
As suas maos ardendo cheias de calos

Muito estragada pelo cabo da enxada.

Com tudo isso eu te amo solo amado
E muito breve deste mundo eu vou partir
Deixando alivio a todos que me rodeiam

Até um dia se o Bom Jesus permitir.

Dimas Pereira Rocha, Jurema, 12 de novembro de 1985.

Ha uma conexao provinda da territorializacdo entre os povoados que se da pela
proximidade, mas também pelo arcabouco cultural dos modos de vida, da reproducao
social, como por exemplo, a presenca de casas de farinha, a tradicdo de farinhada, da
comensalidade da farinha, da producdo de rapaduras nos engenhos, produzindo a
farinha com rapadura. No entanto, algumas dessas casas de farinha foram desativadas,
assim como engenhos de cana-de-agucar no marco temporal aproximadamente das
ultimas duas décadas.

Na regido ainda hé presenca dissidente de engenhos de cana-de-agucar, no qual
se produzem rapaduras, puxas, mel, garapa. Este ¢ um elemento que se relaciona assim
como a farinha com a historia da escravizagdo, tendo em vista o valor econdomico da
produgdo de cana no Brasil Colonia.

A presenga de simbolos sobre a ruralidade sertaneja e juremeira se faz evidente
nesse poema, mesmo escrito nos anos 1980 ¢ imperativo o simbolismo repleto de um
ser situado na vivéncia e experiéncia desse territorio, imerso na territorialidade e modo
de um coletivo.

No processo de colonizagdo, a mandioca, por meio da farinha, tornou-se parte da
vinculagdo entre indigenas e negros, pela forma da colonizagdo que estabeleceu uma
articulacdo entre estes povos. “A farinha foi incorporada ao sistema alimentar novo,
partilhado por individuos de culturas alimentares distintas (indigenas, africanos e

portugueses) e por vezes opostas [...]”. (Coutinho, 2013, p. 24).
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A producgao de farinha de mandioca e seus derivados como o aipim, a tapioca, o
beiju, a puba constituem como uma das principais atividades consorciadas da cadeia
produtiva desse territorio.

E possivel destacar a relagio ancestral dos povos indigenas e negros com a
farinha, refletindo a complementaridade dialdgica entre saberes e sabores. A partir da
experiéncia advinda de geracdes por meio da oralidade, da vivéncia, do pertencimento 4
atividade, na demarcagdo da farinha & mesa como alimento, de maneira que a
composi¢ao da farinha no prato ¢ indispensavel para sustentagao.

A farinha de mandioca ¢ o produto de destaque provido da mandioca no nordeste
brasileiro, principalmente no sertdo, para a comunidade “juremeira” assim como se
intitulam os pertencentes ao povoado Jurema de Pedro Leite e em torno nao ¢ diferente.

A producao de farinha de mandioca enfatiza a dimensao da territorialidade das
relagdes parentais e ancestrais, que sdo advindas do saber-fazer que sdo acionados em
uma territorialidade propria de um determinado grupo. Segundo Haesbaert (2021,
p-139), “[...] grupos de longa data transformam o espaco e elaboram territorialidades
pautadas em um sentido distinto aquele de muitos grupos hegemonicos, o do territorio
como territorio de vida (humana e nao-humana), condi¢do da propria existéncia do
grupo”.

A intelecgdo entre territorialidade e ancestralidade se encontra na experiéncia, no
saber transmitido, apreendido e vivenciado no territorio por geragdes, no modo de saber
e fazer, pois, o saber provém de uma experiéncia do fazer, como expressdo da
ancestralidade, que demarca e produz a territorialidade a partir da existéncia e dos
modos de vida.

Na concep¢ao de Mesquita e Almeida (2017, p.7), a territorialidade ¢ “[...] um
conjunto de praticas cotidianas — sociais, econdmicas e culturais — e de relagdes
simbolicas e materiais que sdo estabelecidas entre os sujeitos e o territdrio”. Praticas
€ssas como o experienciar os saberes e os sabores, que sdo demarcagdes e possibilidades
entre os conhecimentos obtidos ao longo do tempo, e as praticas de saborear a vivéncia
e os elementos componentes do modo de vida.

No povoado, a ancestralidade ¢ compreendida a partir de uma relagao espiritual
e carnal com os seus mais velhos que lhes antecederam e se reproduz em todo o
conhecimento acumulado e transmitido ao longo de geragdes. Assim como a

ancestralidade se relaciona com um territorio.
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Tem gente que ndo acredita, mas bem existe, tem pessoas que ja nasce com
uma ancestralidade tao forte que ja esperto desde novo, assim como tem terra
que ¢ diferente. E aqui ¢ assim, antes de vim pra cd, quando eu era moga eu
escutava meu pai falar o quanto a Jurema era terra abengoada, e ali pra cima a
gente ver que tem uma terra perturbada, logo ¢é cheia de cova rasa
(Raspadeira A, 2023).

Na narrativa aparece uma dimensao de ancestralidade relacionada com as agdes
de sacralidade e violacdo da vida no termo cova rasa, que consiste em covas de
assassinatos que foram enterradas as escondidas. Nesta ha uma dimensdo de
responsabilidade territorial da terra que ¢ ancestral, a partir das acdes das geragdes que
antecederam o lugar.

Emergindo a dimensdo conceitual da ancestralidade, destacamos a compreensao
da complexidade de desvendar sua manifestagdo, assim como o aprofundamento acerca
do conceito e suas dimensoes, percebemos que o escopo se detém na interacao entre os
povos indigenas e afrodiasporicos em seu aprofundamento.

A ancestralidade possui intima relagdo com a oralidade e a memoria, como suas
manifestagdes se ddo principalmente nesse territorio. De forma que aparecem na
experiéncia entre os saberes advindos da ancestralidade e os sabores que demarcam a
presen¢a da farinha na mesa do brasileiro, os sentidos e os significados individuais e
coletivos da relacdo com a farinha no mundo.

A territorialidade parental e ancestral dos juremeiros com o saber-fazer farinha,
com o modo de vida rural, com o saborear a farinha sao entrecruzados com esse saber
que ¢ provindo da ancestralidade pulsante dos povos indigenas e negros. E importante
destacar que a ancestralidade assim como a territorialidade ndo pode ser compreendida
como regras e reproducdo automatica de técnicas, tecnologias, uma territorialidade
aprisionada em sua dimensao territorial material. Como destaca o gedgrafo Coelho Neto
(2013), a territorialidade deve ser compreendida por meio da multidimensionalidade
material e imaterial.

As territorialidades parentais e ancestrais perpassam a concepg¢ao dessa pesquisa,
no que tange as dimensoes territoriais que sao acionadas pelos sentidos ancestrais e as
relagdes parentais.

O povoado Jurema de Pedro Leite possui uma territorialidade singular, seu
territério ¢ delimitado materialmente pelas estremas de rogas (delimitagdes do terreno) e
suas diversidades de cultura no plantio. No entanto, a delimitagdo do territério do

povoado ndo esta solto, isolado, desarticulado, pelo contrario, estd entre os povoados
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circunvizinhos que possuem forte articulagdo nos demais sentidos culturais,
econdmicos, politicos e parentais.

A territorialidade da ancestralidade ¢ um ponto de confluéncia, desagregacgdo e
articulagcdo desses povoados na centralidade do povoado Jurema de Pedro Leite, ja que
constituem povoados familiares que descendem de uma mesma arvore genealdgica, o
mesmo ancestral que aparentou seus descendentes entre essas terras que constituiram
como seus territorios de vida e construcao de suas territorialidades.

Um dos indicadores da confluéncia simbodlica e parental dos descendentes,
ocupantes, agregados familiares ¢ o sobrenome Rocha, que consiste um dos sobrenomes
de maior difusdo no municipio e abrangéncia nos povoados por descender de uma
mesma arvore genealdgica.

Da mesma forma, as relagdes parentais e ancestrais, ndo devem ser entendidas
com inflexibilidade e sim como possibilidade. Como afirma Oliveira (2007, p. 182):
“[...] A ancestralidade ndo ¢ um conjunto rigido de sansdes morais, mas um modo de
vida”. De forma que o saber-fazer da farinhada retoma a dinamica da ancestralidade no
manejo, no conhecimento com as raizes, com 0s processos, as praticas das experiéncias
geracionais que sao presentes entre geragoes.

O povoado Jurema possui forte articulagio com a cidade, uma vez que o
escoamento da producdo da casa de farinha ocorre também para consumidores da
cidade. A relagdo econdmica de bens e servigos, de saude e educacional se da no centro
da cidade, onde se encontram os principais comércios.

Sendo a comunidade Jurema de Pedro Leite um povoado de tamanho pequeno,
foi formado pelo patriarca Pedro Leite que nomeia o local entre a década de 1940 ha
1950, area de caatinga nativa foi desbravada por ele e seus filhos mais velhos para
construcao de moradia e rogado.

Na figura 9 a casa do patriarca Pedro Leite, desbravador das areas de caatinga
para formacao do povoado, foi a primeira casa de alvenaria do povoado, inicialmente
foi construida uma casa de taipa, com paredes de barro e madeira e telhado de palha que
foi substituida por esta casa com o passar do tempo apods a finalizagao da construgao.

A casa possui algumas caracteristicas de casas antigas locais que ¢ a construcao
sobre pedras, a porta com divisorias e janelas a frente que € proprio de construcdes
antigas das décadas dos anos de 1900, também com muitas portas para acesso ao

interior da casa, e algumas janelas assim como a construg¢do da frente da casa voltada
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para o nascente como pressagio de boa sorte aos residentes, € como tecnologia para os
periodos chuvosos e ensolarados. As casas também possuem o “batente” alto, como sao
chamadas as calgadas. Sobre a calgada podemos visualizar um cepo, que ¢ utilizado

para que se sentem na porta como ¢ o costume nos fins de tarde.

Figura 9- Casa de Pedro Leite, no povoado Jurema.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

Posteriormente foram agregadas ao povoado a residéncia de seus filhos com
rogas, constituindo assim a caracteristica de um povoado familiar, pois sdo constituidos
de descendentes de uma mesma familia.

No entanto, atualmente ha pessoas no povoado que ndo sdo pertencentes a
familia, devido ao processo de €xodo rural ocorrido principalmente na década de 1970,
alguns descendentes deste patriarca migraram para S3o Paulo em busca de novas
oportunidades, desfazendo-se de seus rogados para terceiros.

No povoado Jurema de Pedro Leite possui 15 casas habitadas e ha um ponto de
confluéncia que ¢ a copa de uma arvore que sombreia, nela tem um tronco seco da
arvore de uma algaroba (Prosopis juliflora) e uma rocha imensa.

Na figura 10 percebemos a pedra e o tronco possuem a centralidade da
hospitalidade do povoado, ¢ onde se retinem e se descansam as pessoas que por ali

passam. E costume local o “sentar na porta” que aqui corresponde ao “sentar na pedra”,
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onde as pessoas se reunem cotidianamente para papear, conversas e resenhar sobre as
demandas da vida comum e dos demais, ¢ um costume tradicional de um lugar de

socializacdo.

| 3

Figura 10- Pedra de prosa.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2021.

O povoado possui energia elétrica desde 2003, o qual foi implantado por meio
do Projeto Luz Para Todos, anteriormente a instalacdo as pessoas contavam com a
utilizagdo de outras tecnologias.

Como exemplo, ferro de passar roupa a brasa, rddio a pilha para acompanhar
noticias e novelas faladas, cartas para comunica¢do, ou mesmo o boca em boca dos
acontecimentos saudosos ou fatalidades, velas e candeeiros de querosene, na qual estdo
presentes as lembrangas dos cuidados pelo longo da infancia ap6s serem queimados os
cabelos nas aproximagdes do candeeiro.

No entanto, até hoje o povoado ndo possui rede de abastecimento de agua da
Empresa Baiana de Aguas e Saneamento- Embasa, a agua utilizada é proveniente de
pocos artesianos individuais e um coletivo de uso do povoado. A agua do pogo coletivo
abastece uma caixa d‘adgua suspensa que abastece um sistema de distribui¢do local para
todas as residéncias.

Esta 4gua do pogo ¢ impropria para sedentagdo humana, pois € salobra, no
entanto ¢ utilizada para sedentacdo dos animais, para as atividades da casa de farinha, e

demais atividades como limpeza de casa. J4 para cozinhar e para o consumo humano ¢
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utilizada agua de cisternas e tanques de cimento que sdao acumuladas por meio de
captacao de agua das chuvas. A agua doce como ¢ destacado também ¢ utilizada para a
lavagem de roupa, ha um saber envolvido na pratica da lavagem “agua salgada num
lava a roupa direito” (Raspadeira B, 2023).

As lavagens de roupa hoje no povoado possuem duas dindmicas distintas e
temporais, que sdo: no periodo de chuva, “no verde” como denominam que € periodo do
verdo, as lavagens ocorrem nas chamadas pedreiras. H4 no povoado duas muito
utilizadas: a “fonte” e a “chapadinha”. Sao locais em meio a areas de caatingas nas
quais que o solo pedregoso ¢ coberto por rochas esburacadas que foram cavadas com a
levanca por Rosevelte e seu pai Pedro Leite, instrumento de cavagdo utilizado
localmente.

Nas décadas de 1970, a cavacao de area pedregosa em meio a caatinga era uma
pratica comum regionalmente realizada para criagdo de reservatorios de agua das
chuvas, utilizando-se dinamites. No entanto, ocorreram muitos acidentes em rog¢as
vizinhas nas quais pessoas conhecidas perderam membros, passando-se a utilizagdo do
método manual, muito mais demorado e dificil, mas mais seguro.

No periodo de chuva ocorre o momento de cheia dos reservatérios como
podemos observar na figura 11, é neste periodo de cheia dos caldeirdes em que as
pessoas do povoado aproveitam e lavam as grandes cobertas, edredons e lengdis grossos
e grandes, além das roupas cotidianas. Essa lavagem ocorre nos meses do verde e nos
seguintes enquanto houver dgua nos reservatérios de agua entre as pedras.

A lavagem de roupa ocorre quando chove e ficam cheios os reservatorios, para
tais sdo utilizados baldes para carregar até as bacias onde sdo dispostas ao chdo de pedra
para serem lavadas. A 4dgua também ¢ carregada puxando com a corda quando a dgua
esta acabando ou ¢ preciso descer com cuidado e pegar a agua na parte inferior da toca
de 4gua.

A roupa ¢ esfregada e quarada (processo de colocar as roupas ensaboadas sobre
incidéncia do sol) sobre as pedras, onde as lavadeiras, sempre as mulheres, ficam
sentadas nas pedras enquanto esfregam as roupas, com o auxilio de bacias.

Na figura 12, as roupas estendidas correspondem ao processo de quarar,
geralmente sdo quaradas as roupas brancas e claras. No entanto, depois de lavadas as
roupas também sdo estendidas nas pedras para serem secas, garantindo assim um

amaciante natural, com cheiro préprio das pedras.
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Figura 11- Caldeirdes nas Pedreiras.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2022.

Figura 12- Roupas estendidas nas pedreiras.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

Nos caldeirdes como sao denominados localmente, ndo se pode banhar dentro,
ou seja, mergulhar, pois € uma 4gua que ndo deve ser contaminada ou suja por se tratar
de 4gua muito requerida por todos do povoado. Portanto, ao fim da atividade da
lavagem de roupa, as mulheres tomam banho “de sopapo” (banho com a agua de um

balde 4gua)
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no banheiro que possui na fonte, que foi construido com pedras empilhadas e possui a

cobertura de palha de coco.

Figura 13- Banheiro nas Pedreiras.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

Na figura 13, vemos o banheiro de pedras que foi construido pensando na
privacidade principalmente das mulheres, pensando na quantidade de pessoas que
frequentam as pedreiras para lavarem roupa e também das pessoas que em volta de suas
rogas passam para encherem suas cabagas de agua enquanto estdo no trabalho.

Na figura 14, a lavadeira com sua bacia na cabega ap0s realizar a lavagem de
roupa e o banho ao fim da atividade. Nesta atividade a farinha de mandioca também se
faz um alimento presentes também nesta atividade, misturada a rapadura para
alimentagdo enquanto realizam a atividade, para dar sustancia, uma vez que a atividade
pesada que demande tempo e energia.

Ja nos periodos de estiagem sdo lavadas em casa, em maquinas conhecidas como
(tanquinhos), aquelas simples maquinas que apenas lavam a roupa, ou entao lavadas em

3

a mao “como chamam” na pia mesmo dos quintais. Geralmente a 4gua ¢é retirada

€
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carregada até a pia ou maquina de lavar roupa por meio do uso de baldes, retirando ou

puxando na cisterna ou tanque para encher a pia ou maquina.

Figura 14- Lavadeira nas Pedreiras.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

As pias foram ao longo do tempo substituidas pelos antigos girais. Sendo ainda
presentes também os girais, mas com utilizagdes proprias, como para tratar o porco que
consiste na limpeza do porco ao ser abatido para alimentagdo, e para fazer sabdo no qual
se apoia o taxo para mexer, tratar a galinha que ¢ a limpeza e corte da galinha ao ser
abatida, e secagem de tapioca, gergelim e demais alimentos.

No povoado hé presenca de diversas cisternas como podemos observar na figura
15. Hé4 as de material “plastico”, como a da figura, no entanto ha outras com os mais
variados tamanhos e formatos. H4 uma diferenciacdo simples no povoado entre as
cisternas e 0s tanques, uma vez que os tanques possuem em sua maioria a parte superior
aberta, e as cisternas nao, os tanques sao tecnologias bastante utilizadas ha muito tempo

no povoado. Ja as cisternas foram introduzidas no povoado a partir do ano de 2003 com
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o inicio do governo do presidente Luis Inacio Lula da Silva por meio de politicas

publicas que foram distribuidas cisternas pelo semiarido.

Figura 15- Cisternas no povoado Jurema.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

Outras politicas publicas foram acessadas pelas pessoas povoado no passado e
algumas ainda hoje, como o Programa Fome Zero, a antiga Bolsa Escola, hoje Bolsa
Familia, Programa Minha Casa Minha Vida, Credi Amigo e Agro Amigo do Banco do
Nordeste, Cisternas no semidrido, Seguro Safra.

Houve politicas publicas que o povoado ndo foi contemplado, como o projeto
para compras de equipamentos e construcdo de casas de farinha mecanizadas ou

industriais, como sdo conhecidas.
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No povoado ha presenca de criagdes, compostas por familias que se envolvem
em atividades de agricultura familiar que desenvolvem o pluricultivo, com plantagdes
variaveis de outras espécies, como o milho (Zea mays), mamona (Ricinus communis),
mandioca, feijao e diversas arvores frutiferas.

Alcantara (2017) afirma que o plantio das culturas mandioca, feijao e milho sdo
uma demarcagdo de heranca negra e indigena. Sendo este mais um elemento indicativo
da demarcacdo ancestral do povoado Jurema com os povos originarios.

O milho geralmente ¢ em parte consumido pelas pessoas no povoado ainda
verde ou maduro, nos mais variados formatos, o milho maduro cozido, frito ou assado, ¢
incrementado com recitas como angu, polenta, ¢ triturado para o cuzcuz do milho
maduro, feito mingau salgado e doce com os mais variados acompanhamentos. E
também sdo realizadas as “pamonhadas” que ¢ a feitura de pamonhas, geralmente com o
milho maduro.

O excedente, quando seca na palha, como ¢ caracterizado que “passou do ponto
de pamonha”, ¢ realizada a colheita e comercializado parte aos atravessadores da
cidade, e outra parte ¢ guardada para suprimento da alimentacdo das criacdes de
galinhas e porcos, a depender do tamanho da safra, ndo ocorre a comercializacdo devido
a baixa nos valores ¢ a demanda da oferta e da procura que torna inviavel a
comercializacdo justa pelo produtor.

A mamona produzida no povoado ¢ utilizada uma pequena parte para producao
de sabdo, e a maioria € comercializada na cidade aos atravessadores, no entanto a
produ¢do da mamona viabiliza uma maior rentabilidade se o produtor conseguir esperar
o tempo correto da valorizagdo do produto, pois a mamona ndo da gorgulho como o
milho que obriga o produtor a vender para ndo perder a sua produgao.

Ja os feijoes plantados sdo de quatro tipos: o feijdo de corda, feijao fradinho, o
feijdo andu, e o feijdo de arranca, sendo este o Unico comercializado se plantado em
grande quantidade. Os outros sdo plantados em menor quantidade apenas para
alimentagdo, geralmente sdao debulhados’ e engarrafados para estoque nas dispensas.

Sado plantadas a mandioca e o aipim. O aipim ¢ consumido, € a mandioca ¢
beneficiada em tapioca, farinha e demais alimentos. Ao longo das rogas no povoado e
nos quintais hd presenga de arvores frutiferas das mais variadas espécies tipicas da

caatinga e outras que foram introduzidas, como manga (Mangifera indica L.), umbu

“Se refere a agdo de debulhar, que consiste na separagio dos grios, no exemplo do feijio a debulha
acontece na separagao do grao da casca, no exemplo do milho da separagao dos graos da espiga e casca.
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(Spondias tuberosa), seriguela (Spondias purpurea), caju (Anacardium occidentale),
goiaba (Psidium guajava), serimbu, tamarindo (Tamarindus indica L), acerola

(Malpighia emarginata), cajarana (Cabralea canjerana-Meliaceae), lima (Citrus
limettioides Tanaka), tangerina (Citrus aurantium), laranja (Citrus sinensis), fruta de

palma (Opuntia cochenillifera), atemdia (hibrido de A.cherimolia), pinha (4.squamosa
L.), aragd (Psidium cattleyanum), coco (Cocos nucifera L.), amora (Morus nigra), jaca
(Artocarpus heterophyllus), licuri (Syagrus coronata), pitanga (Eugenia uniflora) e
demais, que sdo consumidas pelas pessoas do lugar, ¢ sdo doados aos visitantes,
parentes que ndo tém o produto, que ndo acessam alimentos frutiferos da roga.
Ja a religido predominante no povoado € o catolicismo, a comunhdo geralmente
ocorre por meio da participagdo das missas na igreja do povoado ao lado Jurema dos
Machados, sendo essa pardquia responsavel pela realizacdo do novendrio menino Jesus
(vinte e cinco de dezembro), no qual a comunidade de Jurema dos Leites € responsavel
pela participagdo ativa na liturgia de uma das noites da novena, sendo esta uma tradicao.
Outras celebragdes dos quais fazem parte ¢ a peregrinagdo da imagem do
Arcanjo Sao Gabriel (vinte e nove de setembro) e Nossa Senhora da Conceigdo ambas
na igreja matriz de Sdo Gabriel (oito de dezembro) e de Santo Antdnio (treze de junho)
no povoado de Caldeirdo, nestas as imagens visitam a comunidade na semana que
antecedem os novendrios ¢ das quais sdo comunidades convidadas e sdo responsaveis
por alguma celebrag¢@o na missa de novena no dia da comunidade.

Dentre os elementos culturais da comunidade possui uma tradi¢do de “reza” que
consiste em uma rezar ou benzer uma plantagdo, um animal, uma crianga, para tirar o
quebrante ou mal olhado. A busca por essas rezas ¢ uma pratica comum no povoado,
mesmo nao possuindo nenhum rezador ou rezadeira no local. Vale destacar que a reza ¢é
uma atividade sacralizada pelo dom, ¢ herdada por meio de geracdes, assim se
acreditam que herdamos de um parente muito proximo, ndo se desenvolve a partir de
um querer.

Este € outro indicador dos atravessamentos negros e indigenas no povoado, mais
precisamente negro, ja que de acordo com Alcantara (2017), a pratica da reza pertence
aos elementos culturais das religides afro-brasileiras.

Outro elemento cultural da comunidade ¢ a tradicdo de “dar ben¢a” ou pedir a
bencao aos mais velhos da comunidade, aos parentes, conhecidos mais velhos dos mais

velhos, esse que ¢ uma tradi¢ao catolica ¢ comum a todos, e extrapola a comunidade ¢



56

um elemento regional. Da mesma forma ¢ a reveréncia a denominagdo de “senhor” e
“senhora” aos mais velhos, sempre em entonagdo de respeito, como uma demonstragao
de saudagdo aos anos e experiéncia dos mais velhos, mesmo que essa diferenca etaria
ndo seja tdo distinta. Da mesma forma, a correspondéncia nas hierarquias de parentescos
entre tias, tios, padrinhos € madrinhas, avos e avos, pais € maes. Sendo considerado um
desrespeito utilizagdo de pronomes como “vocé€” ou “tu” para com os mais velhos.

Na centralidade do povoado Jurema, se encontra a casa de farinha, como
demonstra a figura 16. Esta foi construida de “adobdo”, como consta um tipo especifico
de adobe feito de barro de tamanho grande, muito utilizado na regido para constru¢ao de
casas de alvenaria, a maioria das casas mais velhas do povoado, e demais sdo
construidas desse material.

Na figura 16, percebemos na parte lateral da casa de farinha, aberturas do forno
na qual ¢ alimentado o fogo por meio da introdugdo de lenhas para aquecer as lages
onde ocorrem a torragem da farinha. Também uma carroca encostada na estrutura, este
¢ um moével que ndo estd mais em condi¢gdes de uso, no entanto ¢ caracteristico o uso de
carroca de tracdo animal, tanto nos processos de farinhada, como nas demais atividades,

como deslocamento de plantagdes, produtos e materiais.

Figura 16- Parte Lateral da casa de farinha.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.
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Dentro de uma logica ocidental os tratores sdo o presente e o futuro, as carrogas
seriam “atrasadas”, no entanto, neste povoado o moével ainda que ndo em todos os
momentos, mas cumpre sua fun¢do e forma, sendo uma ferramenta com signo e
significado para os mesmos e muito utilizado.

Ao mesmo tempo em que a estrutura da casa de farinha possui paredes, que
consiste na area do forno, outras estruturas sdo de palha de coqueiro, ou coberto por
lonas ou sacos ou mesmo coro de boi, o chdo batido, tendo também areas abertas.

Na obra “Mandioca: saberes e sabores da terra” sdo descritos as caracteristicas
das casas de farinha comuns do norte e nordeste “Esses espacos coletivos de trabalho e
sociabilidade podem ser bem simples, despojados, inteiramente abertos, com
equipamentos artesanais sobre um espago de chao batido, abrigados por um teto tecido
com fibras vegetais, [...] nas quais ainda se observa a presenc¢a das tradi¢cdes indigenas”
(Nogueira; Waldeck, 2006, p.14). Os elementos citados da casa de farinha sdo similares

e estas sdo caracteristicas dos atravessamentos indigenas no territorio.

2.2 Desvendando o saber-fazer e as especializacoes

O saber-fazer da farinha da casa de farinha do povoado Jurema de Pedro Leite se
desdobra em uma organicidade propria e articulada com o modo de vida da
comunidade, levando em consideragdo a relacdo parental e ancestral e sua interligacdo
nesse amalgama.

O saber-fazer consiste na dinamica da realizacdo de atividades, trabalho e
técnicas que sdo realizdveis por grupos ou individuos, que por vezes ¢ um fazer
consciente do marco da aprendizagem do saber, podendo ser uma reprodugdo da agao.
De maneira que quando questionado: “Como vocé aprendeu isso?”, a resposta recebida
ndo raro pode ser: “Nao sei, s6 faco”. Por vezes o fazer pode anteceder a consciéncia do
saber, mas estdo interligados. Podemos relacionar o saber fazer com acdo e consciéncia,
tendo em vista as suas reverberagdes. Este demonstra o saber-fazer repassado por
geragoes, por meio do conhecimento tradicional, acionado na oralidade.

O saber-fazer possui saberes que sdo provindos da ancestralidade ao longo do
tempo, as constituigdes das casas de farinha, mesmo previamente a esta, na trajetdria

dos mais velhos do povoado, as aprendizagens que trazem consigo, por meio de suas
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vivéncias e tantas outras que l€s foram ensinadas e advindas da ancestralidade
consciente ou inconsciente.

Nesse processo se encontram as especializagdes que se iniciam desde o preparo
da terra, a percepcao da temporalidade da lua que favorece a aracdo, a capinagdo do
terreno, a escolha correta do tipo de maniva adaptada ao tempo, ao solo, a melhor
farinha. Apo6s, vém os processos que ndao sdao sequenciais, alguns ocorrem
simultaneamente ou ndo, tendo em vista que possuem outras temporalidades, pois a
mandioca ¢ soberana na comunicagdo do momento indicado para manuseio em cada um
dos seus processos de beneficiamento e preparo.

As especializagdes, como sdo denominadas pelos atores da producdo de farinha,
consistem nas atividades desenvolvidas no processo de beneficiamento: sdo envoltas de
signos, significados, percepgdes, sentidos, relacdes que serdo discutidos mais
profundamente nos proximos capitulos. Sdo juncdes de especializacdes que forma um
saber-fazer singular e plural de uma territorialidade cultural, existencial e ontoldgica,
saboreada pela farinha.

A primeira especializagdo ¢ nomeada de cultivador, pois realiza o preparo da
terra que ¢ indicado pelas ocorréncias das precipitagdes, que variam em intensidade e
sazonalidade como ¢ caracteristico do clima semiarido, o qual consta no recorte espacial
do povoado. O preparo consiste no processo de escavagdo de camadas dos solos que ¢
nomeado por aracdo, essa especializagdo € realizada por meio de consércio, pagamento,
troca ou realizada por os mesmos produtores.

Entre as narrativas destacadas ao quadro 2, ha uma indicagdo de facilidade ou
mesmo atencdo aos fazeres das especializacdes, os saberes-fazeres desenvolvidos na
casa de farinha, ou melhor, no processo de farinhada, sdo explicados como faceis de
reprodugdo desde que seja realizado por alguém que detenha a pratica.

A pratica é proveniente da experiéncia, do manejo, entrelagada entre as maos
que a realizam, em todas as especializa¢des as atividades se realizam por meio das
maos, que designam e executam a celeridade das atividades, a sequéncia e habilidade.

Pelas maos estdo relacionadas o sentido do tato, por meio da pele, muitas vezes
refletido as sensacdes do corpo, assim como € por meio das maos que se firmam as
negociagdes, contratualidade de relacdes ao receberem e se despedirem de velhos ou

novos conhecidos.
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ESPECIALIZACAO ATIVIDADE NARRATIVA
Cultivador Prepara a terra, realiza o plantio “Tem que saber arar direito,
sendo a terra ndo fofa, tem
gente que ara com pressa e
sem as ldminas certas”
Plantador Realiza o plantio “Tem segredo e ndo tem, € sO
seguir as regras”
Capinador Realiza a capina “Quem ndo sabe, so corta o
mato”
Arrancador Realiza o arranque das raizes de | “Tem que ter forca e jeito pra
mandioca se acabar, e ndo deixar raiz
enterrada”
Raspadeira de pé Realiza a raspagem da casca da “quando ganha forca ja pode
mandioca até a metade do ir pros pés”

comprimento do tubérculo

Raspadeira de ponta

Realiza a raspagem da casca da
mandioca da metade até a
extremidade do tubérculo

“o bom ¢é comegar pelas
pontas”

Cevador Realiza a trituragdo da mandioca “E preciso ter atencfio pra
raspada na maquina ndo comer os dedos”
Tiradeiras Realiza a coagdo da massa por meio | “Aqui a gente lava, pra tirar
da massa com uso de panos de saco ¢| muita tapioca, € mesmo assim
a farinha tem tapioca”
Prenseiro Realiza o ensacamento damassae | “Montando a prensa o resto é
espalha na prensa para o o tempo”
escoamento do liquido da
manipueira
Cevador Realiza a trituracdo da massa “Quem souber cevar a
mandioca, ceva a massa
direitinho”
Torrador/forneiro Realiza o processo de torra da “E fazer a farinha, num é
farinha no forno qualquer um que aguenta,
tem que ter brago”
Peneirador Realiza a peneiragdo da farinha e “¢ 80 cessar”

ensaca

Quadro 2- Especializagdes da casa de farinha do povoado Jurema de Pedro Leite.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

Nesse processo de negociagdo entre compadrios, trocas e permutas percebemos
o entrelacamento das relagdes e uma horizontalidade provinda dos anos nas relacdes
como na fala “Cumpade quando ta livre para arar meu pedago?”. Apds o acerto dos dias
possiveis com base nas demandas da previsao da chuva e da estiagem, sdo provindos
outros assuntos na conversagao dos mais variados temas, de interesse pessoal e coletivo,
permeada pelas trocas. As horizontalidades das relagdes provém de percepcdes de
corpos conviventes entre os pares, no qual extrapolam uma negocia¢do, ndo possui
carater formal de contratualidade de um tratado.

E necessaria a temporalidade da lua para indicar o processo de cultivo da

maniva, que consiste no caule que ¢ extraido da planta desenvolvida para replantio

como semente, essa extragdo nao ¢ realizada de forma aleatoria ¢ desordenada, mas de
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forma criteriosa. Existe um rigor para a escolha da planta, a realizagdo da extragdo
possui procedimentos, tempo, tamanho, espessura correta, para a escuta sensivel da
maniva sobre a viabilidade do nascimento do novo plantio.

Assim como ha variacdes dentro de espécies que sao nomeadas popularmente:
cria menino que tem como caracteristica um menor periodo de tempo de
desenvolvimento da planta, j& a serrana geralmente possui raizes maiores, mais
cumpridas, com a casca mais grudada ao tubérculo, geralmente tem como ponto forte o
rendimento da tapioca, por ser forte sua massa pode embebedar, o putuim que € o
pigarro da garganta durante o manuseio, a branquinha ¢ uma raiz mais longa, muito boa
na rentabilidade de tapioca. As descrigdes das caracteristicas das raizes visualizamos na

figura 17.

SERRANA BRANQUINHA CRIA MENINO

Figura 17- Tipos de mandiocas cultivadas no povoado Jurema.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2022.

A mandioca do tipo cria menino e branquinha sdo priorizadas na qualidade da
farinha, j& a serrana na qualidade da tapioca. “Agora pra saber diferenciar os tipos de
mandioca boa tem que ter muita experiéncia” (Raspadeira A, 2022).

Ja os aipins sdo do tipo, aipim amarelo, aipim roxo, geralmente os aipins no

povoado ndo sdo muito beneficiados em farinha, pois interfere na qualidade.
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“A gente sabe que aipim ndo dar nem farinha nem tapioca boa, a farinha ¢ so
fiapo e tapioca s6 borré>, aqui pra nds o aipim sd ¢ bom pra comer” (Raspadeira A,
2023).

O tipo de mandioca plantado interfere nos processos de farinhada, cada um
possui uma demanda especifica. O cultivo da mandioca ¢ realizado pelos arrancadores,

no processo de arrancar as raizes pelo uso das maos, como demonstra a figura 23.

Figura 18- Arranque da planta mandioqueira.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

Na figura 18 ocorre o processo de arrancar a mandioca, na qual o arrancador esta
puxando com bastante for¢a e técnica para a retirada das mandiocas enterradas.
Podemos visualizar também a ferramenta da enxada aliada do processo.

Esse processo requer esforco coletivo em que sdo utilizadas ferramentas como a
enxada, para cavar em volta das raizes para facilitar o processo de arrancar, puxando-as
para fora das covas, na tentativa de evitar que as raizes se quebrem ainda enterradas,
puxando as pelo caule. Esse cultivo possui uma temporalidade propria envolto do
quadrante da lua crescente ou nova para o desencadeamento do beneficiamento,

podendo interferir diretamente na rentabilidade como na qualidade.

5 Borré ¢ sindnimo de borra, que consiste no residuo extraido na trituragdo da mandioca, o material é o
substrato da camada entre a polpa e da casca da mandioca. A borra € separada no processo de coagem da
tapioca, desse residuo ¢ originada a farinha de borra, ou mesmo secado junto 4 tapioca.
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No intervalo do cultivo até o beneficiamento ocorre o distalar da mandioca, que
mesmo na area da roca para que seja depositada na casa de farinha para ser beneficiada.
Esse processo ocorre por meio de transporte de carrocas de tragdo animal (cavalos). E
também com ajuda da ferramenta do carrinho de mao, ferramenta muito utilizada para

carregar mandioca como demonstra a figura 19.

Figura 19- Carrinho de méo carregando mandioca.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

A depender da quantidade sdo realizadas inumeras viagens entre a roga € a casa
de farinha para transportar toda a mandioca colhida. Esta ferramenta possibilita os
jovens na realizacdo da atividade, podendo carregar distribuindo o peso para ndo
comprometer a saude da coluna. A ferramenta também ¢ utilizada em diversas outras
atividades no dia a dia nas atividades, como carregar alimento para os animais, na
colheita curta.

A produgdo da farinha de mandioca perpassa especificidades, desde a etapa da
raspagem da casca da mandioca, a qual ¢ realizada pela raspadeira pezeira e ponteira e,
por conseguinte passando pelo cevador. A especializagdo subsequente realizada ¢ da
raspagem, essa que ¢ subdividida em ponteiras e pezeiras. As especialistas pezeiras sdo

as raspadeiras que raspam a mandioca do inicio da mandioca até certo ponto figura 20.
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Figura 20- Raspadeira pezeira em atividade.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

Na figura 20 destacamos a raspadeira apoiando a mandioca para facilitar a
raspagem, a mesma ¢ uma pezeira, raspando a mandioca até uma parte, em volta ha
mandiocas em cima da ruma ja raspadas, que estdo depositadas para que a raspadeira
ponteira realize a finaliza¢do da raspagem. H4 uma técnica no uso das ferramentas mais
simples entre o tamborete, a faca, o cepo, a caixa, as mandiocas, tudo em articulacdo e
seu uso adequado e organizado.

As especialistas ponteiras raspam a parte do pé da mandioca restante que a
pezeira ndo raspou. Essa diferenca ocorre como estratégia para ndo sujar a parte
raspada, pois ao segurar a parte raspada com a luva suja vai acumular terra na raiz, e
render terra na massa. Outra especializagdo ¢ o cevador que ¢ responsavel por triturar a
mandioca na maquina da ceva na figura 21, a especializacdo de cevar a mandioca
geralmente ¢ dominada pelo prenseiro que ¢ uma especializacdo de montar e desmontar
a massa na prensa, € a especializagao do forneiro que realiza a torra da farinha.

Na figura 21 ocorre o processo de ceva da mandioca bruta raspada, acontece por
meio da trituracdo que ¢ empurrada contra as pequenas cerras do motor, ao passar pelo
motor cai no coxo abaixo, ja como uma massa grossa que sera lavada posteriormente.

Essa especializagdo ¢ muito requerida e muito perigosa, ndo podendo ser

desenvolvida por aprendizes sem manejo com o instrumento, devido a sua
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periculosidade relacionada ao risco de corte das maos ao empurrar a mandioca contra o

motor cheio de cerras de triturar a raiz.

Figura 21- Cevador triturando a mandioca.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

O processo de descasque da mandioca in natura por meio da raspagem. Em
volta da ruma de mandioca se encontra a centralidade da conversagdo e interagdo na
casa de farinha, de forma que o campo permitiu a experiéncia e a interagdo conseguinte
aos demais processos com o prenseiro € o forneiro, participando de todas as etapas do
processo de farinhada até chegar a sua finalizacao.

As raspadeiras também s3o especialistas no desenvolvimento da lavagem da
mandioca, em que as mesmas realizam, consta na lavagem da massa da mandioca, por
meio dos panos e coagem com mistura da dgua, para decanto da tapioca. Esse processo
responsavel por condizer se a farinha ¢ lavada ou ndo. A farinha lavada possui menos
tapioca na farinha, ou seja a lavada é mais leve, mais soltinha, mais crocante, dar o
ponto antes.

Na figura 22 visualizamos o processo de lavagem da massa, ela acontece a

medida que ¢ acrescentado 4gua a massa para espremer o liquido para que decante e se
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transforme depois em borra e tapioca, ja a massa do pano se tornara a farinha. Para essa
lavagem ¢ preciso um pano especifico, aqui denominado de “pano volta ao mundo”,
localmente conhecido por esse nome muito encontrado nos armarinhos da cidade, ¢ um
pano fino que possui uma alta facilidade de filtragem, ¢ comum regionalmente em casas
de farinha, ¢ considerado barato, custando o metro em média entre quinze e vinte reais,

possui alta rentabilidade e flexibilidade.

Figura 22- Lavagem da massa.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

As especializacdes finais do processo de beneficiamento da mandioca até a
farinha sdo o prenseiro e o forneiro, que porventura podem ser desenvolvidos
(especializagdes) pelo mesmo, tendo em vista sua complexidade e sua jungdo em suas
atividades. O prenseiro ¢ responsavel por montar a prensa, que ¢ encher os sacos

com a massa ja lavada no
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processo anterior € encaixar na maquina da prensa, para que possa escorrer o liquido da

manipueira da massa e enxugar para a torra.

Figura 23- Prenseiro apertando o magado na prensa.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2022.

Na figura 23, se encontra a prensa “cheia” que ¢ denominada quando estd
montada com a massa em sacos depositados para serem prensados, em cima € encaixado
cepos e um macaco de carro, que foi adaptado & prensa que ao ser bombeado vai
subindo e pressionando a massa para que escorra o liquido manipueira que escorre por
meio de um cano direcionado da prensa até o buraco como chamado durante o processo
de secar a massa, como podemos ver na figura 24.

Na outra figura 24 na parte superior da prensa encontra-se o radio, uma
ferramenta muito valorizada pelo forneiro, que acompanha as noticias nos jornais, € as
musicas ao longo do dia ou noite de trabalho.

O forneiro ¢ a especializagdo mais requerida e seletiva da casa de farinha, tendo
em vista a necessidade de um nivel de experiéncia e exigéncia para a producdo de uma
farinha de qualidade. Sua marca no processo de torragem demarca o proprio

estabelecimento da
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casa de farinha, sendo responsavel por torrar a massa da mandioca que consiste na

farinha.

Figura 24- Manipueira depositada no buraco.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2022.

Na figura 25 visualizamos o processo de torra da farinha, em que o rodo esta em
movimento, para mexer e¢ remexer a farinha de um lado ao outro. Durante a torra
(processo de torrar a farinha) ocorre a troca de maos entre o rodo no descanso do
forneiro. Na realizacdo da torra, o forneiro tem como costume o recebimento de visitas
de parentes, compadres e demais pessoas conhecidas, que gostam de acompanhar a
torra.

Tendo em vista o tempo demorado de torra de uma fornada, que dura em média
entre quatro e seis horas, geralmente os compadres que visitam o forneiro se atentam a
dar atencdo e ajuda, sempre trazendo noticias, contando causos, e suscitando debates
enquanto também se servem com café. Entre uma conversagdo e outra sdo esses
visitantes que revezam o rodo com o forneiro para que possa aticar o fogo, ou mesmo ir

ao banheiro.
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Figura 25- Torra da farinha.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2022.

O rodo em fluxo continuo se faz necessario para que a “massa ndo embole” e
“seque” no momento adequado, para ndo interferir na qualidade da farinha. O forno
bem aquecido ¢ fomentado pelo aticar o fogo, que consiste em acrescentar lenha para
que o fogo se intensifique.

Na realizac¢do da torra da farinha é importante a utilizagdo da lenha apropriada,
ndo podendo ser lenha verde ou crua como ¢ chamada, devido a quantidade de fumaca
produzida que pode interferir tanto no processo da torra, dificultado no atraso devido ao
esfriamento do forno, quanto na qualidade da farinha.

Na figura 26 podemos visualizar um monte de lenha, que sdo os paus de lenha
cortados ¢ amontoados de formas horizontais sobre a terra, as lenhas sdo retiradas e
recolhidas em dimensdes do tamanho da arvore, quanto maior melhor para o forneiro
manusear no momento de atigar o fogo, devido a extensdo do forno.

As lenhas a depender do dono da producdo, podem ser adquiridas de diversas
formas: por meio da retirada na propria caatinga, comprada ou trocada por outro
produto de quem pode fornecer. Sdo geralmente carregadas por carroga ou na carreta de
trator.

Dessa forma, ¢ preciso lenha de boa qualidade, que geralmente ¢ retirada de
arvores mortas da caatinga para facilitar a torra. Sio muito usadas as lenhas das arvores

da umburana, da aroeira, do juazeiro, da caatinga de porco. A lenha fornida, de alta
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queima ¢ muito requerido devido a demanda do forno que precisa de altas temperaturas.
As lenhas sao retiradas e depositadas ao lado da casa de farinha que estdo dispostas do

lado de fora do forno.

Fa

Figura 26- Monte de lenha.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

As etapas sdo acompanhadas pela musicalidade das estagdes do radio e sua vasta
programacao, entre os mais variados estilos musicais, os locutores com os programas de
noticias da regido e do mundo, e o informar das horas. Estes se entrelacam com os
odores do cheiro da manipueira (extrato liquido que ¢ expelido pela massa de mandioca

na prensa) e o “putuim” (cheiro forte da massa de mandioca).
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2.3 “Farinha mais ou menos torrada?”: territorio de aprendizagem

Com uma temporalidade e légica propria, o saber-fazer do povoado permeia
diversos sentidos e significados nas atividades realizadas. O processo de feitura, ou seja,
beneficiamento da mandioca em farinha ocorre por varias etapas, algumas
imediatamente sequenciadas e outras nao. O grande diferencial da farinha serd
determinado por cada etapa desse processo, a qual ¢ definida como farinha mais ou
menos torrada.

Existe um motivo especifico que o forneiro carrega consigo a fama da qualidade
da farinha, assim como virtude do proprio saber-fazer da casa de farinha envolvido
durante a farinhada. O motivo ¢ que existe um saber envolvido na etapa da ceva, da
lavagem, da torragem que vai determinar o resultado da farinha. Por isso, cada forneiro
e sua casa de farinha possuem uma caracteristica marcante na sua forma de produgdo e
na particularidade do produto.

O forneiro, com quem conversamos em Jurema de Pedro Leite, herdou o saber-
fazer do seu tio avo que residia no mesmo povoado. Antes de se tornar forneiro, ele era
prenseiro, especialista com o antigo forneiro. H4 outro forneiro no lugar, o idealizador
da casa de farinha, mas que nao realiza atividade no momento devido a problemas de
saude.

Neste territorio de aprendizagem que sdo gerenciados pelas geragdes mais velhas
que sdo as especialistas, temos as seguintes descri¢des narrativas de quem sao:

O forneiro atual ¢ agricultor, 33 anos, com escolaridade do ensino médio
completo, ¢ casado, tem um filho, crianga essa pequena que participa dos momentos de
farinhada, junto ao pai e a made que também ¢ raspadeira, ele ndo reside no povoado, no
entanto desenvolve todas as suas atividades no povoado. Assim como o mesmo relata
“Eu s6 ndo durmo aqui, passo o dia todo nessa roca de 14 pra cd fazendo coisa”
(Forneiro, 2023). Ele realiza trabalho na sua ro¢a em que ele diversifica outras culturas
além da mandioca, ele também realiza trabalho em outras rogas, por meio de pagamento
de didrias, para capinar de enxada, capinadeira, plantio, colheita.

Na figura 27 aparece o arrancador organizando as mandiocas em caixas para
facilitar o transporte, nela aparece a crianga que estd acompanhando o pai durante a
atividade, isso se da pela realizagdo do trabalho ocorrer enquanto se exerce a
paternidade que vai introduzindo as criancas no saber-fazer. Geralmente as criangas do
povoado, de comunidades rurais ndo acessam creches na primeira infancia, até

alcancarem idade
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escolar, as criangas acompanham os pais nas demais atividades na roga, € 0os mais

variados processos, nos quais participam ou ndo, a depender da atividade.

Figura 27- Crianga ajudando ajuntar as mandiocas.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2022.

O forneiro, apesar de nao residir no povoado, possui uma territorialidade
marcada pela terra nesse territorio. O mesmo residiu até os 10 anos no povoado, sempre
realizando atividades envolvidas na roga e suas atividades desde muito cedo, entre esse
envolvimento hé as relacdes familiares muito marcadas. E filho, neto, sobrinho, primo,
afilhado de raspadeiras, prenseiros e forneiros que iniciaram e ainda desenvolvem a
atividade farinheira no territorio.

A raspadeira A ¢ agricultora familiar, 73 anos, ndo frequentou a escola, casada,
¢ matriarca de uma extensa familia com cinco filhos, dentre eles dois homens e trés
mulheres, sendo que apenas duas filhas e um filho participam ativamente da producao
de mandioca e da farinhada, 13 netos e sete bisnetos, reside no local ha 57 anos, ¢

aposentada, mas completamente ativa, realiza plantio da sua roca
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sempre com cultivo de mandioca, assim como criagdo de animais, a casa de farinha
pertence a ela mesmo que seja de uso comum, ¢ uma das enfrentantes resistentes e
insistentes na manuten¢do e continuidade das atividades da casa de farinha.

A raspadeira A, sinaliza em seus relatos de indicadores indigenas em seus
ancestrais, no entanto ndo sabe afirmar qual povo, pois algumas historias foram
perdidas. A mesma se identifica como catélica, em suas narrativas e causos aparecem a
demarcacao ¢ indicadores da valorizacao da ancestralidade, nos relatos das nomeagdes
dos seus filhos e netos por nomes dos mais velhos, os quais sdo marcados por signos e
significados internos e externos dos antepassados.

Sua experiéncia de farinhada nio se iniciou nesta casa de farinha ela desenvolve
a atividade desde sua infancia, acompanhada de seus pais em casas de farinha de
conhecidos em outras localidades.

A raspadeira B, ¢ agricultora familiar, possui 47 anos, tem como escolaridade o
ensino médio completo, possui 2 filhos, é separada, nasceu e cresceu no lugar, sempre
desenvolveu atividades voltadas a agricultura e para casa de farinha, no entanto em
outro momento realizou atividades de faxineira ou diarista na cidade. Atualmente sé se
dedica a atividades relacionadas a roga. Os filhos da raspadeira realizam atividades no
territdrio, na casa de farinha e na apicultura, os quais tem respectivamente 28 e 25 anos,
realizam intercalados atividades de raspadeiras e arrancador —prenseiro na casa de
farinha, contribuindo com as demandas. Sua experiéncia inicial se deu acompanhando a
sua mae, a raspadeira A, nas casas de farinha dos povoados vizinhos que foram
desativadas.

A raspadeira C possui 27 anos, ¢ catdlica, casada e tem filho ainda crianga com
apenas dois anos de idade, o mesmo a acompanha em todas as atividades desenvolvidas.
Realiza atividade de raspadeira desde sua infancia, tendo sido iniciada por sua avd. No
entanto, ndo desenvolve outras atividades como agricultora, apenas as atividades
envolvidas no processo da casa de farinha.

A raspadeira D tem 51 anos, ¢ casada, tem trés filhos, e trés netos, possui
ensino médio completo, nasceu e cresceu no territorio. E agricultora e suas atividades
sdo voltadas exclusivamente para sua plantagdo que envolve o pluricultivo de mandioca.
Possui uma vasta experiéncia nos processos da farinhada. Dentre os trés filhos com
idades de 33, 32 e 26 anos, um deles participa ativamente dos processos da mandioca e
da farinhada e outra participa no processo direto de escoamento da produgdo, entre

arranjos e conversacoes diretamente com os clientes.
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A raspadeira E tem 44 anos, ¢ casada, tem dois filhos de 28 e 18 anos (nenhum
participa das atividades farinheiras). Possui ensino fundamental incompleto, ¢
agricultora familiar, participa de grupo de producdo agroecologica. Divide seu tempo
entre producdo alimentar, participacdo em feira agroecoldgica, criagdo de animais e
atividades na casa de farinha.

A raspadeira F tem 68 anos, ¢ casada, aposentada como agricultora, tem um
filho de 47 anos e dois netos, nenhum participa de atividades no povoado. J& a
raspadeira possui a cartilha completa (livro com leitura e as quatro operacoes
matematicas que os alunos realizavam para alfabetizacdo completa): ¢ agricultora,
nascida e criada no local, é envolvida em criagdo de animais e atividades na roga em
tempo integral.

Coutinho (2013, p. 25), chama atencao a esse acontecimento “Muito além do
discurso, sdo as maneiras de fazer que determinam o ethos dos grupos que produzem a
farinha”. Sdo as ferramentas, os modos, as sequéncias, as metodologias que organizam
as formas de fazer, ou seja, o saber-fazer que agrega a construcdo da particularidade da
farinha do povoado, como o grupo ¢ conhecido e convocam a territorialidade da
notoriedade da farinha de mandioca produzida.

Uma dessas particularidades s3o as caracteristicas de fama, assim como se ¢é
conhecida pelos outros. Em que ¢ afamada como “farinha mais ou menos lavada?”,
“farinha com ou sem caro¢o?”’ ou “farinha mais ou menos torrada?”.

A farinha mais ou menos lavada ¢ referente ao processo de lavar a tapioca da
farinha, em que apds a trituragdo da mandioca in natura, ¢ colocada em cochos ou
caixas a massa € entdo se acrescenta dgua para lavar, ¢é retirada em panos de saco, que
sdo langados nas caixas de massa e espremido o pano para a extracdo do liquido,
separando a parte solida da parte liquida, como podemos visualizar na figura 9. A
técnica consiste na quantidade de agua diluida na massa, determinando a intensidade da
lavagem da massa que serd a farinha. Quanto menos lavada a massa, mais rendera a
tapioca e em um forno manual e tradicional serd demorado o processo de prensa e de
torra da farinha. A tapioca quando pouco lavada na farinha caracteriza uma farinha
menos geralmente uma farinha menos crocante, com aspecto ameno de torrada.

Na figura 28 estdo as caixas de Eternit (como sdo conhecidas localmente, uma
vez que o material e formato tenha sido modificados, ainda aparece a referéncia de
eternit no objeto) que sdo recipientes utilizados para o processo de lavagem da massa,
nos quais ocorre a etapa de decantagdo. Esse processo ao longo dos anos foi adaptado,

anteriormente eram utilizadas bacias de aluminio em grande quantidade, ao longo do
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tempo foram substituidas pelas caixas na figura 28, devido a sua praticidade e facilidade

de execugdo do processo.

Figura 28- Processo de decantagdo apos a lavagem da massa da mandioca no povoado Jurema de
Pedro Leite
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2022.

A mudanga foi ocorrendo gradualmente. Nos ultimos 10 anos para que as bacias
fossem substituidas foram necessarios investimentos, tendo em vista a quantidade de
caixas necessarias € o seu valor comercial, de forma que o povoado se integrou e
investiu nos produtos.

Anteriormente, quando algumas casas de farinha vizinhas ainda se encontravam
em atividade, havia um processo de troca e uso comum das bacias entre as casas de
farinha, de forma que elas se organizavam para que o periodo de atividade de cada uma
ndo coincidisse, permitindo o uso compartilhado do material.

A farinha mais lavada consiste no processo inverso. Durante a lavagem ¢
acrescentada cada vez mais 4gua as caixas junto a massa e o que interfere em uma maior
rentabilidade do produto da tapioca, e consequentemente em um tempo menor de prensa
da massa e na torra da farinha, caracterizando a farinha mais ou menos torrada a partir

desses elementos. E perceptivel partir da fala do forneiro em um momento de
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conversagdo sobre o tema: “A farinha quando ¢ lavada ¢ mais leve de se torrar, com
tapioca ndo tem brago que aguente” (Forneiro, 2022).

A farinha, com ou sem carogo, ¢ o resultado do processo de trituracdo em que
ocorre de maneira irregular propositadamente ou ndo, em que sdo formados alguns
graos que dao origem os carogos, apoOs a prensa € a torra sdo cessados em peneira grossa
ou fina, a depender do gosto do forneiro ou do dono da farinheira.

A farinha com carogo tem como caracteristica ser uma farinha mais grossa, ja a
farinha sem carogo uma farinha mais fina. Mesmo assim a farinha com carogo possui 0s
torrdes secados em forno por um periodo maior apos a finalizagdo da torra, durante o
periodo de esfriar o forno que leva cerca de horas ja que o forno ¢ composto por lajes,
como demonstrado na figura 29. Em seguida ¢é triturada na forrageira, que ¢ uma
maquina de trituragdo de produtos pequenos para ser misturada a farinha ja cessada e
engrossar sua textura.

A textura da farinha mais fina ou mais grossa e seu consumo vao variar a
depender de quem a utiliza, na variagao do tipo de preparo e consumo. Esses processos
envolvidos nas etapas do beneficiamento da farinha sdo apreendidos e reproduzidos no
territorio de aprendizagem, sendo realizados por meio da introdugdo da pessoa jovem no
saber-fazer da farinhada.

Silva (2019, p.126) considera que “O saber-fazer da farinha [...] é repassado
entre os membros da familia. Isso acontece dentro da casa de farinha, onde o oficio é
ensinado por meio da pratica cotidiana por aqueles que ja dominam o processo, assim,
os aprendizes aprendem olhando e fazendo ao mesmo tempo”. O processo de
aprendizagem ocorre de maneira organica.

A iniciagdo na farinhada se da desde a infancia por intermédio da brincadeira em
volta da casa de farinha. Com frequéncia, as criancas sdo acionadas para atenderem o
chamado dos mais velhos envolvidos nas atividades para que realizem pequenas ajudas,
atividades, os “mandados”, como sao denominados.

Esses mandados sdo pequenos afazeres demandados por pessoas mais velhas
geralmente aos mais jovens para que atendam pequenos favores conforme narra a

raspadeira A.

Aqui na casa de farinha ¢ muito trabalho, entdo chegou tem o que fazer, pode
ficar s6 olhando ndo, sempre tem o que ajudar de menino a velho, a mandioca
que vocé raspa a gente ja ndo raspa, ¢ uma ajuda. Se chegar aqui tem que
pega logo uma faca e um tamborete senta na ruma e mete a faca pra cima.
(Raspadeira A, 2023).
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Figura 29- Carocos de farinha finalizados na torra de farinha do povoado Jurema de Pedro Leite.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2022.

Esse saber-fazer dos afazeres, dos mandados, das contribui¢des das criangas no
processo da farinhada ¢ constituinte do processo de aprendizagem, da iniciagdo no
processo de feitura. De maneira que a partir dessa imersdo ao alcancar a jovialidade sdo
atribuidas maiores fungdes para iniciagdo do saber-fazer da farinha de mandioca no
territorio de aprendizagem da casa de farinha.

Existe uma hierarquia nos mandados, geralmente sdo designados pelos mais
velhos, e executados pelos mais novos, tanto em idade quanto em experiéncia, assim
como ha também uma distin¢do de género nas atividades e etapas, em outros momentos
as fungdes de plantar, arrancar, cevar, prensar e torrar eram a maior parte executadas
pelos homens, e as demais pelas mulheres, no entanto com o passar dos tempos, as
mulheres foram se envolvendo e se apropriando das demais atividades.

Por exemplo, o plantio é a primeira etapa das quais as criangas podem participar
ativamente, pois o plantio demanda varias pessoas envolvidas na tarefa, uma pessoa
para cavar o buraco com a enxada, uma para colocar a maniva no buraco, tendo em vista
que a maniva consiste no caule de mandioca e € retirada da plantagcdo, o momento certo
da retirada ¢ anterior ao acontecimento das chuvas, assim o aproveitamento da agua da
chuva vai se dar pelas raizes e assim irdo se desenvolver melhor. Apds a retirada, ha a
separacdo, o corte dos melhores caules, 0s que possuem entroncamentos, para que se

possa plantar.
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Durante o plantio ¢ necessaria outra pessoa para enterrar, pois uma mesma
pessoa realizando a atividade leva tempo e exige muito esfor¢o fisico, causando
cansaco. Geralmente fica a cargo das criancas enterrarem os buracos, pois para colocar a
maniva no buraco € necessario um jeito correto, ndo apenas jogar, uma vez que a
maneira correta de arranjar a maniva pode facilitar o seu nascimento e crescimento.

Ja a iniciagdo das jovens mulheres vai se d4 na raspagem da mandioca,
geralmente elas iniciardo raspando pontas, sendo as ponteiras, a medida que forem
habilidosas e rapidas poderao ser pezeiras e raspar os pés da mandioca. “As meninas

quando t4 no inicio a gente ver logo, elas ficam escolhendo as raiz” (Raspadeira B,
2022).

Figura 30- Meninas na inicia¢do de raspadeira.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2020.

Na figura 30, vemos as meninas na iniciagdo da raspagem de mandioca. As
criangas sdo estimuladas a participarem ao escolherem uma faca, geralmente nao
amolada, para irem experimentando e raspando as pontas. Em meio ao processo de
participacdo, o estimulo, em que elas mesmas despertam a vontade de iniciar, de
participar da atividade, fazendo estimulo em separar o tamborete e o cepo, anunciando

as demais que vai virar raspadeira.
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Ja para os jovens do sexo masculino a iniciacao se d4 na montagem da prensa,
no preencher os sacos de massa para montar a prensa, € na ajuda do arrancar a
mandioca, destalar e carregar para depositar na casa de farinha ou mesmo segurar o
rodo do forneiro enquanto ele atigca a lenha no forno.

Na figura 31, a crian¢a ajuda no processo de arranque, puxando o pé de
mandioca, depositando a forca para retirada da mandioca da terra. As criancas estdo em
volta dos processos, participando com maior ou menor intensidade, vivendo o processo

de aprendizagem.

Figura 31- Crianga ajudando no arranque da mandioca.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

E possivel afirmar que ocorre uma distingdo de género nas atividades, no entanto
a separacdo ja foi mais demarcada, atualmente, a realizacdo da farinhada demanda a
participacdo de todos. Conforme afirma a raspadeira D: “Antigamente quando tinha
muita gente, cada um tinha sua funcdo, mas agora todo mundo tem que ajudar em tudo”

(Raspadeira D, 2023).
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Essas fungdes sao demandadas conforme as atividades sequenciadas e cabiveis
em cada etapa, desde o beneficiamento da mandioca, como o preparo da terra, a
separagdo das manivas e as conseguintes sdo realizdveis nos territorios de
aprendizagem, que por ora se alternam entre a area de plantio e a extensdo da casa de
farinha, ou o caminho percorrido.

Cada atividade ¢ realizada em um momento especifico e sdo consubstanciadas,
interdependentes entre elas, e a aprendizagem se d4 no campo de experimentacdes, na
vivéncia dos acontecimentos, na interacdo com os mais velhos, no resgate ancestral, na
escuta atenciosa. As geragdes mais velhas repassam aos mais jovens por meio da
oralidade, da percepcao dos varios sentidos do corpo, da audi¢do, da pele, do olhar, até
que estejam prontos para iniciar a experiéncia nos processos de produ¢do da farinha.

As aprendizagens sdo orientadas pelas geragdes mais velhas sobre a
temporalidade dos acontecimentos, a escuta sensivel da terra, a lua propicia para cada
atividade, a escuta do momento certo, uma interligagdo com a natureza que so
comunicadas por meio da visdo do quadrante da lua, das estrelas, o tato do sentir o
vento gelado que anuncia a vinda da seca (periodo seco de estiagem), o0 mormago do
calor, o soar dos sapos, o grito da cigarra. Todos esses sdo conhecimentos proprios
singulares emergidos em cada territorialidade e cosmopercepcdo de um grupo que
interferem diretamente ou indiretamente nas atividades, sendo assim necessarios de
acordo com suas demandas e seus saberes.

Santana (2018, p.57) compreende o territdrio de aprendizagem como: “Enquanto
a escola centraliza e categoriza quem ensina e quem aprende, o territorio de
aprendizagem faz o inverso. Todos podem ensinar e aprender, ¢ s6 fazer, ¢ fazendo e
compartilhando que se aprende”. De forma que as geragcdes mais velhas indicam, a
partir dos seus conhecimentos, o qual ndo ¢ um compilado sistematizado, sem
complexidade, pois hd uma interacdo organica entre as partes no qual pode haver
inversao de papéis entre o mestre e o aprendiz.

Da mesma forma, o preparo da terra, a aragdo, o riscar, o capinar, sdo atividades
desenvolvidas na plantagdo da mandioca e em outras culturas. No entanto, os nuances
do preparo da farinha que personificam o produto da casa de farinha e ao forneiro, de
forma que cada um possui sua caracteristica marcante que o faz mais requerido nesse
processo.

Segundo Santana (2018, p.7): “Os territérios sdo compostos por simbolismo e

memoria, que propicia ao sujeito a constru¢do de uma relagdo de pertencimento, e nessa
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relacdo com o lugar acontece o aprendizado do fazer, com outros praticantes ¢ o0s
mesmos sujeitos aprendentes”. Essas sdo aprendizagens adquiridas ao longo da
vivéncia nos territérios de aprendizagem da oralidade, que ndo possuem receitas
prescritas universais, que estdo ao alcance de uma pessoa que folheie um manual, sdo
essas advindas da experiéncia junto a terra com as geragdes mais velhas no territorio, as

quais sdo acionadas pela territorialidade.
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3. A PRODUCAO DA FARINHA DE MANDIOCA COMO ELEMENTO
IDENTITARIO

Maria ta peneirando
(Maria ta peneirando)
Goma e massa de mandioca
Maria ta peneirando
(Maria ta peneirando)
Goma e massa de mandioca
Quem se casar com Maria
S6 vai comer tapioca

Ta, ta, tapioca
Ta, ta, tapioca
Ta, ta, tapioca
Ta, td, tapioca

Rala, rala mandioca

Tude ld e eude ca

Pra fazer beiju de massa
Pra gente se alimentar
Maria pegue a peneira
Mexe pra la e pra ca

O peneirado é gostoso
16 doido pra peneirar

Penera, penera de la
Penera, penera de ca
Penera, penera de la
Penera, penera de ca
O peneirado é gostoso
16 doido pra peneirar

Massa de Mandioca
Mastruz Com Leite

3.1 “Meu punhado de farinha”: a farinha de mandioca do povoado Jurema

No povoado Jurema, existem diversas formas de organizagdo para garantir os
“punhados de farinha”. Ha formas organizativas e individuais de adquirir ou garantir a
farinha, por meio do plantio, da meia, da troca da for¢ca de trabalho, da compra. As
negociacdes sdo realizadas das mais variadas formas, levando em conta sempre os
negociantes, tendo em vista quem e com quem se negocia, ja que hd uma variagdo entre
as relagdes de amizade, parentesco e familiar anteriores a negociagao.

A farinha de mandioca do povoado Jurema se constitui como um dos varios
elementos identitdrios que permeiam o saber-fazer da comunidade, a identidade e a

producdo de vida social dentro do povoado. As misturas, tais como farinha com café,
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cuzcuz com farinha, pagoca, farinha com agucar, bolo de massa. A heterogeneidade e a
homogeneidade nas variagdes alimentares e suas composi¢des como sdao conhecidas
dentro e fora do territorio, inclusive como se reconhecem, fazem parte do arcabougo que
constitui o fazer ali presente, na producdo de farinha nesse povoado.

Arendt (2011), na obra “Sobre a Violéncia” destaca, ao escrever sobre violéncia,
que a previsibilidade das pessoas ao naturalizarem fenomenos desnaturalizam outros,
sendo necessario o questionamento de situagdes “dadas” do cotidiano das pessoas, pois
estdo envoltos nos processos. Da mesma forma, José Saramago (1998, p. 41) no conto
“O mistério da Ilha Desconhecida”, afirma que “E preciso sair da Ilha, para ver a Ilha”.

Ambos os autores apontam, de formas diferentes, para a mesma questdo: a
necessidade de deslocamento em relagdo a pesquisa. Nao nos referimos a um
distanciamento fisico, embora tenha ocorrido, mas ao distanciamento da experiéncia,
possibilitando um deslocamento para que possamos romper com o naturalismo inerente
a percepcdo e a experiéncia. Este estranhamento ¢ importante para aprofundamento e
multiplicagdo de pontos de vista, bem como ir além das respostas simples e palpaveis.

No nosso, caso, como viventes desse saber-fazer que se tornou pesquisa, o
deslocamento ¢ fundamental para desnaturalizar o cotidiano, permitindo a
potencializagao dos sentidos envolvidos na farinhada.

Outro aspecto que emerge deste movimento de deslocamento ¢ a presenca de
uma ancestralidade latente negra e indigena disposta nos girais de secar tapioca,
construidos manualmente a partir da madeira retirada da caatinga, um instrumento
repleto de signos e significados com sua fungdo e forma, que em uma visdo ocidental
pode ser considerado ultrapassado, mas continuadamente utilizada e valorizada com sua
eficacia (figura 32). Na pd e no rodo de madeira da caatinga, produgdo artesd para
manuseio nas fornadas de farinha, nos tocos de raspagem, na decantag¢do, dos processos,
no pano utilizado para coar a massa, nos beiju, nos produtos, muito além das
trivialidades dos acontecimentos sequenciados.

Estes constituintes dos saberes e fazeres da farinha de mandioca da comunidade
foram agregados pelo tempo através da ancestralidade, por meio da oralidade foram
transpostas e demarcadas nas etnias pelos corpos atravessados, pelas historias, como
exemplo o destaque para a fala, “era india, mas ndo sei qual povo” (Raspadeira A,
2022).

Na figura 32 ha disposto um giral, geralmente construido por arvores da

caatinga, por meio de ganchos retirados e cerrados em tamanhos de altura relativa a
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mais de 1 metro do chdo, em lugar estratégico nos quintais onde receba a luz do sol e
fique protegido por uma arvore que barre os redemoinhos muito presentes nas rogas, o
que pode encher a tapioca de terra. H4 também costume de constru¢do de girais para
lavar pratos como uma pia, no entanto, este da figura ¢ de secar alimentos como a

tapioca e mesmo o gergelim.

Figura 32- Giral de tapioca no povoado Jurema de Pedro Leite
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

A partir das confluéncias, signos e significados, com a organicidade artesanal da
feitura propria de uma casa de farinha do povoado Jurema. O escritor Antonio Bispo

dos Santos (2015) destaca o simbolismo ¢ a demarcagdo étnica e identitaria de uma
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producao de casa de farinha de mandioca como sendo uma atividade de quilombismo e
dos povos originarios.

Da mesma forma, ele explicita o conceito de confluéncia e transfluéncia entre os
saberes e processos de agregacdo entre os fazeres quilombolas, ancestrais. As
cofluéncias sdo as convergéncias entre os povos, costumes, tradi¢des advindas por meio
da ancestralidade potente e latente, mesmo que nao cultuada, esta atrelada as vivéncia
das geracdes dos povos originarios. Ja a transfluéncia sdo as adaptacdes dos povos entre
os saberes e fazeres dos seus ancestrais para garantirem sua reprodugdo e existéncia dos
territorios.

O autor destaca a agdo ¢ a interacao da organizagdo produtiva, com articulagdo e
organicidade propria da casa de farinha. A énfase na ancestralidade reforca uma
conexdao com outros modos de saber-fazer para além do povoado. A farinha que tem
como caracteristica a sua relevancia social, cultural e alimentar dentre os povoados
circunvizinhos que conseguem se produzir e reproduzir socialmente na intercalagdo com
as atividades do modo de vida rural na producao de mandioca.

Sao realizadas outras atividades de maior ou menor intensidade, de forma que os
produtores s@o pluriativos na sua reprodugdo social e econdmica, na qual garantem suas
permanéncias no lugar e seu modo de vida rural. Apesar disso, o saber-fazer farinha
constitui a atividade de notoriedade dos juremeiros.

Tendo em vista os fendmenos de globalizagdo, de éxodo e expropriagdo rural,
que ocasionaram uma inversao dos modos de vida rural submergidos pelo modo da vida
urbana nas cidades, a continuidade da produgdo de farinha de mandioca no povoado
consiste no ato de r-existéncia ao modo da vida rural, em que € acionada a transfluéncia
de ensinamentos, saberes orais, comportamentais, ancestrais entre geragoes.

Garine (1987, p. 6) frisa: “Embora ocorra uma homogeneizacdo dos modelos
alimentares diarios devido a globalizagdo da economia alimentar, os estilos alimentares
locais continuam vivos e os produtos tradicionais continuam a ser elaborados”.
Corroboramos com o autor, a medida que defendemos salientamos o processo de
resisténcia das populacdes subalternizadas na contra racionalidade de uma produgdo
alimentar préopria desenvolvida nos territorios.

A confluéncia entre os povos originarios, povos Nnegros € esses camponeses,
agricultores, roceiros que desdobram suas manivas, que recortam o chao junto a lamina
da enxada. Em suas existéncias carregam as marcas da experiéncia que interpelam a

colonialidade que buscam se “desenvolver”, para vir a ser, a biointeragdo confirma o
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que ja se faz, e refaz, como destacado por Santos (2015), citada em alguns conceitos
junto a territorialidade da experiéncia.

De forma que o punhado de farinha da casa de farinha do povoado de Jurema ¢ o
punhado da farinha experienciada pela ancestralidade indigena e negra, que interpelam

suas territorialidades nos processos de ir e vir, no ser, no saber, fazer.

3.2 “Quem pde a mao na massa?” O sabor da experiéncia

“Quem pde a mao na massa?”, podemos ponderar que pde a mao na massa todo
aquele que domina e transmite o saber-fazer e o sabor da experiéncia. O sabor da
experiéncia (consiste no saber do ponto da farinha) ¢ transferido aquele que permeia a
feitura, o manuseio com a farinha, o experienciar a escolha da qualidade da farinha
pelas maos, que extrapola a farinha como produto, como produto a ser comercializado,
mas inconsciente perceba uma esséncia singular na farinha. A experiéncia que transpde
o experienciar, mas que estd interligada a experimentagdo da farinha no ato de saborear
e escolher a farinha requerida.

O sabor da experiéncia ¢ acionado pela territorialidade das agdes, dos gestos, dos
sentidos. A mao na farinha ¢ transposta desde quem pde a mao na mandioca, quem
arranca, quem manuseia a matéria-prima tao valiosa desde o inicio do processo. Ha
singularidades e pluralidades de sentidos, ao rodear a ruma de mandioca no formato de
circulo como podemos visualizar na figura, o qual o sentido pode ser explicado
logicamente por facilitar a raspagem, a logistica de entre passos ao longo da casa de
farinha, no entanto, s3o acionados outros sentidos para tal explicagdo.

A partir da figura visualizamos que a estrutura permite interagdo entre as
pessoas, entre os que chegam e se dispoe pela entrada com os que estdo nas atividades, a
partir da disposi¢cdo e organizagdo das ferramentas e instrumentos na casa de farinha,
permite uma sociabilidade coletiva.

Os sentidos sdo captados pela escuta atenta, pelos “causos” contados, pela
interacdo, verbal e ndo verbal pela troca de olhares, pelo tato, pelos gestos que
permeiam a experiéncia. As interacdes se dao pela narrativa de suas vidas, sonhos, os
desenvolvimentos dos filhos, preocupagdes, sempre ocasionado com uma noticia de
nascimento ou de morte, discussdes politicas e partidarias inclusive podendo gerar até

mesmo desentendimentos, mas seguindo o trabalho.
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CROQUI DA CASA DE FARINHA
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Figura 33- Croqui da casa de farinha do povoado Jurema de Pedro Leite.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

As etapas do beneficiamento sdo todas realizadas na propria casa de farinha. A
mandioca ao ser arrancada ¢ depositada no espaco correspondente ao nimero quatorze
na legenda. Apds ser raspada ¢ cevada no espaco do nimero nove, depositada no espago
de niimero seis na chamada gamela, em seguida ¢ lavada no espago trés, posteriormente
prensada a massa no espago cinco, logo retorna ao numero nove cevador para triturar a
massa, para que seja torrada no quatro do forno.

Na casa de farinha ha apenas uma maquina elétrica que € o motor que realiza a
ceva tanto da mandioca como da massa. As outras ferramentas sdo manuais. Dentre as
ferramentas utilizadas, ha algumas de variados tamanhos e func¢des, mas que atendem a
demandas variadas: facas para raspagem, lima para amolar, as caixas para transporte,

tamboretes, cepos para apoiarem as mandiocas para raspagem, peneira para cessar a
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farinha ou a tapioca, balanca para pesar, agulha e linha para costurar os sacos de farinha,
baldes para armazenar a tapioca, a borra e puba.

Entre as etapas e as sequéncias de atividades e tarefas, a casa de farinha ¢
ocupada pelos produtores envolvidos, visitas e criangas que transitam para dar recados,
acertos. Sao esses conjuntos de interagdes que territorializam e ocupam esse territorio.

Os sentidos verbais surgem nos favores “busca agua pra mim”, “pega café pra
mim”, “amola minha faca”. Os ndo verbais no sentir do frio, no cheiro da comida, que ¢
produzida nas cozinhas do “dono da mandioca” e sdo servidas na casa de farinha, no
som do radio, no barulho do vento e redemoinho de terra. Esses trés elementos que sao

o filtro na figura de cabaga, a garrafa de café sempre cheia e a lima ou esmeril, sdo

muito requisitados e sempre presentes na casa de farinha.

Figura 34- Filtro de barro na casa de farinha.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

O filtro de barro se encontra no chdo para que as criangas os alcance sem
dificuldade, e para que fique ileso de possiveis acidentes como algo pesado caia sob e o
quebre ou danifique. O filtro ¢ uma tecnologia muito utilizada para coar e filtrar a dgua,
mantendo qualidade e temperatura da 4gua. Os jovens e criangas atendem aos chamados

por fora do circulo e auxiliam estendendo o objeto requerido como “a talagada de dgua”
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que corresponde um copo de agua. Vale destacar que manter o filtro cheio de agua ¢
tarefa das criangas, que vao até a cisterna aparar a d4gua no balde para encher o utensilio.

Em um circulo em volta de um amontoado de mandioca disposto, como
demonstrada pela figura 35, hd uma logica temporal, do tempo organizativo, como as
raspadeiras se organizam em que se dispdem a cada etapa do processo, juntando e
separando na mesma logica, quem se senta ao lado da companheira, para acompanhar o
processo de raspagem da mandioca, a ponteira se senta a direita da pezeira, que sempre
estara disposta mais inclinada a lona, que ¢ onde sdo depositadas as mandiocas ja

raspadas por completo.

Figura 35- Raspadeiras em volta da ruma de mandioca no povoado Jurema de Pedro Leite
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

Como podemos visualizar na figura 35, a pezeira se senta disposta sem
inclinacdo, na maioria das vezes de costas por completo da lona, j& que sua atividade
ndo perpassa por arremessar a mandioca na lona e sim facilitar a disponibilidade da
mandioca a sua direita, para que a companheira ponteira possa finalizar o processo.

Na figura hé diversos elementos entre a dindmica das pezeiras e das ponteiras.

Hé um costume entre as raspadeiras de cobrir a cabega com lengo ou touca, isso se da
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pela protegdo do frio, assim como dos respingos da raspagem da mandioca na cabega. E
comum o uso de luvas, também pela friagem da mandioca. Na figura podemos
visualizar os troncos, denominados pelo grupo de “cepo”, que consiste em troncos
cortados geralmente de arvores como o coqueiro, para que sirva de apoio a raspagem
das mandiocas de grandes dimensdes.

A raspadeira que tiver quase se enterrado de casca ao redor é reconhecida como
boa de trabalho. Assim se reconhece a fama de qualidade de uma raspadeira.

E um processo articulado, organizado, de 1gica propria, tdo silencioso ou tdo
gritante que nao precisa ser mencionado. Todos se articulam e se organizam ao se sentar
na roda, mais precisamente na ruma, que ndo questionam ou ousam romper com essa
forma. Tendo em vista que uma percep¢ao nao tdo agucada ¢ capaz de compreender que
um elemento fora de ordem ¢ capaz de desandar a orquestra ja formada.

Essa organicidade garante que o trabalho consiga se desenvolver e se completar,
tendo em vista que uma especialidade é dependente e articulada uma a outra, desde as
raspadeiras e os demais, entre as raspadeiras e suas especialidades. H4 uma
coparticipagdo e codependéncia, uma territorialidade de cada atividade da fungdo, se a
pezeira usa luvas e firma a mao esquerda ao segurar as mandiocas que perpassam por
suas maos, ela suja a luva em uma mao enquanto a outra permanece limpa, a sujeira
natural da mandioca arrancada a terra como e disposta na ruma.

Na figura 36 podemos visualizar as mandiocas completamente raspadas,
depositadas em lona, com cascas, tamborete e tronco. As mandiocas ja descascadas por
inteiro, j& estdo prontas para o processo de cevar, que ¢ a trituracao da raiz.

Nao ha hierarquia entre as fungdes das raspadeiras, e sim uma territorialidade
acionada em cada atividade, de acordo com as habilidades adquiridas e preferéncias.
Como podemos indicar uma raspadeira ponteira requer habilidade, rapidez e constancia.
Tendo em vista que ela deve dar conta de raspar varias pontas assim sdo chamadas as
mandiocas que estdo com as pontas a serem raspadas, que geralmente a depender da
demanda da mandioca pode ser duas pezeiras para uma ponteira.

Dentro do processo da producao de farinha, na atividade mandioqueira com o
trabalhar com a mandioca, ha o despontamento da habilidade da percep¢ao agucada,
pois a mandioca comunica em linguagem propria, linguagem nado verbal, mas comunica

a todo instante sobre os processos de crescimento.
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Figura 36- Mandiocas raspadas por completo em lona no povoado Jurema de Pedro Leite.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

Figura 37— P¢é de mandioca em crescimento.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2022.

O processo de crescimento da planta da mandioca ¢ acompanhado em todas as
etapas de tamanho durante a manuten¢ao da roca, como a capinagdo em meio a
plantagdo. Vale destacar que o “pé de mandioca” (se refere a planta mandioqueira,

que €
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denominada assim localmente) ndao deve ser plantado em consorcio na mesma area com
outro cultivo, pois ndao deve gerar concorréncia em busca de nutrientes para seu
crescimento. “V0 Pedro dizia que na plantacdo de mandioca ndo se deixa nem um pé de
melancia”. (Forneiro, 2022). E necessaria atengdio para o entendimento da mensagem,
pois um erro pode desandar o plantio, que impedira o processo de desenvolvimento, o
arrancar que podera reverberar no rendimento, na fornada de farinha e demais produtos
derivados.

Portanto, quem pde a mao na farinha? Muitos colocam a mao na mandioca, mas
poucos colocardao a mao na farinha. A experiéncia na casa de farinha ao longo das areas
de cultivo, uma interlocu¢do com a mandioca, a oralidade e o siléncio conduzem a
resposta de que quem pde a mao na farinha ¢ o detentor da experiéncia. A qual ¢é
transmitida pela ancestralidade, mas ndo unicamente por ela, pois a organicidade da
ancestralidade nao se da pela limitag¢do e sim pela possibilidade de experienciar juntos e
separados em diversas territorialidades.

De forma que o detentor da experiéncia sera o forneiro, sendo inclusive o
requisito para tal especialidade, o saber-fazer, mas nao apenas dele se dara também pela
experiéncia do tato com a farinha permeada pela possibilita que as maos que a toca,
tencionando entre os seus dedos e maos da experiéncia do valor de uma farinha de sabor

e sustancia simbolicamente e de vivéncia.

3.3 Saborear a farinha: alimento com responsabilidade de sustentar

O saborear a farinha consiste em uma ag¢do articulada singular e plural de quem
saboreia, pois envolve o imaginario cultural de povos, tradicdo, ancestralidade e
possibilidades advindas do meio em que estamos inseridos, a introdugdo alimentar na
qual fomos alfabetizados, ou melhor, “gourmetizados”. Para algumas sociedades alguns
compostos sdo alimentos, para outras nao, a territorialidade ¢ acionada para explicar tal
fendmeno.

A presenc¢a da farinha no prato, em algumas receitas, se fez presente na cultura
sertaneja, sendo um pouco perdida ao longo dos Ultimos anos em receitas com uso de
farinha devido a substitui¢ao por farinhas de outras origens, ou mesmo outros alimentos,
assim como pratica do consumo do alimento, ndo sendo dificil explicar quais foram os
elementos que contribuiram para tal acontecimento. Desde a revolucdo verde na década
de 1970, houve uma mudanca catastréfica na forma de producdo alimentar no Brasil e

no mundo.
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A filosofa Shiva (2003, p. 21) aponta a revolucao verde como responsavel pelo
“desaparecimento do saber local por meio de sua interagdo com o saber ocidental
dominante”. Em um pais com dimensdes continentais, com vasta area de produgdo
agricola de exportacdo desde processos iniciados neste mesmo tempo, os territorios
foram afetados em escalas e proporcdes fragmentadas, como afirma Milton Santos
(20006).

No entanto, mesmo com a fragmenta¢do do territério, houve uma mudanca
cultural alimentar forte. Foram introduzidos alimentos ultraprocessados com maior
intensidade, com a aceleracdo e volatilidade possibilitadas pela internet. Foram
produzidos novos habitos alimentares por meio do marketing, da mudanca de
comportamento, de modo e produg¢do da vida, em um mundo acelerado, voraz e
competitivo.

De acordo os dados do Instituto Brasileiro de Defesa do Consumidor — IDEC
(2022) em suas analises indicam que a média de tempo do brasileiro para alimentagdo e
outras atividades foram diminuidas ao longo dos tultimos anos, em que se dedicam
menos tempo para a qualidade e mesmo quantidade, devido aos inumeros afazeres ao
longo dos dias, que se decorrem ao passar das semanas, meses € anos. O IBGE (2020)
retratou a diminui¢do do consumo e producao dos alimentos basilares da alimentacao do
brasileiro, como feijdo, arroz, leite e farinha de mandioca.

De forma que os sertanistas, sertanejos, expressoes identitarias que extrapolam
os limites territoriais materiais nao estariam a salvo desse processo, nesse mundo
globalizado e interligado em que transmite a ideia de que tudo estd conectado a todo
instante.

Sobre a identidade alimentar, Almeida (2017, p.2) sinaliza que a mesma esta:

[...] fortemente associada a um elemento da natureza, na contemporaneidade
comparece diluida em diferentes territorios embora o processo de
globalizacdo tende a esgargar bastante tal amarra identitiria. Mas, sem
davida, ainda confere uma territorialidade ao alimento.

A partir do entendimento da interag@o cultural alimentar € necessario o destaque
para a manifestacao da territorialidade do alimento e como a identidade alimentar pode
ser dindmica, ndo podendo ser compreendida a partir da imobilidade, pois em um
mundo cada vez mais globalizado os vetores alcancam em diferentes niveis os

territorios.
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Na década de 1960 o escritor Josué de Castro escreveu a obra “Geografia da
Fome” (Castro, 1983), o autor destacou a importancia da farinha na alimentacdo
sertanista, dentro dessas opgdes de farinha, a farinha de mandioca. Apos essas muitas
mudangas citadas anteriormente, nesse novo cenario, no ano de 2023, seria ainda a
farinha um alimento com responsabilidade de sustentar?

Na tentativa de tencionar a inquietagdo da pergunta, poderiamos acrescentar essa
demanda a pesquisa, a quem a farinha iria sustentar? A farinha nao estd ligada apenas
aos sertanejos, pois ¢ algo ancestral e esta presente de diferentes formas nas regides do
pais, para os brasileiros, de forma homogénea, de forma que ndo podemos limitar essa
tentativa de compreensdo dos sertanejos dentro dos limites territoriais do sertdo, tendo
em vista também que o sertanejo ndo ¢ compreendido como uma qualidade determinista
de quem estaria dentro dos limites do que se delimitou ser sertdo. Inclusive, tendo em
vista os grandes fluxos migratorios dos sertanistas e dos demais nordestinos nao
sertanejos nas décadas de 1960, 1970, 1980 para o sudeste do pais.

E importante ter em vista que quando discutimos as expressdes identitarias
sertanejas a relevancia simbolica, cultural e alimentar da farinha para os sertanejos nao
pretendemos promover uma homogeneizagdo da identidade sertaneja, e sim expressdes
que podem ou ndo ter a presenca cultural da farinha dentro das suas percepgdes
imaginarias. Justamente por compreender as dimensdes e pluralidades inclusive dos
sertdes, sertanejos e sertanistas e suas multiplas territorialidades.

Retomando a discussdo, a farinha em outros momentos sustentou esses
sertanejos em diversos territorios, promovendo em multiplas escalas a alimentagdo de
sustancia que somada a diversos outros componentes, em alimentacdo conjunta
sustentou trabalhadores do campo e da cidade que migraram ou permaneceram em seus
territorios. Coutinho (2013) destaca que a farinha ao longo da historia foi conhecida e
estigmatizada como comida de pobre, e que sua origem indigena ¢ um dos fatores da
associacao de desqualificagdo.

A farinha de mandioca sendo alimento de base para muitos ainda hoje, de
diversas geracdes que foram introduzidos e valorizados alguns dos varios modos
alimentares ancestrais, alguns reinventados, outros transportados ao longo do tempo e
espaco, ou melhor, pelos territorios e expressoes identitérias.

Menezes (2013, p. 20) afirma: “[...] produtos elaborados por agricultores,
valorizados e demandados nos territorios rurais e urbanos. [...] uma cultura enraizada

transformada em uma territorialidade que alicerca na contemporaneidade a reproducao
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social e economica de grupos familiares”. Alimentos identitarios sdo compreendidos a
partir de um territorio, material ou imaterial.

Silva (2019) compreende a importancia dos alimentos identitarios como um
conjunto de elementos, que compde o passado e o presente dos agentes que dominam as
técnicas entre as temporalidades e narrativas do lugar, que se entrelagcam e constroem a
configuragdo da alimentagao e identidade do lugar.

Almeida (2017) ressaltou o potencial dos gedgrafos na geografizacdo dos
alimentos, e como esta acao e perspectiva de interesse cientifico vislumbraria as varias
possibilidades dos alimentos que territorializam o espaco, sendo uma confluéncia
intrinseca com os alimentos identitarios, que como sao compreendidos em suas variadas
territorialidades.

A farinha enquanto alimento identitario ¢ compreendida como um alimento de

sustanca. Dessa forma, ¢ importante a definicdo de “sustancia” e a territorialidade do
sertdo. De acordo com o dicionario Infopédia (2023, s.p) “sustancia ¢ qualquer espécie
de matéria solida ou coisa. De natureza o que ¢ indispensavel a nutrigdo, o que
alimenta”. Tendo inclusive como sinénimos “forga, vigor, robustez”. Essa definicao de
sustancia possibilita a reflexdo sobre o imaginario de sertdo criado por meio da arte,
sendo muitas vezes estereotipado e refletido em sofrimento, dores e luta em intempéries.

Como mencionada em discursos politicos, em matérias jornalisticas, reverberada
em um imaginario desconhecido da realidade sertanista, ou apregoada em
determinismos geograficos como um lugar indspito, dificil, que esta implicita na famosa
frase “O sertanejo ¢ antes de tudo um forte” (Cunha, 2000, p. 93) mencionada na obra
“Os Sertdes” de Euclides da Cunha.

O sentido e significado de sustancia se alinham e reverberam no estereotipo de
forca, de vigor, que permeia a dificuldade alimentar e do modo de vida sertanejo, que
precisa de muita luta e forca para se sustentar para ser firme. Assim, pensamos, a partir
da experiéncia da sapiéncia sertanista da casa de farinha da Jurema que a farinha de
mandioca ¢ alimento de relevancia, mas nao na condi¢ao de determinagdo, mas sim de
possibilidade e compartilhamento, tanto alimentar quanto de modo de producdo e

reproducao social, vividos territorialmente pela ancestralidade negra e indigena.
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4. O SABOR DA ANCESTRALIDADE NO SABER-FAZER DA FARINHA

A farinha é feita de uma planta da familia das

euforbiaceas, euforbidceas

de nome manihot utilissima que um tio meu apelidou de macaxeira
e foi ai que todo mundo achou melhor!...

A farinha ta no sangue do nordestino

eu ja sei desde menino o que ela pode dar

e tem da grossa, tem da fina se ndo tem da quebradinha
vou na vizinha pegar pra fazer pirdo ou mingau
farinha com feijdao é animal!

O cabra que ndo tem eira nem beira

ld no fundo do quintal tem um pé de macaxeira

a macaxeira ¢ popular é macaxeira pr-ali, macaxeira pra ca
e em tudo que ¢ farinhada a macaxeira ta

vocé ndo sabe o que é farinha boa

farinha é a que a mde me manda la de Alagoas...

Farinha
Djavan
Marinheiro

4.1 A resisténcia do saber-fazer ancestral da producao de farinha no povoado

A resisténcia do saber-fazer ancestral da farinha ocorre na persisténcia da
existéncia como agricultores familiares, envolvidos na reprodu¢do da vida no campo na
contemporaneidade, a partir da continuidade das atividades na casa de farinha, na roga,
nas quais as suas territorialidades sdo construidas e reproduzidas.

A persisténcia assim ¢ nomeada diante das dimensdes caracteristicas dos
enfrentamentos necessarios para reproducdo social comunitario, mesmo aqueles
silenciosos. Um dos enfrentamentos mais comuns ¢ a figura do atravessador, figura que
faz a recepcdo dos produtos para viabilizar sua distribuigdo. Os atravessadores nos
ultimos 10 anos foram se tornando cada vez mais comuns na cidade, havendo o
atravessador centralizado na venda de tapioca e farinha de mandioca no centro da
cidade de Sao Gabriel. Estes sdo comumente pessoas de fora, que apenas comercializam
os produtos sem estarem ligados a producao, subvalorizando-os.

A figura do atravessador e sua atividade de comercializagdo ¢ um elemento

caracteristico de desvalorizacdo da producado rural local, tendo em vista que realizam a
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comercializacdo em alta demanda e com menor valor de mercado, desvalorizando o
produto local de qualidade e rentabilidade.

Sua atuagdo interfere na mediacdo do valor/produto, podendo ser este um dos
motivos que influenciaram na inoperancia das atividades de outras casas de farinha.

Os motivos, no entanto, sao multiplos. Ha a continuidade do movimento do
campo para as cidades, implicando diretamente na producdao de farinha do povoado.
Jovens, sobretudo, procuram centros com maior empregabilidade e acesso a educacao
formal de ensino médio e superior, o que tem sido vivenciado no povoado da Jurema de
Pedro Leite, assim como das outras comunidades vizinhas.

A concorréncia ¢ desigual com o atravessador, pois a comercializagdo justa dos
produtos da farinhada deve levar em conta a empregabilidade de mao de obra a preco
justo, que valorize o trabalho empregado nas varias etapas do saber-fazer e a qualidade
dos produtos. Em vista disso, o povoado persiste € na valorizagdo comercial dos seus
produtos via contato com o cliente/consumidor de forma direta, por meio da
conversagdo e negociacio pessoal, burlando, de certa maneira, a tendéncia de controle
pela figura do atravessador. Como destacam as falas das raspadeiras A e C.

“Hoje em dia o povo quer uma coisa boa, mas ndo quer pagar”. (Raspadeira A,
2023).

De acordo com a fala, existe uma relacdo de confianca da qualidade do produto
local, no entanto algumas pessoas preferem barganhar outros produtos de qualidade
duvidosa, ndo adquirindo os produtos produzidos na Jurema.

Ja em contrapartida, ndo sdo todos, alguns possuem outra relacdo de valor e
custo com a qualificagdo do produto e a qualidade do saber-fazer da farinha. Como
destaca a raspadeira C. “Mas tem gente que num gosta de jeito nenhum dessas farinhas
de fora, sempre compra a nossa mesmo mais cara”. (Raspadeira C, 2023). Esta
confianca e processo estabelece uma triade de confianga entre a farinha, o produtor e o
consumidor que possibilita um significado para continuar a realizacdo pessoal da
feitura.

A continuidade das atividades da producao de farinha do povoado Jurema ¢ um
elemento de resisténcia, a0 mesmo tempo de persisténcia. Percebemos pelas falas das
companheiras que a resisténcia se da no cotidiano, na insisténcia, na existéncia. Isso nos
remete a Porto-Gongalves (2017) quando afirma que a resisténcia precede a existéncia,
pois na existéncia se resiste, se interpela a realidade e se constréi formas de continuar,

de perseverar no modo de vida e luta em vida.
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Mesmo diante da perseveranga foram necessarias modificagdes ao longo do
tempo, adaptagdes no modo de producdo. Anteriormente a inser¢cdo da figura do
atravessador, por exemplo, a comercializagdo da producdo da farinhada era realizada em
maior demanda e com alta densidade, grandes quantidades. Para explicar melhor, a
tapioca fresca possui medidas especificas como a lata, a meia lata, o quilo e o litro, além
do saco que corresponde a 50 quilos € meio saco 25 quilos.

A lata possui a quantidade de peso equivalente a vinte e quatro quilos, ja a meia
lata totaliza doze quilos. Anteriormente as medidas de maiores vendas era a lata ¢ a
meia lata, de forma que muitas vezes a venda em litro ou kg ndo era realizada por nao
conseguir atender a demanda para desmembrar a medida. Atualmente, no entanto,as
maiores quantidades de vendas s3o realizadas em litros ou quilos. Essa foi uma
demanda de adaptacao dos produtores para escoarem seus produtos.

Hé uma indicacao de medida de saber local, como destaca “Aqui todo mundo
sabe que uma lata quebrada, diminui o peso em quilos” (Forneiro, 2023). Este extrapola

o povoado, pois ¢ utilizado regionalmente.

4.2 Saberes e fazeres: a continuidade das praticas farinheiras

Os periodos de produgdo da farinhada duram apenas alguns meses do ano, que
perpassam os meses do inverno. Dessa forma, os produtores consorciados com a
atividade da mandioca realizam outras atividades para garantirem sua reproducdo social,
levando-os a pluriatividades, ocupando-se de outras culturas e criagdo de animais. No
entanto, as atividades que envolvem a mandioca perduram o ano todo, pois ha os
periodos de plantio, manutengdo, capinagdo e demais.

Assim, a farinhada ¢ entendida como o periodo mais puxado, em que se
concentram as atividades de maior intensidade e que demandam mais pessoas e tempo.
A partir do momento em que as pessoas ou produtores vizinhos foram deixando de
realizar a farinhada em seus povoados ou comunidades e foram centralizando no
povoado Jurema, as varias maos que mexiam na massa, que se envolviam no processo
foram diminuindo de alguma forma. Tem sido preciso, desta maneira, se organizar entre
os participantes para viabilizar a continuidade das atividades, dos fazeres.

Com o passar do tempo e o envelhecimento dos produtores € necessario cada vez
mais incrementar as novas geragdes no processo de produgdo farinheira para nao se

perder a tradi¢do. Essa inser¢do pouco a pouco ja vem ocorrendo, como ocorreram nas
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geragOes passadas, por meio dos filhos acompanhando os pais nas atividades. No
entanto, as geragdes mais velhas se reproduziam em maior nimero, 0 que ocasionava
mais criangas para participarem e propagarem os saberes e fazeres da farinha.

Assim como acontece na populacdo em geral, a populacao esta cada vez tendo
menos filhos a cada geragdo, sendo estas geragdes cada vez mais impactadas pelo
capitalismo e pela cultura ocidental.

Dessa forma os produtores ainda ativos que realizam a atividade acontecer,
realizam um processo de organizagdo com base nos periodos das atividades da casa de
farinha. Organizando suas demandas previsiveis de saude e bem-estar com o calendario
da farinha, que envolve os periodos de maiores e menores demandas, mais flexiveis a
acontecimentos adversos.

Entre os periodos semestrais, o primeiro semestre do ano corresponde ao periodo
mais flexivel, ja o segundo semestre do ano ¢ intenso.

No primeiro semestre do ano que corresponde entre os meses de janeiro a junho,
sd0 0s meses que os produtores realizam a manutengao da plantagdo mandioqueira, por
meio da capinagdo. Entdo sdo os meses em que o povoado se desdobra no cultivo de
outras culturas, na criagdo e abate de animais, na organizagdo logistica de saude, desde
que ndo sejam urgéncias.

Entre o fim do primeiro semestre e o inicio do segundo semestre ano se inicia o
processo de farinhada. Logo apds o término da feitura da farinha de mandioca e
derivados, ha um periodo de escoamento da produ¢do, como visualizamos na figura 37.
Quando ha uma alta rentabilidade que nao escoe durante a casa de farinha em acao.
Passado um periodo chega o momento da chegada das chuvas, consequentemente a
preparacdo da terra, o periodo do plantio, a separacdo das manivas, em seguida a
capinagdo e manutencao.

Hé um ditado popular em que “o segundo semestre do ano o bicho pega”, nas
demais profissdes se usam esse jargdo, como se a temporalidade da aceleragdo se
sobressaisse no segundo semestre. Isso também ocorre na demanda farinheira. De forma
expressa na fala da Raspadeira A: “Quando passar o periodo de planta eu vou fazer
minha cirurgia”.

A fala da raspadeira A ¢ expressa de uma temporalidade do descanso, que indica
que logo apods a plantagdo, ela vai realizar o procedimento cirirgico necessario, €
importante salientar que, conforme salientado pela participante da pesquisa, trata-se de

uma cirurgia sem urgéncia ou que comprometa
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a sua saude e vitalidade no momento, e que devido a essas circunstancias ela ird se

programar para o periodo mais calmo e de menor demanda de seu trabalho.

Escoamento da Producao Ano:
Janeiro Fevereiro Margo Abril Maio Junho
v [
Julho Agosto Setembro Qutubro Novembro Dezembro

M M M M M M

Figura 38- Calendario anual de escoamento da produgao.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

Nessa narrativa hd vérios aspectos a serem mencionados que indicam uma
valorizacao do saber-fazer e toda sua pratica. A raspadeira A como apresentado em
capitulo anterior, ¢ uma senhora aposentada, que ainda realiza as atividades de
raspadeira de mandioca, as suas rentabilidades econdémicas nao dependem do processo
produtivo. No entanto, a mesma o realiza e se organiza para garantir a sua participacao
na producdo. Ela acredita que o processo ndo pode ser perdido, e é necessario garantir a
continuidade das praticas, para viabilizarem para si produtos de qualidade para seu
consumo e de sua familia, assim como para os demais consumidores.

A ndo continuidade da pratica dos saberes e fazeres farinheiras do povoado
implicaria na inoperancia da casa de farinha, e a perda do simbolismo e significancia da
farinha para a comunidade nas proximas geragdes.

“Se a gente ndo trabalhasse mais, ai sim ia ser farinha pouca meu pirdo
primeiro” (Raspadeira B). Essa fala da raspadeira tem a conotacdo de um ditado
popular: “farinha pouca, meu pirdo primeiro”. Este ditado expressa a garantia individual
de qualquer que seja o modo de sustento, seja ele alimentar ou ndo. E carregado de

expressividade de uma sociedade cada vez mais individualista. No entanto, na fala da
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companheira aparece como uma individualizacao do bem da farinha de mandioca, que
consiste em valor de alimento de qualidade.

Assim como essa expressdo, hd outra que perpassa a farinha nas expressoes
populares: “Deus da a farinha e o diabo fura o saco”, que significa que as boas
oportunidades vém acompanhadas de grandes desafios. Outra ¢: “Farinha do mesmo
saco”, que significa que a qualidade individual ¢ mensurada pelas pessoas a sua volta
para que nao seja qualificado como farinha de péssima qualidade.

Outra expressao ¢: “Sovina no farelo e prodigo na farinha”, que significa que ao
poupar nos momentos de crise se referindo ao farelo, teras em abundancia no momento
de fartura se referindo a farinha. Essa expressdao tem uma conotagdo espiritual de

contraste entre a escassez e a abundancia.

4.3 Os sentidos e significados de fazer farinha

O fazer farinha do/no povoado ¢ repleto de sentidos e significado que permeiam
o modo de vida da comunidade. Os signos estdo presentes nas mais variadas formas,
presentes na insisténcia e persisténcia do fazer farinha. Nos instrumentos, nas
ferramentas, nos modos de uso.

Os significados sdo indicativos culturais e representativos do cotidiano do
povoado que expressam relagdes coletivas. Entre estes, destacamos o modo de produgao
de fazer farinha, como a maneira organizativa da farinhada, que permeia varios aspectos
como o uso comum da casa de farinha, as varias formas de produgdo da farinha por
intermédio da meia (quando o produtor oferta para que outro realize a farinhada em
troca de metade da producdo), a troca de didrias, os adjuntos, a troca de servigo em
pagamento por produtos, como a farinha de mandioca, ou tapioca.

Sao esses indicativos do significado valoroso da producao de fazer farinha, do
pertencimento ao lugar e o processo de producdo, e da garantia do produto de qualidade.
A partir da sua contribui¢do de alguma maneira, nas mais diversas formas possiveis, ha
uma dimensao significativa que ultrapassa o processo e produto.

O fazer farinha esté relacionado com as dimensdes existenciais e identitarias de
producdo e reprodugdo. Sdo esses significados presentes no cotidiano do territorio,
expresso na territorialidade do saber-fazer.

H4 um sentido de realizagdo pessoal e comunitario no fazer farinha que se

relaciona com um modo de producdo do campo, as adaptacdes e organizacdes que se
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interpelam e se entrecruzam na realizagao de feitura. Para os companheiros, parentes e
amigos, o periodo de fazer farinha ¢ um momento de preparacdo anual, € como
apresentado anteriormente ¢ planejado de forma articulada.

Esse planejamento, a articulacao entre as necessidades e as atividades para que a
farinhada se realize sdo repletos de significados da importancia das atividades. Na
experiéncia emerge 0s signos nas narrativas das raspadeiras conforme ja mencionados.

Os sentidos e significados sao indicados nas falas, na interpelagdo, insisténcia e
resisténcia de produgdo, de realizagcdo e continuidade do saber-fazer da farinha. Em que
o fazer farinha ¢ uma atividade programada de grande relevancia para os produtores da
farinha, que envolve uma satisfagdo em sua pratica.

Como podemos observar ha uma programagdo envolvida para a organizagdo da
vida dos produtores com base nos acontecimentos dos momentos que permeiam o fazer
farinha, estes indicam o compromisso com as atividades.

A relagdo do trabalho condicionada a boa saude, sdo dimensdes que podemos
desdobrar, a partir da tentativa de manter boa saiide e prolongar os anos para a
continuidade da farinhada e possivelmente da formag@o de novos agentes para garantir a
continuidade dessa importante pratica na e para a comunidade.

Outra dimensdo ¢ a da qualidade de vida a partir das atividades, uma relagdo
com a satide mental e do corpo na realizagio do trabalho. E simbélico os significados de
prazer nesta feitura, um trabalho considerado pesado, que para algumas pessoas de fora
da comunidade podem encarar como muito dificil e mesmo a realiza¢do condicionada a
falta de oportunidades ou sofrivel. Para os produtores este € um momento de revigorar a
alma e sustentar o espirito. Uma sustanga pessoal e coletiva da interagao.

Os significados sdo simbolicamente expressos nas falas, no entanto ndo apenas
na oralidade, mas também nos sentidos, os corpos, as disposigdes dos gestos, entre
sorridos e caras caretas ao carregarem peso durante as atividades. Ainda assim quando
instigados sobre os significados de fazer a farinha, surgem eixos caracteristicos e
simbolicos da representagdo, que estdo presentes na figura 38.

Estes sdo significados que estdo explicitos e implicitos nas falas que foram
surgindo nas experiéncias da/e com a pesquisa. Nestes significados, por exemplo, a
experiéncia ¢ construida, ¢ a partir dela e com a mesma que se realiza a o fazer farinha,
a casa de farinha, as atividades, sdo estas que sdo acionadas cotidianamente no
territorio. A experiéncia nunca se encontra pronta, € construida e reconstruida

diariamente a partir da vivéncia.
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SIGNIFICADOS

Experiéncia
Trabalho Fa:er o
farinha Memoria
Continuidade comida

Figura 39- Significados do fazer farinha para os produtores no povoado Jurema de Pedro Leite.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.

E a experiéncia que se entrecruza com a memoria que é acionada nos fazeres, no
modo de vida, no ser e estar no mundo, a partir de todos os simbolos que constituem e
fundam a memoria das pessoas, do territorio, e das pessoas no territorio.

E também por meio destes anteriores que se projetam a continuidade das agdes,
da existéncia e da resisténcia, por meio do simbolismo do trabalho que requer esfor¢o
mas gera satisfacdo e realiza¢do, com fruto econdmico, cultural e social. Assim como a
comida que ¢ requerida, convocada, que extrapola a acdo de comer, e vai de encontro

com o alimento que alimenta, o ser farinheira e o fazer farinha.

4.4 A esséncia do sabor: A natureza do “Comer farinha” e “Comer com farinha”

Ha uma diferenciacdo significativa de sentidos, esséncias e praticas entre “comer
farinha” e “comer com farinha”. Relembrando a estigmatizacdo da farinha enquanto
comida de pobre, chamamos aten¢@o para “comer farinha” e “comer com farinha”.

Uma pratica presente no povoado que perdura algumas fases ou acontecimentos
da vida cotidiana ¢ o consumo da farinha de mandioca, no entanto, alguns elementos sao

combinados ou sequenciados junto ao alimento em momentos especificos. A pratica de



103

“comer farinha” remonta a momentos da memoria que destaca a essencialidade da
farinha enquanto sabor e sustancia. Pensemos na combinacdo muito presente na
primeira infincia da “farinha com café¢”, ou mingau para os recém-nascidos na qual
misturamos a farinha com o elemento “molhado” do caf¢, o sabor da combinacdo de
alimentos produzia uma combinacdo ideal para alimentacdo nos momentos entre
refei¢cdes, enquanto merenda, uma engana o estdmago € mesmo a saciagdo da fome.

A farinha de mandioca ¢ um alimento de sustdncia que existem inumeras
variaveis sendo algumas mais conhecidas e consumidas em alguns territorios que
outros, sdo 0s gostos, sabores, territorios alimentares que podem potencializar essa
dindmica. H4 uma dinadmica entre os alimentos e combinagdes, a partir do organismo e
como cada alimento se comporta em seu processo de digestdo. Por ser um alimento de
sustancia, a farinha de mandioca possui um tempo maior no processo de digestdo, sendo
considerado por muitos como um alimento pesado, de acordo com sua firmeza ¢ a
singularidade estomacal de quem a consome.

Dentre dessas combinagdes podemos destacar a pratica do comer farinha, no
qual o elemento principal ¢ a farinha somada a outra combinagao, que pode variar entre
alimento seco ou molhado. Entre as variacdes podemos discutir sobre a caracteristica,
ou melhor, qualidade regional da alimentacdo entre a varidvel quente ou fria. Klass
Woortmann (2008, p. 18) considera “Todos os alimentos sdao percebidos como sendo ou
"quentes" ou "frios", com relacdo a sua "qualidade", independentemente da condicio
térmica”.

Esta qualidade ao que o autor se refere depende do ponto de vista de quem a
consome, o local, assim como quais as circunstancias da satide do organismo, pois a
depender a farinha de mandioca pode transitar entre o quente e o frio variavelmente. No
entanto, regionalmente hd uma propensdo ao alimento quente, por ser considerado um
alimento que pese o estdmago e desacelere a digestdo. Ainda assim a combinacdo do
quente ao frio pode variar também com a agregacdo de outros alimentos, como uma
farinha com café, a mistura junto ao liquido pode se tornar menos leve, mesmo
considerando a variavel do café como alimento quente.

Outra combinacao era a “farinha com agucar”, “farinha com leite”, “farinha de
borra com café ou sem”, a “farinha com rapadura” essas combinacgdes sdo
caracteristicas praticas de alimentagdo entre refei¢des.

Entre as variagcdes mais comuns estdo geralmente permeadas pelas memorias em

momentos de trabalho, de variagdes entre as debulhas de milho, de mamona, momentos
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de mutirdes de capinacgao, a lavacdo de roupa nos caldeirdes, o tempo de plantio em que
acompanhavamos os mais velhos nas praticas das atividades, e geralmente em meio ao
turno da manha ou da tarde, essa era uma alimentacdo para as criangas € mesmo oS
adultos mais velhos para alimentago e sustentagdo para o trabalho bracal.

Essas experiéncias gustativas eram consolidadas a partir da farinha como
alimento de sustancia, esse alimento que somado e combinado era responsavel por
alimentar e saciar para além do paladar, fortificar aquele que viesse a saborear.

Ja o “comer com farinha” envolve outra experiéncia em que a farinha de
mandioca se torna um elemento ndo central, mas um componente da possivel mistura ou
receita, nessa dimensdo o sabor da farinha ndo ¢ a predominancia do alimento.

Um dos destaques para exemplificacdo ¢ o “feijdo com farinha”, o “pirdo”, “o
frito”, a “farofa”, a “pacoca”, nestes a farinha de mandioca ¢ adicionada ao
complemento do prato, ou da mistura. H4 um sentido da farinha em sua essencialidade
para a feitura, mas ndo uma predominancia de seu sabor, mesmo que interfira
diretamente, sem que “o comer com farinha” seja impedido.

Para compreendemos os sentidos e essencialidades do povoado em “comer
farinha” e “comer com farinha”, assim como tantos outros que tenham aprego pelo
sabor da farinha enquanto alimento de sustento que a pratica e a associagdao do sabor do
alimento sempre esteve presente no povoado principalmente nos momentos de trabalho
bragal, atividades de muita energia e vigor, na roga, que demanda forga. Nesta relagcdo
ha uma indicacao entre a farinha enquanto “alimento de pobre” e ha quem a farinha
interessa alimentar, quais seriam os comedores, degustadores, saboreadores de farinha, a
resposta evidente nesse povoado indica que sdo aqueles que ndo realizam o “trabalho
mais leve”.

Como indicado anteriormente, houve mudangas alimentares e nestas ha a
sinalizagdo de que as novas geracdes comem cada vez menos farinha de mandioca, no
entanto hd também uma relacdo de que essas novas geracdes estdo em sua maioria
localizadas nas cidades, as quais se alimentam cada vez mais de alimentos rapidos.
Portanto, podemos afirmar que a esséncia do sabor da farinha de mandioca pode ser
geracional, assim como pode ser mais difundida na proximidade com os processos de
producdo em povoados rurais.

Entre as diferenciacdes e sentidos devemos adentrar na “tapioca” e no “beiju”.
H4 uma diferenciagdo regional quanto a nomenclatura para o mesmo produto.

Regionalmente a tapioca consiste na massa bruta da tapioca, ja o beiju ¢ o alimento
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produzido pela matéria prima da tapioca. Existem diferenciacdes regionais nesse
entendimento, onde tapioca ¢ sindnimo do beiju local.

Ha uma diferenciacdo regional também em relagdo a diversidade de
nomenclatura da mandioca “[...] aipim, aimpim, candinga, castelinha, macamba,
macaxeira, macaxera, mandioca-brava, mandioca-doce, mandioca-mansa, maniva,
maniveira, moogo, mucamba, pado-da-américa, pao-de-pobre, pau-de-farinha, pau-
farinha, tapioca, uaipi, xagala” (Retec- Bahia, 2006, p. 9-10).

Na figura 38 podemos visualizar a feitura do beiju de massa, beiju que ¢
misturado a massa da farinha crua com tapioca, essa mistura se justifica porque a
tapioca ¢ a responsavel por “dar liga”, para que a massa ndo se esfarele. Esse beiju

consiste em uma alimentacdo de sustancia, podendo ser consumida no café da manha

com café, no almogo com feijao e no jantar, ou mesmo como lanche.

Figura 40- Feitura de beijus.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2023.
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As maos que envolvem o fazer dos beijus geralmente sao maos habilidosas e
rapidas, como na figura. H4 uma técnica e um formato. Entre as habilidades requeridas
pela feitura do beiju esta a rapidez, tendo em vista que o forno ¢ muito quente e precisa
agilizar o formato e garantir que vire em tempo habil para que asse os dois lados.

Vale destacar que hd uma preparagdo anterior para fazer o beiju que ¢ a
preparacao da massa, entre o peneirar € o misturar a tapioca e a misturar, levando muito
tempo, assim como a separagcdo da lenha, o aquecer do forno que leva um tempo de
preparo. Geralmente o dia de fazer os beijus ¢ realizado no ultimo dia de casa de
farinha, depois de torrado as ultimas remessas de farinha, j4 que demandam muito
tempo para a preparagdo da farinha e a ocupagdo do forno quase que por completo.

O forno ¢ formado por lajes de areia cozinhada e entre elas hd um espaco de
rejunte de barro que as unem, para a feitura do beiju € preciso que respeitem esses
limites das lajes que ¢ onde mais as aquecem.

A tapioca € responsavel por compor algumas receitas muito produzidas, como
diversos bolos, avoador que ¢ sindnimo de biscoito de polvilho, os bolinhos de chuva,
omeletes, bolachdes, escaldado de tapioca, pao de queijo, beijus de massa.

O beiju nos ultimos anos vem passando pelo processo de valorizagdo enquanto
alimento para alguns grupos sociais, principalmente para as pessoas envolvidas em

.. . 6 7
atividades fisicas’, no senso comum os “fitness’”

, em alguns casos envolvidos em
atividades fisicas de musculagdo, no qual realizam dietas em que o beiju como
conhecemos, ou mesmo a tapioca denominada por outros grupos regionais, vem sendo
cada vez mais consumida, valorizada e acrescentada enquanto alimento de qualidade.
Entre os derivados do sabor, entre o “comer farinha”, “comer com farinha”, e
também a “tapioca” e o “beiju” e acompanhamentos, ha alguns alimentos derivados de
receitas muito comuns no povoado, que se inteiram da alimentacdo comum, que sdo
saberes e fazeres culindrios. Exemplificaremos com as receitas nas figuras 39, 40 e 41.
No povoado ha uma alternancia entre o pao-de-queijo, sdo receitas comuns
cotidianas, entre essas variagdes tem o pao-de-queijo de liquidificador e o pao-de-
queijo, estes sao produzidos em momentos variados, sendo a receita do liquidificador

considerada a mais rapida no fazer.

% Matéria. A tapioca é excelente para atletas e adeptos da boa satide fisica, pois fornece a alto ganho
de energia e massa muscular. Disponivel em: https://www.cpt.com.br/cursos-
gastronomia/artigos/tapioca-e-bom-para-quem-pratica-atividades-fisicas. Acesso em: 03 de out. de 2023.
" Matéria. A era fitness. Disponivel em: https:/dicasdemusculacao.org/a-era-fitness/. Acesso em: 03 out.
2023.
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Receitas

Avoador

Pao de queijo de liquidificador

Pao de queijo

Ingredientes:
1litro de tapioca
1 colher de sal
300 ml de dleo
300 ml de agua
12 ovos

Ingredientes:

3 ovos

1colher de sal

100 gramas de queijo
1xicara de 6leo

2 xicaras de leite

3 xicaras de tapioca

Ingredientes:

300 gramas de queijo

1 colher de sal

1 copo americano de éleo
1copo americano de leite
1litro de tapioca

4 ovos

Modo de Preparo:

Misture a tapioca ao sal, em seguida
misture a agua e o oleo em uma
panela até que ferva, apds ferver
escalde na tapioca, misture por
completo. Espere a massa esfriar e
acrescente os ovos, batendo a
massa. Apds misturar todos os ovos,
cologue em um sacc e monte os
biscoitos em forma untada com
oleo, leve ao forno, e aguarde entre
20 a 25 minutos, a depender da
consisténcia desejada.

Modo de Preparo:

Bata no liquidificador os ovos, o
queijo, o sal, o 6leo e o leite por trés
a guatro minutos. Apos formar uma
mistura homogénea acrescente aos
poucos a tapioca. Apos adicionar
toda a tapioca, deixe bater por
cinco minutos. Entao distribua nas
formas de p&ao de queijo e leve ao
forno entre ftrinta e quarenta
minutos, até dourar.

Modo de Preparo:

Adicione em uma tigela a tapioca, o
sal e o queijo. Misture o dleo e o leite
em um recipiente até que ferva. Apas
ferver adicione na tigela da tapioca e
escalde e os misture, apas
misturados, acrescente o0s ovos e
sove a massa por tempo suficiente.
Unte a forma com dlec e com as
maos fagam os paes em pequenos
formatos, leve a forno em
temperatura alta por cerca de trinta a
quarenta minutos.
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Figura 41- Receitas.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2024.

As variagOes das receitas, nos saberes e fazeres sdo plurais, ha uma série de
combinacdes nos elementos que sdo constituintes, um exemplo ¢ a alternancia de “frito”
para “farofa”, nao exemplificamos a receita de farofa, no entanto o elemento de
distin¢do de frito ¢ a quantidade de gordura embebida na farinha, na farofa a farinha ¢
um componente “seco”, no frito a farinha estd embebida a uma maior densidade de
gordura.

Os saberes e fazeres culinarios constituem praticas plurais que se somam a
varios fatores que interferem diretamente no processo € no saborear dos alimentos,
assim como em cada momento vivenciado. De forma que os utensilios da cozinha, os
temperos, os modos de prepara¢do, o momento, o tempo de preparo, todos esses
demandam e interferem no sabor. A forma como cada pessoa saboreia um mesmo
alimento, ou mesmo como esse alimento primario ou secundario ¢ preparado, onde foi e
por quem ha uma significancia singular e deve ser levada em conta, pois faz parte do
saber-fazer culindrio.

Um dos elementos muito presentes no povoado que ¢ utilizado junto a farinha de
significancia alimentar € a utilizagdo da gordura de porco ou gordura de toucinho, este,

por exemplo, € um diferencial na alimentacao local que designa o sabor do alimento.



Receitas

Escaldado

Engrolado

Pirdo de galinha

Ingredientes:
Tapioca

Leite

Sal ou aglcar

Ingredientes:

Tapioca fresca peneirada
Manteiga ou gordura de
porco

In$redientes:
Caldo de galinha
Farinha de Mandioca

Modo de Preparo:

Misturar o sal ou o aglicar a tapioca,
ferver o leite e escaldar a tapioca e
mexer.

Modo de Preparo:

Em uma panela aqueca a manteiga
ou gordura até que derreta, em
seguida adicione a tapioca e
misture até gue toda a tapioca se
misture a manteiga, em seguida
continue a mexer até que a o
engrolado figue crocante.

Modo de Preparo:

Aquega o caldo de galinha até ferver,
em seguida adicione a farinha aos
poucos e va mexendo, até que se
misture todo o caldo com a farinha,
entéo deixe ferver.

Figura 42- Receitas.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2024.

Receitas

Pacoca

Frito

Beiju de panela

Ingredientes:
Gergelim

Farinha de mandioca
Agucar

Ingredientes:
Farinha de mandioca
Gordura de porco
Galinha, frango, ovo

Ingredientes:
Tapioca fresca peneirada
Recheio a gosto

Modo de Preparo:

Apds o preparo do gergelim, lavado,
seco ao sol, e torrado. Misture o
gergelim, a farinha e o agtcar, e em
seguida pise no pildo em duas
remessas.

Modo de Preparo:

Adiciona a gordura a galinha ou
frango e mexer até estd frito, a
depender do ponto a gosto, ainda
com o fogo ligado e adicionar a
farinha aos poucos e ir mexendo,
até que o tempero do frango junto
com a gordura se encorpe na
farinha.

Modo de Preparo:

Aquecer panela e em seguida forrar o
fundo com uma camada de tapioca,
tampar a panela por alguns segundos,
em seguida destampar e virar o beiju
de lado, tampar novamente e esta
pronto.

Figura 43- Receitas.
Fonte: SILVA, Efigénia Rocha Barreto da, 2024.
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O saber-fazer culindrio ¢ uma pratica territorial, provinda do modo de feitura
demarcada pela ancestralidade e pelo sabor, a partir de uma memoria que degusta e
solidariza com os outros sentidos do corpo a partir da satisfacao da alimentagao.

Nesse processo do saber-fazer ha uma dinamica que ¢ “mao boa pra cozinha” em
que as pessoas designam qualidade a alimentagdo produzida por uma pessoa, ha uma
relacdo ancestral de heranga de um dom, em que a pessoa possui uma dimensdo
experiencial de “bom tempero”. Isso nao envolve o acesso ao tempero ou a qualidade
dos produtos, mas de tocar na comida e transformar em uma alimentacao de sabor, um
sabor que extrapole apenas o paladar, mas todos os sentidos de forma alimentar

contemplativa.
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CONSIDERACOES FINAIS

Sua morada

Era uma casa de farinha

Com um quarto e uma cozinha
Junto a um pé de quixaba
Este arvoredo

Onde as galinhas dormiam

Os velhinhos todo dia

Em sua sombra descansava.

Eume recordo

Do tempo da farinhada

A desmancha da mandioca
Que gente ali ndo faltava.
Oh. Que beleza!

Para mim era uma festa
Parecia uma orquestra
Quando todos conversavam.

A casa dos avés paternos.
Dimas Pereira Rocha, Jurema, 25 de abril de 1987.

Este trabalho teve como objetivo investigar o sentido ancestral do sabor expresso
na territorialidade do saber-fazer da casa de farinha do povoado Jurema de Pedro Leite,
em Sao Gabriel, Bahia.

Consideramos que dentro do campo da pesquisa, o escopo da metodologia com
foco na experiéncia confluiu com a proposta dos objetivos, permitindo a compreensao e
entendimento de nuances, o desvelamento e aprofundamento dos fendmenos
vivenciados.

A experiéncia se coloca como ponto chave da a¢dao de imersdo e vivéncia da
propria pesquisa, este se fez no método fenomenoldgico, o qual potencializou a
geograficidade coletiva e individual atravessada pela territorialidade, experienciada ao
longo da vida convivente no territorio.

A experiéncia de deslocamento e reimersdo territorial em campo possibilitou a
desnaturzalizagdo dos processos, das atividades, das ordens, dos padrdes de produgdo e
reproducdo, as quais nao se evidenciavam na atitude natural. Parte do movimento da
pesquisa envolveu o revolver da experiéncia, nos didlogos e na rememoragao, permitindo
sua tonificacao.

A pesquisa tensiona a abertura para o revigoramento do entendimento entre o eu e
o nos do coletivo, que nao se distancia dos processos, das crengas, dos entendimentos que
sdo atravessados pela ancestralidade. A cultura dos roceiros, juremeiros, farinheiros

florescere a medida que a experiencia relata, descreve e tensiona os modos de feitura, do
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saber-fazer ancestral.

O movimento de estar ¢ se recolocar no terriorio, com a vivéncia cotidiana
compartilhada com os conhecidos, permite perceber as narrativas em meio aos causos que
sdo evocados. Alguns destes causos sdo repetitivos (devido ao longo convivio), mas no
contexto dessa pesquisa foram recolocados, reinterpretados, valorizados dentro do escopo
da farinhada e do modo de vida.

Consideramos que o saber-fazer da farinha de mandioca do povoado Jurema de
Pedro Leite ¢ atravessado por marcadores ancestrais indigenas e negros. Sdo saberes-
fazeres nos diversos ambitos que extrapolam o fazer farinha, mas também os modos de
vida. Entre os habitos cotidianos que compreendem as atividades e crengas que
articulam uma organizacdo comunitdria experiencial.

Nas falas, nos causos evidenciados no texto que surgiram durante a pesquisa, 0s
atravessamentos ancestrais estdo presentes no modo de vida rural do povoado. Alguns
elementos estigmatizados como o “comer farinha” e sua associacdo com comida de
pobre, sdo remontados e expressos como construcao identitaria de pertencimento e forga
existencial.

A farinha de mandioca enquanto alimento de valor cultural, identitario e
ancestral para o sertanejo, estd relacionada com a ancestralidade indigena que
influenciou diretamente como elemento primordial o habito alimentar, e também os
modos de preparo.

Na experiéncia da pesquisa se desdobra uma compreensao coletiva envolvida no
fazer farinha, que se relaciona com as trocas, as negociagdes, os mutirdes e proximidade
presente nessas relagdes ancestrais e parentais que se desdobram entre os povoados
vizinhos e a territorialidade confluente juremeiro.

Apesar das casas de farinha terem sido desativadas nas comunidades vizinhas, as
antigas produtoras ou mesmo consumidoras ndo abrem mao do seu punhado de farinha.
Esforcam-se para manter uma aproximacao com o modo de producdo, com a lida com a
terra por meio da visita a casa de farinha durante as atividades da farinhada. A farinha
de mandioca evidencia assim lagos de responsabilidade e representatividade situada do
nordestino, neste caso, com o baiano sertanejo.

O saber-fazer se constitui como uma estratégia de reproducao social do modo de
vida na roca com todos as nuances envolvidas em uma territorialidade emergida por
simbolos e significados cotidianos, tanto em sua dimensao existencial, quanto cultural.

A territorialidade de ser da roca expressa os vinculos com o territério como
territorio de aprendizagem (casa de farinha) e como territorio do trabalho (a roca). Ha
um transito entre estes territorios entre os quais se desenrola a vida na proximidade com
a terra, no campo das possibilidades das atividades farinheiras.

As territorialidades da casa de farinha se constituem como possibilidades para
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interagdo, para consagra¢do e resgate da ancestralidade pulsante que permeia os saberes

comunitarios, por meio dos sentidos, da convivéncia e da experiéncia entre geragoes.

O fazer farinha no povoado se constitui um processo de resisténcia, a
continuidade das atividades farinheiras e a permanéncia na roga, destacam a importancia
do saber-fazer para os produtores e a responsabilidade com a produgdo de uma farinha
de mandioca com sustanga, que os alimenta. O grupo e sua relagdo com o territdrio sao
fundamentais, embora haja entraves para a producdo atravessados por vetores coloniais
que envolvem as dimensdes econdmicas, culturais, tecnologicas da globaliza¢ao que os
projetam como atrasado e arcaico.

Na mesma dire¢ao, a farinha de mandioca que se projeta com sua essencialidade
para as pessoas do povoado e fora dele (por meio do consumo com prego justo),
valorizam sua qualidade e seu modo de produgdo, mantendo a pratica alimentar na era
da alimentagdo globalizada dos ultraprocessados.

Neste habito alimentar esta presente o sabor da farinha de mandioca, nao como
gosto, mas sim com os sentidos que envolvem o saborear um alimento identitario do
sertdo, expresso na experiéncia geografica e na geograficidade territorializada.

A pesquisa contribuiu com a ciéncia geografica que vem se desdobrando em um
movimento de pesquisas com propostas contra-coloniais, decoloniais e descoloniais.
Essa nova ordem cientifica vem sendo oxigenada por meio da politica de cotas nas
universidades. Este que movimenta ¢ desloca a neutralidade da pesquisa cientifica por
meio da investigacdo de fenomenos e temas nas novas pesquisas que sdo atravessadas
pelas existéncias, que sdo posicionadas, territorializadas e ancestralizadas.

Essa pesquisa, enquanto desdobramento da experiéncia tensionada pela
territorialidade e pela geograficidade tem como projecdo o “caminhar com a farinha” e o
“levar para a rua”, na busca pelos atravessamentos da busca pela farinha, assim como as

experiéncias envolvidas pela sua mobilidade.
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