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RESUMO

Este trabalho analisa narrativas de batistas e catolicos de Serrolandia diante da chegada da
Denominacdo Batista na localidade e das tensdes que se desenrolaram a partir disto entre as
décadas de 1950 e 1980. O estudo e a contextualiza¢do dos discursos sobre a ideia de “vida
mundana” dos primeiros protestantes da cidade deram sentido a construcao do enredo sobre as
divergéncias entre os que eram catolicos e os que se converteram a Denominacdo. “Ser do
mundo” significava viver fora das doutrinas pregadas pelo grupo religioso batista. O trajeto
para transmutar-se em “ex-mundano” seguia passos que iam do arrependimento dos pecados,
passando pela conversdo, doutrinamento, teste de fé — com a Confissdo de Fé - e, finalmente,
0 batismo. Esta ordenanca dava credibilidade ao neofito em relacdo a salvacdo. O individuo
tornava-se, entdo, ndo apenas membro da Denominacdo Batista, mas também um servo de
Cristo que aguardava o esperado e garantido encontro com o Senhor. Esses protestantes
assumiam comportamentos diferenciados do restante da populacdo serrolandense e
delimitavam espagos de convivéncia para fugirem do que consideravam ultrajante a sua
doutrina. Assim, tensGes com o oponente catolico configuraram-se nas narraces, que
produziram discursos de conflitos em nome de poder e espaco até fins dos anos de 1970,
guando Serrolandia passou a receber outras Denominagfes protestantes e alguns membros

batistas ganharam respeitabilidade pela posi¢do econdmica que tinham.

Palavras-chaves: Denominacéo Batista, batismo, salvagéo, tensoes.



ABSTRACT

This paper examines narratives of Baptists and Catholics in Serrolandia before the arrival of
the Baptist Denomination in the locality and the tensions that have developed out of it
between the 50’s and 80’s. The study and contextualization of discourses on the idea of
"worldliness" of the first Protestants of the city gave meaning to the construction of the plot of
the differences between those who were Catholic people and those who have converted to the
Baptist Denomination. "Being of the world" meant to live outside the doctrines preached by
Baptist religious group. The path to transmute into “ex-worldly" steps that were followed for
repentance of sins, through conversion, indoctrination, test of faith - with the Confession of
Faith - and finally baptism. The ordinance gave credibility to the neophyte in regards to
salvation. The individual became, then, not only a member of the Baptist Denomination, but
also a servant of Christ who expected and guaranteed awaited encounter with the Lord. These
different behaviors Protestants took the rest of the population of Serrolandia and delimited
spaces of living to escape what they considered outrageous to their doctrine. Thus, tensions
between Catholic people and Baptist people configure the narration, which produced
discourses of conflict in the name of power and space until the late 70s, when Serrolandia
began to receive other Protestant denominations and some members Baptists gained

respectability by economic position they had .

Keywords: Baptist Denomination, baptism, salvation, tensions.
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INTRODUCAO

Da morte a religido

A ideia de estudar os batistas em Serrolandia surgiu em 1997, durante o curso de
Graduacgdo em Licenciatura em Histdria. A principio, o foco estava na andlise da separacdo de
cemitérios que existe na localidade e que fora redimensionado na Especializacdo em Historia
Regional, com a monografia sobre os rituais flnebres antes da chegada dos protestantes e
depois de seu estabelecimento na cidade, percorrendo a representacdo de morte de catdlicos e
batistas. Também havia um capitulo que tratava da chegada da medicina na entdo vila e como
0s médicos modificaram alguns comportamentos dos moradores.

No curso de Mestrado a inquietude para entender as relacdes entre catdlicos e
batistas continuou, contudo, destacando a organizacdo da Denominacdo Batista em
Serrolandia, seus principios e comportamentos doutrinarios e 0s embates para a conquista de
espaco e fiéis. Porém, é preciso ressaltar que atualmente os estudos historiograficos sobre os
protestantes sdo reduzidos — mesmo com certo crescimento na Ultima década - e de que o
presente trabalho faz parte da abertura para a tematica. Sobre esse percurso da Histéria para
entender os cristdos reformados, Elizete da Silva, na primeira parte de seu livro
Protestantismo ecuménico e realidade brasileira, mapeou as produgdes e autores que se
debrugaram sobre o tema, iniciando com a observagdo de que “a concepgdo cristd da Historia,
sistematizada por Santo Agostinho e difundida no medievo, também atingiu o
protestantismo”, o que gerou alguns trabalhos que sdao conhecidos como confessionais ou
denominacionais.! Mas foi na Sociologia que os protestantes, ou evangélicos — como uma
grande parte dos fiéis coetaneos gostam de ser chamados?® -, tiveram interesse mais remoto,
amplo e direcionado para analise de suas doutrinas, principios e contextos sociais. Basta
observar que Max Weber, no inicio do século XX, tornou-se o expoente dessa pratica
intelectual quando relacionou o comportamento dos protestantes com a ascensdo do

capitalismo.® No Brasil, Maria Isaura Pereira de Queiroz, com O messianismo no Brasil e no

! SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: evangélicos progressistas em Feira de

Santana. Feira de Santana: Editora da UEFS, 2010, p. 17.

2 MAFRA, Clara. Os evangélicos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed, 2001.

¥ WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. S&o Paulo: Pioneira Thomson Learning, 2001.
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mundo, apesar de ndo coloca-los como foco principal, estudou 0s movimentos messianicos
pelo interior do Brasil como expressdo que ndo condizia com os comportamentos de catolicos
do litoral e dos protestantes que chegavam no Pais.*

Em Ordem e progresso, Gilberto Freyre também percorreu a estrada de Queiroz
ao ndo centralizar seu trabalho nesses grupos religiosos, mas nos elementos sociais que
permaneceram diante da mudanca politica que o Brasil passou em 1889. Porém, percebeu a
influéncia das instituicdes educacionais protestantes na vida dos brasileiros.”> Os estudos
sociologicos mais especificos tém em Beatriz Muniz de Souza e A experiéncia da salvacéo o
exemplo da abertura para a anélise dos pentecostais da Assembleia de Deus em S&o Paulo.

A historiografia no Brasil s6 veio a se concentrar no tema de religifes ndo
catdlicas e afro-brasileiras quando mudancas mais ligadas a metodologia e fontes comecgaram
a dar espaco para assuntos diversos e de carater cultural. Tais alteracdes iniciaram por volta
de 1950, seguindo os ecos que ja vinham dos anos de 1930.” As primeiras obras que contavam
historias sobre os protestantes sdo de cunho denominacional, mas nos déo informag6es muito
interessantes sobre esses grupos religiosos e o0 pensamento dos autores - além de algumas
serem anteriores as décadas citadas acima. Posso enumerar como um dos trabalhos o de A. R.
Crabtree, Historia dos batistas do Brasil, que fez o percurso dos batistas desde a América do
Norte até chegarem a solo brasileiro, sendo um livro apologista e dedicado a expor a forca e
os planos da Denominag#o na sua expansao pelo Pais.?

Ja O protestantismo brasileiro, do historiador Emile Leonard, é exemplo de
estudo voltado para uma andlise mais cuidadosa, do ponto de vista historiogréafico, trazendo
varios aspectos doutrinarios e 0s caminhos para a conquista de espago dos primeiros grupos
protestantes no Brasil.’

* QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O messianismo no Brasil e no mundo. 2 ed. S&o Paulo: Alfa Omega, 1976.
® FREYRE, Gilberto. Ordem e progresso. 4 ed. Rio de Janeiro: Record, 1992.
% SOUZA, Beatriz Muniz de. A experiéncia da salvacdo: pentecostais em Sao Paulo. S&o Paulo: Duas Cidades
Ed, 19609.
" FALCON, Francisco J. C. “A identidade do historiador”. In: Estudos histéricos, historiografia n® A. CPDOC.
Rio de Janeiro: FGV, 1996, p. 09.
8 CRABTREE, A. R. Histéria dos batistas do Brasil até 0 ano de 1906. 2 ed. Rio de Janeiro: Casa Publicadora
Batista, 1962. E importante ressaltar que, durante nosso trabalho, varios autores apologéticos ou confessionais
apareceram e tornaram-se ndo apenas fontes de informacéo sobre o funcionamento da Denominacdo Batista, mas
também como narrativas que teceram enredos sobre o grupo do qual faziam parte. Entre eles estdo CRISWELL,
W. A. A salvacdo biblica. Sdo José dos Campos/SP: Editora Fiel, s/d.; FRANCA, Ezequiel Pereira de. O batismo
biblico: imerséo ou aspersdo? 4 ed. Rio de Janeiro: ERCA Editora, 1986; LIMA, Jaime A. Que povo é esse?
Historia dos Batistas Regulares no Brasil. Sdo Paulo: Editora Batista Regular, 1997; REIDHEAD, Paris. Crentes
que precisam de salvagdo. Venda Nova/MG: Editora Betania, 1992; TOGNINI, Enéas. Histéria dos Batistas
Nacionais: o milagre da renovacao espiritual. Brasilia/DF: Editora da CBN, 1993.
9 LEONARD, Emile G. O Protestantismo Brasileiro: Estudo de Eclesiologia e Histéria Social. S&o Paulo: Aste,
1963.
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Rubem Alves também é citado como um dos primeiros a escrever de modo
especifico sobre a historia do protestantismo no Pais. Com a experiéncia que teve no periodo
que fora pastor, decidiu refletir em Protestantismo e repressdo como atuavam 0s protestantes
no controle do fiel.®® Contudo, a historiadora Marli Geralda Teixeira se destacou por realizar
um estudo historiografico sobre os batistas num contexto peculiar de transformacdes politico-
socio-culturais: a Bahia de fins do século XIX e inicio do XX."

Inspirada no exemplo de Teixeira, Elizete da Silva desenvolveu sua tese de
doutorado Cidadaos de outra pétria: anglicanos e batistas na Bahia, enfatizando aspectos
inovadores, como a representacdo dos batistas de Salvador entre 1880 e 1930 diante dos
preceitos da fé e suas relacBes com o mundo em que viviam.'? Ela passou a destacar-se como
uma persistente pesquisadora sobre 0s protestantes, especialmente na Bahia. Escreveu artigos
e recentemente lancou o j& mencionado livro Protestantismo ecuménico e realidade
brasileira.™

Foi dentro dessa abertura historiografica que os estudos sobre os batistas em

Serrolandia ganharam corpo.

“Ex-mundanos” no mundo

A origem da Denominacdo Batista traz muitas controvérsias e, de acordo com

Marli Geralda Teixeira, pelo menos trés interpretacdes para o surgimento sdo apontadas. A

primeira diz que o grupo religioso é oriundo dos cristdos primitivos da época de Jodo Batista e

Jesus Cristo, mas atualmente é considerada uma explicacdo imprecisa e ultrapassada. A

segunda tese afirma que o surgimento foi na Suica por volta de 1525 e que 0s batistas estdo

ligados aos anabatistas, principalmente por tomarem a Biblia como Unica obrigatoriedade, por

condenarem as missas, as imagens e o batismo de criangas. A separacdo entre religido e
Estado também era de fundamental importancia.

Porém, a terceira consideracdo, e a que Marli Teixeira acredita ser a mais

coerente, pelo menos no caso da América Anglo-Sax0nica, é a que identifica os batistas aos

separatistas ingleses do século XVI. Acreditavam na regeneracdo e no arrependimento dos

10 ALVES, Rubem. Protestantismo e repressao. S&o Paulo: Atica, 1979.
1 TEIXEIRA, Marli Geralda. Os batistas na Bahia, 1882-1925: um estudo de Histéria Social. Salvador,
Dissertagdo de Mestrado/UFBA, 1975.
12 SILVA, Elizete da. Cidaddos de outra pétria: anglicanos e batistas na Bahia. S30 Paulo, Tese de
Doutorado/USP, [s. n.], 1998.
B3 SILVA, Elizete da. Op. cit.
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pecados para ser realizado o batismo de imersdo, defendiam que Cristo morreu por todo
mundo — sem privilegiar alguns eleitos — e contestavam o carater politico do anglicanismo. Na
Ameérica essas ideias separatistas estavam bem presentes, mas desde 1845 a unicidade de
pensamento e a cooperacdo entre 0s batistas norte-americanos foram ameacadas e
desestruturadas, eclodindo com a Guerra de Secessdo, durante a década de 1860, quando os
religiosos do Sul, defensores da escraviddo, desentenderam-se com os do Norte — anti-
escravistas. A entdo Convencdo Batista do Sul, ja organizada independentemente do Norte,
|.l4

enviou em 1881 os primeiros missionarios batistas para o Brasi

Jé Elizete da Silva, analisa que:

[...] a corrente Antipedobatista (anabatista) e a corrente Separatista ndo sdo
de todo excludentes. [...] E mais coerente, historicamente, admitir que,
concomitantemente & reforma luterana, calvinista e inglesa, desenvolveu-se
no século XVI uma tendéncia reformista mais radical que as anteriores,
seguida por populagbes de baixa renda, a qual ficou conhecida pela
designacdo geral de anabatistas ou rebatizadores. As convicgdes e as praticas
anabatistas tém uma estreita relagdo com o corpo doutrindrio e alguns
aspectos da ética batista [...]."

Em relacdo a grande oponente desse grupo, a Igreja Catdlica, que se imaginava
inabalavel até a insurgéncia dos reformados, promoveu incontaveis ameagcas e restri¢cfes desde
0 século XVI. Devido a isto, varias formas de repressdo foram colocadas em pratica, inclusive
guando os protestantes chegaram no Brasil. Porém, a atitude dos missionarios batistas
brasileiros diante dessas tensdes era de hostilidade, considerando os seguidores do catolicismo
enquanto deturpadores dos ensinamentos biblicos. Isto gerou grande instabilidade nos quadros
catélicos, provocando planos e acbes da Igreja Catdlica contra a liberdade de culto e
perseguicdes, resultando até mesmo em grave violéncia.®

Dentre muitos motivos para a Reforma na Europa, 0s mais expressivos eram as
divergéncias com o Papa na forma de conceber o cristianismo e suas intrigas diplomaéticas, os
abusos e irregularidades dentro da Igreja Catolica e as limitagdes do poder real. As bases
doutrinarias dos novos grupos religiosos iam diretamente de encontro a tais atitudes, prezando
a “salvacdo pela graca de Deus; a fé como forma de atingir a salvagdo, mediada

exclusivamente por Jesus Cristo; a Biblia como norma de fé e pratica, e o sacerddcio universal

Y TEIXEIRA, Marli Geralda. Op. cit., p. 01-03.
> SILVA, Elizete da. Cidad&os de outra pétria ... Op. cit., p. 30 e 31.
' Ibid., p. 59-61.
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dos cristdos, que podem chegar a Deus sem intermediagio de terceiros™.!” Tais ideias foram se
espalhando, varios grupos protestantes se formando e chegando também pelo Brasil.

Em seu estudo sobre a formacdo da classe operaria inglesa, Edward Thompson
percebeu que havia disputa de area de atuacdo também entre os protestantes. Na Inglaterra do
século XVIII, por exemplo, os presbiterianos eram mais fortes nos centros comerciais e
manufatureiros de 1&; os batistas conseguiam mais fiéis onde existiam pequenos comerciantes,
sitiantes e trabalhadores rurais; ja os metodistas, de John Wesley, prezavam pela populacao
mais pobre. Alguns desses grupos, por sinal, arrebanhavam seguidores através do discurso e
da promessa de que era possivel a recompensa dos humildes — ou seja, dos bons e obedientes
trabalhadores — na vida eterna, podendo se vingar, desta forma, dos seus opressores terrenos.*®

A primeira presenca de protestantes no Brasil foi com a expedicdo de
Villegaignon, em 1555, que tinha como intencdo fundar a Franca Antartica. De acordo com
Antbénio Mendonga, Calvino incentivou esse empreendimento e enviou pastores, orientando
para a pureza da doutrina reformada. Porém, esse objetivo ndo deu certo, s6 voltando a ser
pensado quando os holandeses se fixaram no Nordeste. Devido a maior presenca dos frades
capuchinhos, os cultos protestantes se limitaram aos lares de europeus que vieram residir na
colénia. Em 1640, com a retomada do poder pelos portugueses, o chamado cristianismo
reformado pareceu desaparecer por longo periodo.*®

Em relagdo & Denominagéo Batista®, a tese de Elizete da Silva e a dissertacéo
de Marli Geralda Teixeira muito contribuiram para entender algumas questdes sobre a chegada
de seus fiéis ao Pais e as imposicdes que lhes foram articuladas pela Igreja Catdlica. Elizete da

Silva, observando o processo de ocupacgdo brasileira pelas ramificacGes protestantes, por

7 Ibid., p. 25-28.
¥ THOMPSON, Edward P. A formagao da classe operaria inglesa: a arvore da liberdade. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1987 (v. 1), p. 25-38.
¥ MENDONCA, Antonio Gouvéa. O celeste porvir: a insercdo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Aste,
1995, p. 23 e 24.
20 De acordo com os estudos de Z6zimo Antdnio Passos Trabuco, o termo mais apropriado para designar o grupo
religioso batista é “Denomina¢do” e nao “Igreja”, pois para alguns autores, como Anténio Mendong¢a, nenhuma
Denominacédo se considera totalidade como a Igreja Catolica, mas uma parte atuante na sociedade inserida que
coopera com as demais denominagBes protestantes. Para Trabuco, outros exemplos sdo importantes na
contextualizagdo da expressdo, como o de Richard Niebuhr e a critica do divisionismo protestante, definindo o
denominacionismo como “igreja de classe” com a predominancia de determinados grupos sociais que ditavam
praticas comportamentais; além do estudioso Milton Ynger, que caracterizou as Denominagdes como
intermediarias entre igreja e seita, diferenciando-se por ndo criticarem a ordem social e limitando-se pelas
fronteiras socioculturais, sendo, entéo, organizacdes religiosas nas quais predominam caracteristicas teologicas e
doutrindrias correspondentes do seu grupo. Assim, concordando com as ideias apresentadas por Trabuco,
chamaremos os protestantes deste trabalho de membros da Denominacéo Batista por ndo se identificarem com a
totalidade pretendida pela nogdo de “igreja”. In: TRABUCO, Z6zimo Antdnio Passos. O Instituto Biblico Batista
do Nordeste e a construcao da identidade Batista em Feira de Santana (1960-1990). Dissertacdo (Mestrado em
Historia Social) — Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da UFBA, Salvador, 2009, p. 23 e 24.
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exemplo, verificou que durante os séculos XVI e XVII ja havia registros de comunidades
evangélicas efémeras na colnia portuguesa — como vimos através dos estudos de Antbnio
Mendonca. Porém, a presenca se intensificou na primeira metade do século XIX, quando a
abertura dos portos as nagdes amigas (1808) proporcionou o chamado protestantismo de
imigracdo, representado pelos anglicanos e luteranos que aportavam enquanto imigrantes. Mas
foi na segunda metade do século XIX que os batistas e presbiterianos chegaram em terras
brasileiras como parte de nova corrente imigratdria vinda dos Estados Unidos. Esses grupos
religiosos se enquadravam no protestantismo missionario por desenvolverem a caracteristica
proselitista e evangelizadora. Houve ainda uma terceira formacéo religiosa que Silva
identificou como pentecostal e surgiu no século XX no rastro da urbanizacdo do Pais, que era
um grande chamariz para organizacdes pentecostais como a Assembleia de Deus e a
Congregagao Crista.”*

Entretanto, Marli Geralda Teixeira afirmou que néo era facil para os acatolicos
entrarem no Brasil antes do século XIX e praticarem seus cultos com liberdade. Sabe-se que
boa parte dos fiéis batistas veio do Sul dos Estados Unidos por volta de 1880, mas que, desde
a chegada de protestantes ingleses para comercializarem no Pais, as autoridades coloniais,
amparadas pelo Estado cat6lico portugués, criaram e divulgaram uma imagem negativista dos
seguidores das ideias reformadas.

O relacionamento se tornou mais intenso e menos problematico durante o
século XIX, quando acordos com 0s paises protestantes, primeiramente com a Inglaterra e
depois com os Estados Unidos, permitiram certa abertura a tais cultos no Brasil. Alguns
fatores nos fizeram compreender a adocdo de medidas menos pesadas aos grupos religiosos
que estavam chegando. A ligagdo comercial entre Brasil e Inglaterra a partir de 1810, por
exemplo, foi um dos motivos para a liberacdo, mesmo discreta, de cultos dos estrangeiros,
pois, além da dependéncia econémica brasileira, muitos ingleses passaram a trabalhar e morar
por essas terras. No entanto, observamos que ainda houve ecos de oposicdo catélica as
medidas das autoridades. O Nuncio Apostolico ndo aceitava o artigo 12° do tratado de
Comeércio e Navegacdo, no qual se garantia aos suditos britanicos a liberdade de celebracédo
religiosa.

Outro fator que muito contribuiu para os protestantes se estabelecerem foi a
necessidade de aumento de imigrantes no Brasil para trabalharem na entdo dindmica economia

cafeeira. A abertura concedida para os cultos era uma maneira de atrair novos trabalhadores

2L SILVA, Elizete da. Cidad&os de outra péatria... Op. cit., p. 24 e 25.
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para os campos brasileiros. Mas houve ainda outro motivo expressivo para a tolerancia
religiosa. Os politicos liberais, que se tornavam em grande nimero no final do século XIX,
questionavam o poder do Padroado, a caducidade das instituicdes imperiais e defendiam a
liberdade de consciéncia. Foi nesse clima de critica as antigas imposi¢des que 0s ndo catolicos
conseguiram se expandir.?

Na Bahia a luta pela abertura e o trabalho missionario dos batistas ganhou
aspectos especiais. A inexisténcia de atividades proselitistas dos protestantes até o inicio da
década de 1880 e pelo Brasil ser considerado como necessitado dessas acdes, por causa da
religido tradicional, que misturava elementos do catolicismo com caracteristicas de cultos
africanos, levaram os batistas a lutarem pela difusdo de uma doutrina que se opusesse a tudo
isso. Apenas dois missionarios presbiterianos tentavam dirigir um pequeno grupo de baianos
no periodo inicial de evangelizacdo protestante, além dos anglicanos que ja haviam
estabelecido a Igreja Anglicana na Bahia, em 1821.

E interessante recordar que os presbiterianos chegaram dos Estados Unidos
para o0 Rio de Janeiro em 1859, comecando sua propaganda evangelistica. Alguns missionarios
ofereciam aulas gratuitas de inglés para atrairem brasileiros. Mas somente em 1863 fora
organizada a Primeira Igreja Presbiteriana no Rio de Janeiro, ampliando o campo de atuagéo
dos reformados no Brasil. Na Bahia, a Primeira Igreja Presbiteriana fora organizada em
1872.%

Porém, mesmo com todas essas conquistas dos protestantes, a Igreja Catolica ndo
deixava de reivindicar seu antigo poder, as vezes de forma arbitraria. Para ndo se renderem a
posicdo dos catdlicos, os suditos britanicos articulavam resisténcias. Muitas vezes se
recusavam a comparecer as ceriménias organizadas pelo Imperador e construiram cemitérios
para o sepultamento exclusivo de seguidores, pois diziam se sentirem embaracados nos
espacos sociais e fanebres de maioria catélica. Os cemitérios ingleses, inclusive, serviam
como elemento de aproximacao entre protestantes residentes no Brasil, fortalecendo cada vez
mais a separacdo com os catélicos.?*

Sobre esses espacos funebres, € importante observar as analises realizadas por
Elizete da Silva ao ressaltar a escolha dos britanicos por cemitérios particulares, no inicio do
século XIX no Brasil, ndo exatamente e somente por almejarem a distancia em relacdo aos

catélicos, mas pela propria oficialidade do catolicismo que administrava 0s cemitérios

2 TEIXEIRA, Marli Geralda. Op. cit., p. 14-44.
2 SILVA, Elizete da. Cidad&os de outra pétria ... Op. cit., p. 55 e 56.
2% para uma discussdo mais aprofundada sobre a chegada dos batistas na Bahia ver TEIXEIRA, Marli Geralda.
Op. cit., p. 14-44.
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brasileiros. Logo que “antes mesmo de erguerem a capela anglicana para os servigos
religiosos, os anglicanos viam-se na iminéncia de providenciar um cemitério, desde quando os
seus mortos estavam proibidos de receberem sepultura nos cemitérios locais”, sendo de
extrema importancia como “acolhida para outros grupos protestantes”.25

Alguns destes estrangeiros se consideravam “ex-mundanos”, que durante longo
tempo nédo conseguiam se fazer ver e ouvir tranquilamente e que lutavam por espaco e fiéis
também por terras brasileiras. Discordavam dos “mundanos”, construiram um mundo que se
dividia entre estes e aqueles e alcancaram diversas partes do Brasil.

As expressdes “mundano” e “ex-mundano” sdo usadas neste trabalho por terem
sido produzidas por algumas denominagOes protestantes, justificando a consciéncia da
salvacdo, incluindo também os batistas. Percebemos que tais discursos dos membros da
Denominacdo Batista ecoavam e se reinventavam em Serrolandia, cidade do Piemonte da
Chapada Diamantina, a uma distancia de 319,9 km em relagdo & Salvador.”® Assim,
procuramos analisar neste estudo como os “ex-mundanos” serrolandenses configuraram
comportamentos, atitudes e crencas nas suas narrativas. Foi dessa maneira que comegamos a

puxar os fios da meada no momento de escrever as historias dos protestantes da localidade.

Formas de escrever historias

Dentre as varias maneiras de escrever a Historia, fora selecionada aquela que
demonstrava ser mais coerente com o tipo de trabalho desenvolvido. Ouvir pessoas e estudar
discursos escritos em documentos foi uma das formas escolhidas para se analisar narrativas.
Contudo, estas acabaram levando a producdo de uma outra narracdo, a narracdo do
historiador, que montou um enredo com as memorias evidenciadas. O pesquisador, dessa
forma, escreveu histérias sobre o que as pessoas disseram, sobre o que registraram. Algumas
vozes foram de encontro a outras e isto promoveu o desenvolvimento de tramas que se
movimentaram para a urdidura dessa tecelagem.

Seguimos a opinido de Paul Veyne de que o sentido histérico ndo existe, mas sim
ntcleos de relacBes, que sdo o que ele denominou de tramas da Histéria.” Essa inovadora

maneira de escrever se completa quando Veyne diz que sé entende a Histéria como narrativa,

# SILVA, Elizete da. Cidad&os de outra pétria... Op. cit., p. 368-372.
% Ppara entender como os discursos sobre o “mundano” e o “ex-mundano” foram produzidos, ver o topico “A
invengdo do ‘ex-mundano’” no CAPITULO I desta DissertagAo.
2 VEYNE, Paul Marie. Como se escreve a historia; Foucault revoluciona a histéria. Traducdo de Alda Baltar e
Maria Auxiliadora Kneipp. 3 ed. Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia (UNB), 1995, p. 32.
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pois é quando o historiador apresenta sua riqueza de ideias e sensibilidade para as nuangas do
que esta pesquisando.?® Para o alemdo Jérn Riisen, é a narrativa que o historiador produz que
dara sentido aos vestigios constitutivos da operacdo historiografica. A narracdo € coberta de
uma razdo que foge da unicidade, partindo para as possibilidades interpretativas, revelando
sua prépria inteligibilidade.”® Portanto, foi nesse caminho de ouvir, ler, analisar e confrontar
que estabelecemos a trama narrativa dos batistas em Serrolandia na busca de espaco e de fiéis.

Recolhendo partes subjetivas de cada documento, de cada entrevista, que
acabaram se assemelhando a fios que foram se desnovelando e tecendo as experiéncias do
passado e ajudando na fabricacéo dessas historias, tornamo-nos, juntamente com os religiosos
serrolandenses, artesdos desse produto. Certeau considera tal maneira de proceder na
construgdo da Historia um ato performativo do discurso historiografico, pois “a linguagem
permite a uma prética situar-se com relagdo ao seu outro, o passado”®. Os “teceldes™ da
linguagem sobre outros tempos de Serrolandia foram, as vezes, chamados de personagens ou
protagonistas, porque acreditamos que em qualquer histdria/trama que se conta, seja ela de
cunho académico-cientifica ou ficticia, ha a presenca desse elemento.*?

Foram eles que trouxeram a tona as lembrancas, as memorias que cada um
imaginou ser importante para o desenrolar deste trabalho. Temos consciéncia de que o
presente estava influenciando nas lembrancas dos que narraram, pois nenhuma memoria é
pura ou intacta no cérebro das pessoas. Tudo que se fala sobre ontem, tem caracteristicas da
vida que se vive hoje. H4 na reconstru¢do do passado “dados emprestados do presente” e que
surgem alterados “por outras reconstrucdes feitas em épocas anteriores”,

Assim, pode-se pensar que 0s principios doutrindrios dos batistas acabaram
norteando uma memoria que comecou a apresentar-se enquanto coletiva, mas que se
reelaborou e se identificou tanto com elementos da sociedade em que se estabeleceu, quanto
com experiéncias individuais. No processo de recordar, notamos que essa memoria coletiva
esteve perpassada por individualidades, ndo demonstrando uma sobreposicdo entre uma
“fenomenologia da memoria coletiva” ou de uma “sociologia da memoria individual”. As

narrativas dos primeiros batistas de Serrolandia estiveram carregadas de significados pessoais,

% Ibid., p. 110-112.
» RUSEN, Josen. Razdo histérica: teoria da Historia, os fundamentos da ciéncia histérica. Brasilia: Editora
UnB, s/d, p. 149-174.
%0 CERTEAU, Michel de. A Escrita da Histéria. 2 ed. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2008, p. 65, 66 e
108.
31 BENJAMIN, Walter. Obras escolhidas I: magia e técnica, arte e politica. S&o Paulo: Brasiliense, 1985, p. 115.
%2 Leonor Arfuch utiliza e fundamenta o uso dessas expressdes quando escreve sobre as (auto)biografias. In: O
espaco biografico: dilemas da subjetividade contemporanea. Rio de Janeiro: EAUERJ, 2010, p. 21-23.
% HALBWACHS, Maurice. A Meméria Coletiva. Sdo Paulo: Ed. Centauro, 2004, p. 75 e 76.
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principalmente quando falaram dos motivos da conversdo, da transformagdo em “ndo
mundano”. As doutrinas tradicionais dos batistas (“o outro”) se intercruzaram com as crengas
dos individuos (“o eu”) e configuraram as lembrangas que ouvimos nao s6 dos membros da
Denominagéo Batista, mas também de alguns catélicos.®*

As memorias relatadas fabricaram discursos que estdo presentes do inicio ao fim
deste trabalho e foram analisados através do pensamento de Michel Foucault. Os discursos
produzidos foram uma forma de poder utilizada pelos protestantes para se firmarem diante
dos catolicos serrolandenses. Até mesmo o que nao quiseram falar se apresentou como
estratégia de resguardar informacdes irrevelaveis e que poderiam abalar o poder discursivo.
Os siléncios s3o muitos e “parte integrante das estratégias que apoiam e atravessam 0S
discursos”.*® Dessa forma, apesar de algumas discordancias apontadas por Certeau sobre
Foucault, acreditamos que a conclusdo foucaultiana de “silenciamento enquanto estratégia” se
aproxima das estratégias certeaunianas.*

Mesmo trabalhando com memorias orais e de as considerar como importante
maneira de entender as experiéncias das pessoas no/sobre o passado, ndo deixamos de achar
coerente as afirmacdes de Durval Muniz de Albuguerque Janior. Ele chamou a atenc¢éo para o
poder da escrita - mesmo quando queremos dar valor ao oral -, como produto da invencgéo da
imprensa e da suposta superioridade do meio académico. Quando afirmamos que estamos
ouvindo as vozes das pessoas que fazem parte da nossa pesquisa, estas chegam traduzidas
pelas instituicdes de poder da escrita. Mas o que Albuquerque Janior disse sobre a

interrelacdo entre o escrito e o oral € o que da sentido a sua critica:

O oral ndo deve ser oposto dicotomicamente ao escrito, como duas realidades
distintas e distantes, mas como formas plurais que se contaminam
permanentemente, pois haverd sempre um traco de oralidade riscando a
escritura e as falas carregardo pedacos de textos.®

Assim, este estudo se apresenta enquanto Histéria das Religibes, mas esta
sustentado nos caminhos da micro-histéria, pois foi através dela que pudemos perceber, de
maneira mais direta, COmo as pessoas expressaram suas experiéncias através da memoria que

se apresentava enquanto coletiva, mas que dialogava, a todo momento, com as lembrancas

% RICOEUR, Paul. A meméria, a histéria, o esquecimento. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2007, p. 134-
142.
3 FOUCAULT, Michel. Histdria da Sexualidade I: a vontade de saber. 16 ed. Rio de Janeiro: Graal, 1988, p. 30.
% No CAPITULO | discutimos essa aproximagao entre Foucault e Certeau.
¥ ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz de. Histéria: a arte de inventar o passado. Ensaios de teoria da
histéria. Bauru, SP: Edusc, 2007, p. 230.
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individuais. A aproximacdo das fontes, proporcionada pela anélise focalizada, levou-nos a
probleméatica de que a memdria estd em todo registro, sendo instrumento primordial do
historiador, pois “a micro-histdria como uma pratica é essencialmente baseada na reducédo de
escala de observacdo, em uma analise microscopica e em um estudo intensivo do material
documental”.®
Talvez, s6 dessa maneira, podemos aspirar alcancar algumas respostas para a
pergunta que o historiador Marc Bloch levantou nos anos de 1940 e que ainda nos deixa
inquietos: para que serve a Historia?*°

Quem sabe a Historia sirva para, cada vez mais, abrir espago para
guestionamentos, tornando-se uma ciéncia humana que ndo se cansa de buscar interpretacoes
e ndo respostas definidas. O estudo do funcionamento e estabelecimento das memorias e
narrativas dos primeiros batistas e alguns catélicos serrolandenses sdao uma dessas maneiras
de se problematizar a Historia e defini-la como estudiosa do desconhecido. Desconhecido
porque o passado é, antes de tudo, o conhecido que se foi, 0 conhecido que ndo estd mais ao

nosso alcance tal como fora.

Construcoes de pesquisador

A curiosidade em entender como os protestantes chegaram e se fortaleceram em
Serrolandia moveu os objetivos iniciais deste estudo.

Ouvimos as narrativas daqueles que foram os primeiros batistas e que iniciaram a
congregacao na entdo vila. Como eles tiveram conhecimento da Denominacdo Batista? Quais
as davidas e certezas para aceitar uma nova doutrina? Como 0s outros moradores viram essa
mudanga de vida? Quais as reagdes dos serrolandenses ndo protestantes diante dos
comportamentos e discursos dos nedfitos batistas? E quais foram as experiéncias dos
“mundanos” que se transformaram em ‘“ndo-mundanos”?

Essas questdes acabaram nos levando para recortar cronologicamente o trabalho
entre as décadas de 1950 — periodo dos primeiros contatos dos serrolandenses com os batistas

que ajudaram na organizacdo da congregacdo — e 1980 — quando percebemos, através das

% LEVI, Giovanni. “Sobre a micro-historia”. In: BURKE, Peter (org.). A escrita da historia: novas perspectivas.
S&o Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulista, 1992, p. 136.
% BLOCH, Marc. Apologia da Histdria, ou o oficio do historiador. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001, p. 41-
50.
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narracdes e de documentos escritos, uma certa abertura da cidade para os protestantes e dos
protestantes para a cidade.

Sdo trés décadas que permitiram consultar as seguintes fontes historicas:

a) Registro de oficios do Poder Executivo de Jacobina: juntamente com o0s
documentos das letras “b” e “c”, ajudaram a observar como o povoado de Serrote estava
sendo considerado pelas autoridades politicas e pelos lideres religiosos da Igreja Catolica;

b) Atas do Poder Legislativo de Jacobina;

¢) Jornal jacobinense Vanguarda,

d) Livro de Registro de Batizados da Paroquia Sao Cristovao, em Capim Grosso
(sede paroquial de Serrolandia até os anos de 1980): foi essencial para o levantamento dos
numeros e idades dos serrolandenses catolicos batizados entre os anos determinados para a
pesquisa;

e) Atas da Igreja Batista de Serrolandia: foram documentos, junto com os da letra
“f’, que permitiram analisar a estrutura da Denominacdo Batista de Serrolandia, suas
doutrinas e os ditames sobre como 0s membros deveriam se comportar;

f) Estatuto e Regimento da Igreja Batista de Serrolandia;

g) Atas do Poder Legislativo de Serrolandia: serviram principalmente para
verificar os discursos e a aceitacdo dos vereadores quanto a atuacdo do edil batista Olindino
Pacheco de Oliveira e os interesses politicos dele nessa esfera do poder;

h) Livro de Atas das Reunides da Casa Paroquial, da Pardquia de Sdo Roque em
Serrolandia: foi importante para a analise da preocupacdo dos catélicos em ficarem sem a
presenca de padre residindo na cidade, o que poderia proporcionar o crescimento do grupo
batista;

i) atestados de dbito: foram tabulados para observar como se registrava 0 morto
que era sepultado no “cemitério dos crentes” ¢ o que era enterrado no considerado dos
catolicos;

j) jornal batista O batista baiano, periddico da Convencdo Batista Baiana, e que
ajudou nas informagdes do periodo que a congregacao estava se tornando independente do
nucleo jacobinense;

I) fotografias: foram pecas muito interessantes para se entender o olhar que

batistas e catolicos queriam imprimir sobre si;
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m) fontes orais (listadas nas “Referéncias e Fontes”): este foi um caminho
importante  durante o trabalho por permitir analisar mais de perto o0s
discursos/narrativas/memaorias dos que se convertiam ao novo grupo religioso e dos que

continuavam no catolicismo.

A Dissertacédo fora pensada em trés capitulos, divididos da seguinte forma:

CAPITULO | — Narrativas de outros tempos: teve como objetivo compreender
como viviam 0s primeiros batistas da cidade antes da sua conversdo e contextualizar os
discursos dessas pessoas sobre a ideia de “vida mundana”. E um capitulo fundamentado
principalmente por fontes orais e fotografias, iniciando com o topico Experiéncias de vida dos
primeiros batistas onde sdo analisadas as memorias dos que ajudaram a fundar a
Denominacdo Batista em Serrolandia na fase anterior as suas conversdes. Narracdes sobre
cotidiano, comportamento, lazer, visdo de mundo, profissdo, familia, entre outros aspectos
auxiliaram na construcdo do perfil de alguns dos moradores antes de se batizarem. Em
Intercambiando experiéncias: o contato com 0s propagandistas batistas estudamos como
foram os primeiros contatos dos propagandistas com os serrolandenses. A maneira mais
segura de comegarem a entrar em contato com 0s novos ensinamentos doutrinérios parecia ser
o0 afastamento dos olhos dos mais curiosos, 0 que favoreceu escolherem o lugar mais alto da
cidade, um morro, como local protegido para algumas reunifes. A crenca num mundo
purificado, sem pecados, que o convertido viveria apds a aceitacdo de sua salvacdo era
elemento principal dos discursos produzidos pelos agentes divulgadores do novo grupo
religioso. Seria necessario se desligar das amarras do mundo material ou, como era afirmado,
0 mundo da maldade e dos vicios, do mundo da injustica. Foi assim que 0s discursos e
praticas criaram a imagem do “mundano” em oposi¢do ao “ex-mundano”. Segundo as
narrativas, o protestante precisava passar por essa vida como forma de provacao de fé. Esses
argumentos chegaram com o0s primeiros batistas ao Brasil e foram estudados como se

configuraram e como se expressaram em Serrolandia no topico 4 invengdo do “ex-mundano”.

CAPITULO Il — Construcdo da salvacdo: o objetivo foi o de localizar e
contextualizar os discursos que constituiram o perfil de sacralidade dos batistas
serrolandenses. Sua escrita partiu das ideias sobre o batismo por imersdo, que levavam 0s

nedfitos a “nascerem de novo”, a lavarem sua alma, tirando todos os pecados que carregavam.
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Os estudos da Biblia e o conhecimento sobre as doutrinas da Denominacdo que 0s
serrolandenses estavam se convertendo foram elementos essenciais nas narrativas e que eram
0s pontos que testavam o candidato ao batismo através do ritual chamado “Profissao de Fé”.
A idade dos nedfitos também foi ressaltada nos discursos, que defendiam a maturidade dos
adultos na decisdo de se tornarem um “ex-mundano”. Discussdes sobre a necessidade ou nao
de um batistério no templo que estava em constru¢do também seguiram as doutrinas batistas,
contrariando alguns membros. Essas posturas se diferenciavam da dos catolicos quanto ao
alcance da salvacao, logo que estes narraram que, para chegar até 14, seria necessario obedecer
um conjunto de sete sacramentos que guiavam o fiel para seu destino eterno. Ideias, discursos
e praticas que abordamos em, O batismo como fundamento e os discursos sobre uma nova

vida.

CAPITULO 11l — Tecendo comportamentos: analisar as representagdes dos
batistas enquanto um grupo diferenciado na sociedade serrolandense foi o objetivo desse
capitulo. Iniciamos com um percurso narrativo sobre o que se dizia e 0 que se via em relacao
aos comportamentos dos batistas em Serrolandia. Assim, dividimos esse topico, que se chama
O dizivel e o visivel sobre os batistas: modos de se apresentar na sociedade, em duas partes:
uma que se intitula “Fabricag@o discursiva da sociedade em prosperidade”, onde analisamos a
fabricacdo da cidade de Serrolandia quando esta era povoado de Jacobina e se chamava
Serrote; e outra que chamamos de “Os batistas como parte da sociedade serrolandense”, na
gual estudamos 0s comportamentos que eram ensinados aos convertidos e que incentivavam o
distanciamento dos fieis da dindmica social. Porém, verificamos em alguns discursos, que
nem todos os batistas seguiam como se pregava. Em Tensbes em Serrolandia: catélicos x
batistas procuramos percorrer os discursos originados tanto entre catolicos quanto entre
batistas sobre as suas doutrinas e como cada grupo se defendia e acusava o outro. Nesses
conflitos, alguns espacos foram divididos e frequentados apenas pelo grupo religioso que o
criou. Assim, idealizaram o que consideravam como simbolo da separagdo sécio-religiosa de
Serrolandia, um cemitério destinado ao sepultamento dos “crentes”. Esta € a parte que encerra
0 capitulo e se chama Tecendo as tramas do além, pois analisamos como a organizacdo e
funcionamento do cemitério correspondia aos principios religiosos dos protestantes. E bom
lembrar que os catdlicos eram enterrados e ritualizavam o momento no Cemitério Municipal,

mas apelidado de “cemitério dos catolicos”.
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Desta forma, podemos afirmar que as atitudes e tensdes entre batistas e catolicos
se tornaram intrigantes desde o periodo que fiz a Graduagdo em Histdria e impulsionaram
para a realizacdo de estudos cada vez mais delimitados. Algumas pessoas foram surgindo no
percurso e se transformando em personagens essenciais dessa trama. Fotos, jornais, atas,
boletins informativos e muita narragdo foram dando os fios que teceram a presente
Dissertacao.
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CAPITULO |
NARRATIVAS DE OUTROS TEMPOS
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1. Experiéncia de vida dos primeiros batistas

N&o ha& histéria sem personagens. E ndo h& personagens sem historias;
personagens que contem suas venturas e desventuras, seus desejos e que tecam enredos
permeados de emocdo, informacéo e, principalmente, de sentido.

Sdo atores que narram experiéncias em percursos diversos, onde a mistura do que
se queria e do que se realizou se intercruza, delineando, entre outros aspectos, 0s sentidos da
vida. Aqui, especialmente, os sujeitos surgiram como produtores de discursos que deram
significado a luta pelo estabelecimento e fortalecimento de um grupo religioso que se
diferenciava do ja existente na localidade ndo por ser anticristdo, mas por seguir o
cristianismo pregado por lideres protestantes europeus e norte-americanos. Foram narrativas
de batistas que, na tentativa de conquista de espago e poder, entraram em constante confronto
com os catolicos.

Cada um a sua maneira, contando episédios que mais Ihe convieram, mas que ndo
deixaram de ser a sua efetiva participacdo nesse enredo. Cada um sendo 0 personagem que
conferia sua propria histéria de vida, sua biografia; e sendo ndo apenas um simples
personagem, mas também um influente protagonista. Uma biografia repleta de protagonistas
criada por eles e tracada também por nos, historiadores. Nos relatos orais 0s discursos sobre si
sdo elaborados numa condensacdo de épocas diversas, com passado e presente se
interrelacionando e se tornando partes importantes da busca do eu que quer ser mostrado.
Numa compulsdo pela realidade através da prépria palavra que produz o poder de dizer, de
afirmar e de alimentar o que se raciocina enquanto verdade. Essa veracidade emerge como o
fio que vai tecendo as tramas desses personagens, pois estes vivenciaram a situacdo narrada.

Produz-se assim a subjetividade como forca legitimadora da realidade, como
afirma Leonor Arfuch, em um jogo de “admissdo do ‘eu’, de autoafirmacao, pela insisténcia
nas ‘vidas reais’, pela autenticidade das histdrias na voz de seus protagonistas, seja na
transmissdo ao vivo das cameras ou na inscricdo da palavra gréfica, pela veracidade que o

testemunho impunha ao terreno escorregadio da ficcdo. (...) Narrativas do eu a0 mesmo tempo
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divergentes e complementares (...)”.! Mas narrativas que contam o que tem que contar sobre 0

experimentado em determinadas épocas e/ou situacdes.

Assim, foi com esse objetivo que iniciamos o estudo sobre os embates da fé que
surgiram em Serrolandia com a chegada dos batistas e como a localidade comecou a se
reconfigurar em palavras para dar significados a novas praticas religiosas e novas formas de
socializa¢do advindas dos encontros e desencontros entre esses protestantes e os catolicos.

Nesse momento, nada mais significativo do que apresentar personagens que

fizeram parte dessa historia. As experiéncias de vida de algumas das primeiras pessoas a se
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! ARFUCH, Leonor. O espago biografico: dilemas da subjetividade contemporanea. Rio de Janeiro: EQUERJ,
2010, p. 21-23.
2 A expressio “crente” foi muito utilizada tanto pelos serrolandenses catolicos, quanto pelos proprios batistas.
Nas entrevistas, esse termo surgiu constantemente, ao contrario da palavra “protestante”, que muitas vezes era
trocada por “evangélicos”. A explicacdo de um dos entrevistados batistas, Seu Olindino Pacheco de Oliveira, foi
de que os “protestantes” viveram outro contexto, o da Reforma Religiosa da Europa e que a Denominagdo
Batista é fundamentada nos Evangelhos. Entrevista Olindino Pacheco de Oliveira. 12 abr.2000. Além disso,
lembramo-nos da discussdo que a antropdloga Clara Mafra realizou fundamentando a atual troca da expressao
“protestante” por “evangélico” ou “crente” devido as declaragdes de alguns fiéis de que eles sdo “crentes” por
crerem em sua salvacdo. Anélise esta, um tanto limitada ao ndo comparar, ou mesmo desconsiderar, a certeza
que os catdlicos também tem sobre seu destino eterno e de colocar num canto exclusivo aos protestantes o estudo
biblico dos Evangelhos. In: Os envagélicos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001.
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do™®, e depois puxamos os fios das teias que construiram as conversdes. Foi dessa maneira
que Dona Josefa, 85 anos, comecgou a desenrolar sua trama de menina que havia nascido e se
criado na zona rural, numa area agricola conhecida como Sitio do Meio, localizada entre onde
atualmente se encontram as cidades de Serrolandia, Varzea do Poco e Miguel Calmon.

Ela justificou, antes de tudo, que mesmo sem ainda conhecer os preceitos dos
evangelhos, ndo queria saber da vida mundana e que, ao se converter e se batizar na
Denominacdo Batista, assumiu uma vida que desejava e que agradava a Deus, diferenciando-

se, desse modo, de outras pessoas, pois...

Quando a gente mergulhou na agua, as coisas do mundo passaram. Agora
vamos trabalhar pra Deus. Pra seguir o cristianismo que Deus deixou escrito.
Tem que se comportar. Festa... ah, aquele forré de S&o Jodo. Misericordia!!!
Vocé chegava numa festa aqui j& era uma barradeira. Eu nunca gostei de
festa, ndo. Nunca gostei de festa, mas quando Olindino casou com Elvira , ele
me levou uma vez ai num forré de S&o Jodo. Agora eu tava na festa, pra mim
eu tava num inferno. Aquela zoada, aquelas coisas, aquelas pularia. “Parece
que eu t6 aqui no inferno”... Ai deixei Olindino 14 e vim pra casa dormir. Eu
nunca gostei dessas coisas, nunca! Olha, eu nunca usei um anel, nunca usei
uma argola, nunca usei uma corrente. Nada disso eu gosto. Antes de entrar na
Igreja eu nunca usei nada. A Unica coisa que uso € meu chinelinho e minha
roupinha e pronto!*

A ideia de que a pessoa antes de ser convertida apresenta comportamentos que
ndo condizem com os planos divinos ditados nos livros, capitulos e versiculos biblicos, foi
contrariada nas palavras de Dona Josefa. Ela surgiu como o personagem dessas historias que
sempre presou pela humildade, simplicidade e desapego as coisas terrenas, afirmando que
esse seu modo de viver era de tal forma mesmo antes de conhecer seu atual grupo religioso.

A perspectiva dicotdmica pietista, bem caracteristica dos batistas, que colocou o
universo social enquanto sede do mal e construiu muros imaginarios para uma sociedade
“protestantizada” pura e sem pecados, onde as formas tentadoras do mundo ndo se
insinuariam nem se aproximariam, foram muito presentes nas narrativas das pessoas que
comecaram a se apresentar.” No entanto, o relato de Dona Josefa nos fez pensar em como,
mesmo se dizendo ainda desconhecedora da Denominacgdo Batista, ela elaborou essa visdo de

mundo.

% Mais adiante discutiremos o significado de “sujeito do mundo™ para os batistas na parte 4 inven¢do do “ex-
mundano”.
* Entrevista Josefa Pacheco de Oliveira. 05 out.2010. Dona Josefa esclareceu que “barradeira” é uma expressio
usada para designar o que as chuvas e o frio do periodo junino provocavam, mas que as festas aconteciam em
meio ao barro, a lama, animadamente para quem gostava.
> MACIEL, Elter Dias. O drama da converséo: analise da ficcdo batista. Rio de Janeiro: Achiamé Editora, 1983,
p. 61.

34



A postura de Dona Josefa se intercruzou com a analise de Ecléa Bosi quando
verificou a importancia da memdria na reconstrugdo do passado. Ao perceber o esfor¢o de
rememorizacdo dos velhos e apos entrar em contato com os estudos de Frederic Charles
Bartlett e Maurice Halbwachs, Bosi concluiu que a vida atual dos entrevistados influencia na
organizacdo do seu passado. Nao existe, dessa maneira, uma forma “pura” de memoria
mantida no inconsciente, pois ha a constante reelaboracdo das lembrancas com os valores do
presente, como supds o psicélogo e filosofo alemdo William Lewis Stern. Assim, a Unica
maneira de tentar compreender como as memorias sdo reavivadas, reinterpretadas,
reinventadas, e como elas ddo sentido ao presente, é ndo seguir modelos prontos e acabados,
mas levar o sujeito a fazer sua autobiografia. “A narra¢ao da propria vida € o testemunho mais
eloquente dos modos que a pessoa tem de lembrar. E a sua memoéria.”

Dona Josefa se apresentou enquanto uma mulher que ja estava submersa em
verdades que deram sentido ao que exp6s. Os principios dos batistas podem ter norteado sua
memoria e a delineado enquanto coletiva, ndo apenas por ela se posicionar como parte desses
protestantes, mas também por utilizar as lembrancas para reforcar a importancia de certos
comportamentos batistas.

Nesse processo de recordar, assinalamos também algo significativo sobre o que
narrou cada fiel diante da conversdo. Essa memdria coletiva evocada esteve perpassada por
individualidades, parecendo ndo demonstrar sobreposi¢ao entre uma “fenomenologia da
memoria coletiva” (uma possivel consciéncia e intencionalidade de grupos) ou de uma
“sociologia da memoria individual” (quando a memoria se evidencia enquanto fendmeno de
interiorizagdo individual). Os relatos dos primeiros batistas de Serrolandia estiveram
carregados de significados pessoais, principalmente quando falaram dos motivos de sua
mudanca religiosa. Cada convertido tomou a decisdo de acordo com a propria maneira de
encarar a vida e/ou salvacdo. Mas é com 0 “outro” que as lembrancas se interrelacionam, pois
é ouvindo o que 0s proximos contam e contando 0 que pensamos para 0 outro que a memoria
também se estabelece. Assim, os principios batistas (“0 outro”) se intercruzaram com as
crencas dos individuos (“o eu”, ou Dona Josefa, por exemplo) e configuraram as lembrancas
sobre os catélicos e batistas em Serrolandia.’

Retornando ao nosso objetivo, voltemos a apresentar o modo de vida de alguns

desses personagens que se tornariam os primeiros batistas de Serrolandia.

® BOSI, Ecléa. Meméria e sociedade: lembrancas de velhos. 3 ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1994, p. 64-
68.
" RICOEUR, Paul. A memoria, a histéria, o esquecimento. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2007, p. 137-
142.
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Continuar falando de Dona Josefa é narrar o que ela nos disse sobre a prépria. Se
quiséssemos produzi-la enquanto uma jovem que se comportava de modo ultrajante e amoral,
tomando parametros de outras sociedades e/ou periodos e seguindo modelos que nos foram
apresentados como os de uma pessoa condenada, decaida, deploravel, que necessitava de
ajuda espiritual e de urgente redencdo, projetariamos uma confusdo sem precedentes para
entender 0os mecanismos que levaram alguns serrolandenses a seguirem o protestantismo.

O sociblogo Elter Dias Maciel exp0s caracteristicas que geralmente sdo usadas
para a construcao do estere6tipo do condenado que precisa ser salvo. Ao analisar a obra de
ficcdo Outro nome para Mara, ele descreveu o que o autor do livro classifica como os males
de um dos personagens e que necessitam ser sanados com a conversédo. “Jairo”, o execrado do
conto, é um rapaz que “concretiza o mal, através de todos os vicios mencionados pelo autor: o
cigarro (que nesta concep¢do e na de muitos outros autores leva necessariamente aos
entorpecentes), os bailes, o bilhar, as relagdes sexuais fora do casamento etc”.®

Se fossemos procurar algumas dessas condutas em Dona Josefa, néo
conseguiriamos transforma-la no “Jairo” de O outro nome para Mara e nos decepcionariamos
por ndo encontrar motivo tdo amoral que tivesse a levado para a Denominagdo Batista. Mas
Dona Josefa ndo fez parte dessa obra de ficcdo do batista Ernani de Souza Freitas, e sim de
uma narrativa que esteve se construindo a partir dos ditos e ndo ditos e pelos fios que
ajudaram a tecer o intricado mundo da aceitacdo espiritual. Aqui, surgiram pessoas com
historias diversas e experiéncias de vida bem proprias. Os esteredtipos ndo foram parametros
para se medir o motivo de uma conversao ou de uma decisdo diante da vida. Apenas,
buscamos motivos, contextos, cabos condutores de uma rede que se constituia o universo dos
batistas serrolandenses.

Quando ainda era crianca e vivia com seus pais, irmaos, primos, tios e outros
companheiros nas terras que compreendiam a area agricola de Sitio do Meio, Dona Josefa
estava imersa num cenario onde as pessoas pareciam transitar muito proximamente. A vida na
e da roga era a alternativa mais comum de sobrevivéncia de véarias familias baianas nos anos
de infancia de Dona Josefa, ou seja, entre o final da década de 1920 e os anos 1930. Foi nesse
ambiente que ela se constituiu parte dessa historia. Era considerada menina prendada, ajudava
na arrumacédo da casa, na preparacdo dos alimentos, aprendeu a fazer croché, o que lhe deu

certa renda quando jovem, e também chegou a se envolver em trabalhos agricolas.

8 MACIEL, Elter Dias. Op. cit., p. 62.
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Frequentar a escola estava distante da realidade de pessoas como Dona Josefa, até
porque ndo se achava tdo facil um estabelecimento de ensino nas proximidades de onde
morava. Além disso, lugar de menina, segundo ela, era cuidando dos afazeres domésticos.
Aprendeu a ler e escrever, estudando em casa a “cartilha” com pessoas da propria familia que
ja tinham tal habilidade. Mas ndo conseguiu se dar muito bem no trato com 0s nimeros e
célculos, afirmando néo ter aprendido a fazer contas como desejava.® Seu irmao, Olindino, foi
qguem conviveu melhor com o mundo das letras e nimeros. Para Dona Josefa, ele sabia falar
como ninguém!

O contato com 0 espaco que comecava a se configurar enquanto a vila Serrote néo
era muito frequente, mas se lembrou de como era bom fazer feira na entdo localidade. Para
ela, os doces que encontrava nas barracas pelas quais passava tinham um sabor inigualavel.
Talvez um gosto que era produzido pelo préprio paladar e pela novidade de estar fora de casa
passeando e vendo gente da redondeza. A feira era um encontro agradavel, uma verdadeira
farra, como chegou a expressar. Feira pequena, mas uma feira que os reuniam nos fins de
semana e que os colocavam em dia com 0 que acontecia nas proximidades e mesmo pelo
mundo. O comércio, descrito por Dona Josefa, era a propria feira.

Ao falar dos percursos e experiéncias pela vizinhanca, lembrou-se logo das
festividades natalinas e as barracas que eram montadas para venderem artesanato, comidas e
promoverem rifas. O Natal era momento que ela gostava muito em Serrote, mas que, quando
a Igreja Catolica realizava as celebracdes para a comemoracao do nascimento de Jesus Cristo,
ndo suportava ver o que era feito. As procissdes com imagens eram manifestacdes muito
desgostosas para Dona Josefa. Em sua narrativa, expressou-se como uma grande combatente
das adoragdes as imagens. Ai esta um dos indicios que ajudaram a entender o discurso dessa
senhora até a conversao.

N&do sabemos exatamente se ela era ou ndo catélica, pois, apesar de afirmar que

sempre gostou de cantar os benditos, nunca simpatizou praticas do catolicismo: “Nunca gostei

® Mesmo n#o fazendo parte do recorte cronoldgico da nossa pesquisa, mas como informag&o e comparacao para
compreendermos o contexto no qual Dona Josefa vivia ainda em sua adolescéncia, 0s seguintes dados do censo
do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) de 1940 nos revelou que a populagdo rural da década
chagava a 68,7% do total de brasileiros e que a agricultura, pecuaria e silvicultura envolviam 32,6% dos
trabalhadores do pais. A faixa etaria que mais se ocupava com essas atividades estava entre os 10 e 19 anos,
somando um percentual de 33,7% dos residentes nacionais, aproximando-se da idade que Dona Josefa tinha
guando ainda morava na zona rural. Esses nimeros nos revelaram um pais de economia agricola e de
subsisténcia, onde a Bahia, de um total de 3.918.112 de habitantes, 936.571 (31,41%) viviam na zona urbana e
2.981.541 (68,59%) na zona rural. E interessante ver ainda que nesse mesmo censo o Brasil tinha um terco das
pessoas entre 7 e 14 anos que frequentavam a escola convencional, sendo que na delimitacdo regional definida
como Nordeste a frequéncia de estudantes com tal idade chegava apenas a 18,8%. Assim, dentro desse contexto,
a Bahia apresentava uma taxa de escolarizacdo de 17,8% e de analfabetismo de 73,0%. Fonte: IBGE, Censo
Demogréfico de 1940.
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da Igreja Catolica. Eu ia s6 fazer malandragem 1a.”'® Mas Dona Josefa expressou achar bonito
0s benditos, comparando-os com os hinos do seu atual grupo religioso e dizendo que uma
amiga chegou a se converter por achar belo como ela conduzia tais preces.** Uma mistura de
praticas catolicas e batistas pareceu ter se evidenciado nas palavras quando comecou a falar
da vida religiosa antes da conversdo. Pistas de um passado que pode ter sido tragado com
caracteristicas fortemente presentes da vida atual.

Deixemos um pouco as experiéncias de Dona Josefa e passemos a outros
individuos que também contaram sobre a aceitacdo das doutrinas batistas.

A préxima narradora € Dona Ramalia, 79 anos, sergipana de Aracaju, que se
estabeleceu na entdo vila, ja conhecida como Serrolandia, em 1955. Filha adotiva de Dona
Amalia Gomes de Oliveira, que foi a primeira professora de uma escola particular do local, e
do Senhor Elias Ferreira, funcionario do Departamento Nacional de Obras Contra as
Secas/DNOCS, chegou quando a localidade passava pela constru¢cdo do Acude Publico
Serrote. O empreendimento fazia parte dos Programas de Emergéncia do governo federal
para, segundo seus discursos, ajudar a populacdo nos periodos de seca. Sem grandes
alternativas para continuarem as plantacdes nas estiagens prolongadas, o Estado declarava que
uma das opgdes viaveis para os agricultores eram as chamadas frentes de trabalho para a
construcao de agudes.*

Chefiada pelo engenheiro Arlindo Pinheiro, a edificagdo da represa iniciou em
1950 e tinha como meta oficial atender aos moradores da redondeza que sofriam com as
intempéries climaticas. A conclusdo foi em novembro de 1958 e nesses oito anos a
movimentacdo do lugar parecia ter aumentado consideravelmente, principalmente pela
presenca de profissionais que eram convocados para a construcdo.’* Dona Ramalia, por
exemplo, citou como para seu pai era importante ter a ocupacao na entdo vila e como, para

sua méae, era uma maneira de aumentar a renda da familia oferecendo aulas particulares para

19 Entrevista citada de Dona Josefa.
1 Segundo Luis Camara Cascudo os benditos sdo “cantos religiosos com que sdo acompanhadas as procissdes e,
outrora as visitas do Santissimo. Denomina o género o uso da palavra ‘bendito’, iniciando o canto unissono”. In:
Dicionario do folclore brasileiro. Rio de Janeiro, Ministério da Educagdo e Cultura/Instituto Nacional do Livro,
1954.
12 SANTOS, Daniel Francisco dos. Experiéncias de trabalhadores na seca. Jodo Pessoa: Editora
Universitaria/UFPB, 1999, p. 47-48.
13 REIS, Diomedes Pereira dos. Serrote de ontem, Serrolandia de hoje. 3 ed. Salvador: Press Color, 2010, p. 82-
84.
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os filhos dos comerciantes, engenheiros, topdgrafos, médicos e outras pessoas que vinham
trabalhar na obra ou dos préprios moradores que podiam pagar pelas aulas.**

Apesar de ter sido criada por uma professora, Dona Ramalia estudou até a 12 série.
A febre tifoide a acometeu quando bem nova e os médicos a proibiram de estudar. Em sua
narrativa, ndo explicou as razdes apontadas pela medicina para o afastamento da sala de aula,
mas de acordo com informacdes sobre a enfermidade, os doentes que ndo se tratavam com
antibiéticos eram isolados para evitar contagio.® Esse pode ter sido um dos provaveis
motivos para ela se dedicar as tarefas domésticas e a Irmandade do Coracdo de Jesus: um
grupo de mulheres catolicas, na maioria idosas, que desenvolviam atividades ligadas a fé,
como circulos de oragdes, preces por gracas alcangadas e visitas a pessoas enfermas.

Quando ainda recordava da vida como catélica, acabou puxando mais um fio do
novelo para costurar o comportamento de cristd. Nesse momento, um misto de recusa a
algumas préticas do catolicismo e da afirmacdo de sua identidade com os batistas surgiu ao

comentar sobre as condutas de uma amiga e do que considerava como expressdes idolatras:

A vida mundana, sem dlvida, € porque ela [a amiga] gostava de dancar,
gostava de beber, gostava dessas coisas. Entdo, é vida mundana, certo? Eu
ndo, eu nunca gostei dessas coisas. Nunca frequentei nada disso, mesmo
quando era catélica... A idolatria [por exemplo] na Biblia condena muito,
muito, muito mesmo. Eu ndo sei como € que os padres conseguem seguir
assim e ensinar ao povo. E a Biblia fala “ndo teras para ti outros deuses”,
“ndo faras para ti imagens e esculturas”, ndo ¢? Todo aquele que fizer é réu
de juizo. Como é que de um pedaco de pau que se faz uma cadeira, faz um
fogo que se esquenta, tem gente que se posta diante dele e diz “me ajude, me
vale, e isso e aquilo”. Nao pode! Como € que pode uma coisa dessas prestar?!
N4o é assim muito certo, ndo é?'°

Assim como Dona Josefa, Dona Ramalia se apresentou como jovem que fugia dos
modelos colocados nos enredos para 0s que precisavam de conversdo: era uma moga que nao
gostava de festas, ndo bebia, ndo dancava e, principalmente, ndo adorava imagens. Ai surgiu
importante componente que uniu a narrativa dessa senhora com a daquela e que apareceu

ainda em muitas outras nessa historia de afirmacdo de fé: as duas pareceram usar sempre as

4 Na monografia de Especializacdo em Histéria Regional, Formas de bem morrer em Serrolandia, alguns
detalhes foram discutidos através das narrativas dos entrevistados sobre esse aparente movimento na vila com as
obras do DNOCS. Assim, “(...) o agude surgiu nas declaragdes dos entrevistados como grande divisor de aguas
entre a Serrolandia ruralizada e a Serrolandia que se pretendia mais urbanizada. Parecia mesmo que algo estava
mudando com os investimentos da obra do DNOCS, pois alguns discursos de otimismo foram demonstrados em
varios momentos em que se falou sobre o periodo de 1958”. In: RIOS JUNIOR, Jairo Soares. Formas de bem
morrer em Serrolandia: intimidade flnebre numa cidade do interior (1930-1980). Monografia de Especializacéo,
UNEB: Santo Antdnio de Jesus/BA, 2004, p. 99.
1> ALTERTHUM, Flavio e TRABULSI, Luiz Rachid. Microbiologia. 4 ed. Sdo Paulo: Atheneu, 2004, 718p.
'® Entrevista Ramélia Nascimento Almeida. 06 out.2010.

39



diversas temporalidades ao recordarem de suas vidas religiosas, tanto como catolicas ou ja
como batistas; caracteristicas protestantes permearam opinides e posturas mesmo quando
procuraram descrever atitudes enquanto fieis da Igreja Catdlica. Foi a condensacdo do
passado no presente e vice-versa. Foi a procura de justificacdo para sua escolha, para a sua
conduta contemporanea. Nesses casos, 0 passado deixou de ser apenas a lembranga e a
preservacdo continua do tempo, mas sim a restauragdo subjetiva no presente.!’

N&o se pode, no entanto, afirmar que os depoimentos de Dona Ramalia e Dona
Josefa eram mentiras ou maneiras de esconder um tempo de injdrias. Mas que suas narracoes
foram a prépria producdo de si, sintetizadas por principios que justificaram acdes que a
Denominacgdo alicercava como bases de sustentagdo, como a imagem de humildade, moral e
ética.

Seu José Teodoro, 68 anos, foi outro convertido dessa rede. E conhecido em
Serrolandia por sua Gltima profissao, a de fotografo.'® Nascido na cidade baiana de Mundo
Novo, chegou na localidade em 1959 e disse ter se dedicado a alguns oficios, acumulando trés
diplomas, apesar de ter estudado até a 82 série. Cada certificado correspondia as seguintes
profissdes: tratorista, perfumista e fotografo. Mas foi como padeiro que iniciou sua vida
profissional no local. Para ele, nesse periodo inicial de entrosamento com os moradores de
Serrolandia, os batistas foram se fortalecendo enquanto congregacdo e comegaram a
aproximar-se dele.

A narracdo sobre sua conversdo nos mostrou caracteristicas diferentes das vistas

até agora. O principio de tudo foi o convite de uma amiga:

Tinha uma colega que era filha de Agostinho Marques e eu trabalhava na
padaria do pai dela. Ela me convidava pra ir nos domingos. De vez em
quando eu ia. Me entrosei com Alfredinho, que ja era membro também da
mesma Igreja. Eu fui assim ajudando 14, usando aqueles hinos, gostando e tal.
Quando era noite e ia dormir, ai ficava um negdcio que me pegava assim, né?
O que o povo chama pesadelo. E eu dizia “me solta, me solta!”. Chamava por
todo santo e aquele negdcio ndo soltava. Eu dizia “me solta que eu sou
crente”. Af soltava. Vieram as pregacdes e a gente vai fazendo coragdo de
pedra na hora. Mas quando foi um dia, eu estava até tomando uns gorozinhos,
quase fora dos limites, ai ela [a colega] disse “umbora José pra Igreja”. Eu
disse, “néo vou ndo”. [E ela] “umbora rapaz. Tu nem sabe que tem um pastor

Y BORELLI, Silva Helena Simdes. “Memoria e temporalidade: dialogo entre Walter Benjamin e Henri
Bérgson”. In: Margem: Revista da Faculdade de Ciéncias Sociais da PUC/SP, n°® 01 (mar. 1992). Sdo Paulo.
EDUC, 1992, p. 86.
8 Seu José Teodoro dos Santos nos disse, inclusive, que tinha varias imagens guardadas sobre encontros,
comemoragBes, brincadeiras, viagens, batizados e outros acontecimentos interessantes que sua Denominagdo
promovia. No entanto, informou-nos que ndo daria tempo de procurar tdo preciosas fontes para nos ajudar a
montar nosso painel histérico dos batistas, logo que deixou esse trabalho j& a algum tempo e seu material andava
meio desorganizado por seus armarios. 05 out.2010.
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de fora ai, um pastor bom e tal”... O pastor chamava Pastor Eraldo quando
me decidi. Cheguei 14, tudo que tava falando parece que era comigo. E que
parece que o espirito de Deus quando toca na gente ai obviamente vocé vai
entendendo e parece que ta batendo é dentro da gente. Depois ele terminou o
culto, fez o apelo e dava vontade de arribar a mao, mas 0 neg6cio parece que
puxava. Depois eu fiz assim com toda forca e arribei de vez. Fui na frente I3,
eles oraram por mim e gracas a Deus que fiquei firme... Cambaleando, que a
gente aqui na Terra é fraco; ndo tem ninguém firme aqui na Terra. E com as
promessas de Deus que a gente chega até onde eu td chegando e os outros
também. E até hoje t6 permanecendo.*®

O que Seu José Teodoro falou sobre si se aproximou do famoso modelo do
mundano que se arrepende da vida desregrada e passa a viver em outro universo, num mundo
dedicado as questdes espirituais. Em sua narracdo, surgiu como o homem que bebia, era
perturbado por “forgas estranhas” e ainda, mesmo depois de convertido, considerava-se
cambaleante na sua escolha. Mesmo assim, acabou assumindo diversos cargos na
Denominacdo, “quase todos os trabalhos da Igreja. Nas liderangas eu passei por quase todas.
Menos o tesoureiro e secretario de correspondéncia”.?® Essas caracteristicas ajudaram a
desenhar ndo um perfil Unico dos aspirantes a conversdo, mas as multiplas silhuetas que se
apresentavam, compondo o complexo grupo que deu forma a primeira Denominacao
protestante de Serrolandia e que se revelava nas palavras de cada narrador.

Esse se tornou um dos muitos caminhos na organizacdo dos indicios e da escrita
dessas histdrias. Os significados de uma vida sem a pratica doutrinal batista e de um viver
apo6s a aceitacdo de tal condicdo religiosa se explicitaram nos variados discursos e nas
diversas formas de dizer como fora 0 comprometimento com o0 novo grupo. Esses falares nos
deram os fios que os ligaram entre si e que produziram, uns a partir dos outros, e logo mais
adiante com outras fontes, os caminhos que levaram os moradores de Serrolandia a
experenciarem novos principios de fé.%

Ao ouvirmos sobre o que nos contou Dona Agda, 91 anos, nos deparamos com
outra maneira de construcdo de si e dos motivos da conversdo. Depois de ter perdido o marido
e estar sofrendo com o processo do luto, uma amiga a chamou para conhecer sua
Denominacdo, a Batista, e ver se sua tristeza passava e novo animo surgia se entregando aos

principios que eram pregados. Ela nos falou o seguinte sobre esse momento:

9|1 dem.
20 |dem. Observamos, através do registro das reunides em atas, que grande parte dos convertidos & Denominagéo
Batista era formada por analfabetos. Assim, podemos pensar que Seu José Teodoro, com todos 0s percalgos que
uma nova vida de crente se impunha, ocupava alguns cargos da sua igreja por saber ler, escrever e calcular bem.
In: Arquivo Particular da Igreja Batista de Serrolandia (APIBS), Livro de Atas n° 01.
2 FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 16 ed. Rio de Janeiro: Graal, 2001, p. 05.
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Eu era catélica! Ih meu Deus, daquelas da Irmandade do Coragdo de Jesus
que usavam aquelas fitas. Eu era muito religiosa! Ja nessa época eu tava
villva um més e tanto, ai teve nove dias de Missdo. Depois, ndo sei 0 porqué,
a noite sentei assim tdo desconsolada, tava assim num desgosto, sentindo
muito pela morte do marido. Ai Detinha era crente, chegou e me convidou.
Nesse dia eu batizei cinco meninos na Igreja Catolica, crismei quatro e me
confessei, comunguei... Quando terminou isso fui pra casa, ai Detinha me
convidou para ir na Igreja com ela. Eu disse “vou, ja terminou isso aqui”. [E
ela] “E por isso que eu t te convidando... Tu t4 cansada, eu sei que esta. Mas
cuidado, tu tem andado numa tristeza... Ai tu vai poder sair.” Cheguei 13,
Olindino pregou. E nessa pregagdo eu voltei toda diferente. Quando foi
quarta-feira, ela [Detinha] disse “agora Agda, tu teme; nés vamos de novo
l1a”... Quando cheguei, ouvi cantar um hino que diz “foi na cruz, foi na
cruz”... Eu fiquei toda emocionada com aquele hino. Quando eu tava em
casa, costurando, ouvi Olindino cantando o hino. Terminei a costura e ja tava
toda diferente. Tomei um banho e fui pra Igreja. Quando cheguei 14, Olindino
pregou. Embalei na pregagdo. Na pregacao ele disse: “agora vamos ouvir o
livro de Sdo Mateus, capitulo 3: naquele dia apareceu Jodo Batista pregando
no deserto da Judéia e dizia ‘arrependei-vos, porque é chegado o Reino de
Deus’”. Ai quando eu disse assim “eu me arrependo”, parece que me Vvirou
assim de vez de dentro pra fora e me converti nessa hora. Isso foi em 55, em
novembro de 55.%

Nascida em Mairi, cidade proxima de onde hoje se localiza Serrolandia, foi morar
na Fazenda Golfo por volta dos 18 anos e em 04 de outubro de 1944, exatamente um dia ap0s
seu casamento, mudou-se para a entéo vila Serrote. Como narrou, sempre foi muito catolica e
gostava das atividades que era responsavel, diferenciando-se dos trés personagens
apresentados até agora. Dona Josefa, por exemplo, disse frequentar a Igreja Catdlica, mas que
ndo aprovava certas praticas; Dona Ramalia condenava a adoracdo as imagens; e Seu José
Teodoro ndo chegou a se declarar seguidor de alguma crenca.

Assim, Dona Agda se constituiu em sua biografia como mulher forte, que estudou
pouco, até a 22 série, mas que trabalhou muito, passando de comerciante a dona de hotel. Uma
mulher que teve 33 irmaos, sobrevivendo apenas 25 e com um pai que se mostrava rigido no
que se referia ao comportamento dos filhos. Quando chegavam a ir numa festa, todos tinham
que sair juntos e voltarem no horario determinado. E “tudo era obedecido como deveria ser”,
segundo sua narrativa. “Era uma vida calma, onde ninguém bebia, ndo fumava e nem
dangava”.?® Entfo, para ela, seu comportamento sempre foi coerente com o de uma crista e,
guando se converteu, ndo foi dificil se enquadrar nos principios e praticas da Denominacao
Batista, mesmo tendo um marido que ndo frequentava o grupo religioso.

Com Dona Valdete, 80 anos, ou Dona Detinha como é conhecida, a histdria de
conversdo esteve intimamente ligada a do marido, Seu Diomérito. Eles formavam um casal

gque se converteu praticamente junto e iniciou, com outros amigos, um processo de

22 Entrevista Agda Alves de Freitas. 05 out.2010.
23 Entrevista citada de Dona Josefa.
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organizacao e lideranga da Denominagéo Batista na localidade. Foi ela quem convidou Dona
Agda para a visita no dia em que Seu Olindino pregava para a iniciante congregacio, como
vimos a pouco.

Nascida em Sdo Miguel das Matas, morou em Salvador ainda bem pequena, pois
sempre estava trocando de residéncia durante a infancia e juventude. Passou dois anos
vivendo na capital baiana para residir até os sete anos no entdo povoado de Serrote. Mas,
como seu pai era um homem que ndo parava em lugar algum, como Dona Detinha nos falou,
talvez realizando negdcios pelas localidades que passava, ela acabou ndo estudando como
gostaria. SO para ter uma ideia de como era incerta sua estadia nesse periodo entre a infancia e
juventude, nos contou que a cada dois anos seu pai mudava de endereco indo de Serrote para
Valente, para em seguida se estabelecer em Jacobina, passando um tempo em Angico,
voltando a ja vila Serrolandia até retornar a Jacobina novamente.

Para Dona Detinha, essas voltas da familia pela Bahia, apesar de ter a afastado das
salas de aula, acabou sendo positiva por proporcionar 0 contato com pessoas de muitos
lugares com experiéncias de vida diversas. A mée, por exemplo, conheceu e até se interessou
pela Denominacdo Batista quando morou em Valente. Mas foi depois que se aproximou do
primo de segundo grau, Diomérito, e de ter se casado com ele em Serrolandia em 1954, que

sua vida comegou a mudar:

Nessa época [quando se casaram] eu era catélica e Di6 também. Mas ele era
muito catélico! Muito mesmo. N&o perdia nada da Igreja. Mas foi quando ele
conheceu Olindino... Olindino ja tinha conhecido o evangelho 14, acho que
em Miguel Calmon. N&o sei bem onde Olindino conheceu. Olindino
comegou a conversar com ele e ele foi gostando, mas ndo me dizia nada.
Quando eu casei, ele resolveu [conta-la e convida-la]... [A Denominacdo
Batista] sempre procurou que a pessoa se comportasse melhor em todos 0s
ambientes, né? Vocé vé a Igreja Batista sempre exige mesmo. E eu fiquei
gostando. Porque minha mée ja tinha vontade, sabe? Ela conheceu [a
denominacgdo] em Valente e teve vontade de seguir. Eu era menina nessa
época. Mas 0 meu pai ndo aceitou de jeito nenhum, nem minha familia. Mas
quando ela chegou aqui, que Dié ajeitou, ela terminou aceitando... Di6 era
festeiro [antes da converséo]! Gostava muito de dancar, Di6 gostava muito de
festa. E, pelo menos foi isso que a gente achou que era 0 mundo. Na época a
gente achava que era isso. Se a gente teve dificuldade [de deixar esses
comportamentos]? N&o, ndo. A gente ndo teve dificuldade. Foi aquela
decisdo mesmo assim, de gostar daquele ambiente [batista]. Entdo, ndo teve
dificuldade ndo.?*

Comerciante da ent&o vila, o casal era tido, nas palavras de Dona Detinha, como

respeitado pelos moradores da localidade, mesmo depois da conversdo. Mas antes disso, 0

24 Entrevista Valdete Pacheco Vilas Boas. 05 out.2010.
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marido surgiu como catdlico assiduo e bem relacionado com os outros fiéis. As festas e a
danca foram muito citadas e seu Diomérito apontado como bom dangarino. No entanto, ao
entrarem em contato com os batistas, que comecavam a chegar em Serrolandia — e que
mencionaremos no topico Intercambiando experiéncias: o contato com os propagandistas
batistas — e com alguns principios da Denominacdo, passaram a condenar certos
comportamentos, principalmente ap0ds a aceitacdo de Dona Detinha. Para ela, a ideia de uma
vida mais dedicada a Deus foi o que a levou a conversdo, logo que antes disso “parecia que
ainda ndo se entregava totalmente ao Senhor, mas as coisas do mundo”.®

No desenrolar da narrativa, a rigidez na orientacdo das condutas dos novos
convertidos se revelou como um componente novo desse enredo, tornando tal casal
importante exemplo de cristdos e elemento essencial para a pregacdo e busca de fiéis. Ou por
assim dizer, do proselitismo protestante em Serrolandia. Segundo Anténio Gouveia
Mendonga, a prética proselitista iniciou-se no Brasil a partir de 1850, quando ministros
protestantes chegaram ndo s para atender os irmdos de fé que ja viviam aqui, mas também
para arrebanhar fieis para seu lado.?® O metodista norte-americano, Daniel Kidder, registrou a
experiéncia de sua missdo para converter brasileiros entre os anos de 1830 e 1840, afirmando
que havia certa tolerancia religiosa da populacdo, principalmente por ter encontrado a Igreja
Catdlica em sérios problemas de relacionamento com o Estado. Para ele, o ambiente era tdo
propicio para o proselitismo, que até mesmo o clero apoiou a distribui¢do de Biblias que
estava fazendo.?’

O protestantismo era visto por alguns brasileiros como simbolo de progresso, de
modernidade, reflexdo e questionamento. Ao iniciarem a pregacdo em portugués, que até
1859 era proibida, os missionarios passaram a utilizar varios meios de propaganda, como
midia, literatura e pregacéo direta.® No entanto, existia certa cautela para essa aceitacéo pelo
interior do Brasil que, mesmo sem a presenca constante de representantes da Igreja Catdlica,

tinha um “catolicismo de leigos” que pregava a insanidade dos protes'[an'[es.29

% Entrevista citada de Dona Valdete.
% MENDONCA, Antonio Gouveia. Protestantismo brasileiro: uma breve interpretagdo histérica. In: SOUZA,
Beatriz Muniz de; MARTIN, Luiz Mauro S& (orgs.). Sociologia da religido e mudanga social. Sdo Paulo:
Paulus, 2004, p. 12.
" KIDDER, Daniel. Reminiscéncias de viagens e permanéncias no Brasil. Vol. | e II. Sdo Paulo: Editora USP,
1940, p. 96-112.
 MENDONCGCA, Antdnio Gouveia. Introducdo ao protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 2002, p. 13 e
14,
2 RIOS JUNIOR, Jairo Soares. “Formas de bem morrer: intimidade funebre em Serrote”. In: Cadernos do
CEOM, n° 16. Chapec6: Argos, 2002, p. 103-106.
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Nesse ponto, os exemplos dos convites realizados a Dona Agda e a propria mae
de Dona Detinha s&o significativos por representarem a inquietude e o empenho dos batistas
em Serrolandia.

Agora a histéria que Dona Elisa nos contou sobre sua experiéncia religiosa foi
expressiva, pois ela se construiu nessa trama como auto-convertida. Ou seja, explicou que a
aceitacdo de Deus e, consequentemente dos preceitos batistas, foi por questionamentos que
vinha realizando silenciosamente sobre os principios e praticas do seu entdo grupo catolico.
Seguidora do catolicismo até certo periodo, passou a nao aceitar alguns comportamentos e
crencas, principalmente depois de consultar a Biblia com mais atencéo e ver que o que se
pregava ndo era o correto pra ela.

Nesse momento, a historia de Dona Elisa se constitui plena de significados, onde
ela se “desvelou para si e se revelou para os demais”, dando sentido particular a sua biografia.
Essas trajetérias de vida foram mencionadas por relatos (auto)biogréaficos que acabaram
possibilitando o préprio conhecimento de si mesmo ao narrarem suas histérias.*® Dona Elisa,
por exemplo, contando como despertou para 0s quesitos que considerava certos ou errados na
Igreja Catolica, definiu-se como um individuo que nao apenas descobriu que precisava de
outros principios religiosos, mas que necessitava ser outra pessoa.

Ao narrar a vida como catdlica, pudemos observar alguns elementos dessa

construcdo narrativa de si, mas que trouxe importantes informacdes do que estava a sua volta:

A minha mde ndo era catolica, era kardecista. Me envolvi com a Igreja
Catélica por causa da Escola Paroquial. O veiculo foi a Escola Paroquial,
escola de Padre Alfredo. Eu gostava, era uma escola animada. De més em
més, Padre Alfredo vinha celebrar a missa e cada vez que tinha celebragéo
ele passava o dia e acho que até mais de um dia. A gente desfilava na rua,
tinha bandinha. Era uma festa! Todo mundo uniformizado. Era uma festa a
chegada de Padre Alfredo. Recebia de maior grado e ele recebia todo mundo
também, visitava os pais, se informava de tudo. Eram os professores
paroguiais guem normalmente celebravam as missas... Ele trazia as
professoras de Jacobina, de Senhor do Bonfim, de outras cidades pra ensinar.
Eram elas quem preparavam celebracéo e cuidavam de tudo... Eu ainda ndo
tinha me formado. Eu tava no Gltimo ano e a professora Dolores perguntou se
eu ndo queria pegar uma turma... que Pe. Paulo ia fazer um trabalho aqui na
cidade com a apresentacdo dos personagens da Biblia. Quando ela falou, todo
mundo disse assim “bota Elisa, porque ela ja tem jeito pra fazer essas coisas”.
Ai eu fui, né? Entdo tinha o grupo que preparava, tinha que falar um pouco
da vida daquele personagem que tava representando. Depois eu recebi as
instrucBes do padre, ele mostrou tudo na Biblia, onde era que eu tinha que ler
e tudo pra passar para os alunos, pras pessoas cada um o seu papel... como
um drama mesmo, né? Mas sO que era na praga, ha rua andando. Foi muito
bonito! ... Ai eu fui lendo pra passar pros alunos, e fui entendendo a medida

%0 ABRAﬁAO, Maria Helena Menna Barreto. “Pesquisa (auto)biografica — tempo, memoria e narrativas”. In:
ABRAHADO (org.). A aventura (auto)biogréfica: teoria e empiria. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004, p. 202 e 203.
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que fui lendo... “Esse negdcio ndo t4 como a Igreja Catdlica manda, como a
Igreja ensina.” Eu fui lendo, fui descobrindo. Eu sozinha! Quer dizer, eu
passando pros alunos... Fui fiel, passei de acordo com o que o padre pediu. Ai
eu comecei a entender, né? Eu guardei esses questionamentos s6 pra mim.**

Dona Elisa, hoje com 73 anos, nasceu numa fazenda entre Itapeipu e Jacobina,
relativamente proximo ao povoado Serrote. Seu pai, que antes vivia da agricultura, reuniu a
familia em 1948 para trabalhar como auxiliar de topdgrafo na construcdo do Acude Serrote.
Nesse periodo, quando estava na adolescéncia, dedicou-se aos trabalhos da Igreja Catolica da
recém denominada vila Serrolandia. Esse envolvimento se configurou ao ser matriculada na
Escola Paroquial da localidade, fundada pelo Padre austriaco Alfredo Haasler, um missionério
que se tornou importante representante da Igreja Catolica naquelas redondezas e que, as
vezes, assumia influéncia maior que a do Estado em alguns locais.*

Formou-se em Magistério e hoje, como professora aposentada, Dona Elisa se
lembra como a disciplina e o rigor das professoras da Escola Paroquial foram importantes na
formagdo do individuo e como a inspirou na tomada de decisdo sobre sua carreira
profissional. Mas essa educacdo ia além dos limites intelectuais e desenrolava no campo
religioso. Dessa maneira, ndo se achava uma mundana ao se converter a Denominacéo
Batista, pois afirmou que seu comportamento era de jovem que, apesar de ir e até mesmo
organizar festas na localidade, prezava pela moral e ética.

A experiéncia religiosa que teve como aluna da Escola Paroquial parece ter
permitido contato mais intimo com a Biblia. A atividade escolar que ajudou a organizar, onde
os alunos interpretariam personagens biblicos, surgiu na narrativa como fio condutor que
ligou a sua inicial insatisfacdo com os principios catolicos ao inicio de certa simpatia pela
posicdo batista de seguir fundamentalmente os evangelhos. Afirmou, ao recordar-se dos dias
dessas inquietacdes doutrinarias, que a Igreja Catélica estava precipitada ao dar outra voz ao
que estava escrito na Biblia.

Dona Elisa ndo via coeréncia entre o que o catolicismo pregava e o que ela mesma
lia nos livros biblicos. Tudo foi guardado em segredo em seu intimo recanto doméstico e

discutido apenas com o marido - este ja havia se convertido a Denominacdo Batista. Para ela,

3! Entrevista Elisa de Almeida Moreira. 06 out.2010.
%2 Segundo a historiadora Tania Mara Pereira Vasconcelos, “as escolas paroquiais constituiam uma importante
estratégia de evangelizagdo: a de educar criangas e adolescentes com base na doutrina catolica, visando
evangelizar o povo. (...) Padre Alfredo era um cisterciense com destacada atuacdo junto ao povo; sua rigidez na
defesa das tradicOes catdlicas estava de acordo com os ideais da sua Ordem. Os cistercienses historicamente
destacavam-se por sua atitude militante na defesa da fé catolica”. Vasconcelos ainda discute sobre a organizacao
da Escola Paroquial e a influéncia do Padre Alfredo Haasler em Serrolandia. In: Educar, catequizar e civilizar a
infancia: a Escola Paroquial em uma comunidade do sertdo da Bahia (1941-1957). Sdo Paulo, Dissertacdo de
Mestrado/USP, 2009, p. 67.
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a decisdo estava sendo tomada desde j4, e atraves dela mesma, de suas interrogagdes. Seria
uma auto-conversdo, como chegou a ser dito. Observamos em suas palavras a construcdo de
uma narrativa que colocou em foco a contradicdo da Igreja Catdlica, argumentando a
conversao a partir do discurso que supostamente ndo era ainda o batista, mas o de alguém que
percebia incoeréncia do grupo que frequentava.

O fundamentalismo biblico que Dona Elisa deixou transparecer é uma das
caracteristicas dos batistas.** O batismo, constituido como um elemento de debate muito
presente entre alguns grupos religiosos, toma como fundamento o que a Biblia traz de escrito
sobre o assunto. Os batistas afirmam que sua forma de batizar, por imersdo, é a mais correta e
que esta explicitada em trechos sagrados, provocando, inclusive, grandes discussfes com 0s
presbiterianos, que defendem o batismo por aspersdo.®* Nas praticas batistas, “apos converter-
se as doutrinas evangélicas ensinadas na Biblia [grifo nosso], o fiel solicitava a comunidade
o seu batismo”. Desde o século XVI com a Reforma Protestante, a Biblia é apontada com a
unica forma de fé, pratica e como instrumento que retira terceiros do caminho para se chegar
até Deus.*

Porém, se formos seguir as trilhas deixadas por Dona Elisa, poderemos chegar a
indicios importantes e que podem ser considerados como decisivos para tal postura e
apresentagdo de “auto-conversdao” e crenga unica na Biblia. N&o vamos afirmar que ela néo
questionasse algumas posturas da Igreja Catdlica antes de deixar o catolicismo, mas é
importante considerar que a convertida que se apresentou aqui e que nos foi narrada com suas
verdades, fora constituida depois de varias experiéncias durante a vida. Sua narrativa esta
misturada com elementos do passado e do presente. Ao assumir as verdades biblicas para si,
Dona Elisa pode ter colocado em sua juventude catélica caracteristicas que adquiriu apos a

converséo, onde o recordar passou por uma “busca, coroada ou nio pelo reconhecimento”.* E

%% Fundamentalismo, segundo o que trazem dicionarios e enciclopédias sobre o assunto, é a aceitacio e a defesa
radical do sentido literal dos textos basicos de uma religido. Essa caracteristica dos batistas sera discutida no
CAPITULO I, quando analisamos o uso de trechos biblicos nas narragdes para justificar comportamentos dos
fiéis.
% Para os batistas o batismo deve ser realizado por imersdo, ou seja, mergulhando o candidato na 4gua e o
retirando em seguida — 0 que simboliza a morte dos pecados e um novo nascimento. Ja para os presbiterianos, a
aspersdo, que sdo respingos de 4gua na pessoa a ser batizada, é a maneira mais verdadeira de seguir o ritual.
% SILVA, Elizete da. Cidaddos de outra patria: anglicanos e batistas na Bahia. Sdo Paulo, Tese de
Doutorado/USP, [s. n.], 1998, p. 25-28 e 386 e 387. Sobre a justificativa biblica para o batismo, o presbiteriano
Ezequiel Pereira de Franga lancou um pequeno livro onde faz uma discussdo sobre o batismo por asperséo,
argumentando sua validade e “verdade” através da Biblia. Nesse percurso, criticou a pratica dos batistas de
batizarem seus fiéis por imersdo. Durante todo o livro, em cada capitulo, um trecho biblico foi usado para
justificar o batismo por aspersdo. In: O batismo biblico: imersdo ou aspersdo? 4 ed. Rio de Janeiro: ERCA
Editora, 1986.
% RICOUER, Paul. Op. cit., p. 134 e 135.
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como se a Elisa de passado catélico tivesse que ser reconhecida como a Elisa que seguia
fielmente os escritos biblicos.

No entanto, tanto ela quanto todas as outras cinco pessoas apresentadas até o
momento, conectaram suas histérias com a de um individuo que as influenciaram em muitas
decisdes doutrinérias, construindo seu perfil como o do primeiro a enfrentar o preconceito das
pessoas da vila e 0 descreveram como O primeiro a seguir 0os ensinamentos batistas em
Serrolandia. Esse foi Seu Olindino Pacheco de Oliveira, 91 anos, que também se auto-
constituiu com as caracteristicas citadas acima. Ele surgiu nas (auto)biografias dos
entrevistados e sua vida religiosa, também relatada por ele mesmo, foi produzida e delineada
nos discursos produzidos por e sobre esses batistas. S&o exemplos de biografias que se
intercruzam e ganham validade e significados a partir da “complementaridade dos relatos™.’

Dessa forma, Seu Olindino forneceu desde o inicio das conversas, muitas pistas
que, junto a outras fontes, ajudaram a tecer o cenério da trama da chegada e fortalecimento
dos batistas na localidade. Na verdade, esse senhor comegou a narrativa falando da
importancia religiosa protestante em sua formacdo e, mesmo, no desenvolvimento de
Serrolandia. O discurso esteve permeado de valores como atraso e progresso, tendo no
enunciado elementos que reforcaram o poder da conversao para a mudanc¢a ndo sé da vida de
uma pessoa, mas para o proprio desenvolvimento da localidade.

Ele descreveu e constituiu a vila entre os assuntos religiosos:

Serrolandia era atrasada. Eu lembro que o juiz, Dr. Virgilio Rodrigues de
Melo, veio quando passou de Serrolandia para distrito. Tinha pouco tempo
que tinha chegado de |4 da fazenda, mas ja tinha assim uma tendéncia
politica. Ele franqueou a palavra e naquele dia ndo houve uma pessoa, nem
os velhos politicos daqui, que usasse a palavra pra agradecer. O Juiz de
Direito disse assim: “é, parece que o povo de Serrote ndo agradeceu a
evolucgdo de ter passado de povoado a distrito, porque ndo querem nem usar a
palavra”. E eu fiquei até com vontade de usar a palavra, mas quando a gente
vem assim da roca, da fazenda, é todo acanhado, né? Ai ndo cheguei a usar a
palavra. Entdo essa era a situagdo de Serrolandia nesse tempo. Hoje entdo,
como vocé sabe, ela cresceu mais. Eu era da Igreja evangélica. Sé tinha a
Igreja Batista. Hoje nés j& temos mais de dez, ou onze, ou doze Igrejas
evangélicas aqui na cidade de Serrolandia. E foram cinco mandatos que eu
estive na Camara de Vereadores. Crente e com cinco mandatos!*®

% ARFUCH, Leonor. Op. cit., p. 32 e 33.
% Entrevista Olindino Pacheco de Oliveira. 12 abr.2000. As entrevistas de Seu Olindino foram realizadas em trés
momentos (09/04/1998, 21/10/1998 e 12/04/2000), quando a monografia de Especializagdo em Historia
Regional Formas de bem morrer em Serrolandia: intimidade finebre numa cidade do interior (1930-1980) fora
escrita. Segundo sua irma, esse senhor tem apresentado um quadro clinico atual onde frequentes lapsos de
memoria sdo manifestados, desconhecendo inclusive pessoas de seu convivio. Tentamos um contato mesmo
assim, mas o que nos informaram foi percebido. Desta forma, como um importante personagem desse enredo, e
citado por muitos entrevistados, decidimos utilizar as entrevistas cedidas para o trabalho monografico de 2004,
mas que ja discutia elementos presentes nessa analise.
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Seu Olindino ndo falou somente dele antes de sua conversdo, mas da localidade
anteriormente a chegada das denominacfes protestantes. Ele surgiu imerso no universo que
ele mesmo criou para a vila. Ou seja, seu modo acanhado seria por viver num lugar
classificado como atrasado. Quando Serrote fora reinventado como um distrito chamado
Serrolandia, a Igreja Catdlica era a que exercia influéncia na vida dos moradores e que tentava
impedir a iniciante congregacdo batista de mudar a maneira de ordenar o local, com suas
pretensdes de torna-lo mais organizado, moralizado, pacifico, enfim seguindo principios que
nos levaram para o que Elter Maciel chamou de “ética liberal pietista e batista” ¢ Max Weber

denominou de “ética liberal protestante™.

Isto era a ascese cristd, que renunciava oS
“prazeres mundanos” para dar lugar a satisfacdo espiritual e ordeira. Rubem Alves analisou
gue esse contentamento do espirito protestante ndo estava somente dentro de um templo, mas
em toda a vida cotidiana.

Para Alves, onde um homem convertido esta, ali estard o sagrado, pois ele é o
préprio sacerdote desse mundo. O profano, assim, ndo é propriamente um oposto do divino.
Ou melhor, ele ¢ um meio incentivador da vida regrada dos protestantes, pois “aquilo que
denominamos profano ou secular, portanto, ndo € uma érea indiferente a salvacéo. Ele é, a um
tempo, obstaculo e meio da caminhada para os céus. Como obstaculo, o secular é entendido
como mundo, como tentacdo. Mas como meio, ele é visto como vocac&o”.*?

Em Serrolandia, inclusive, o poder publico e secular estava bem proximo da Igreja
Catolica na década de 1950, proporcionando o fortalecimento e a estruturacdo do catolicismo
com medidas e parcerias politicas, chegando a fazer parte de planos orcamentérios do

governo, como os noticiados pelo jornal Vanguarda:

As emendas apresentadas ao or¢camento pelo dep. Rocha Pires

O nosso ilustre representante na Camara Estadual, dep. Francisco Rocha
Pires, apresentou ao or¢camento do Estado para 1957, as seguintes emendas
preferenciais, beneficiando varias instituigdes déste e de outros municipios
baianos.

Eis as aludidas emendas: Para melhoramento na Igreja das Figuras, Cr$
20.000,00; para construcdo da Igreja de Piabas, Cr$ 40.000,00; para
construcdo da Igreja do Gongalo, Cr$ 40.000,00; para construgdo da Igreja da
vila de Véarzea Nova, Cr$ 50.000,00; para construcdo da Igreja de Maracuja,
Cr$ 10.000,00; para melhoramentos na Igreja da vila de Serrolandia, Cr$
40.000,00 [grifo nosso] [...].**

% MACIEL, Elter Dias. Op. cit., p. 15-24 e 93 e 94; WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do
capitalismo. S&o Paulo: Pioneira, 1967, p. 20.
“0 ALVES, Rubem. Protestantismo e repressdo. Sdo Paulo: Editora Atica, 1979, p. 130-140.
' vanguarda. Ano VIII. N° 376. 29 dezembro 1956, p. 01.
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Aceitar a dominacgdo de um grupo religioso que, além de ser apoiado e amparado
pelo poder publico, permitia praticas que eram consideradas desorganizadoras, ultrajantes,
desajustadas, era 0 mesmo que consentir aos serrolandesnses viverem no pecado. Alguns
comportamentos e atitudes classificados enquanto imorais e tolerados pelo catolicismo,
deveriam, segundo Seu Olindino, ser banidos com a protestantizacdo da cidade. Os outros
entrevistados, como Dona Josefa, Dona Ramalia, Seu José Teodoro, Dona Agda, Dona
Detinha e Dona Elisa classificaram também alguns comportamentos como imorais, mas
tolerados pela Igreja Catdlica. Varios deles foram citados como, por exemplo, a unido de
casais sem a oficializagdo civil e/ou religiosa, a permissdo de frequentar festas e consumir
bebidas alcodlicas, o uso de roupas decotadas ou curtas, e, entre outras coisas, até mesmo a
aceitacdo de pessoas que frequentavam Terreiros de Candomblé ou gque seguiam preceitos do
Espiritismo.

Assim, a vida mundana para Seu Olindino tinha essa face de atraso, que era
traduzida em desordem. Ele, enquanto trabalhador que chegava da zona rural, se sentia
pertencente a esse universo e, ao nos falar, trouxe um elemento que nos conduziu a dois
sentidos: um quando chegou da fazenda Sitio do Meio, e outro ao se converter a
Denominacéo Batista e aceitar ir além do pulpito de pregacdo para as cadeiras legislativas.*?
Sua narragdo colocou em questdo um visivel que as vezes se deslocava, se contradizia, ou
mesmo silenciava um dizivel sobre os comportamentos dos batistas.*?

Dessa forma, podemos “ndo mais tratar os discursos como conjunto de signos
(elementos significantes que remetem a conteidos ou representacdes), mas como préaticas que
formam sistematicamente os objetos de que falam™**. Ou seja, 0S signos que apareceram nos
enunciados de Seu Olindino formaram muito mais que frases e designaram muito mais que
coisas. Ao se juntarem e darem sentido a fala, deram também sentido a uma pratica. A pratica
gue Seu Olindino queria deixar de lado. A noc¢do de atraso foi 0 argumento que o fez mudar
de grupo religioso, que ndo aceitava a desordem e com ideias que o levaram também a vida
politica enquanto vereador. Além disso, foi um discurso produzido para desconstruir outro.
Era o discurso dos batistas em confronto com o dos catolicos, ou vice-versa; portanto, foi uma

producdo discursiva de poder.

*2 Analisamos no CAPITULO 111 alguns discursos de Seu Olindino e outros politicos na Camara de Vereadores
através das Atas do Poder Legislativo. Neles, Seu Olindino citou, em muitos momentos, trechos biblicos e
produziu um discurso de progresso e ordenacdo da sociedade.
* DELLEUZE, Guilles. Foucault. So Paulo: Brasiliense, 1998, p. 58-70.
* FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. Rio de Janeiro: Forense, 1986, p. 56.
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Elizete da Silva, em sua Tese de Doutorado, analisou a vinculacdo dos ideais
evangélicos dos grupos protestantes com a posicdo de alguns politicos liberais nos anos
iniciais da Republica brasileira, como Ruy Barbosa. Citado pelos protestantes por defender
sua visdo de mundo, o politico baiano travou debates acalorados contra a continuacdo da
influéncia catolica na vida publica. Para Ruy Barbosa, a melhor saida para o Brasil se livrar
do atraso e engrenar pelo caminho do desenvolvimento era seguindo preceitos protestantes
como a liberdade da consciéncia individual. O objetivo de anglicanos e batistas seria, entéo,
“transformar os brasileiros em homens de carater e honestos, para garantir a superacdo dos
problemas politicos do Brasil”, o que acabava se tornando o foco discursivo de alguns
politicos republicanos.*®

Assim, Seu Olindino foi constituido por ele mesmo como sujeito do mundo e
desejoso por transformacdo politica. Irmdo de outra personagem apresentada aqui, Dona
Josefa, era conhecido pela boa oratéria, mesmo se dizendo acanhado ao chegar da zona rural.
Considerado grande pregador em muitas narrativas, era também o dono de uma das mais
tradicionais barbearias da cidade e possuiu, por um periodo, uma padaria. Mas era a religido e
a vida politica o0 que tomava maior parte de seu tempo.

A producdo discursiva que foi centralizada até aqui esteve bem alinhada a pratica,
aos modos de vida, a construcao de si mesmo e do agir. Os narradores ndo organizaram sua
(auto)biografia, ndo se descreveram como o0 mundano pecador, com comportamentos
considerados improprios aos designios divinos. Todos, com excecdo de um que dizia beber
um pouco, apresentaram-se como se ja tivessem 0s principios morais e éticos apropriados
para a aceitacdo e conversdo a Denominagdo Batista. A configuragdo do “mundano” sé foi
desenhada e alimentada com énfase quando a congregacéo pareceu se fortalecer e se instituiu
enquanto organizacdo oficial em 1962. Além disso, o “mundano” era o outro, ¢ nao eles
préprios, mesmo quando ainda ndo eram protestantes.

Encontramos nesses relatos a riqueza de se trabalhar com as narrativas orais.
Como ja dissemos, ndo queremos afirmar verdades ou mentiras nessas construcdes de si
mesmo, mas € importante assinalar que o trabalho com a memdria é complexo e perpassado
por temporalidades diversas. O que se falou hoje sobre o ontem pode ter sido o hoje pintando
0 ontem com suas cores. E o vivido e o experienciado se revelando por vozes diversas e, cada

uma delas, matizando esse recordar com seus respectivos interesses.

* SILVA, Elizete da. Cidad#os de outra pétria... Op. cit., p. 119.
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Nessa perspectiva, selecionamos 0s personagens, ou mesmo protagonistas (logo
que todos foram importantes atores dessa trama), que ajudaram a entender alguns aspectos das
historias de fé em Serrolandia. Outras pessoas ainda aparecerdo, mas em momentos que se
justificaram como oportunos para suas manifestagdes. Todos os que foram apresentados
deram fios que foram se juntando a outras fontes e ajudaram a tecer os motivos para a
conversao ao novo grupo religioso e como essa mudanga configurou um embate com o0s
catélicos. Agora passemos para a analise de como se desenrolaram as experiéncias dos
moradores da localidade ao entrarem em contato com os propagandistas da Denominacéo

Batista.

2. Intercambiando experiéncias: o contato com os propagandistas batistas

As narrativas orais também foram utilizadas nesta parte para a analise de
experiéncias vividas e como discursos que se encontraram com outras fontes no desenrolar do
trabalho. O contato de alguns moradores da cidade com os principios religiosos dos batistas
estava dentro de um projeto maior de evangelizacdo da Denominacgéo Batista pelo interior do
Brasil.

As narrativas apresentadas anteriormente, com modos de vida e crengas antes da
conversdo, ressurgiram com interrogacOes, explicagdes, sensacOes, surpresas e outras
manifestacdes de insegurancga e empolgacdo com as novas ideias religiosas que comegavam a
aparecer. Sentimentos diversos foram explicitados nesse percurso, pois recusar o catolicismo
na vila Serroléndia era considerado por alguns segmentos da sociedade como uma afronta até
mesmo aos poderes politicos, como veremos adiante.

Seu Olindino foi o interlocutor entre o0s propagandistas batistas e 0s
serrolandesens. Ao conhecer 0s preceitos religiosos que um tio lhe apresentou, acabou
aceitando ndo s6 a conversdo, mas também a tarefa de se tornar mais um propagandista. Um
propagandista a sua maneira e circunscrito a vila, logo que se encontrava distante dos focos
disseminadores de evangelizacdo, como Salvador, Vitdria da Conquista, Amargosa e

Canavieiras.*® Foi no ano de 1998 que Seu Olindino narrou essa experiéncia:

% TEIXEIRA, Marli Geralda. Os batistas na Bahia, 1882-1925: um estudo de Histéria Social. Salvador,
Dissertagdo de Mestrado/UFBA, 1975, p. 86.
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Um tio meu foi para o Sul da Bahia, 1a em Vitdria da Conquista. La ele
aceitou o Evangelho e mandou pra nds os quatro Evangelhos: Mateus,
Marcos, Lucas e Jodo. E ndés comecamos a ler esses Evangelhos. Naquele
tempo a gente pouco sabia... N6s comecamos a estudar os Evangelhos
Sin6ticos e comecamos a descobrir o cristianismo na Biblia. Nessa época
existia em Véarzea do Pogo um crente... Veja bem! E eu comecei a me
congregar la em Varzea do Poco com esse Alcebiardes Rios. Bom, e quando
eu vim pra c4, talvez em 1952, por ai, era o Unico crente da cidade, entendeu?
Néo era nem membro da Igreja ainda, mas ja entendia. Era o Unico crente! E
comecei uma camaradagem de infancia com Di6, Diomérito Vilas Boas... Ele
recebia uma revista da Igreja Catolica chamada Domingos; acho que hoje nao
tem mais. Entdo nos subiamos la pro monte, ele com aquela revista e eu com
a Biblia... A revista mandava pra ver também trechos na Biblia e nos
comecamos a ler. Ele também aceitou o Evangelho. Depois dele veio a
esposa, a sogra, Edésio Pacheco, meu primo, e... Veja bem, ai comecavam o0s
evangélicos.”’

A memodria de Seu Olindino o configurou um ator fundamental para a
disseminacdo dos protestantes em alguns municipios da Bahia. Mesmo dizendo que sua
evangelizacdo estava circunscrita a vila Serrolandia, revelou que mantinha contatos frequentes
com outras localidades. Afirmou que havia constante comunicacdo com Seu Alcebiardes
Rios, também iniciante pregador que morava na vila vizinha. Poderiamos chamar esse
momento inicial, tomando emprestado a expressédo de Walter Benjamin, de intercambio de
experiéncias.®

No entanto, procuramos imprimir mais um sentido ao que Benjamin narrou sobre
o0 intercambiar de experiéncias, mas que nao foge do pensamento original. Para ele, essa troca
emerge na forma comunicativa de experiéncias pessoais e coletivas, sendo uma caracteristica
peculiar do narrador antigo e sua arte de contar historias. Mas no contexto da Modernidade,
guando a imprensa deu ao romance escrito dimensao e projecdo gque alcancou espagos antes
dominados pela oralidade e qualificando o que se imprime no papel como a versao verdadeira
das historias, a arte do narrador foi se esvaindo. Os campos de batalha foram também
apontados pelo filésofo como um dos fendmenos da impossibilidade de expressdo das
vivéncias, calando os narradores que passaram a considerar tais experiéncias radicalmente

desmoralizadoras, incluindo como exemplo maior a 12 Guerra Mundial.*®

*" Entrevista Olindino Pacheco de Oliveira. 21 out.1998.
*8 Infelizmente ndo conseguimos documentos escritos sobre esse periodo de evangelizagdo da vila Serrolandia e
sua vizinha Varzea do Poco. As informagdes que obtivemos sobre o trabalho propagandistico dos batistas pelo
interior do Brasil, através de periddicos como A Mensagem e O Jornal Batista, foram de décadas um pouco
anteriores, entre 1910 e 1920, e davam noticias mais gerais sobre o que era denominado como Campo Sertanejo.
A forma mais coerente que encontramos para estudar essa presenca batista nos anos de 1950 foi através das
narrativas orais, que, como ja ficou claro, se tornaram também uma opgao metodoldgica que nos trouxe aspectos
que acreditamos importantes no percurso dos batistas para se estabelecerem e se fortalecerem em Serrolandia. A
memoria advinda da oralidade é marcada por dindmica propria e por maneira singular de se trabalhar com as
experiéncias no decorrer do tempo.
* BENJAMIN, Walter. Obras escolhidas I: magia e técnica, arte e politica. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985, p. 115.
53



Walter Benjamin analisou, além disso, as condi¢Bes para a existéncia social da
narracdo. A memdria e 0 ouvinte, nesse caso, tém papel importante no processo narrativo.
Sem a disponibilidade desses elementos, sendo que o ouvinte tem que estar desimpedido e
aberto “espiritualmente” para 0 escutar, o intercAmbio de experiéncias ndo se concretiza.>® Por
isso a sua afirmacdo de que a Modernidade e 0s mecanismos tecnoldgicos que dela se
desenrolaram desestimularam o progresso da experiéncia auténtica, aquela trocada oralmente
e na convivéncia social, isolando cada vez mais o individuo.

Para Benjamin, o narrador e sua oralidade sdo o centro dessa troca de experiéncias
e que, num certo momento, foi perdendo lugar para outras formas de comunicagdo. Mas néo
foi s0 isso que o filésofo analisou. Ele tratou o narrador como um artesdo, como um artista. O
narrar seria uma arte construida e expressa no intercambiar de experiéncias com o outro,
guando fios vdo se desenrolando e ajudando a tecer enredos. Seria como se 0 narrador fosse
um teceldo. Porém, ndo percebemos essa auséncia construtiva do contar histérias em nosso
percurso, do constituir enredos a partir da prépria vida e das experiéncias com o outro. Como
ja afirmamos, o narrador continua vivo e produtivo.

O intercambio de experiéncias, aqui, ndo € apenas o simples contar historias de
vida, mas também o trocar, o permutar sentidos de vida. Quando Seu Olindino narrou o
contato com os Evangelhos apresentados por seu tio e, além disso, afirmou que usava uma
revista da Igreja Catolica em seus estudos biblicos, acreditamos que estava havendo forte
mistura de valores, onde crencas do passado e do presente se intercruzavam. Também
podemos destacar que ndo existiam alternativas variadas para esses cristdos de Serrolandia, ja
que o catolicismo dominava a mentalidade da época e o material religioso produzido era,
geralmente, folhetos e, nesse caso, revistas catdlicas.

Diferentemente desse contexto estavam os batistas de Salvador ainda no fim do
século XIX, pois em nome de uma evangelizacdo mais apropriada com seus principios de fe,
tomavam dos moldes tradicionais dos protestantes norte-americanos os exemplos de literatura
evangelistica para realizarem estudos doutrinarios. De acordo com Marli Geralda Teixeira, a
transposicdo de ensinamentos teologicos dos Estados Unidos para o Brasil, vinda com Taylor
e Bagby, as vezes chocava-se com a realidade local, na qual a Igreja Catdlica era tida como a
instituicdo religiosa oficial. Foi a partir disso que a literatura batista, especialmente atraves
dos folhetos impressos pela Typographia Biblica, organizada em 1885, direcionou-se para

criticas mais duras em relagdo aos pontos considerados polémicos dos dogmas catolicos. Ou

0 BENJAMIN, Walter. Textos escolhidos. S&o Paulo: Abril Cultural, 1980, p. 62.
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seja, a publicacdo de material de evangelizacdo ia além do simples doutrinar para o despertar
dos brasileiros para o comportamento amoral e desajustado do catolicismo.™

Contudo, a difusdo evangélica protestante em Serrolandia era realizada também
com material produzido pela Igreja Catdlica. Existia, assim, aléem de um intercambio com as
experiéncias dos propagandistas batistas, uma permuta bem propria que Seu Olindino fazia
com os antigos ensinamentos catélicos. Desta maneira, “nossa percep¢ao do presente e as
lembrancas do passado estdo marcadas pelas nossas historias cotidianas, que sdo sempre
individuais e coletivas”.

Sobre a tarefa propagandistica e evangelizadora dos batistas, podemos afirmar que
foi tragada por esse intercambiar de experiéncia desde a chegada no Brasil, logo que 0s
primeiros missionarios encontraram pessoas que seguiam religides que fugiam de padrdes
comportamentais pregados pela Denominacdo. O trabalho de divulgacdo da doutrina dos
protestantes sempre fora marcado por muito preconceito. Na Bahia, para atrair fiéis, que nem
sempre 0s conheciam ou o0s entendiam, estratégias de forte propaganda foram planejadas.
Mas, de maneira instigante e mesmo contraditoria, as condicbes em que os batistas
encontraram o catolicismo na Bahia favoreciam a divulgacdo, pois havia a insatisfacdo de
alguns baianos em relagdo as praticas da Igreja oficial, que os deixavam ‘“‘carentes de uma
auténtica espiritualidade”, ¢ do abandono da membrezia catélica.>® Porém, essa caracteristica
ndo retirava algumas cidades da Bahia das grandes resisténcias que aconteciam, como as
perseguicdes promovidas pelos padres, que foram enfrentadas com as viagens evangélicas.

As condic¢bes ruins de locomocao do interior dificultavam o acompanhamento dos
missionarios. Talvez tenha sido por isso que leigos, como Seu Olindino, foram orientados por
pessoas de lugares de maior acessibilidade na organizacdo de novos nucleos evangelizadores,
como o Sul da Bahia e mesmo Piritiba, Miguel Calmon e, posteriormente, Jacobina, estas trés
ultimas localidades bem préximas a Serrolandia. Se nos atermos ao seguinte trecho de O
Jornal Batista, ainda do ano de 1924, podemos ter uma no¢do das dificuldades para
propagandear pelo interior do Brasil: “Basta dizer que nos sertdes da Bahia, Piaui, Goias e
Maranhdo as viagens sdo feitas sobre o dorso do animal. Ndo se encontra em toda esta
vastiddo territorial uma estrada de rodagem, e muito menos uma estrada de ferro.”**

Como observamos, era dificil e lento o deslocamento dos missionarios quando se

direcionavam para o chamado “sertdes” do Brasil, sendo o meio de transporte mais comum na

> TEIXEIRA, Marli Geralda. Op. cit., p. 58-60.
2 MONTENEGRO, Antonio Torres. Histéria, metodologia, meméria. Sdo Paulo: Contexto, 2010, p. 64.
>3 SILVA, Elizete da. Cidad&os de outra péatria... Op. cit., p. 55 e 56.
> Jornal Batista, apud TEIXEIRA, Marli Geralda. Op. cit., p. 84 e 85.
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década de 1920 o uso de animais. A auséncia de estradas de rodagem e de ferro acabava
limitando os propagandistas a poucas localidades no inicio do século XX. Isso pode explicar a
delegacdo de tarefas de evangelizacdo para pessoas sem grandes instrucdes.

Segundo Elizete da Silva, o articulista de um artigo publicado no jornal A
Mensagem de 24 de abril de 1920, Sr. Casimiro G. Oliveira, era membro da Igreja Batista de
Conquista, a mesma que provavelmente delegou a Seu Olindino a missdo de evangelizar na
vila de Serrolandia na década de 1950. O teor do texto do Sr. Casimiro Oliveira para A
Mensagem era de socorro para os sofridos sertanejos que “com voz rouca e tremula, clama
sem cessar ao Evangelho de Christo que lhe traga socorro porque sabe que com ele vird
ordem progresso, paz, educagio e todo o bem”.>® Assim, alguns batistas criavam narracdes de
sofrimento e desolacdo para justificarem a necessidade de expansdo protestante pelo Brasil.

O Piemonte da Chapada Diamantina, por sinal, foi considerado pela historiadora
Marli Geralda Teixeira como uma das areas de menor concentracdo de batistas da Bahia até
1925, com apena trés igrejas. Os motivos para a minima aglomeracdo foram muitos. Além do
dificil acesso e precarios caminhos, havia a baixa demografia e 0 menor destague econémico
no cenério baiano, o que ndo tornava atracéo suficiente para os evangelistas.

Através dos mapas abaixo teremos uma ideia da distribuicdo desses religiosos
pela Bahia até os anos de 1920 e da expansdo protestante no Brasil depois de 1940.

) MAPA N° 02 B
NUMERO DE IGREJAS BATISTAS NAS MICRORREGIOES DA BAHIA (1882 — 1925)*

ATLANTICO

> SILVA, Elizete da. Cidad&os de outra pétria... Op. cit., p. 220 e 221.
® TEIXEIRA, Marli Geralda. Op. cit., p. 81-91.
> Mapa adaptado da Dissertacéo de Mestrado de TEIXEIRA, Ibid., p. 88 e 89.
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TABELA N°01
QUADRO DE CORRESPONDENCIA DO MAPA ACIMA

1. CHAPADOES DO ALTO RIO GRANDE:
02 igrejas

2. BAIXO MEDIO SAO FRANCISCO: 01
igreja

3. CHAPADOES DO RIO CORRENTE: 00
igreja

4. MEDIO SAO FRANCISCO: 00 igreja

S. CHAPADA
SETENTRIONAL: 00 igreja

DIAMANTINA

6. CHAPADA
MERIDIONAL.: 03 igrejas

DIAMANTINA

7. SERRA GERAL DA BAHIA: 05 igrejas

8. SENHOR DO BONFIM: 01 igreja

9. PIEMONTE DA DIAMANTINA: 03
igrejas

10. CORREDEIRAS SAO

FRANCISCO: 01 igreja

DO

11. SERTAO DE CANUDOS: 02 igrejas

12. SERRINHA: 01 igreja

13. FEIRA DE SANTANA: 05 igrejas

14. JEQUIE: 25 igrejas

15. PLANALTO DA CONQUISTA: 04
igrejas

16. PASTORIL DE ITAPETINGA: 00 igreja

17. SERTAO DE PAULO AFONSO: 00
igreja

18. AGRESTE DE ALAGOINHAS: 03
igrejas

19. LITORAL NORTE: 03 igrejas

20. SALVADOR: 03 igrejas

21. RECONCAVO: 09 igrejas

22. TABULEIRO DE VALENCA: 05 igrejas

23. ENCOSTA DO PLANALTO DE
CONQUISTA: 00 igreja

24. CACAUEIRA: 11 igrejas

25. INTERIORANA DO EXTREMO SUL:
00 igreja

26. LITORANEA DO EXTREMO SUL: 04
igrejas
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POPULACAO PROTESTANTE NO BRASIL

MAPA N° 03 MAPA N° 04
1940 2000
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Fonte: IBGE, Tendéncias Demogréficas entre 1940 e 2000 — Distribui¢do da populacéo evangélica.

Se observarmos 0os Mapas n° 03 e n° 04, verificaremos que o0 cenario de expansédo
protestante se modificou aos poucos e com mais dinamicidade durante dos anos de 1940 e
1950, principalmente em territorio baiano. Contudo, a reduzida presenca desses grupos pela
Bahia do fim do século XIX e inicio do XX, estudada pela historiadora Marli Geralda
Teixeira, foi em contrapartida um incentivador para sua expansdo. Poucos eram o0s
protestantes que se adentravam por essas terras, como 0s anglicanos e presbiterianos. Os
batistas viram no espaco aberto oportunidade para intensificar sua formacdo como campo
missionario, partindo da capital e da area que a circundava — o Reconcavo -, para espagos
cada vez mais distantes, como Serrolandia, por exemplo. O grande nimero de habitantes de
Salvador e Recdncavo e a ligacao tanto pelo mar - para eventual contato exterior -, quanto por
estradas de ferro - para penetrar pelo interior -, também ajudava no desenvolvimento da agédo
missionaria.”®

Dona Detinha, em sua narracdo, ja havia citado Miguel Calmon, cidade
emancipada politicamente em 1942, como um dos pontos exportadores de propagandistas

para as localidades da redondeza, ao lembrar-se do tio de Seu Olindino. Mas houve uma

°® CRABTREE. Histéria dos Batistas do Brasil: até 1906. Vol. I. 22 edicdo. Rio de Janeiro: Casa Publicadora
Batista, 1962, p. 73 e 74.
58



confusdo geografica ou mesmo narrativa quando Dona Josefa falou desse seu parente, que é o

mesmo que Dona Detinha se referiu. Segundo a irma de Seu Olindino...

Tio Misael pegou a andar 14 [na casa dela e de seu irmdo Olindino] e nds,
gracas a Deus, ficamos crentes, com a ajuda dele. Ele morava em Piritiba e
trouxe o evangelho pra nés. Tio Misael juntou eu, Olindino, Di6, Detinha,
Alvertina, Joaninha [apelido de Dona Ramalia], Agdinha [apelido de Dona
Agda]... Tio Misael era irmdo da minha mae. Ele era batista. A familia toda
era batista. Ele vinha e ficava com nés oito dias, um més. Morava em
Piritiba, mas ia passar tempo com a gente. Ele era animador evangélico pra
nds... Agdinha, Joaninha, Detinha de Di6... Pouca hora vem Noita, pouca
hora vem Hermes e juntou uma turma. E nos fichvamos naquele saldo ali de
Di¢ e fazia festa num saldo de Antdnio Moco, onde ele fez uma casa ali. Ali
nos faziamos festa. Era a noite toda de festa! Mas era uma beleza! Festa da
Igreja, cantando e comendo a noite toda... E tinha também a méde de Paulo, a
velha Durvalina.*®

Piritiba, emancipada politicamente dez anos antes de Serrolandia (em 1952), é
geograficamente vizinha a Miguel Calmon, o que pode ter levado Seu Misael a percorrer as
localidades de maneira intensa, sem determinar exatamente sua morada. Além disso, a area
rural da antiga residéncia da familia Pacheco, Sitio do Meio, situava-se onde hoje esta Piritiba
e Miguel Calmon. Também podemos considerar os caminhos que a recordacdo individual
acaba consolidando como os verdadeiros e tornando pontos préximos como pontos de
referéncia.®

Observamos ainda que o discurso de Dona Josefa pode ter sido construido dentro
de um universo de autoafirmacéo, e mesmo de poder, logo que pareceu ressaltar a importancia
dos primeiros congregados em estarem juntos, arrebanhando fiéis e fortalecendo um novo
modo de vida que foi descrito em suas palavras e exposto como mais animado do que a
maneira como se vivia anteriormente. A dedicacdo a vida protestante e as festas circunscritas
entre 0os muros do saldo congregacional permitiam, além da consagracdo e integracdo com o

Senhor, o intercdmbio com o que vinha de fora.

% Entrevista citada de Dona Valdete.
%0 N&o encontramos documentaco escrita desse periodo congregacional, ou seja, de toda década de 1950 até o
ano de 1962, quando foi realmente fundada a Igreja Batista de Serrolandia e as reunides passaram a ser
registradas em atas, além de ter constituido seu primeiro Estatuto. Ao procurar o Pastor Reginaldo Alves, da
Primeira Igreja Batista de Jacobina, para a consulta de documentos do periodo de organizagdo da Denominacéo
de Serrolandia, s6 nos foi permitido uma conversa com sua secretaria, que nos prometeu verificar em suas atas
passagens que citavam Serrolandia. No entanto, nada nos foi revelado. Dessa maneira, s6 nos restou a narragao
dos nossos personagens e, dentro de suas tramas, surgiram nomes que foram mencionados. Assim, Dona
Ramadlia falou do trabalho de um animador evangelistico chamado José Luiz, que saia de Jacobina para ajudar na
organizacdo da congregagdo; Dona Josefa, Seu Olindino e Dona Detinha falaram de Seu Misael que era das
redondezas entre Piritiba e Miguel Calmon e passou um tempo no Sul da Bahia, onde conheceu a Denominagao
Batista e foi dissemina-la em Serrolandia, deixando seu sobrinho Olindino responséavel pela continuidade dos
trabalhos.
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Apesar de toda a discussdo e incerteza de onde veio 0 incentivador para a
organizacao do grupo batista em Serrolandia, o que chamou a atencédo € que Seu Olindino, na
metade do século XX, realizava o papel de propagandista, mesmo sendo ele mesmo um
aprendiz, e achava que o presente que recebera de seu tio, os quatro Evangelhos, precisava ser
partilhado com outras pessoas. De acordo com seus relatos, chamou parentes e amigos para o
ponto mais alto daquela localidade, 0 monte que atualmente corta a cidade em duas partes,
acreditando que ali o contato com Deus parecia ser mais proximo e os olhares dos curiosos
mais distantes, podendo apresentar com tranquilidade os textos biblicos.®*

Para Dona Josefa a reunido em cima do monte era também uma forma de
reproduzir uma das passagens da vida de Jesus e questionou a atitude dizendo “vocé ja leu da
historia de Jesus que orou no monte? Quantos dias Jesus orou no monte? Quantos dias e
quantas noites para se livrar do diabo, nao foi? Pra livrar do diabo...”®

O que seria, entdo, o0 mal que rondava os primeiros batistas de Serrolandia, 0s
levando a subir um morro e se isolarem dessa possivel influéncia? Em muitas ocasides 0s
batistas se inspiravam em narracdes biblicas para construirem discursos e afirmarem sua
importancia enquanto seguidores mais puros, que lutavam contra o mal que os rondava. Essa
ideia de distancia e isolamento surgiu como a tentativa de afastamento das ameacas maléficas

dos curiosos de plantéo, que ndo admitiam um novo grupo religioso na localidade.
FOTO N°01%

R B, | Na fotografia ao lado, do principio dos
e - anos de 1950, podemos localizar Dona Josefa (a de pé
; de vestido preto) e quatro amigas num desses

momentos de reunido no monte. Logo ao fundo, ainda
percebemos a presenca de mais algumas pessoas.
Mesmo para subir um lugar alto, como o morro, hum
dia quente de verdo, os congregados batistas se
vestiam com decoro, como notamos nas vestimentas
femininas da imagem. A Biblia, apesar de ndo ter
sido focalizada ao lado, sempre era material que nédo
deveria faltar em tais reunifes, pois era para aprender

a entendé-la que eles se recolhiam em tal espaco,

%% Entrevista citada de Olindino Pacheco de Oliveira. 12 abr.2000.
%2 Entrevista citada de Dona Josefa.
% Fotografia do arquivo particular de Dona Josefa Pacheco.
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como fora dito em algumas entrevistas. As narrativas de Dona Josefa e Seu Olindino trataram
com muita importancia esse momento de isolamento que permitia sossego e paz diante dos
constantes ataques que os catélicos comecavam a empreender contra 0 novo grupo religioso.
Porém, os batistas, nesse momento, ndo estavam sozinhos. Eles criaram forte ligacdo com
outros protestantes que chegavam a Serrolandia: os presbiterianos, congregando-se com a
Denominacdo de Seu Olindino durante vinte anos.** Apesar de os batistas terem sido um dos
primeiros grupos a enfrentar a Igreja Catolica na chamada Reforma Protestante do século
XVI, cabe lembrar que os presbiterianos também foram grandes opositores das ideias do
catolicismo.

Durante a narracdo de representantes dos dois grupos, foi visivel a trama
desenvolvida entre batistas e presbiterianos para o fortalecimento no ambiente serrolandense,
contrariando outras analises historiograficas, como as que apontam o “zelo pela pureza
doutrinaria” percebido por Marli Geralda Teixeira entre os batistas soteropolitanos do final do
século XIX e inicio do XX. A historiadora narrou que os batistas de Salvador ndo procuravam
misturar-se com outras denominacdes protestantes, opondo-se para preservar “intacta” e
“pura” a doutrina religiosa. Os presbiterianos eram um dos grupos que 0s batistas
soteropolitanos mais combatiam, devido as divergéncias entre o “significado do batismo —
aspersdo de criancas entre os presbiterianos e imersdo de adultos entre os batistas — e ao
significado da ceia — consubstancial para os presbiterianos e ‘memorial’ para os batistas”.®®

O presbiteriano Ezequiel Pereira de Franca produziu até mesmo um pequeno
livro, ja citado aqui, no qual questiona a “verdade” e validade do batismo praticado pelos
batistas. Todos os capitulos de O batismo biblico: imersdo ou aspersdo? trazem trechos
biblicos para justificar a crenca da aspersdo.®® Observamos, dessa forma, que em Serrolandia
era muito mais importante e estratégico estar do lado de outra denominagdo protestante,
mesmo com principios divergentes, do que se isolar no campo de batalha.

Foi na exposicdo dessas narrativas que os batistas serrolandenses foram
apresentando o intercambiar de experiéncias que acabaram contribuindo para a construcao das

tramas aqui analisadas. Propagandistas, organizadores, animadores religiosos — como Seu

® Entrevista citada de Olindino Pacheco de Oliveira. 12 abr.2000. A delimitagdo tematica ndo abrangeu a
discussdo das ideias, doutrinas e posturas dos presbiterianos, mas foi importante registrar essa unido inicial com
os batistas na luta contra as imposicGes catolicas. Nossa fonte presbiteriana fora uma entrevista de 07 jan.1999
com o autodenominado primeiro presbiteriano de Serrolandia, Seu José Filho Santos, na qual nos informou que
sua conversdo aconteceu em Quixabeira, entdo povoado de Jacobina e depois incorporado ao municipio de
Serrolandia. Seu Zé Filho, como é conhecido, nos disse que chegou a Serrolandia no inicio dos anos de 1960,
encontrando espago e apoio nos batistas, principalmente quando se referia as disputas com a Igreja Catolica.
® TEIXEIRA, Marli Geralda. Op. cit., p. 228.
% FRANCA, Ezequiel Pereira de. Op. cit.
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Misael e Seu José Luiz -, leigos — como Seu Olindino e Seu Alcebiardes Rios - e mesmo
membros de outras denominacGes protestantes — como Seu Zé Filho — se mesclavam e davam
nova configuracéo religiosa e social a Serrolandia dos anos de 1950.

Muito comum no periodo congregacional, o analfabetismo foi um dos focos de
combate para atrair fiéis. Pessoas que ndo sabiam ler contrariavam o principio de
independéncia individual para a interpretacdo biblica, que fez dos batistas uma das
denominacdes religiosas mais democraticas da historia. Os missionarios protestantes
lancavam méo da tarefa de alfabetizar para concretizarem os planos de expansao pelo Brasil.®’
Ao falar das pessoas que comecgaram a dar corpo e sentido & congregacao serrolandense e das
reunides para estudar a Biblia, Dona Ramélia narrou esse momento misturando a necessidade

de aprender a ler com a importancia de saber decifrar o que estava escrito nesse livro:

O inicio foi Olindino que se converteu e comegou pregando, ensinando a ler,
dando escolinha. E ai ele ensinava a Biblia e a gente lia. Eu fui, gostei muito
e me converti. Foi em 52. Era uma congregacdo. Quem ajudava a organizar o
grupo era um Zé Luiz, ele morava em Jacobina. Ele vinha de vez em quando
pra ensinar a gente a ler a Biblia também. Depois veio Zefa [Dona Josefa],
depois Detinha mais Di6 e ai foi aumentando... Alvertina mais Seu Edésio
Pacheco... e foi aumentando aos poucos os convertidos.®®

O discurso de Dona Ramalia fora construido a partir da contagem do aumento de
fiéis da escolinha de Seu Olindino, destinada para os estudos de textos biblicos e que acabou
desencadeando na alfabetizagdo. Ler e manusear a Biblia surgiu como pratica de grande
importancia entre os que estavam comecando a se congregar na localidade ainda por volta de
1952. Para Anténio Mendonga, a distribuicdo de Biblias pelo Brasil ndo era apenas uma
maneira de se ganhar dinheiro e seguidores, mas uma forma de aumentar o numero daqueles
que comecavam a ler. As sensacOes de Dona Ramalia nos aproximaram desse prazer pessoal,
que ora apareceu como secundario, ora nem fora notado por alguns estudiosos. As areas
rurais, que apresentavam grande numero de analfabetos, estavam nas rotas dos missionarios e
seus trabalhos acabavam desenhando um novo perfil: além de pessoas convertidas a um grupo
religioso diferente, passavam a ser individuos alfabetizados.*®

Porém, a Igreja Catolica parecia sentir que a introducdo de protestantes pelo

interior da Bahia ameagava a posi¢do de grupo proeminente e dominante. O Padre Alfredo

% SANTOS, Edwiges Rosa. A implantacdo e estratégias de expansdo do protestantismo presbiteriano no Brasil
império. Sdo Paulo: PUC, 2005, p. 183 e 184. Disponivel em www.pucsp.br/ultimo_andar. Acessado em
15/09/09.
% Entrevista citada de Dona Ramalia.
% MENDONCA, Antdnio Gouvéa. O celeste porvir: a insercdo do protestantismo no Brasil. Sd0 Paulo: Aste,
1995, p. 27.
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Haasler, como sabemos, também utilizou maneiras de educar, catequizar e arrebanhar
criancas de localidades que estavam sem grande acompanhamento religioso. A Escola
Paroquial de Serrolandia era concebida como estratégica para a evangelizacdo do povo,
principalmente diante da ameaca do crescimento de grupos protestantes.”® O apoio, respeito e
espaco que Padre Alfredo recebia das autoridades locais podem ser percebidos através dessa

nota de jornal de 1956:

Entregue ao trafego a rodovia Serrolandia — Maracuja

No dia 16 do corrente més foi entregue ao trafego o ramal rodoviario que liga
a vila de Serrolandia ao povoado de Maracuja, construido pelo atual prefeito
déste Municipio, dr. Orlando Pires.

O ato, que foi presidido pelo dep. Francisco Rocha Pires, representante de
Jacobina na Assembléia Legislativa Estadual, revestiu-se de solenidade e
contou com a presenca de inumeras pessoas residentes naquelas localidades.
Usaram da palavra na oportunidade, o dep. Rocha Pires, o vereador José
Moreira da Silva e o padre Alfredo Haasler, vigario dessa freguesia.”

Assim, na inauguracdo da rodovia que ligava Serrolandia ao povoado de
Maracuja, além de autoridades politicas, estava uma lideranca religiosa catélica que parecia
tornar o evento solene. Depois de pelo menos cinco anos da presenca batista na vila
serrolandense, ainda nédo era aceita a divisdo de espacos publicos com os protestantes. A unido
do poder politico com o poder eclesiastico, apesar de abolida com a Constituicdo da
Republica, era bem praticada no cotidiano do Pais.

A importancia que a Igreja Catdlica queria e dizia disseminar nas areas rurais,
mesmo sem grande presenca de padres ou vigarios, tornou-se mais enfatica quando 0s
protestantes iniciaram missfes evangelizadoras. Em Serrolandia, por exemplo, varios atos de
repudio partidos de autoridades catélicas contra os batistas foram registrados e narrados. Um
dos fundamentos dos seguidores da Denominac¢do Batista que chegavam e se congregavam na
vila era de que algo muito diferente de encarar o mundo os distinguiam dos catélicos que os
atacavam.

Ser do mundo, experimentar os desprazeres que ele oferecia, moldar-se por suas
influéncias... Tudo isso contrariava os principios do ser purificado e dedicado a vida
espiritual. Essa nova maneira de encarar a vida, de se organizar e de se comportar diante de

um mundo envolto as mais tentadoras armadilhas do mal, era o que diferenciava os batistas

9 \VASCONCELOQS, Tania Mara Pereira. Op. cit., p. 67.
™ vanguarda. Ano VIII. N° 362. 22 setembro 1956, p. 01. Lembramos ainda que os prefeitos que administravam
Jacobina durante os anos de 1950 foram respectivamente Jodo Batista Freitas de Matos (1951-1955), Orlando
Oliveira Pires (1955-1959) e Florivaldo Barberino (1959-1963). In: OLIVEIRA, Valter Gomes Santos de.
Revelando a cidade: Imagens da modernidade no olhar fotografico de Osmar Micucci (Jacobina 1955-1963).
Salvador, Dissertagdo de Mestrado/UFBA, 2007, p. 18 e 81.
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serrolandenses dos anos de 1950 e que deu indicios de um iniciante conflito religioso por
busca de espaco, verdades e poder. Os discursos produzidos procuraram valorizar crengas e
combater atitudes diferentes entre 0s grupos.

Quando analisamos o relato de Dona Detinha, por exemplo, compreendemos

como ele esté carregado de significados de autoafirmacéo:

Né&o tinha igreja, ndo tinha nada. Sé eles dois ficavam conversando. Sé eles
dois, Di6 e Olindino. Ai depois que eu casei [em 1954], Di6 comegou a
gostar da religido e eu também. Logo também vieram meus pais, ai formou
uma congregacaozinha. Nos primeiros tempos era ai, mais ou menos onde € o
Correio ou a casa de Dalmir. Acho que era la. Depois foi para aquela casa de
Darcy, que ali era de meu pai. Meu pai foi embora, entéo ficou congregando
I4. Ai foi que depois ja tinha alguns membros e tinha crescido muito... Porque
membros é depois que se batiza, né? Ai foi que resolveu fazer aquela igreja
onde hoje é a ACIASE [Associagdo Comercial, Industrial e Agropecuéria de
Serrolandia].”

A0 narrar como 0 grupo comecou suas reunides, inicialmente apenas com Seu
Olindino e o marido Di6, e como passou a agregar cada vez mais pessoas, tendo que mudar de
endereco para poder acomodar melhor o nimero de curiosos e interessados, a ideia de
persisténcia e aumento de espaco de poder se configurou com mais clareza.

Desde o inicio congregacional dos serrolandenses e do intercambiar de
experiéncias com os religiosos de fora, a Denominacdo Batista surgiu nos relatos enquanto a
Unica que levava a salvacdo, negando o mundo material pecaminoso e repudiando as crencas
da Igreja Catolica, onde “hao de dirigir-se para a denominagdo a menos organizada, a mais
separada do mundo e a mais biblica; habituados, como cat6licos, a obedecer ao clero e
revoltados contra essa obediéncia, hdo de procurar uma igreja em que sintam parte eficiente

de sua direco. E o que explica o sucesso das igrejas batistas dentre os recém-convertidos”".

3. A invenc¢io do “ex-mundano”

Alguns estudiosos acreditam que o mundo é feito, ou concebido, de invencdes.
Estas sdo elaboradas linguisticamente a partir das experiéncias, manuseios, transformacoes e

ideias do que se tem das coisas, dos objetos, dos sentimentos, das crencas. Produzimos, assim,

"2 Entrevista citada de Dona Valdete.
® LEONARD, Emile G. O Protestantismo Brasileiro: Estudo de Eclesiologia e Histéria Social. Sao Paulo: Aste,
1963, p. 126 e 127.
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palavras, e destas palavras discursos que justificam a presenca de tal criagdo, a naturalizando
e a tornando parte do nosso cotidiano.

Para estudar a mudanca de comportamento dos convertidos a Denominacao
Batista em Serrolandia nos anos de 1950, foi necessario tratar dessas invencdes e discursos
que se expressaram nas narrativas para revelar um novo modo de vida e para negar e/ou
desqualificar uma antiga maneira de ser. Algumas vezes as palavras e frases foram
justificadas por passagens biblicas, dando carater de verdade ao que se tinha como o certo,
como a maneira mais correta de viver. No entanto, antes de analisarmos tais relatos e de
estudarmos a expressdo ‘“mundano/ex-mundano”, foi importante discutir sobre o que
chamamos de “inven¢do” e como esta se apresenta enquanto realidade.

Partimos, entdo, da discordancia que dois importantes autores se impuseram
qguando trataram da concepcdo e modelagem do real: Foucault e Certeau. Falar de invencao
das coisas, de compreensdo dos espacos (mesmo 0s considerados imateriais, como céu e
inferno), da criacdo de perfis - e porque ndo de pessoas -, que se enquadram linguistica e
cotidianamente em categorias, sem estudar esses tedricos, seria esvaziar a discussao que nos
pretendemos. Em primeiro lugar, consideramos a divergéncia entre os dois autores uma
questdo de contextualizacdo e conducdo de objetivos. No decorrer do trabalho, verificamos
como os pontos discordantes se encontraram na constru¢do do “ex-mundano”.

Para Michel Foucault, a linguagem e o homem se relacionam, interagem, mas essa
ligagdo passou por diregdes diferentes durante o tempo. Da arte de “fazer signo” e funcionar
enquanto representacdo e discurso das vivéncias e experiéncias, ao objetivo das ciéncias
humanas que procurou entender o ser que se representa pelas palavras, a linguagem € o que
evidencia o sentido das coisas do mundo pelo olhar do Unico ser que fala, 0 homem. A analise
de que “o homem ¢ em sua positividade (ser que vive, trabalha, fala) e o que permite a esse
mesmo ser saber (ou buscar saber) o que é a vida, em gque consistem a esséncia do trabalho e
suas leis, e de que modo ele pode falar”, foi uma das formas para entendermos os discursos
que criaram, justificaram e deram significado a crenca do ser “mundano” e do ser “ex-
mundano” em Serrolandia.”*

Porém, Michel de Certeau compreendeu essa postura foucaultiana como limitada,
principalmente quando direcionou o foco para 0 que denominou de cientificidade
delimitadora de estratégias discursivas de luta, como se ndo existissem inimeras maneiras de

experienciar e expressar linguisticamente o viver cotidiano. Certeau destacou que Foucault

™ FOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. 8 ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1999, p. 488.
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percebeu as outras forgcas organizadoras e dissimuladas que surgem em espagos e
organizacOes menores da sociedade. Mas o poder disciplinar do Estado, que se dissemina
pelos arredores, parece adequar todas as pessoas num comportamento padrdo e quem foge
deste articula um modo de vida paralelo ao predominante que ndo tem um discurso proprio,
mas que ganha um discurso produzido para estas praticas.”

Surgiu ai a discordancia certeauniana. Como, entdo, concebemos o ponto que, em
vez de desagregar tais analises do criar, fazer, inventar, praticar e expressar linguisticamente o
cotidiano, une esses dois estudiosos? Apoés a leitura mais cuidadosa das ideias e uma reflexd@o
que acabou se identificando com o que acontecia em Serrolandia na década de 1950 com a
congregacdo dos batistas e seus procedimentos, préaticas, falares e discursos sobre o ser
“mundano” e o ‘“ndo-mundano” — ambos em campos opostos de praticas e falares por
representarem respectivamente o mundo dos protestantes e o mundo dos catolicos -,
percebemos uma possivel conexdo entre as analises de Michel Foucault e Michel de Certeau.

Vejamos o que Foucault disse no trecho abaixo:

As ciéncias humanas ndo tratam a vida, o trabalho e a linguagem do homem
na maior transparéncia em que se podem dar, mas naquela camada de
condutas, de comportamentos, de atitudes, de gestos ja feitos, de frases ja
pronunciadas ou escritas, em cujo interior eles foram dados antecipadamente,
numa 7%rimeira vez, aqueles que agem, se conduzem, trocam, trabalham e
falam.

Agora, comparemos com o0 que Certeau escreveu:

O relato de espago é em seu grau minimo uma lingua falada, isto é, um
sistema linguistico distributivo de lugares sendo ac mesmo tempo articulado
por uma “focalizagdo enunciadora”, por um ato que o pratica. Este o objeto
da “proxémica”. Basta aqui, antes de ir buscar as suas indicagdes na
organizacdo da memdria, lembrar que com essa enunciagdo focalizante o
espaco surge de novo como lugar praticado.”

Os dois estudiosos acabaram se encontrando nesse momento ao falarem da
linguagem como manifestacdo do que as pessoas praticam. Assim, termos encontrados nas
narragdes de serrolandenses sobre a década de 1950, como “mundano” e “ex-mundano”
chegaram como expressfes que se revelaram a partir de criagdes, invengdes sobre uma
maneira de se comportar em espagos praticados e, consequentemente, discursivos, pois sO

existiam no falar e no representar simbolicamente. Na verdade, essa invengdo do ser humano

> CERTEAU, Michel de. A inveng&o do cotidiano: 1. artes de fazer. Petrépolis, RJ: Vozes, 1994, p. 111 — 116.
" FOUCAULT, Michel. As palavras... Op. cit., p. 490.
" CERTEAU, Michel de. Op. cit., p. 217.
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que ¢ “mundano” e do que ndo o é, ¢ antiga. Surgiu ainda durante a Reforma Protestante na
Europa e passou a ser incorporada intimamente pelos batistas pietistas, como informou Elter

Maciel:

Ao condenar certas atitudes como sendo de “amor ao mundo”, os pietistas
exacerbaram as énfases sectarias do comportamento externo. Embora a
critica de Spener tenha sido suave, a partir de Francke e os pietistas de Halle,
houve clara condenacdo da danca, do teatro, dos jogos, dos vestidos
enfeitados e dos banquetes, o que os aproximou dos puritanos. No entanto, é
ainda Tillich quem chama a atencdo para o fato de que ndo foram estes que
produziram o sistema férreo de repressdo que caracterizou varias igrejas
norte-americanas em meados do século XIX, e sim o0s pietistas que
condenaram também o cigarro, as bebias alcoélicas, o cinema, etc.”®

Esse espaco — “o mundo” — que fora se configurando como o oposto do universo
dos batistas foi inventado pelos protestantes através de praticas e discursos que justificavam
sua recusa. O outro espaco — “o ndo mundo” — passou a ser praticado e nomeado com
condenac0es e repldio a comportamentos que ameacavam a espiritualidade dos batistas. Mas,
direcionando essa criacdo para Serrolandia nos anos de 1950, notamos que as narracGes
acabaram fabricando “mundos” e “ndao mundos” de acordo com suas praticas. Ou seja,
construiram realidades anteriores a conversdo para recusarem tais comportamentos,
inventando novas atitudes, que foram nomeadas e contadas para afirmarem um novo modo de
vida.

Dona Elisa, por exemplo, narrou sua experiéncia “mundana” e como a deixou, de
maneira bem proxima as explicacdes de autores ja citados, como Elter Maciel. No entanto,
Dona Agda, ao falar de sua vida antes de se congregar a Denominacio Batista, revelou suas
“condutas, comportamentos, atitudes, gestos ja feitos” — como disse Foucault -, ¢ “antes de ir
buscar as indicacbes na organizacdo de sua memoria, focalizou o espago como lugar
praticado” — como afirmou Certeau. Ela contou sua experiéncia diante de préaticas cotidianas
para fabricar seu espac¢o “mundano”, como veremos depois da narra¢cdo de Dona Elisa, que

explicou que...

Tem que mudar. Porque antes da gente se batizar a gente recebe instrugdes, a
gente tem um pastor que vai preparar. Tem o grupo de novos convertidos, vai
preparar as pessoas [e explicar] o porqué a pessoa tem que mudar de vida, a
diferenca do que serve a Deus e 0 que ndo serve, do que se dispde a servir a
Deus, a mudar de vida. Tem que sair do rol da zoada. Vida mundana, é claro!
Porque na vida mundana ta o cigarro e geralmente vocé nao vé isso no meio
de crente... o cigarro, o revolver, pode-se dizer também a droga. Naquele
tempo ndo tinha a droga, mas tinha o cigarro, tinha a bebida, tinha

® MACIEL, Elter Dias. Op. cit. p. 19.
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semelhante. O jogo e dancar nas festas, fazer zoada, zoeira, aquela coisa toda
era do mundo. Briga, divergéncia com as pessoas. Eu fumava e deixei.”

Através do que nos disse Dona Elisa, percebemos ainda como o discurso foi uma

maneira de expressar poder. A invenc¢do de um “mundo” e de um “contra-mundo”, como um

processo onde o convertido muda o trajeto de vida para se diferenciar dos “mundanos” (nesse

caso, especialmente os catdlicos, como apareceram em outras falas), era a forma dos batistas

se imporem como um grupo religioso melhor e mais coerente com os designios divinos.

Porém, Dona Agda, sutilmente, desenrolou outros fios, que ndo deixaram de ser também

manifestacdes de poder, para tecer a mudanga para o “ndo-mundo”. Sua narra¢do ¢ grande,

diferente da de Dona Elisa, mas rica em significados, inclusive sobre a Serrolandia dos anos

1950:

Nos trabalhavamos nessa casa que é de Roque, que era um depdsito. Ali era
padaria, vendia cachaga em retalho, vendia tudo, tudo em retalho. Comprava
mamona, vendia coisa em grosso: farinha de trigo, aglcar em saco, cereais,
pdo e tudo. Sé ndo vendia pano. Ai quando foi um dia, ele [0 marido] estava
escrevendo, nove horas da noite, isso no dia 03 de maio de 50... veio um
passarinho, feito uma andorinha e sentou no livro. Ele aqui pega os 6culos
pra ver o passarinho e depois abriu a janela e soltou... Ai fomos dormir.
Quando eu t6 dormindo, ele balangou, me acordou, ai disse “acorda, que eu
td com insdnia, ndo t6 dormindo, ndo posso dormir, t6 com medo”. E ele ndo
sentia medo. Era um homem que morou s6, viajava sozinho, nuca teve um
negoécio desse. “Medo?! Que ¢ isso?” [exclamava ele] E ele ficou com medo
de morrer. Ai ficou pegado no meu pulso e eu pegado no dele, a luz acesa.
Era candeeiro, candeeiro de gas. Ai acendi o candeeiro e ele ficou até o dia
amanhecer. Nessa brincadeira, sabe quantos anos foram? Foram cinco anos,
foi em 1950. Foi diminuindo, diminuindo, sem dormir, se assombrando...
Abusou da casa, que ndo queria ver a casa. A doenc¢a que sentia sé era medo
de morrer. Did conversou muito com ele, veio muito visitar ele, Seu
Olindino... Que ele era catdlico, mas ele lia a Biblia toda. Qualquer parte da
Biblia que vocé perguntasse, podia fechar a Biblia que ele respondia.
Também na doenca dele trouxe Pe. Alfredo para benzer a casa. Eu fui
também em muitas casas de curandeiros, porque todo mundo dizia que foi
bruxaria, que foi isso e aquilo, mas ndo tirava. Ainda eu trouxe gente de
Cachoeira de Sao Félix, levei pra Feira de Santana. Eu lutei com tudo! Eu fui
numa secdo em Feira de Santana, levei em uma em Serrinha, levei em outra
em Agua Fria, levei em outra em Santa Luzia. S6stenes de Leopoldo, que
tava conosco, viu a situacdo dele, foi numa secdo no Rio de Janeiro, mandou
todo papel, todo pacote que ela [a curandeira] mandou pra ensinar. Ele
comprou tudo. Ai o povo dizia “bota Cosme e Damido; bota ndo sei quem”. E
eu “tome!”, trocando e enchendo a casa. Quando ¢ depois eu tava com a casa
cheia de santos. E nada, nada, nada... Morreu no dia 03 de setembro de 55.
Sabe quantos anos eu passei com esse passarinho aqui dentro? Dez anos! Eu
me converti e ele ficou teimando, ficou teimando. Foi pra dez anos. Um dia,
meia-noite, eu acordei sonhando. Eu tava dormindo e sonhei pra eu orar, que
aquele espirito imundo que tava no mundo vagando fosse para o descanso
eterno. Eu orei muito sem parar. Orei do jeitinho... acordei com a oracdo toda
na cabeca. E orava, orava, fazia circulo de ora¢do. O marido morreu e eu

™ Entrevista citada de Dona Elisa.
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fiquei sem dormir. Ai depois dessa oracgdo, eu podia ir pro lugar que eu fosse
— eu ainda fui em Cachoeira, antes de me converter, pra tirar esse passarinho.
Mandaram um monte de remédio, mas nada prestou. Sé Jesus Cristo que
afastou, porque quando eu comecei a orar depois desse sonho, que eu
comecei a orar, ai me vinha hoje e amanhd ndo vinha... Ai Jesus Cristo
afastou de uma vez, até o dia de hoje. Durmo sozinha aqui. J& morreu o outro
marido e eu ndo tenho medo de jeito nenhum!... Mudou, mudou [a vida
depois da conversdo]. Meu comportamento sempre foi esse toda vida. Eu
nunca fui de festa, eu fui criada na roga, meu pai era rigido e ndo me levava
pra festa. As festas deles eram aquelas festas do tempo antigo nas rocas,
como casamento de um amigo, de um vizinho. Ele ndo deixava eu sair com
ninguém. S6 eu de mocga, s6 era eu... ele ndo deixava ir com ninguém. Entdo
criou todo mundo assim, naquela vida calma. Ninguém brigava, ninguém
xingava, nunca bebeu, nunca fumou, nunca dangou, nunca sambou. E porque
tem pessoas que gostam de dancar, gostam de beber, gostam de fazer farra
e... até mulher mesmo! Mas eu nunca tive esse jeito. Meu marido gostava de
dancar. Quando tinha uma festa dizia “Agda, vamos pra festa, vamos na
festa”... Trabalhava até oito, nove horas da noite. Quando chegava em casa ¢
tinha festa, ele dizia “agora nds vamos tomar banho pra ir pra festa”. Eu dizia
“tu vai, eu nao vou ndo, t6 cansada”... Ele gostava de dancar, mas ele era
homem de bem. Ele ndo era homem de malandragem n&o... Mas nunca fui
viciada em festa ndo. Beber, nunca bebi de nada, nada, nada néo. Entéo o
Evangelho pra mim ndo me fez tanta diferenca [no dia a dia].*

O passarinho teimoso e misterioso era a ameaga “mundana” que levou Dona Agda
para um caminho que percorreu exaustivamente para curar o marido e depois ela propria.
Nessa vila rodeada de perigos e armadilhas, iniciou-se um insistente percurso, onde varias
crencas foram descobertas, experimentadas e praticadas, mas que revelou a Denominacdo
Batista como a Unica que conseguiu operar seus males.

As narracOes dessas senhoras, cada uma a sua maneira, tracaram uma década, a de
1950, como aquela onde passaram a surgir pessoas diferentes em Serrolandia. Esses homens e
mulheres modelados em palavras possuiam silhueta, corpo, espirito e comportamento
especiais, pois ndo faziam parte do mundo. N&o exatamente, milimetricamente e literalmente
0 mesmo mundo que pastores, Elter Maciel e outros estudiosos descreveram em livros, mas
um espaco que também trouxe a materialidade e pecaminosidade dos apresentados por estes.
No entanto, ele era serrolandense e fora expresso nas singularidades locais e nas experiéncias
dos narradores. Esse lugar, que se descortinou e se apresentou em diversas nuangas, passou a
ser repudiado pelos que se tornavam integrantes da congregacéo batista em Serrolandia.

Em oposi¢do a isso, apareceu nas falas dos convertidos um “nao-mundo”, uma
sociedade que se pretendia especial e configurada em bases espirituais e divinas. Assim,
surgia o “ex-mundano”, aquele que tinha passado pela experiéncia de ser “mundano”, pecador
e desordeiro. A vida de quem se entregava & Denominacgéo Batista era totalmente reinventada,

como outra serrolandense nos contou, a Dona Rmaélia:

% Entrevista citada de Dona Agda.
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Pra sair da “vida mundana” deveria deixar, né. E, deixar mesmo... [A
Denominagdo Batista] proibia a gente de acompanhar nada dos catdlicos.
Nem procissdo, nem nada, nem as festas, como tem o “Arraia”, ndo é pra
gente ir. A Biblia manda que se vista com ordem e decéncia, “ninguém
descubra sua nudez”. Mas vocé vé€ que lutar com gente ¢ muito dificil. Eu
mesmo nunca Vvesti roupas sem manga, nunca vesti esses decotes
escandag?sos, costa nuas, essas coisas. Calca é pra 0 homem e vestido é pra
mulher.

Esse reinventar da vida representou também o reposicionamento de lado, e
consequentemente a desqualificacdo do que se praticava antes, especialmente se o recém-
convertido fosse catdlico, principal alvo de combate no jogo de poder e criagdo de espacos.
As procissdes eram condenadas e as festas se tornaram exemplos de fraqueza. “O ‘mundo’ ¢
um lugar de provacdo. Tem que ser atravessado com cuidado porque o importante e a
experiéncia real ndo se encontram aqui. Estiveram e estardo em outro lugar, em outra época.
A sociedade fora de seus muros e com seus atrativos ¢ vista em perspectiva negativa.”®? O
“Espirito de Deus” surge como regenerador na transformagdo de novos seres, como se
tivessem nascido novamente.®

O novo nascimento fora contado por Dona Josefa quando voltou a narrar a
presenca de seu tio para a incorporagao dos batistas na vila:

Quando meu tio chegou com o Evangelho, eu aceitei na hora! Papai fumava,
jogou o cigarro no mato, ndo fumou mais nunca! Papai ja morreu crente,
gracas a Deus. Morreu crente. Ele morreu novo. Ele sentia asma e asma é
uma doenga miseravel. Agora quando ele era novo... vocé tem lembranca
dessas festas de Tanquinho. Ele juntava mais Edivaldo, tio de Ditinha de
Manoel Bode... eles faziam festa, amanheciam o dia bebendo. Depois disso a
asma acabou. Ele ndo bebeu mais nunca depois que tio Misael chegou e
trouxe o Evangelho. Meu pai fumava de uma maneira que botava o toco de
cigarro ggui e na mesma da hora acendia outro. Ai pegou uma asma, uma
asmall!l.

Alguns estudiosos narraram essas transformacdes na vida do convertido sobretudo
quando este se batizava e se tornava substancialmente regenerado. Porém, as tramas que 0S
serrolandenses construiram ja trouxeram essa mudanca em seu cenario de congregados. O
vicio e a frequéncia em festas do pai de Dona Josefa, pareceram desaparecer ndo apenas por
causa da doenga, mas como resultado da chegada do propagandista Misael. Uma lista de

comportamentos improprios para o “ex-mundano” fora estudada pela historiadora Marli

8! Entrevista citada de Dona Ramélia.
%2 MACIEL, Elter Dias. Op. cit., p. 14.
8 CRISWELL, W. A. A salvacdo biblica. S&o José dos Campos/SP: Editora Fiel, s/d., p. 03.
8 Entrevista citada de Dona Josefa.
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Geralda Teixeira em seu trabalho sobre os batistas de Salvador da virada do século XIX para
0 XX e se assemelharam com os que foram expostos pelos serrolandenses: negligéncia ao
domingo, fumo, jogos, dangas, carnaval, desonestidade em relacao aos “negdcios seculares”.
Os batistas, nesse campo disciplinar, se propunham diferentes do resto da
populacdo global.*® Foi assim que Dona Detinha exp6s como se sentia diante dos que ndo

eram protestantes:

A Igreja Batista sempre procurou que a pessoa se comportasse melhor em
todos os ambientes. Entdo, a Igreja Batista sempre exigiu mesmo... Calca
mesmo, quando apareceu ninguém podia vestir. Hoje ndo, ja ta liberada, que
todo crente veste, toda mulher veste calca e tudo. Eu mesmo, quando
cheguei, eu usei calca duas vezes, mas com receio porque ndo era permitido.
Na Igreja era muito pior. Pra ir na igreja ndo. O que eles [os pastores]

explicam mais é bebida, é festa, sdo essas coisas assim, que sdo coisas

“mundanas”.®®

A disciplina batista se estendia para diversos aspectos da vida do convertido e se
tornou uma estratégia considerada segura pra fugir do “mundo”. Dona Detinha destacou um
elemento que por si sO ja separava o crente do ndo crente, o “mundano” do “ex-mundano”, e
se incorporava na educacdo dos congregados da vila: as roupas. Assim, as vestimentas
fabricavam um crente e falavam por si mesmas. Parece que os “ndo-mundanos” procuravam o
que Calvino tanto desejava e se baseava em mensagens do Apocalipse, ou mesmo na obra de
Santo Agostinho, A cidade de Deus. Jodo Calvino se envolveu tdo intensamente nesse projeto
de “ndo-mundo” que “chegava a ponto de se proibir um corte de cabelo diferenciado, um
vestido de cor muito acentuada, um chapéu impréprio, etc., tudo era motivo para (...) expulsdo
da cidade & pessoa acusada de ndo respeitar os preceitos estabelecidos na cidade ‘santa’.?’

Elizete da Silva, estudando o que Tillich escreveu, também destacou como A
cidade de Deus inspirou um dualismo entre 0s protestantes, que separava a cidade de Deus —
que realizava o amor divino e estava presente na igreja — do mundo do diabo.?® Essa
diabologia do mundo que ndo era o do batista fora resumida nas palavras de Seu José

Teodoro:

% TEIXEIRA, Marli Geralda. Op. cit., p. 141, 142 e 234,
8 Entrevista citada de Dona Valdete.
8 MARQUES, Leonardo Arantes. Histdria das religides: e a dialética do sagrado. Sdo Paulo: Madras, 2005, p.
207 — 210. Para John Alexander Mackay, no artigo “Protestantismo”, o calvinismo influenciou o pensamento
batista no sentido de desejar criar um mundo & parte da sociedade circundante. In: JURJI, Edward J. (org.).
Historia das grandes religides. Rio de Janeiro: O Cruzeiro Editora, 1956, p. 371.
8 SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: evangélicos progressistas em Feira de
Santana. Feira de Santana: Editora da UEFS, 2010, p. 17 e 18.
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Resumindo, entdo a vida mundana hoje é a coisa mais pratica que n6s temos:
a politica muito porca, a droga muito porca, que o pessoal ta envolvido e a
feiticaria e tudo que ndo presta ta no mundo. Entdo, é a vida mundana. Ent&o,
tudo que ndo presta ta nesse mundo. Tem até um versiculo na Biblia, no livro
de Tiago, que dizia assim: “filhinho, sabemos que somos de Deus, mas o
mundo jaz no maligno”. Quer dizer que todas essas coisas que eu falei aqui
ndo é Deus o dominador. O dominador é o diabo... Mesmo quem ndo queira,
quem segue o catolicismo... muita gente boa que a gente tem até pena, ta no
meio desse foco. Entdo, através disso, a solugdo s6 € a aceitagdo como eu fiz.
Uma deciséo ao lado de Jesus. A gente tomou uma decisdo de se converter,
de voégar atrés. Quer dizer, tudo que vocé ta fazendo errado, vocé tem que
parar.

As pessoas que ndo eram batistas surgiram como condenadas ao julgamento de
Deus, mesmo que fossem consideradas “gente boa”. Seu José Teodoro expressou um discurso
atravessado de poder, de confronto com o catolicismo.*® O arrependimento vinha como o
passo principal para um individuo se reinventar como “ex-mundano”, pois, como ele mesmo
disse, era necessario tomar decisdo firme e parar de praticar tudo o que 0s protestantes
censuravam, tornando-se abengoado por Deus. “Para quem estava no Reino de Deus, tudo era
sucesso e glorias, benesses vindas do proprio Deus como despenseiro, que abengoa 0s justos e
castiga os impios.”®*

Esse foi o desejo que apareceu constantemente nas palavras desses “ex-
mundanos” que falaram aqui. A crengca num mundo purificado, sem pecados, que o
convertido viveria apés a aceitacdo da salvacdo e do batismo foram os elementos principais
dos discursos produzidos pelos agentes divulgadores da Denominacgdo Batista. Analisando as
narracdes dos personagens, ficaram os indicios de que era necessario se desligar das amarras
do mundo material - ou como era afirmado, o mundo da maldade e dos vicios, 0 mundo da
injustica. Era imprescindivel se apresentar socialmente de forma diferenciada, e essa imagem
era a propria invencdo do “ex-mundano”, que fora configurada dentro dos discursos que
fundamentavam uma vida de simplicidade e humildade, mas ndo de pessoas conformadas
diante das coisas consideradas do mal.

Como vimos durante o desenrolar dos fios que teceram a parte inicial da trama
batista em Serrolandia, esses discursos foram construidos durante a Reforma Protestante na
Europa e dando forma a invengdo do “ex-mundano”. Essas narrativas de outros tempos que
os serrolandenses confeccionaram sdao apenas o inicio da tecelagem. Construcdo da salvacéo
é mais uma parte da histéria que se desenvolveu a partir de memarias expressas nas vozes e

nos documentos escritos, e que serdo apresentados a seguir. O batismo era o ponto

% Entrevista citada de Seu José Teodoro.
% No CAPITULO I11 esse confronto entre batistas e catélicos foi melhor evidenciado e discutido.
L SILVA, Elizete da. Cidad&os de outra pétria... Op. cit., p. 107 e 108.
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fundamental para os batistas que deixavam a vila Serrolandia e se misturavam na fabricagéo
da cidade Serrolandia. Eles mesmos também produziram essa ideia de transmutacéo espacial
e, na efervescéncia das articulacGes para a estruturacdo urbana da localidade, foram elementos
de grande presenca politica e comercial.*?

Assim, outros atores surgiram - inclusive catolicos -, serdo apresentados e
continuardo conduzindo essas venturas e desventuras religiosas na criacdo de espaco de
atuacdo e de poder. O batismo dos novos convertidos foi 0 elemento que provocou o inicio da

préxima discusséo.

%2 Analisaremos essa caracteristica no CAPITULO III.
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CAPITULO I
CONSTRUCAO DA SALVACAO
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1. O batismo como fundamento e os discursos sobre uma nova vida

Alguns personagens foram apresentados na tessitura inicial dessa historia. Eles
contaram suas experiéncias, produziram discursos de afirmacdo e negacdo de
comportamentos, descreveram estratégias de convivéncia, definiram o perfil que pretendiam
que fosse revelado aos leitores. De “mundanos” passaram a “ex-mundanos”. Conheceram a
Denominacdo Batista e, descontentes com os caminhos que a Igreja Catolica vinha
percorrendo, por curiosidade e fascinio, deixaram o que denominaram de “vida de pecados”
para se entregarem integralmente aos designios de Deus.

Para isso, foi necessario construir discursos sobre seu passado e assumir um novo
ser, que vivia no mundo, mas ndo era do mundo. Era de Deus. Suas narrativas revelaram
historias de autoafirmacdo e devocéo por volta dos anos de 1950 em Serrolanida, distanciando
0 “mundano” do “ex-mundano”.

Algo de ritualistico e teatral' foi se desenhando nas palavras ditas pelos batistas
sobre si e que continuaram a ser ouvidas em relacdo aos batismos. No entanto, outras vozes,
algumas de catdlicos, se juntaram aqui. Essa teatralizacdo apareceu nos discursos como ritos e
acles que apresentavam ao publico o novo servo de Deus. Segundo Geertz, 0s rituais surgem
como cerimdnias que marcam transicdes entre fases, comportamentos, atitudes. Portas antigas
parecem se fechar e novas passagens se abrem. Essa transposi¢cdo pode ser traduzida com o
estudo desses ritos, sejam eles quais forem e em quais historias se apresentem. O batismo, por
exemplo, é uma das formas de se observar como uma pessoa procura se reconfigurar em sua
historia de vida. As simbologias sdo partes dos rituais e tém significado que pretende produzir
realidades.

Tudo isso deu sentido aos enredos de cada individuo. Nessa ritualizacdo e

teatralizacdo de acGes e ideias, Dona Ramalia, que fora apresentada no primeiro capitulo,

! Apesar dos contextos diferentes, Nobert Elias fez analise interessante de como as autoridades se comportavam
na modernidade. Mesmo pessoas comuns se preparavam ritualisticamente para os espagos publicos, chegando a
teatralizar acdes e reacbes, como forma de construir uma imagem de respeitabilidade. Com os batistas em
Serrolandia, algo semelhante parecia se evidenciar: os convertidos comegavam a se apresentar publicamente de
maneira que se diferenciassem do resto da populagio. No CAPITULO Il veremos como isso foi articulado nas
narrativas e se manifestava como disputas de poder com outro grupo religioso. In: O processo civilizador. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, v. 1, 1994,
2 GEERTZ, Clifford. A interpretagdo das culturas. Rio de Janeiro: Editora Guanabara Koogan, 1989, p. 143-
148.
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continuou se reinventado aqui também, principalmente ao explicar a importancia do batismo
para a Denominacdo Batista. Boa parte de seus relatos trouxe narrativas biblicas para
fundamentar as opinides. Nas citacdes de capitulos e versiculos, ela procurou constituir uma
veracidade, uma certeza sobre o que falou, estabelecendo o batismo batista como “o
verdadeiro caminho para a salvagdo”.® Ao referir-se & Carta aos Filipenses, capitulo 2,
argumentou que antes de tudo estd a conversdo, a aceitacdo de viver uma vida de gloria,
tornando-se “irrepreensiveis e sinceros, filhos de Deus inculpaveis no meio de uma geragéo

pervertida e corrupta, na qual resplandeceis como luzeiros no mundo”

. Ou seja, para Dona
Ramalia, o convertido deveria, antes de tudo, honrar o caminho que a doutrina determinava,
que seria uma estrada sem pecados, desviando-se das armadilhas que o mundo perverso
monta a todo instante. E necessario ser a “luz do mundo”, segundo a citagdo biblica, ou o
“nao-mundano”, de acordo com Dona Ramalia.

Apods “aceitar os designios divinos” como o motor de vida, “convertendo-se e
livrando-se dos vicios do mundo” através da “preparacdo com estudo da Biblia” e dos
fundamentos da Denominacédo Batista, é que a pessoa poderia passar pela etapa mais decisiva
e definitiva de um cristdo: o batismo.> Ainda segundo Dona Ramalia, este ritual era “como se
fosse um divisor da vida da matéria para outra, que é do espirito™®. Ela continuou citando
livros biblicos, como Colossenses, para explicar que “o convertido deve buscar a vida eterna,
o Reino dos Céus”7, ou como esta literalmente no texto da Biblia, “as cousas 1a do alto, onde
Cristo vive, assentado a direita de Deus [...], cousas la do alto, ndo cousas que sdo aqui da
terra [...]. Para quando Cristo, que é a nossa vida, se manifestar, entdo vos também sereis
manifestados com ele, em gloria™®,

Todo esse discurso foi articulado para justificar a escolha pela Denominagédo
Batista, quando o grupo ainda se organizava em Serrolandia. Podemos também analisar essas
narraces como construcdes que se mesclaram aos livros biblicos para dar suporte ao
posicionamento diante da conversdo, sendo vistas como discursos de poder que iam de
encontro ao grupo dos catélicos.

S6 depois disso, foi que Dona Ramalia relatou como aconteceu seu batismo:

% Entrevista Ramalia Nascimento Almeida. 06 out.2010
* A Biblia Anotada. S0 Paulo: Mundo Cristdo, 1994, p. 1493.
® Entrevista citada de Dona Ramélia.
® 1dem.
"1dem.
® A Bilbia... Op. cit., p. 1501.
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Foi por imersdo, entra num tanque de agua. Na Igreja mesmo tem. Enche o
tanque de agua e o Pastor vem e faz as perguntas a gente ¢ diz “em nome do
Pai, do Filho, do Espirito Santo, eu te batizo fulano de tal” e a gente sente o
baixar dentro da agua e nasce de novo da dgua. Imersdo é submergindo e
emergindo. Eu me batizei... eu me converti em 56. Eu me batizei num rio.
Nos fomos pra um trabalho em Capim Grosso e de 1a a gente foi se batizar no
rio. S6 [pode se batizar] com 18 anos, parece... com 12 anos que se batiza.
Primeiro se converte. A“Profissdo de Fé” é que senta e o Pastor faz as
perguntas sobre a conversdo, faz muita pergunta a gente sobre a Biblia, faz
tanta pergunta... E s6 a pessoa que vai se batizar... Porque a Biblia diz “se cré
e for batizado, sera salvo; e se ndo cré sera condenado”. O batismo é uma
confirmacdo de fé, como Jesus fez, que foi batizado por Jodo pra confirmar,
pra nascer pra nos.’

O desenrolar dessa narrativa foi trazendo varios elementos praticados pelos
batistas ao se converterem e que se manifestaram através de simbologias. Dona Ramélia
descreveu seu batismo explicitando trés pontos primordiais para 0s que desejavam seguir as
doutrinas de sua denominacdo e que sustentam discursos de poder e de autoafirmacéo,
fabricando verdades inspiradas em trechos biblicos e nos ensinamentos de seus lideres. Essas
caracteristicas do relato de Dona Ramalia definiram os passos para se chegar ao batismo: o
primeiro aspecto era a preparacgao espiritual e “ndo-mundana”, em Escola Dominical, culto ou
reunides, sendo testada na Profissdo de Fé; o ponto seguinte se sustentou na faixa-etaria do
candidato, pois o batismo sé poderia acontecer depois de idade mais avancada, quando 0s
adultos ja conseguiriam distinguir o certo do errado, o caminho do pecado do caminho pra
vida eterna; e, por ultimo, a préatica de imersdo, com seu significado mistico e metamorfasico.

A narracdo de Dona Ramalia enfatizou a necessidade de uma formacdo anterior
que ndo era simples e que se concentrava na fé do individuo e no entendimento das
mensagens biblicas. Essa fase era a da Profissdo de Fé. Como ela foi aprovada nesse
interrogatdrio, confirmando sua fé, e tinha idade apropriada, seguiu o batismo por imersao.
Mas os anos de 1950 apareceram como um periodo no qual era preciso se deslocar de
Serrolandia para uma cidade onde houvesse pastor que realizasse o ritual, pois em 1956 os
batistas se organizavam enquanto congregacao.

Assim, para essa senhora, ndo bastava estar convertida, era necessario ser
batizada. Sua linguagem estava coberta de simbolos que perpassaram o simples representar ou
0 mero significar. Ela foi, antes de tudo, uma linguagem que pretendeu se afirmar engquanto

defensiva e imponente. Um campo oposto de comportamentos, de atitudes e de crengas

® Entrevista citada de Dona Ramalia.
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existia, e o que ela declarou se configurou como uma das maneiras de desqualificar esse outro
lado. Foi uma linguagem, por assim dizer, de poder.*

Para comparar e observar como acontecia do lado oposto, ou seja, o lado dos que
acompanhavam a Igreja Catdlica, apresentamos um relato de Seu Alfredo, 80 anos e o
primeiro catdlico a ser mencionado neste trabalho. Ele assumiu cargos em sua Igreja - como o
de sacristdo, por exemplo —, e construiu um discurso sobre seu batismo de maneira bem

diferente das informacgdes de Dona Ramalia. Ele narrou:

N&o, ndo me lembro do meu batizado. Eu era pequenininho, novinho.
Naquele tempo, nasceu, no outro dia ja levava logo pra batizar. O nome dos
meus padrinhos é Jodo e Indcia. Fui batizado no Carrapato, na regido de
Monte Alegre.™

O batismo catdlico fora relatado com outros significados, produzindo discursos
que, nas palavras de Seu Alfredo, evidenciaram-se para justificar um ritual “necessario desde
crianga”. O catolicismo trata o batismo como sacramento que deve ser reforcado com outros
durante a vida do fiel, sendo um dentre varios grupos religiosos a discordarem da forma de se
batizar da Denominagdo Batista.’> O Reverendo presbiteriano Ezequiel de Franca, por
exemplo, relatou como saiu dos “frageis dogmas batistas”, inclusive discordando de sua
esposa, e seguiu para a Igreja Presbiteriana por ndo aceitar o batismo por imersdo. Dizendo-se
fiel ao que esta escrito na Biblia, este ex-batista escreveu o livro O batismo biblico: imerséo
ou aspersdo?, desafiando antigos irméos de fé com argumentos que tentaram desconstruir o
sentido da imersdo."

Com os relatos de Seu Alfredo e do missionario Ezequiel de Franga, percebemos
como os discursos disseminam variadas formas de poder através de argumentos sustentados
muitas vezes em outra matriz discursiva. Neste caso, a Biblia é citada como a verdade a ser
seguida sobre como se batizar, tanto para catdlicos, quanto para presbiterianos e batistas. Esse
apego aos ensinamentos biblicos e, através deles, a adocao de posturas que condizem com tais

mensagens, foi originado no Sul dos Estados Unidos e se revestiu de conservadorismo nas

% FOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. 8 ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1999, p. 59.
1 Entrevista Alfredo Napunuceno dos Santos. 05 out.2010. A comunidade de Campo Alegre hoje é conhecida
como a cidade de Mairi.
2 |dem. Os catélicos reforcam seu compromisso com a lgreja, e consequentemente sua salvacio, com os
seguintes Sacramentos: 1. Batismo; 2. Eucaristia; 3. Crisma; 4. Confissdo; 5. Ordem; 6. Matriménio; 7. Uncéo
dos enfermos. In: RIOS JUNIOR, Jairo Soares. Formas de bem morrer em Serrolandia: intimidade fanebre
numa cidade do interior (1930-1980). Monografia de Especializacdo, UNEB: Santo Antbnio de Jesus/BA, 2004,
p. 88.
¥ FRANCA, Ezequiel Pereira de. O batismo biblico: imersdo ou aspersio?. 4 ed. Rio de Janeiro: ERCA Editora,
1986, p. 15-20.
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formas de se relacionar com a sociedade.** Chamado de fundamentalismo, revelou-se como
reacdo de alguns grupos religiosos ao liberalismo teologico do século XIX, que enfatizava o
criticismo biblico.*

Porém, nos relatos dos serrolandenses ficou patente que as fronteiras discursivas
sdo ténues, podendo ser largas ou estreitas demais para dividir exatamente lados opostos. As
narracdes revelaram estratégias, praticas e habitos que delineavam os batistas serrolandenses
também com resquicios de condutas anteriores ao batismo protestante. Percebemos isto na

narracao de Dona Josefa, batizada no final dos anos de 1950:

Eu lembro um pouco do meu batizado. Ah, tinha muita gente! Foi num
tanque. Nos batizamos la naquela fazenda de Poténio. Foi eu, papai e teve
mais gente que eu ndo lembro mais. J& tinha os meninos batizados. Eu me
batizei depois. Antes de Olindino pregar o Evangelho ja tinha a igreja. Igreja
ndo, saldo... Mudou minha vida. Eu gostava de rezar. Dentro de casa, mas eu
rezava. SO ndo gostava da Igreja Catdlica, nunca gostei da Igreja Catdlica.
Mas dentro de casa eu cantava bendito... E Elisa disse que se converteu
ouvindo eu cantar hino... Na “Profissdo de Fé&” perguntava se vocé tinha
inimigo, se vocé sabia quem era Deus, se vocé tava gostando da Igreja. Ah, é
tanta coisa que perguntal... se vocé adorava imagem de escultura, tudo isso.
Mas eu disse “em minha casa eu ndo vou ter nada de imagem”. Depois da
“Profissdo de F&” é que vocé se batiza. Todo mundo assistia, a Igreja toda.'®

Dona Josefa teve que esperar um pastor passar por Serrolandia para que fosse
batizada, apesar de se sentir preparada ja a algum tempo. Um dos motivos ressaltados para
essa decisdo foi a aversdo pelas praticas da Igreja Catolica. Mas € importante notar que,
mesmo afirmando isso em seu discurso, Dona Josefa se revelou uma boa condutora de
benditos, tanto que chegou a encantar Dona Elisa, a atraindo para a conversdao. Um misto de
praticas catolicas com atitudes batistas se destacou na narracdo, mas, mesmo assim, enfatizou
gue na sua Profissdo de Fé o que mais combateu foi o costume de adoracdo de imagens dos
catélicos. Nessa passagem, revelou-se defensora de uma nova forma de viver a fé em Deus,
sem intermediarios de santos e idolatria. Foi um discurso que, mesmo misturado com aspectos
do préprio catolicismo, apresentou-se como combativo.

Para o socidlogo polonés Zygmunt Bauman, esse misto de caracteristicas € muito
comum, pois ndo existe uma identidade fechada, limitada. Para ele, o que ha ¢ um “campo de

batalha” em torno da identidade, “ela s6 vem a luz no tumulto da batalha, ¢ dorme e silencia

Y SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: evangélicos progressistas em Feira de
Santana. Feira de Santana: Editora da UEFS, 2010, p. 35 e 36.
1> LIMA, Jaime A. Que povo é esse? Histéria dos Batistas Regulares no Brasil. Sdo Paulo: Editora Batista
Regular, 1997, p. 27 e 28.
1° Entrevista Josefa Pacheco de Oliveira. 05 out.2010.

79



no momento em que desaparecem os ruidos da refrega. (...) A identidade é uma luta
simultanea contra a dissolucdo e a fragmentac¢io™.'” Ou seja, mesmo condenando costumes
catélicos em sua narrativa para se afirmar no “campo de batalha” de identificagdo com os
batistas, Dona Josefa acabou revelando algo mais de sua vida ao se declarar uma boa
condutora de benditos.

Recordamos também que no final dos anos de 1950, quando os batistas
serrolandenses se reuniam em congregacao, era mais dificil realizar batizados, pois, além da
auséncia de pastor, o grupo religioso ndo tinha um batistério construido. Apenas quando um
missiondrio passava por Serrolandia, juntavam-se os pretendentes para o ritual que acontecia
sempre num tanque de fazendas ou rios das redondezas. Como no discurso de Dona Josefa, a
narrativa de Seu José Teodoro trouxe a propriedade rural do batista serrolandense Potanio,

como o lugar ideal, bonito e festivo para o batismo:

Foi |4 na fazenda que era de Potanio. Um bocado foi batizado ali. A lagoa era
cheia de agua, ai foi todo mundo batizado. Festa bonita! Hoje néo é bonito,
dentro da igreja, aquele batistério. Mas naquela época, quando batizava nas
aguadas, era bom porque levava muita gente. Tinha gente que nunca tinha
ouvido o Evangelho, que nunca tinha visto as cenas do batismo original, o
batismo que Jesus foi batizado, que Jodo Batista foi batizado. Entdo, o
batismo original é por imerséo. E na &gua, que da o simbolo de morrer para o
mundo e ressuscitar para Deus. Porque quando vocé entra na agua foi o
simbolo de que foi sepultado o pecado velho. Entdo vocé levanta uma nova
criatura. Quando ndo é batizado, vocé ndo pode assumir certos cargos na
lideranca. A “Ponfissdo de F&” € pra saber como a gente t4, se a gente ja tem
algum principio, saber se tem algum inimigo, mas é uma coisa necessaria pra
passar a ser participante como membro... Jesus foi batizado com 30 anos.
Entdo se Jesus foi batizado com 30 anos, eu acho que a gente deve ser
batizado com uns 15. Porque batismo significa sepultamento do pecado e
crianca ndo peca. A crianga com 7 anos é crianca, morre e vai direto pro céu,
ndo tem julgamento.™®

Neste relato, o batismo batista, no periodo da congregacdo serrolandense, foi
destacado como momento de reunir muita gente, ganhando caracteristicas festivas. “Festa
bonita!”. Através da narrativa de Seu José Teodoro, pode-se pensar que a futura construgdo de
um batistério retiraria o brilho e o real sentido do batismo. Segundo ele, o ritual original era
como os das fazendas de Seu Potanio e de Seu Pedro Crente, dentro de tanques. Essa
cerimodnia foi tratada como a reproducdo do que aconteceu com Jesus Cristo, justificando o

batismo por imersdo: o verdadeiro e que ia de encontro com o da Igreja Catolica. A

" BAUMAN, Zygmunt. Identidade: entrevista a Benedetto Vecchi. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005, p. 83.
'8 Entrevista José Teodoro dos Santos. 05 out.2010.
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historiadora Elizete da Silva também narrou essa caracteristica entre os batistas de Salvador
durante os séculos XIX e XX:

Um outro aspecto muito instigante das representacBes que os batistas
construiram sobre a morte foi a vinculagdo simbdlica do batismo a morte.
Juntamente com a Ceia do Senhor, o batismo era considerado como uma
ordenanca de Cristo a igreja, diferentemente dos catdlicos que os
consideravam como um sacramento. Ap6s converter-se as doutrinas
evangélicas ensinadas pela Biblia, o fiel solicitava & comunidade o seu
batismo: o ato de batizar-se era uma conseqliéncia do irmdo sentir-se salvo
[...]- Ao submeter-se ao batismo, que se processava pela forma de imerséo,
em local de 4gua abundante, o fiel cumpria uma ordenanca divina que tinha
um significativo simbolismo na visdo de mundo batista: ao ser submergido
nas aguas, era também sepultado para o mundo e, ao imergir, em nome da
santissima trindade, ressuscitava para a vida eterna.*®

Entdo, percebemos no relato de Seu José Teodoro e nos estudos de Silva, que o
batismo batista, por imersdo, fora fabricado discursivamente como a copia do que acontecera
com Cristo e que tal pratica levaria o nedfito para uma nova vida: a vida eterna. Como ja
dissemos, essa caracteristica expressa uma forma de poder diante das praticas dos catdlicos,
logo que estes ndo realizavam o ritual como o que aconteceu no Rio Jorddo.

O estudioso das religides, Mircea Eliade, analisou o simbolismo que as &guas
representam para algumas religides. Ele afirmou que, desde a mitologia antiga, o poder
aquatico de transformar, limpar e purificar, era um dos alicerces de justificacdo para a
regeneracdo dos impuros. Os mitos antigos sinalizavam que a imersdo nas aguas, por
exemplo, seria uma regressdo que levaria o individuo para as formas puras da preexisténcia,
implicando numa morte que fazia renascer.

Tanto cristdos quanto judeus acreditavam nesse poder regenerador aquatico. Em
relagdo aos cristdos, “a imersdo equivale a uma dissolu¢do das formas. E por isso que o
simbolismo das Aguas implica tanto a morte como 0 renascimento. O contato com a &gua
comporta sempre uma regeneragdo”’, um ‘“novo nascimento”. Essa crenga foi seguida
particularmente pelos batistas e incorporada como ritual do batismo.”

Mas voltando a falar do batistério da Denominacdo Batista de Serrolandia, parece
que ele fora construido apenas no segundo templo edificado no ano de 1978.2' Apés a
passagem de congregacédo - que foi durante toda a decada de 1950 - para Igreja, oficializada

durante o Consilio organizador da Igreja Batista de Serrolandia, em 28 de fevereiro de 1962,

9 SILVA, Elizete da. Cidadaos de outra patria: anglicanos e batistas na Bahia. S&o Paulo, Tese de Doutorado /
USP, [s. n.], 1998, p. 386 e 387.
% ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992, p. 65-68.
21 O Batista Baiano, n° 2, Ano LIV, marco/abril de 1978, p. 01.
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esse grupo tivera dois templos. Ouvindo conversas informais, disseram-nos que 0 primeiro
saldo passou a ndo comportar confortavelmente os fieis, necessitando da edificacdo de outro
prédio.?? Assim, enquanto o batistério ndo fazia parte do cenério ritualistico, a ordenanca era
realizada “originalmente como aconteceu com Jesus Cristo”, como afirmou Seu José Teodoro.

Nas fotografias abaixo, podemos observar como a cerimonia transcorria nas lagoas e rios.

FOTO N° 02

FOTO N° 03

22 Arquivo Particular da Igreja Batista de Serrolandia (APIBS), Livro de Atas n° 01 (Consilio, p. 01).
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FOTO N° 04

Essas fotografias foram cedidas por Dona Agda e, de acordo com suas
informacdes, era um dia de batismos de irmédos de fé numa lagoa perto do perimetro urbano
de Serroléndia, ainda no final da década de 1950. Analisando a foto n°® 04, muitos foram os
espectadores desse rito. Através das imagens podemos analisar o significado dado pelos
batistas para a imersdo. A pessoa a ser batizada tinha que entrar com o pastor na agua,
molhar-se, submergir por alguns minutos — tempo que a Denominagéo considerava necessario
para lavar a alma do novo crente — e emergir logo em seguida como um novo ser. Uma pessoa
que limpou a antiga vida de pecados e nasceu novamente para Deus. Esse novo nascimento
foi defendido como a passagem para um “ndo-mundo”, que era a vida que ndo prezava mais o
material e se transmutava num viver que garantia a salvacdo eterna. Para Elizete da Silva o

que acontecia era 0 seguinte:

A representacdo do Reino de Deus era das mais importantes no imaginario
batista: o reino do Senhor era a concretizacdo de todas as aspiragfes da
comunidade, o objetivo e a fungdo precipua da Igreja, a forca motriz em
torno da qual giravam a vida eclesiastica, a ética e a escatologia do grupo.
[...] Convém destacar que os batistas concebiam que a reunido dos fieis aqui
em vida poderia ser uma antecipacdo do Reino de Deus aqui ha terra, uma
prévia da paz e harmonia espiritual que se viveria na vida futura. [...]
Portanto, o Reino de Deus tinha uma concepg¢do principalmente escatoldgica
de vida futura pés-morte, mas havia uma dimensdo terrena, mais imediata,
que este reino poderia ser vivido no coracdo dos homens e provocar
mudancas qualitativas no cotidiano, transformando os sofrimentos e tudo de
negativo que o pecado provocava em felicidade, em béngdos e beneficios
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materiais, respondendo a todas as demandas que atingem o ser humano,
porém de forma espiritual e individual.?

Com isso, pensamos que a constru¢do do novo perfil se rascunhava aos poucos,
contornando-se na pureza e dedicacdo as coisas divinas, mesmo antes do batismo, com a
preparacdo (arrependimento, conversdo, Profissdo de fé) que levaria a ordenanca batismal,
que era o apice da transformacdo. Rubem Alves explicou que essas etapas pelas quais
passavam os convertidos eram um processo psicossocial que interferia na mudanca de antigas
significacdes e adocao de outros sentidos de vida, onde o que interessava era “a concordancia
com uma série de formulacdes doutrinarias, tidas como expressdes da verdade, e que devem
ser afirmadas sem nenhuma sombra de dudvida, como condicdo para participacdo na
comunidade eclesial”*.

Para o Pastor Enéas Tognini, dissidente carismatico que fundou outra Convencéo,
a Convencao dos Batistas Nacionais (CBN), da qual a Denominacdo de Serrolandia ndo fazia
parte, o batismo deveria seguir o poder do Espirito Santo, que descia na alma dos convertidos,
transformando os irmaos em verdadeiros protagonistas de espetaculos de emocéao, gemidos e
choro. Dessa maneira, era necessario sentir o “fogo” do Espirito Santo operando na alma do
crente.?® Quando alguns batistas decidiam seguir esses preceitos e comportamentos narrados
por Tognini, o que Rubem Alves observou mais acima — sobre uma mudanca psicossocial -,
faz ainda mais sentido.

Mas essa maneira discursiva de produzir o batismo batista ndo era unanime, sendo
o0 préprio Tognini perseguido por seu enfatico proselitismo e emocionalismo. Paris Reidhead,
Pastor americano conferencista da Alianca Cristd e Missionaria, por sua vez, criticou atitudes
como as de Tognini e produziu discursos que defendiam o “nascer de novo” através do
batismo, sem necessitar “fazer ou deixar de fazer alguma coisa, mas ‘ser’”. Esse “ser” seria
concretizado com a morte do pecado na imersdo batismal.?® Por isso que a Denominacio
Batista determinava que as criangas nao deveriam passar por esse processo, pois eram
consideradas despreparadas para responsabilidade tdo definitiva. Além disso, elas ndo eram
julgadas pecadoras.

Essas praticas e estratégias de convencimento de mudanca de vida e de

personalidade se sustentavam em discursos produzidos e selecionados a partir de trechos

Z SILVA. Cidad&os... Op. cit., p. 398 e 399.
#* ALVES, Rubem. Protestantismo e Repress&o. Sdo Paulo: Editora Atica, 1979, p. 35 e 58.
> TOGNINI, Enéas. Histéria dos Batistas Nacionais: o milagre da renovacio espiritual. Brasilia/DF: Editora da
CBN, 1993, p. 17-23.
% REIDHEAD, Paris. Crentes que precisam de salvag&o. Venda Nova/MG: Editora Betania, 1992, p. 88 e 89.
84



biblicos, sendo controlados e redistribuidos para cristalizar verdades na tentativa de
inferiorizar e descaracterizar os discursos de outros segmentos®’ e que apareceram também no

relato de Dona Elisa:

Eu me batizei no més de abril, no dia 17 [em 1969]. Fiz questdo de me
batizar na data de um ano de convertida. Foi na fazenda de Pedro Crente, no
tanque. A pessoa entra na dgua e dai quando sai é nova vida. A pessoa lavou,
saiu dali. Ndo foi simplesmente um banho, mas uma nova vida que ele
desceu as aguas. Tem que mudar. Porque antes da gente se batizar a gente
recebe instrucdes, a gente tem um pastor que vai preparar, tem o grupo de
novos convertidos que vai preparar as pessoas... 0 porqué a pessoa tem que
mudar de vida, a diferenca do que serve a Deus e 0 que ndo serve, do que se
dispOe a servir a Deus pra mudar de vida, tem que sair do rol da zoada [...].
Olha, os apostolos faziam as ultimas instrugdes que Jesus deu, “ide por todo
mundo e pregai o Evangelho a toda criatura; quem cré e for batizado sera
salvo e quem ndo cré sera condenado”. Entdo, ndés vemos que tem pessoas
que ndo creem em Deus, tem prazer de dizer — que eu acho uma barbaridade
— “eu ndo creio em Deus ndo, eu ndo creio nisso ndo!”. E a crianca pequena
ndo cré. Ela pode até ir crescendo achando bonito, mas ela ndo cré ainda em
Deus, porque ela ainda ndo sabe quem é Deus, o valor de Deus em nossas
vidas, o valor de Jesus Cristo na nossa vida. A crianga pequena néo sabe. [...]
A “Profissdo de Fé” ¢ um ato que as pessoas depois que se convertem
passam, quando elas querem se batizar, quando elas procuram a Igreja pra se
batizar, pra se tornar membro da Igreja... Porque enquanto elas ndo se
batizam, ndo sdo batizados, sdo congregados. Mas quando se batiza se torna
um membro. Eles vdo receber toda instrucdo, vdo ser pesquisados, faz uma
pesquisa, ai vai muita coisa da Biblia. Eles vdo responder pra ver se eles tdo
seguros mesmo na Biblia, na Palavra. Porque ndo pode batizar uma pessoa e
depois encontrar outra pessoa e ele ndo poder nem ensinar, ndo saber nem
dizer nada... “mas vocé ndo € batizado???!!! Nio fez “Profissdo de Fé”,
ndo???!!!”. A Batista é muito exigente. Tem que ter preparo para o batismo.?

Dona Elisa construiu seu discurso através de trechos da Biblia e o instituiu como a
verdade sobre a forma correta de se proceder para o batismo. Como Dona Ramaélia j& havia
dito, ela também afirmou a importancia de estar preparado, passando pela série de perguntas
que verificava a fé e a certeza do candidato, assim como sua habilidade com os escritos
biblicos. A Profissdo de Fé foi destacada como o teste que selecionava os mais aparelhados
para o ritual e as criangas continuaram consideradas imaturas diante de um processo seletivo
tdo decisivo, “pois elas ainda ndo sabem do valor de Deus”.

Nesse ponto, seu relato entrou em conflito com o de Seu Florivaldo, 80 anos,
primeiro prefeito de Serrolandia, representante catolico na entdo vila, que mantinha relagdes
estreitas com o Padre Alfredo Haasler e que fora “batizado novinho, em Itapeipt”, seguindo o

costume e a doutrina da Igreja Catdlica, além de seus pais acreditarem que a crianca deveria

2’ FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. 9 ed. S&o Paulo: Loyola, 2003, p. 09.
%8 Entrevista Elisa de Almeida Moreira. 06 out.2010.
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ser abencoada por Deus desde o nascimento.?’ Essa crenca ndo se identificava em nenhum
aspecto com a dos batistas, o que irritava os catolicos e tornava “aqueles alvos de criticas,
perseguicdes e censuras”, como veremos no CAPITULO 1%

Abaixo temos duas tabelas com o numero de batismos e faixas etarias dos que
passaram pela cerimdnia em Serrote/Serrolandia: uma dos catdlicos e outra dos batistas.
Atraveés delas, foi possivel realizar uma analise comparativa sobre o sentido do ritual para

cada grupo religioso e mesmo costurar tramas sobre as opinides advindas dessa pratica.

TABELA N 02%

NUMEROS DE REGISTROS DE BATISMOS CATOLICOS
REALIZADOS EM SERROLANDIA

DECADA
1950 1960 1970
FAIXA ETARIA
01a05 12 18 03
Dias (0,58%)* (0,89%) (0,25%)
05a 15 36 27 06
Dias (1,75%) (1,33%) (0,51%)
15a 30 21 19 02
Dias (1,02%) (0.94%) (0,17%)
01a03 624 472 74
Meses (30,45%) (23,41%) (6,29%)
03a06 780 687 168
Meses (38,06%) (34,07%) (14,28%)

2 Entrevista Florivaldo Magalhaes Sousa. 05 out.2010. Itapeip(i é um distrito do municipio de Jacobina.
%0 R10S JUNIOR, Jairo Soares. “Os batistas e uma nova sensibilidade em relagdo & morte em Serrolandia/Ba
(1960-1980) . In: Anais da ANPUH/BA - 2010/2. Disponivel em <
https://docs.google.com/a/anpuhba.org/document/d/16uNBhipiAbDe3gSDFnGnymPOa5mpnZnYgQF_8D7s1B
Qledit?hl=en_US# > Acesso em 12 Out. 2011, p. 02.
3! Ressaltamos que os dados apresentados aqui ndo sio exatos, o que é normal e ndo invalida a anélise, devido a
alguns fatores como: nem todos os filhos eram batizados; aparecem registros com datas ilegiveis; anotamos
apenas as cerimonias que citavam o local de batismo como “Serrote/Serrolandia”. In: Arquivo da Pardquia de
Sd&o Cristovao (APSC), em Capim Grosso — BA, Livros de Registro de Batisados [sic], n° 01 a 14.
%2 porcentagens referentes ao total de registros consultados.
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06a10 339 451 255
Meses (16,54%) (22,37%) (21,68%)
10a12 82 91 111
Meses (4%) (4,51%) (9,43%)
01a02 82 171 237
Anos (4%) (8,48%) (20,15%)
02 a 04 51 57 200
Anos (2,48%) (2,82%) (17%)
04 a 07 19 16 93
Anos (0,92%) (0,79%) (7,90%)
07 al10 02 05 23
Anos (0,09%) (0,24%) (1,95%)
10a13 00 02 02
Anos (0%) (0,09%) (0,17%)
13a15 01 00 00
Anos (0,04%) (0%) (0%)
15a18 00 00 00
Anos (0%) (0%) (0%)
18a21 00 00 00
Anos (0%) (0%) (0%)
21a25 00 00 01
Anos (0%) (0%) (0,08%)
25a30 00 00 00
Anos (0%) (0%) (0%)
30a40 00 00 01
Anos (0%) (0%) (0,08%)
40 a 50 00 00 00
Anos (0%) (0%) (0%)
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50 anos 00 00 00

em diante (0%) (0%) (0%)
TOTAL 2.049 2.016 1.176
(99,93%) (99,94%) (99,94%)

FONTE: Livros de Registro de Batizados, Arquivo da Paréquia de Sdo Cristdvdo (APSC), Capim Grosso — BA.

TABELA N ©03*

NUMEROS DE REGISTROS DE BATISMOS BATISTAS
REALIZADOS EM SERROLANDIA

DECADA
1960 1970
FAIXA ETARI
00 a01 00 00
Ano (09%) (0%)
01a03 00 00
Anos (0%) (0%)
03 a 06 00 00
Anos (0%) (0%)
06a10 00 01
Anos (0%) (1,36%)
10a13 00 11
Anos (0%) (15,06%)
13a15 02 08
Anos (8,69%) (10,95%)

%3 Assim como os dados sobre os batismos catélicos, 0s nimeros que conseguimos configurar nessa tabela ndo
s80 precisos, pois o Pastor da Igreja Batista de Serrolandia, que cedeu alguns documentos, nos informou que ndo
tinha tempo de selecionar as fichas da sua Igreja e que poderiamos fazer essa contagem através das Atas, pois
nelas eram registradas as Profissdes de Fé com os nomes, idades e demais informagdes dos que eram aceitos
para o batismo. Além disso, sabe-se que tais dados ndo refletem a quantidade de todos os fiéis batizados, logo
que alguns ja chegaram a cidade ordenados pelo ritual. Dessa forma, comegamos a contar a partir de 1962,
quando o grupo deixou de ser congregacdo e as atas foram idealizadas. In: APIBS, Livros de Atas n° 01.
% porcentagens referentes ao total de registros consultados.
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15a17 03 06
Anos (13,04%) (8,21%)
17a20 01 07
Anos (4,34%) (9,58%)
20a25 05 08
Anos (21,73%) (10,95%)
25a30 03 06
Anos (13,04%) (8,21%)
30a40 05 16
Anos (21,73%) (21,91%)
40 a 50 02 02
Anos (8,69%) (2,73%)
50 anos 02 08
em diante (8,69%) (10,95%)
TOTAL 23 73
(99,95%) (99,91%)

FONTE: Livro de Atas, Arquivo Particular da Igreja Batista de Serrolandia (APIBS).

Observamos que os nimeros das tabelas refletem algumas analises sobre o sentido
do batismo ja discutido. Entre os catolicos, por exemplo, verificou-se que as criangcas eram
batizadas bem novas, algumas ainda recém-nascidas, com alguns dias de vida e meses. Apos
0s 13 anos esse sacramento foi praticamente zerado, pois havia, entre outros motivos, 0 medo
do menor morrer pagdo. E importante notar através dessa informacdo que a literatura catolica
europeia era produzida para afirmar a necessidade do batismo das criancgas e estabelecendo
possiveis confirmacGes sobre os resultados exibidos nos quadros acima, mas ainda
contradizendo alguns discursos sobre a pureza dos pequenos.

De acordo com o Catecismo da Suma Teoldgica, por exemplo, € construida a
ideia do pecado original, segundo o qual a falta cometida por Adao nos seria transmitida no

nascimento. Era fundamental que as criancas fossem batizadas logo ao nascer para corrigir
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esse desvio de percurso para a salvacdo.*> Contudo, h4 outros discursos que se diferenciam
sobre a necessidade do batismo infantil entre os catdlicos. Dentre eles, a justificativa de que a
morte de uma crianca sem ter passado pelo sacramento nédo interfere na salvacao, pois ela traz
consigo o carater de pureza que as pessoas vao perdendo com o passar dos anos. O historiador
Jodo José Reis analisou essa caracteristica na organizacao de velorios infantis na Salvador do
século XIX e narrou como a cerimonia era simples, geralmente sem a presenca de padres e
oracOes. Para ele, a auséncia de tais elementos revelava a despreocupagdo com a morte, logo
que se acreditava que havia lugar garantido no céu para 0s mais novos. Em algumas cidades
do Cear4, por exemplo, a morte de uma crianca era recebida com tiros e foguetes.*

Se considerarmos os estudos de Jean Delumeau, no século XIV o elemento
burgués comecgou a avancar na sociedade ocidental e produziu narrativas que exaltavam a
coragem e a forca humanas. O medo, a covardia e a temeridade ndo cabiam nos discursos
daqueles que queriam se destacar como a nova classe social dominante. Delumeau afirmou
que em nome de uma “verdadeira hipocrisia, 0 discurso escrito e a lingua falada tiveram, por
muito tempo, a tendéncia de camuflar reagdes” que acompanhavam ‘“falsas aparéncias de
atitudes heroicas”. Assim, esses discursos burgueses eram organizados ou mesclados com as
tramas da propria Igreja Catolica, fabricando o perfil do homem humilde, mas forte e
corajoso. O medo ndo tinha espaco para entrar em sua linguagem e literatura. Morrer em
nome de um ideal, e ainda por cima jovem, era considerado um ato enaltecedor.*’

No entanto, como o proprio Delumeau analisou, o discurso era uma criagdo que
produzia verdades. O medo existia no cotidiano e nas palavras de outras pessoas. Medo de
morrer, e mesmo morrer jovem, era constante. Isto poderia ser exemplificado com o que
Santo Tomaz de Aquino pregava em seu Catecismo no século XIIlI e que influenciou na
producdo discursiva de muitos ocidentais sobre a morte dos que ndo eram batizados,
defendendo o sacramento para as criancas. O temor em deixar seus filhos morrerem pagaos
pode ter sido, entdo, um dos fatores que impulsionavam catdlicos serrolandenses a 0s
batizarem ainda bem novos, contrariando, ou mesmo dialogando com outro discurso corrente
na mesma Igreja: o de que as criancas ndo eram pecadoras e que ja tinham a salvacédo

garantida.

% AQUINO, Santo Tomaz de. Catecismo da Suma Teoldgica. C. D. C. da Diocese de Bonfim, 1968, p. 58 e 59.
% REIS, Jo&o José. A morte é uma festa: ritos flinebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1991, p. 139-142.
¥ DELUMEAU, Jean. O medo no Ocidente: 1300-1800, uma cidade sitiada. S&o Paulo: Companhia das Letras,
1989, p. 11-18.
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Surgiu aqui o que a linguista Jane Adriana Rios chamou de “intradiscurso”. Para
ela, este ¢ concebido “como o fio discursivo que permite o contato com os outros discursos
pela relagao de interdiscursividade”, da relagdo dialogica. Nesse processo ha um espago entre
0 que aparece (0 que € dito), o que se esconde e o que ndo se diz (intencdo de dizer),
expressando facetas e o préprio poder no discurso, que é controlado pela linguagem.* Foi
dessa maneira que a ideia de que a crianga ndo tem pecado e pode ser salva ao morrer, ocupou
0 mesmo espaco do outro discurso catdlico, que pregava o batismo o quanto antes, evitando a
“transmissao do pecado de Adao”.

Voltando para as tabelas, mas nos direcionando aos batistas, analisamos que as
percentagens se inverteram: os batismos eram realizados apenas depois dos 13 anos. Segundo
o0 Pastor batista Jaime Lima, a batalha maior da sua Denominacédo era em relacdo a recusa da
pratica do batismo infantil, defendendo a ideia da ordenanca enquanto ritual necessario para a
salvacdo, que “perdoava pecados e regenerava o pecador do seu pecado original”, sendo desta
maneira a base que sustentava o batismo de adultos. Ele ainda narrou que muitos dos que
comecaram a pregar tal discurso foram condenados por antagonistas com afogamentos como
“parddia a imersdo”.*®

No entanto, se retornarmos aos nimeros, sobretudo na década de 1970, entre a
faixa-etaria de 06 a 10 anos, percebemos um registro curioso dos batistas. Esse fato foi
discutido em ata:

[...] Na ocasido foi feita nova apresentacdo de candidatos ao batismo dentre
0s quais da garota Iraldete que foi apresentada por sua mée a Irma Flornice
alegando que a garota deseja ser batizada a mesma fez saber & [sic] Igreja que
a filha tinha 9 anos incompletos ficando assim para que a Igreja resolvesse.
Foi proposto e apoiado que fosse batizada quanto a profissdo de fé dos
candidatos foi proposto pelo irmdo José Teodoro e apoiado pelo irmdo
Olindino que fossem englobadas as perguntas dirigidas aos candidatos [...].*

A transcri¢do acima nos permitiu analisar o episddio com certa curiosidade, pois a
discussdao empreendida na reunido que preparava 0s candidatos ao batismo ndo parecia ter
revertido os principios da Denominacdo Batista, logo que surgiu apenas o0 caso da garota
Iraldete, que fora considerada como uma fiel que era bem acompanhada por sua mae e que, de

acordo com suas respostas em relacdo a Profissdo de Fé, ndo haveria problemas maiores em

% RIOS, Jane Adriana Vasconcelos Pacheco. Ser e ndo ser, eis a questdo! Identidades e discursos na escola.
Salvador: EDUFBA, 2011, p. 41 e 42.
¥ LIMA, Jaime A. Que povo é esse? Histéria dos Batistas Regulares no Brasil. Sd0 Paulo: Editora Batista
Regular, 1997, p. 152 e 153.
“0 APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 126, 22 fev.1976, p. 85).
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aceitd-la como nedfita. O respaldo para esse batismo vinha de dois lideres do grupo
serrolandense, 0 que ndo legitimava uma mudanca mais geral dos comportamentos da
Denominacdo. Observacao verificada também nas tabelas ja apresentadas.

Apesar de ter sido mencionada em outras passagens, essa etapa denominada de
Profissdo de Fé necessitou de mais atengdo analitica, pois fora considerada como uma prética
essencial para o consentimento de um batismo ou a sua negacgéo. Ela era definidora para 0s
que desejavam entrar para o rol de membros da Denominacdo Batista. Realizada como um
interrogatdrio, o candidato deveria se mostrar em sintonia com os preceitos religiosos. Ao
contar como foi seu batismo, Dona Agda falou sobre algumas caracteristicas da Profissado de
Fé:

Eu me batizei em Riachdo do Jacuipe. Eu me converti, mas demorei muito de
me batizar, porque eu fui la pra Riachdo e |4 ndo tinha pastor. Tinha que
esperar quando o pastor de Feira de Santana fosse reunir muita gente pra
batizar. Quem me batizou foi um missiondrio do Instituto Batista de Feira. Na
“Profissdo de Fé”, o pastor pergunta qual o motivo da gente querer ser crente,
faz as perguntas, tem varios textos pra gente ler antes de se batizar, por que a
gente quer se batizar?; porque a gente mudou?; o que achou de melhor na
religido? Faz varias perguntas pra pessoa decidir. Se a pessoa tiver indecisa,
ndo batiza daquela vez. Ainda vai pensar. Ndo ¢ dizer “vamos batizar e
pronto”, ndo. Agora pegar 0 nené novinho e batizar ndo é certo. N&o entende
de nada, ndo ta entendendo. Meus meninos todos sdo batizados na Igreja
Catélica. Agora por que? Era tudo crente, mas 0 pai ndo era crente e exigia
batizar. Quando o cara é novinho, é moga, é rapaz, € tudo... é uma cabeca.
Mas quando ele passa de 25 anos em diante, ja vai ajuizando, ja vai chegando
a mente.

A pessoa que iria se batizar deveria expressar decisao firme diante da Assembleia
gue a interrogava, segundo a narracdo dessa senhora. Tinha que saber manipular a Biblia com
habilidade além de nio demonstrar incertezas quanto a fé. O que Dona Agda contou trouxe
também o preceito que autorizava apenas os adultos ao batismo, pois, segundo ela, o
candidato estaria mais ajuizado e tinha nocdo do que queria de sua vida. Esse discurso se
juntou aos outros numa teia que fora tecida para descaracterizar outras narrativas, como a dos
catolicos.

A historiadora Marli Geralda Teixeira apresentou alguns critérios para 0 ingresso
de membros na Denominacdo Batista que foram divididos em dois grupos: os dos que estéo se

convertendo e 0s que ja sdo batizados e querem pertencer a outra igreja da mesma

* Entrevista Agda Alves de Freitas. 05 out.2010. Sobre o Instituto Biblico Batista do Nordeste (IBBNE), situado
na cidade de Feira de Santana, estruturado em 1960 e que dava assisténcia evangélica a muitas cidades do
Nordeste, ver o trabalho de TRABUCO, Z6zimo Antdnio Passos. O Instituto Biblico Batista do Nordeste e a
construcdo da identidade Batista em Feira de Santana (1960-1990). Dissertacdo (Mestrado em Histdria Social)
— Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da UFBA, Salvador, 2009.
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denominacdo. Para os que estdo chegando pela primeira vez, o primeiro passo ¢ dar “publica
profissdo de fé [...] acerca dos deveres do membro para com a igreja. Sendo a arguicéo
considerada satisfatoria por maioria ou unanimidade de votos da Assembleia, estara o
candidato apto para o segundo passo que € o batismo”*.

Em relagdo aos catolicos de Serrolandia, e ainda de acordo com a analise das
tabelas de batismos, obtivemos a informacédo de que esse sacramento acontecia entre grandes
intervalos de tempo, pois o Unico padre que atendia as localidades do entorno de Jacobina era
o0 Pe. Alfredo Haasler. Quando ele marcava um encontro em algum local, reuniam-se muitos
pretendentes ao batismo, desde recém-nascidos com apenas um dia de vida até adolescentes.
Tudo parecia acontecer sem a preparagdo espiritual que os batistas pregavam e testavam na ja
mencionada Profissdo de Fé, mas agindo também pelo medo dos filhos morrerem pagaos.

A Pardquia de Serrolandia so6 foi fundada em 1987, como Paroquia de Sdo Rogue,
tendo como padre da comunidade o polonés Francisco Hanuszewics, conhecido como Padre
Xico. Mas muito antes dessa data, a Diocese de Bonfim, que era liderada pelo Bispo Dom
Jairo Rui Matos da Silva desde 1977, planejava tornar Serrolandia um centro religioso
independente de Capim Grosso (que atendera entre os anos de 1950 e 1980 as localidades da
redondeza) e com um padre residente. A discussdo sobre a auséncia de uma Casa Paroquial
estava na pauta das discussdes dos catolicos serrolandenses:

[...] Padre Osmar disse que a comissdo devia incentivar o povo nas missas e
procurar programar coisas para galinear [sic] dinheiro, e esta comissdo
trabalhar unida e combinada, fazer sempre reunido em quinze em quinze dias.
Ficou para Eunice Barbosa dos Reis correr um balaio no dia sete de agosto.
Ficou a equipe dos festeiros para colaborar com a equipe da casa Paroquial
depois da festa de S&o Roque [...]. Padre Osmar falou também na reunido que
o0 Bispo sempre diz que Serrolandia ja precisa de um padre e éle afirma que
sim, mais [sic] o motivo é que ainda ndo temos um padre aqui por motivo da
casa ndo ter terminado [...].**

De acordo com esse trecho, observamos como a construcdo de uma Casa

Paroquial poderia proporcionar a fixacdo de um padre na ja cidade de Serrolandia. O desejo

*2 TEIXEIRA, Marli Geralda. Os batistas na Bahia, 1882-1925: um estudo de Histéria Social. Salvador,
Dissertacdo de Mestrado/UFBA, 1975, p. 123 — 125.
** Como exemplo do que falamos acima, apenas no dia 19 de setembro de 1951, o Pe. Alfredo Haasler realizou
43 batizados de uma Unica vez no entdo povoado Serrote. In: APSC, em Capim Grosso — BA, Livros de Registro
de Batisados [sic], n° 02, p. 15 — 19/verso.
* Arquivo da Paréquia de S&o Roque (APSR), em Serrolandia — BA, Livro de Atas das Reunides da Casa
Paroquial (Ata n° 05, 13 jul.1977, p. 05). A comissdo formada para promover eventos que gerassem rendas para
ajudar na construcdo da Casa Paroquial de Serrolandia era formada por Eunice Barbosa dos Reis, Jovino Bispo
do Nascimento, Florivaldo Magalhdes Sousa, Ezequiel Vasconcelos de Araljo, Daniel Alves de Oliveira,
Reinilda Alves Macédo e Aurelina VVasconcelos (Ata n° 02, 08 jun.1975, p. 02/verso).
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do bispo se afigurava como urgente e pensamos até em um possivel motivo para isto: 0s
batistas deixaram de ser congregacdo em 1962, enquanto os catdlicos ainda ndo tinham se
tornado paroquia, necessitando “incentivar o povo nas missas € procurar programar coisas’”.
Este ponto evidenciou inseguranca e medo dos catolicos em perderem fiéis.

Quanto ao numero de batismos durante as décadas, em ambas as tabelas, ndo
obtivemos explicacbes mais precisas para podermos discutir o aumento de batizados.
Recorremos aos censos do IBGE para observamos que um dos motivos fora pelo aumento
populacional. Mas, nem s& por isto, pois a influéncia do protestantismo na vida dos
serrolandenses durante o tempo também fazia elevar os dados sobre os candidatos a
ordenanca batismal.*

O que podemos afirmar, contudo, é que 0s discursos e praticas dos batistas se
intercruzavam, um alimentando o outro e ganhando formas para irem de encontro as crencas
catdlicas. As concepcdes sobre o batismo dos batistas foram construidas através de fios que
teceram narrativas, afirmando poder, posicdo de superioridade e lealdade aos ensinamentos
biblicos. Ouvir os narradores contarem que a prépria maneira de se batizarem, pela imerséo,
era a verdadeira forma de transformar um “mundano” em “ex-mundano”, configurava a base
de sustentacdo do grupo. Esses senhores teceram, com argumentos bem definidos, uma
explicagdo que produziu seus batismos como um momento mistico, quando uma nova pessoa
nascia ao ser imergido e logo em seguida emergido das aguas por seu lider religioso.

As tabelas também expressaram o ja comentado discurso batista de lealdade
absoluta ao batismo de Cristo, com seus 30 anos, adulto, ajuizado e certo do caminho que
seguia. Mas observamos que os recém-convertidos, desde os séculos XV e XVI, eram tratados
como as criangas que, com o tempo e ensinamentos intensos da Biblia, poderiam comecar a se
ajuizar e andar com os proprios pés, para entdo serem batizados.*

Assim, de acordo com esses discursos, depois de todos 0s passos de preparacdo e
do esperado batismo, o protestante batista se sentia salvo, um ser “ndo mundano”, com o lugar
garantido ao lado de Deus. A salvagdo se evidenciava como certa, necessitando apenas

fortalecer e continuar seguindo os fundamentos de sua Denominacgdo. Porém, quando surgiu a

** Sabemos que outros aspectos podem estar presentes nas explicacdes para a extensdo do nimero de batismos
serrolandenses, mas uma delas se expressou pelo aumento populacional. A populagdo do distrito de Serrote, nos
anos de 1960, era de 11.971; em 1970, a populacdo de Serrolandia passou para 19.812; e em 1980 era de 22.359.
In: IBGE. Censos Demograficos de 1960, 1970 e 1980.
% CAVALCANTE, Maria Irene. O resgate historico da Primeira Igreja Batista de Campo Grande e suas
contribui¢des a sociedade campograndense. Monografia (Bacharel em Histéria), Universidade Dom Bosco,
Campo Grande, 2001, p. 19 e 20.
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proposta da construcdo de um batistério, dentro do primeiro templo da Igreja Batista
serrolandense, parecia que o principio da imersdo ganhava outras tonalidades:

[...] Em continuagdo houve uma sugestdo apresentada, para a construcdo do
Batistério desta Igreja, onde esta sugestdo foi aprovada por unanimidade

[.]7

[...] Sugestdo — Foram apresentadas as seguintes sugestdes, um banquete
fraternal para o dia de natal [...]. Construcdo do Batistério, ofertas voluntérias
— José Ribeiro de Matos 500 tijolos, Roque Araujo, 1 saco cimento, Agenor
Pachéco do Amaral 1 saco cimento e 500 telhas, Diomérito Vilas Boas, 1
saco cimento, Olindino Pachéco de Oliveira 500 telhas, Potanio Moreira 1
saco cimento, Pedro Fernandes 500 tijolos, Arthur Francisco, 200,00, Airton
Alencar, 1 saco cimento, para esta construcdo foi moncada [sic] pela Igreja
uma comissdo composta dos seguintes Irmaos, Relator Agenor Pacheco do
Amaral e Diomérito Vilas Boas e José Ribeiro de Matos [...].*®

[...] Continuando, a Igreja propds eleger uma comissdo, para estudar a
ampliacdo do templo, vizando [sic] o Batistério e o Saldo anexo, a aprovada é
a seguinte — Relator, Olindino Pacheco e demais irméos, Paulo Rieiro,
Renério Pacheco, Hermes Guimaraes.*®

O registro dessas reunides evidenciou o batistério como algo desejado pelos
irmaos de fé, com formacdo de comissdes e até doacdes para a obra, ficando a narrativa de
Seu José Teodoro como uma contradi¢do a essa caracteristica. Lembrar do que ele disse - que
antes era uma “festa bonita! Hoje ndo ¢ bonito, dentro da igreja, aquele batistério” — e
comparar suas palavras com a fotografia n°® 04 - onde a imagem do espago parecia
proporcionar a liberdade e a “originalidade do batismo de Cristo”, representando também uma
certa festividade — nos fez pensar sobre até que ponto o batistério era cobicado e como a
opinido de outros irméos pode ter sido modificada com o tempo e a praticidade na hora do
batismo.

Em outras passagens de registros das reunides, houve uma proposta da realizacdo

do ritual batismal entre um rio ou uma lagoa e ndo num batistério:

[...] em seguida foram apresentados pelo pastor varios jovens para serem
batizados [...]. Foram apresentados dois lugares: o rio do Esconso, e o do
Jacuipe na lagoa da Roca submetido a votagdo; este ultimo teve um voto a
mais ficando assim: 10 votos para o primeiro e 11 votos para o segundo.>

[...] sessdo a fim de escolher novo local para serem realizados os batismos,
visto que o escolhido na sessdo regular do dia 15 de fevereiro de 1976 fora
achado inconveniente tendo sido apresentado uma aguada na propriedade do

" APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 03, 13 mai.1962, p. 02).
8 APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 04, 10 jun.1962, p. 02/verso).
* APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 57, 19 out.1969, p. 29/verso).
0 APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 125, 15 fev.1976, p. 83).
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Sr. Adonil Fernandes de Oliveira sob seu consentimento foi proposto e
aprovado unanimemente [...].>*

De acordo com a ata, a discussao entre as duas aguadas era empreendida porque o
batistério ainda ndo existia em Serrolandia. Este local de batismo so6 fora realmente construido
no segundo templo, inaugurado no ano de 1978, onde 0 espaco era maior e as obras seguiam a
estrutura das igrejas de outras cidades.>® A quest&o que Seu José Teodoro levantou e sustentou
em seu discurso ndo se reproduziu nas atas, pelo menos mais explicitamente, ficando a
mensagem de que o batistério estava como uma necessidade para todo o grupo e adequado aos
novos tempos e costumes.

Em relacdo ao ritual batismal dos batistas soteropolitanos, Elizete da Silva
analisou o abandono da praia da Gamboa pelos primeiros convertidos, ainda no fim do século
XIX, como forma de se proteger diante dos ataques de outros moradores. Devido a esses
episddios desagradaveis, os batistas decidiram construir um tanque-batistério numa casa usada
para os cultos do grupo, em 1884.%% O que notamos, entdo, é que a ideia dos tanques-batistério
no interior dos sal6es religiosos de Serrolandia se configurou também como necessidade de
protecdo e para evitar constrangimentos, principalmente ao ouvir Seu Olindino narrando seu
batismo e dizendo que muitas pessoas foram acompanhar para perturbar, fazer criticas.>*

Sobre o tamanho do primeiro templo de Serrolandia, que é exibido a seguir,
percebemos como ele era pequeno para 0 humero de convertidos que a Denominacdo Batista
comegou a reunir. Essa caracteristica pode ter contribuido para alguns protestantes desejarem

seu batismo nas aguadas, dando o brilho assinalado por Seu José Teodoro.

L APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 127, 29 fev.1976, p. 85/verso).
°2 O Batista Baiano, n° 2, Ano LIV, marco/abril de 1978, p. 01.
3 SILVA, Elizete. Cidad&os de outra pétria... Op. cit., p. 58.
> Entrevista Olindino Pacheco de Oliveira. 21 out.1998.
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Diomérito Junior, filho de Dona Detinha e Seu Diomérito, um dos casais
fundadores da Denominacdo Batista de Serrolandia, nos cedeu essas fotografias do periodo
em que O grupo ja ndo era mais uma congregacdo, e sim uma organizacdo religiosa
oficializada, depois de 1962. A foto n° 05, segundo informacdes dele, é do primeiro templo
que os batistas ocuparam e sua data se aproxima do periodo da fundacdo da Denominagdo. Ou

seja, no inicio dos anos de 1960. Observamos nela, que o prédio ndo € amplo para receber
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muita gente e, para Diomérito Janior, o grupo de protestantes do periodo ndo era tdo grande,
arriscando a afirmar que as pessoas que estdo na imagem sdo quase a metade da totalidade dos
batistas de 1962. Uma quantidade ndo tdo numerosa, mas de certa representatividade. O
préprio angulo fotografico ja traz a maneira de se apresentar socialmente, refletindo a
hierarquia que o grupo determinava.

Mulheres e criangas juntas, em degraus mais baixos que os dos homens e
escoltadas pelo lider Olindino Pacheco (em primeiro plano, de terno preto e calga branca);
vestimentas formais e a Biblia & mostra, mesmo a dos que estdo mais ao fundo. Essa era a
visdo de mundo da Denominacéo: lideranca masculina, roupas que representassem decéncia e
decoro, além da presenca marcante do livro que 0s ensinavam e 0s guiavam nos caminhos da
moral e da ordem, a Biblia. No inicio dos anos de 1960 ainda um grupo pequeno, mas que
almejava crescer e transformar a sociedade da qual fazia parte.

Ja a foto n° 06 mostra o interior do mesmo templo, mas na década de 1970. Como
nosso informante nos disse, notamos que ele ndo comportava o crescimento de fieis
convertidos. Parece que, em dez anos, 0s serrolandenses passaram a se envolver mais
abertamente com os batistas, muitos se tornando membros efetivos da Denominacdo. A
solugdo para esse problema de falta de espaco estava sendo discutida nas reunides e, de
acordo com o que ja transcrevemos acima, “‘a Igreja propos eleger uma comissao, para estudar
a ampliagdo do templo, vizando [sic] o Batistério e o Saldo anexo”.>°

Observamos, como isto, a necessidade de sair das aguas das fazendas para o
tanque-batistério do novo templo. Ambrogio Donini, estudioso de religides ocidentais,
analisou como dentro de um mesmo grupo religioso 0s conceitos e crengas podem mudar.
Para ele, “o conceito cristdo da ‘salvagdo’, por exemplo, ndo permaneceu 0 mesmo atraveés
dos séculos”, assim como “o uso do batismo das criangas [...] s6 prevaleceu depois de longas
controvérsias, e ainda hoje esta excluido, como se sabe, entre muitas confissdes cristds, entre
as quais aquela dos ‘Batistas’”, que pregavam o imergir de adultos “nas aguas do Jorddo para
lavarem-se de toda impureza”, como acontecera com Cristo.”’

Porém, enguanto o projeto de construcdo do batistério no novo templo ndo era
concretizado, os candidatos & ordenanga continuaram realizando o ritual nas aguadas,
seguindo o0 que aconteceu no primeiro batismo dos batistas serrolandenses, como narrou Seu
Olindino:

> Informacdes de Diomérito Janior, em 08 out.2011.

*® parte de um dos trechos da reunido registrada na Ata n° 57, Sessdo Regular de 19 out.1969, e j& expostos

anteriormente. In: APIBS, Livros de Atas n® 01.

" DONINI, Ambrogio. Breve historia das religides. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 1965, p. 200 e 330.
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E houve os primeiros batizados na lagoa. Essa lagoa aqui. Dentro da agua,
porque os crentes batizam n’agua. Foram batizados 19 pessoas dessa vez. Foi
o primeiro batismo da Igreja Batista. A lagoa tava cheia e 0 povo nunca tinha
visto isso. Desceu muita gente, acho que pensando até em perturbar, fazer
critica, mas o Pastor José da Silva Janior... pois que tava dentro da 4gua, com
a agua bem acima da cintura, e ele leu um texto da Biblia e fez um serméo e
disse assim “nds estamos realizando um ato aqui que aconteceu com o
préprio Jesus Cristo no rio Jorddo e eu ndo vou pedir siléncio a ninguém
porque sei que fala de um povo educado e etc e tal”... Depois que ele falou
iSS0, 5esntao houve os batizados normalmente, ndo houve critica, ndo houve
nada.

Esta cerim0nia, passada na segunda metade dos anos de 1950, representou,
segundo Seu Olindino, 0 momento em que a entdo vila de Serrolandia teve consciéncia de que
um novo grupo religioso estava se fixando naquele local. Para ele, muitos moradores néo
tinham visto batismo tdo diferente até entdo e seu discurso, quando reproduziu o que o pastor
dissera para evitar eventuais perturbacfes dos espectadores curiosos, fora constituido de
representacdes retiradas da Biblia para fortalecer o argumento de que aquela procedéncia era a
correta, pois havia transcorrido com “o Messias™®.

Assim, essas justificativas de Seu Olindino para a imersédo, mostrando-a como a
verdadeira, foram de encontro com as praticas e discursos dos catélicos que “nunca tinham
visto aquilo e pensavam até em perturbar” o ritual. Ritual este que simbolizava a morte do
individuo para 0 mundo e seu nascimento para nova vida, onde a obediéncia e testemunho da
fé era o passaporte para a entrada numa “Igreja de Cristo”.®® A partir dessa passagem, as
portas da Denominacdo se abriam definitivamente para o nedéfito, que se tornava efetivamente
seu membro.

No entanto, apenas isso ndo bastava. Era necessario fabricar a imagem e 0s
discursos sobre esse novo ser, considerado diferente, especial, privilegiado e,
excepcionalmente, “ex-mundano”, que passaria a circular na sociedade como a representagao
do fiel que ja estava pronto para a salvacdo. Para comecar a entender essas reconfiguracoes
nos perfis de algumas pessoas da Serrolandia dos anos de 1960, foi necessario analisarmos
como era a organizacdo interna da Denominacdo Batista da localidade, que contrariava a
postura da Igreja Catdlica e determinava boa parte dos comportamentos dos batistas.
Observamos, no proximo Capitulo, os discursos fabricados para isto e a partir disto.

Atentamo-nos também como Serrote/Serrolandia era concebida pelos moradores, sendo eles

%8 Entrevista Olindino Pacheco de Oliveira. 21 out.1998.
> |dem.
% PEREIRA, José dos Reis. Historia dos Batistas no Brasil. Rio de Janeiro: JUERP, 2001, p. 16 e 17.
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catélicos ou protestantes e percorrendo um tempo que se contava sem formalidades - onde as
experiéncias surgiram entrecruzadas por momentos mais recentes e outros mais anteriores
num mesmo instante do narrar -, pois este foi um ponto importante para o estudo do universo
perceptivo e discursivo sobre a localidade e as modificacdes com a chegada dos protestantes.

Passemos, entdo, a analise de como se foi Tecendo comportamentos apds o
batismo desses batistas.
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CAPITULO I
TECENDO COMPORTAMENTOS
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1. O dizivel e o visivel sobre os batistas: modos de se apresentar na

sociedade

Até agora nos concentramos em discursos, relatos, registros de pessoas que
comecgavam a conhecer um novo grupo religioso. Algumas se converteram, seguiram adiante
com o batismo, passaram a se comportar de maneira distinta e, a partir disso, foram
incentivadas a demonstrar a transmutacéo para a localidade.

Assim, neste capitulo procuramos analisar a discursividade dos convertidos a
Denominacdo Batista sobre as estratégias de convivéncia no ambiente em que viviam. Os
comportamentos produzidos para seguirem a doutrina foram fundamentais para observarmos
momentos em que um dizivel se deslocava do visivel, principalmente quando relataram sobre
o cotidiano da cidade. Esses fios teceram e costuraram ideias de salvacdo que os levavam a se

apresentarem de forma diferente dos outros serrolandenses.

1.1. Fabricacéo discursiva da sociedade em prosperidade

Os narradores caracterizaram a Serrolandia dos anos de 1960 como sociedade
agricola, devido a ligacao dos habitantes com o campo. O comércio praticamente se reduzia a
meia ddzia de vendas, onde eram encontrados inimeros géneros de produtos, indo do tecido
ao pdo. A industria inexistia, ficando os serrolandenses, durante bom tempo, dependentes de
cidades que dispunham de movimentacdo econdmica mais diversificada, como Jacobina e
Senhor do Bonfim. Parte significativa da populacdo de 1960 residia na zona rural e a vida
estava diretamente ligada aos costumes e crencas que de la construiram. Segundo a
historiadora Véania Vasconcelos, nesta década a populacédo do distrito de Serrote era de 11.971,
sendo que apenas 1.660 habitavam a zona urbana e 10.311 a zona rural.*

No entanto, os relatos evidenciaram uma Serrolandia com significados bem
variados, mas com um ponto em comum na maioria das falas: ela fora tecida como localidade

marcada pela sorte que, consequentemente, a fez progredir e se desenvolver rapidamente. Boa

! VASCONCELOS, Vania Nara Pereira Vasconcelos. Evas e Marias em Serrolandia: praticas e representacées
sobre as mulheres em uma cidade do interior (1960-1990). Dissertacdo de Mestrado: UFBA/Salvador, 2006, p.
19.
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parte das historias dos catélicos construiu enredos marcados pela presenca e béngéos divinas,
tornando o lugar um reduto de devogdo e prosperidade. Essas afirmacdes fabricaram o
povoado como espaco catdlico, de origem mistica. Para Dona Aurelina, ou Dona Lera como €é

conhecida, a explicacdo para a organizacdo de Serrote ocorreu da seguinte forma:

Tinha muito forr6 e a festa do padroeiro. Porque assim que abriram o
povoadozinho, esses velhos ai eram todos religiosos, ai formaram uma
igrejinha. Tem até uma histdria contada sobre esse morro... que eles um dia
na fazenda, batendo papo, descobriram que tava vendo uma coisa, que era pra
fazer uma peniténcia. Af tentaram abrir e quando abriu o povoadozinho, que
foi o pai de Jodo [Seu Jerdnimo]... Esses velhos foram quem ajudaram,
fizeram a rocagem pra abrir a pracinha pra comecarem a fazer o plano de um
comércio. Acho que essa histéria comecou em 1932. Fez uma igreja
pequenazinha de torrdo, mas duro. Comecou a feirinha no domingo. E fazia
festa pra Sdo Roque pela histéria de Sdo Roque. Porque aqui teve um tempo
que teve uma tal de variola, que o povo chamava bexiga, saiam umas bolhas
no corpo e matava! Aqui teve uma epidemia horrivel dos moradores. Ai
disseram “sabe de uma, o padroeiro daqui da capela vai ser Sdo Roque”.
Porque na histéria, S80 Roque cuidou dos peregrinos sofridos, de doencgas
contagiosas.?

Dona Lera, catdlica “desde crianga”, tem 86 anos e trabalhava na roca, de onde
tirava o sustento da familia junto com seus irmdos. A versdo que apresentou do “comeco” de
Serrolandia é recorrente em algumas narrativas, transformando-se numa histéria oficial.
Contudo, o contar de cada morador sobre tal enredo ganhou sentidos variados, com
interpretacdes que se construiram no ato do rememorar.®

O mitico e mistico, o religioso, a devocdo, a conducao das agdes dirigidas por
forca divina, e a béncdo do Senhor, foram elementos que aproximaram as palavras de Dona
Lera ao que muitos livros, inclusive os didaticos, instituiram para explicar o episodio
conhecido como “descoberta do Brasil”: lugares que nasceram sob as gracas de Deus e pela
orientacdo de pessoas que acreditavam num paraiso perdido; a presenca da Igreja Catdlica
com devotos num rumo guiado pela fé; a assisténcia de liderancas religiosas, além de
aventureiros, com Seu Jerdnimo num caso e Pedro Alvares Cabral no outro. Assim como
nasceu o paradisiaco Brasil, “comegou’ a abengoada Serrote, com santo padroeiro e planos de

ir alem de uma pequena igreja.

2 Entrevista Aurelina Sousa Lopes. 06 out.2010. Apesar do nosso recorte cronolégico ndo ser anterior aos anos
de 1950, ndo deixa de ser importante observar alguns elementos de décadas que precederam este estudo e que,
recorrentemente, apareceram nas narrativas, tornando-se pontos essenciais para entendermos algumas posturas
dos serrolandenses diante das modificacGes religiosas.
3 RIOS, Jane Adriana Vasconcelos Pacheco. “O lugar do outro na formagdo docente”. In: GARCIA, Paulo César
Souza; FARIAS, Sara Oliveira (orgs). Entre-texto: narrativas, experiéncias e memorias. Guarapari/ES: Ex Libris,
2008, p. 58.
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O discurso de Dona Lera é conhecido, disseminado e defendido por muita gente.
Se percorrermos as primeiras paginas do livro de Diomedes dos Reis, memorialista do lugar,

notaremos como essa versao foi apresentada como a “historia da cidade™:

Em 1927, habitava na fazenda denominada Vérzea d’Agua, municipio de
Jacobina, o casal Jerbnimo Moreira Mota e Zulmira Marcela Jorddo. Apesar
da densa floresta que existia na referida fazenda notava-se, em suas
proximidades, a presenca de um monte que, por sua evidéncia, despertava a
atencdo daqueles moradores.

Como de costume, eram comuns 0S encontros reciprocos dos compadres,
parentes ou amigos em suas casas para o bate-papo habitual. Aconteceu entdo
que, encontrando-se juntos o Sr. Jerbnimo e sua esposa, D. Zulmira,
acompanhada de seu irmdo Dionisio, observando a bonita paisagem que
rodeava a fazenda, viram sobre aquele monte uma compacta camada de
neblina, dando a impressdo de que fosse um grande manto estendido sobre as
pedras, oferecendo a paisagem uma fascinante aparéncia.

Encantado com o fenémeno, o Sr. Dionisio, motivado por um sentimento
religioso, pronunciou com seu estilo tipico a seguinte expressdo: “Aquilo ta
pedino arguma coisa, Jerome!”.

Diante do fato ocorrido e daquela expressédo argumentada por seu cunhado, o
Sr. Jerdnimo resolveu, com seus prdprios esforcos, erguer sobre o monte uma
grande cruz de madeira e, em seguida, atribuiu o nome “Serrote” aquele
local. Este nome teve origem em virtude daquela pequena serra onde foi
fixada a cruz. Todavia, 0 Sr. Jerdbnimo ainda ndo idealizava a possibilidade de
ser instalada naquele lugar nenhuma aglomeracéo.

Apds haver erguido o cruzeiro, o Sr. Jer6bnimo convidou o padre José
Antdnio de Almeida, da paréquia de Riachdo de Jacobina, para fazer a
benzedura da cruz, pois para muitas pessoas dotadas de reveréncia o lugar
estava sendo considerado sagrado. O paroco pediu entdo que abrissem um
caminho mais amplo para facilitar o acesso das pessoas ao referido local. Foi
feito, conforme o pedido, pelo Sr. Jerdbnimo, uma variante comecando de sua
fazenda, que ficava proxima & lagoa Varzea d’Agua, até o monte onde se
encontrava a cruz.

Ja com perspectivas voltadas para o futuro e por achar conveniente a ideia de
ali se formar um arraial, em 1929, o Sr. Jer6bnimo resolveu convidar algumas
pessoas para fazerem uma rocagem perto do monte, dessa vez com o objetivo
de se fundar um comércio, prometendo, ainda, que daria um chdo de casa a
cada um que o ajudasse na brilhante iniciativa.*

A semelhanca entre a narrativa de Dona Lera e 0 que se falava sobre a chegada de
Cabral em terras que seriam o Brasil é marcante e os detalhes destacados, tanto por essa
senhora, quanto por Diomedes Reis, revestiram o lugar com simbolos misticos: o
“encantador” e “sagrado” monte, rodeado por uma ‘“bonita paisagem”, atraia pessoas para
reverenciar o local. A ideia de paraiso perdido, com tudo para ser prospero, teve muito em
comum com a versdo configurada para explicar a ocupacdo portuguesa da América. Além

disso, a sacralidade do morro e a “brilhante” e visionaria iniciativa do Sr. Jerbnimo de fundar

* REIS, Diomedes Pereira dos. Serrote de ontem, Serrolandia de hoje. 3 ed. Salvador: Press Color, 2010, p. 15 e
16.
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o povoado foram construidas por discursos que oficializaram o nascimento de Serrolandia e
seu natural caminho para o progresso. Tudo sob os designios da Igreja Catdlica.

Maurice Halbwachs, analisando a memdria coletiva, apresentou caracteristica que
em certa medida se assemelha com o que aconteceu com Dona Lera e o escritor Diomedes
dos Reis. Ele afirmou que a impressdo das pessoas se apoia ndo somente sobre suas
lembrangas, mas também sobre a de outros para criar exatiddo sobre os episddios contados.
Procura-se a experiéncia iniciada “ndo somente pela mesma pessoa, mas por varias”. Essa
aproximacdo, acomodacado e divulgacdo de lembrancas formam grupos que produzem uma
histéria em comum, fabricando o que Halbwachs denominou de “comunidades afetivas™.

Seu Florivaldo, ou Seu Flori como é conhecido, partiu também desse discurso de
sacralizacdo e prosperidade e narrou como era a localidade em sua infancia, dotando-a de

sorte:

Era uma praga desse tamanho e tinha aquele bequinho ali que vai pra Geni,
aquele outro ali onde é Jodo da Agua. Ali eu indenizei trés casas pra ndo ficar
aquela coisa imprensadinha. E aqui tinha um servidor do prefeito de
Jacobina, que tinha valor como prefeito, como juiz, deputado e tudo. E fazia
tudo. Era um homem da confianga do prefeito... N&o era nem prefeito, era
intendente, que era nomeado pelo governo do Estado. Isso era em 1934, mais
ou menos, 1935, 36... Aqui tinha a loja do meu av0, a loja de Agostinho
Marques, a loja de Waldetrudes, que vendia tecido. Meu av0 tinha tecido e
depois, em 39, ele conseguiu uma se¢do de farmacia, uma botica. Sabe onde
era o cemitério daqui? Era no mato! Quando morria um aqui, ai a procissdo
andava com todo mundo a acompanhar. Eu dizia pra minha avé “6 mée, mas
é longe!” [risos]. Era longe [...]. Ndo queriam que aqui se sobressaisse,
porque Serrolandia sempre foi dotada de sorte e béncdo. Entdo comecou a
crescer e Itapeip(i comecou a decrescer, chegou até a desmanchar casas.®

Seu Flori se elegeu como o primeiro prefeito de Serrolandia, desenvolvendo uma
vida politica intensa. Morou em Salvador por trés anos (1980-1983), onde trabalhou como
Agente da Previdéncia Social da Cidade Alta, tornando-se oficial de farméacia até os anos de
1990. A narrativa pareceu seguir sua experiéncia de vida, pois, ao falar sobre a infancia em
Serrote, destacou aspectos politicos do lugar, colocando-o como mais préspero em relacéo as
localidades vizinhas. Percebemos, assim, um discurso de poder com significados e sentidos
compreensiveis ao narrador para inferiorizar outros locais que ndo o seu.’

Ecléa Bosi, ao se referir a William Stern, tratando-o como um “dos mais sutis

analistas da memoria, de um ponto de vista rigorosamente psicoldgico”, e concordando com a

> HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva. S3o Paulo: Vértice/Revista dos Tribunais, 1990, p. 25.
® Entrevista Florivaldo Magalhaes Sousa. 05 out.2010.
"FARIAS, Sara Oliveira. “Tecendo histérias, contando a vida”. In: GARCIA, Paulo César Souza; FARIAS, Sara
Oliveira (orgs). Op. cit., p. 118.
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concepcdo extremamente flexivel do rememorar (que trata a lembranga como a historia da
pessoa ¢ seu mundo “enquanto vivenciada”), também considerou que a memoria ¢
evidenciada e produzida de acordo com os interesses que o0 narrador passa a ter no momento
do falar.?

Outro aspecto dos relatos de alguns entrevistados foi a relacdo que estabeleceram
entre a construgdo do agude Serrote pelo DNOCS e o desenvolvimento da vila. Ao se recordar

desse periodo, Dona Elisa explicou:

Era um povoado pequeno. Ndo era desenvolvido como é hoje. Nem se fala!
Mas havia festas tradicionais, tinham religiosas e também festas assim como
carnaval e esse negocio todo tinha. E depois que o pessoal do DNOCS veio
pr’aqui, estas festas aumentaram mais. Algumas pessoas que moravam fora,
que vieram trabalhar, que veio gente de todo Estado... Rendeu, aumentou a
populagdo, aumentou muito! Ja tinha carro, porque quando ndés viemos
pr’aqui mesmo [1948] so tinha dois carros que faziam a circulagdo, que era
um carro de Varzea do Po¢o de um senhor chamado Aridsto, e o carro de seu
Agostinho Marques [de Serrolandia]. Entdo, depois disso ndo, depois que
veio o pessoal do DNOCS ai aumentaram os carros. Tinha os carros da firma
e tinha os carros dos chefes. Aumentou a populacéo e os veiculos também.
Ah, era novidade! Aqui cresceu logo, foi de vez! Mas a maioria das compras
fazia em Jacobina e o pessoal do DNOCS fazia em Senhor do Bonfim.
Porque era mais adiantado e ia comprar coisa la. Médico mesmo, a gente
procurava era em Senhor do Bonfim.®

Segundo Dona Elisa, os profissionais do DNOCS levaram para a localidade, além
de ideias empreendedoras, uma série de beneficios que mudavam o perfil de Serrolandia. A
melhoria da vila no final dos anos de 1950 se interligou ao fato da populagéo ter crescido
numericamente e pelas novidades que chegavam, destacando as festas como momento de
comemorar o vigor progressista. Algo parecido também percebemos no relato de Seu
Olindino:

Quando eu vim pra c4, ainda era uma vila. Foi na época de Chico Rocha e
Edivaldo Valois em Jacobina. Edivaldo Valois era deputado. Entéo ele veio
aqui e passou Serrolandia de povoado a Distrito. Nao era cidade ndo. E ele
deu dois cartérios: o cartério do civel a Dona Nini e 0 de paz a Diomérito
Vilas Boas. Bom, naquele tempo era pouco comércio, era Seu Waldetrudes,
Seu Constantino, o pai dele tinha uma farméacia... e 0 comércio era pequeno,
era pouco. Com a vinda do DNOCS pra cé foi que saiu essa estrada pelo
Paraiso. Estrada de rodagem pra Jacobina. N6s agradecemos isso a0 DNOCS,
pois facilitou mais. Mas antes era muito dificil. Médico ndo podia nem vir
aqui. SO se viesse a cavalo. Transporte era dificil. E quando o DNOCS estava
ai sempre tinha um carro. Tinha um rapaz chamado Hélio de Zacarias... esse
carro andava daqui pra Jacobina, porque esse carro era do DNOCS. Mas

¥ BOSI, Ecléa. Memdria e sociedade: lembrancas de velhos. 3 ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1994, p. 67
e 68.
% Entrevista Elisa de Almeida Moreira. 06 out.2010.
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daqui de Serroléandia mesmo era muito pouco. Quase que ndo tinha carro pra
transportar o pessoal daqui pra la. Era de dificil acesso daqui & Jacobina.™

A afirmagéo de que o Departamento Nacional de Obras Contra a Seca fora uma
alavanca para o desenvolvimento de Serrolandia, da mesma forma predominou nesse
discurso. Para Seu Olindino, quando o povoado Serrote desapareceu para dar lugar ao Distrito
de Serrolandia, o progresso se diluiu no cotidiano das pessoas e comecou a se intensificar com
as obras do DNOCS. E pertinente destacar como, tanto Dona Elisa quanto Seu Olindino,
centralizou o automovel como simbolo de um processo que consideravam civilizador. O carro
surgiu como o elemento que ligava o povoado ao mundo moderno, dando a oportunidade de
acesso rapido para localidades com comércio variado e, até mesmo, para o alcance dos
cuidados médicos.

Os estudos de Nicolau Sevcenko revelaram como a Revolucdo Cientifico-
Tecnologica entrou com forga no Brasil no inicio do século XX. Muitas novidades chegavam
de uma sé vez como, por exemplo, veiculos automotores, transatlanticos, avides, telégrafo,
telefone, iluminacédo elétrica, fotografia, cinema, radiodifusdo, elevadores nos arranha-céus,
escadas rolantes, metrds, estetoscopio, medidor de pressdo arterial, adubos artificiais, vasos
sanitarios com descarga automatica, papel higiénico, escova de dentes, sabdo em po,
refrigerantes gasosos, sorvetes, comidas enlatadas, a Coca-Cola, a caixa registradora e, entre
muitos itens, a tdo admirada televisdo. Para Sevcenko, ndo era dificil ver que tudo isso
influenciava no comportamento das pessoas.™

De acordo com alguns documentos, foi possivel analisar como os discursos de
Dona Elisa e Seu Olindino se configuraram. Durante os anos de 1950 muitos debates nos
Poderes Executivo e Legislativo de Jacobina, cidade que administrou Serrote até 1961,
destacavam a necessidade de agilizar a urbanizacdo de algumas localidades sob seu comando.
Dentre os povoados, Serrote apareceu como um lugar préspero. Um exemplo disso sdo 0s
dois oficios do prefeito de Jacobina, Vicente Grassi, expedidos para o Ministro Cloves
Pestana, da Pasta de Avaliacdo de Obras Publicas, no Rio de Janeiro/DF, pedindo para
apressarem as obras do acude publico, dizendo que “a zona de Serrote, ¢ uma das mais
importantes deste Municipio, produz géneros alimenticios e € centro pecuario notavel”. Além

de se corresponder com o prefeito da Cidade de Nova Orleans, nos Estados Unidos da

1% Entrevista Olindino Pacheco de Oliveira. 12 abri.2000.
1 SEVCENKO, Nicolau. “O preluadio republicano, astiicias da ordem e ilusdes do progresso”. In: SEVCENKO,
Nicolau (org.). Histéria da vida privada no Brasil, Replblica: da Belle Epoque & Era do Radio. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1998, vol. 3, p 07-48.
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América, Lesseps L., com o intuito de pedir ajuda financeira para a instalacdo de energia
elétrica, estimulada pela parceria que 0s norte-americanos tragcaram com vistas na mineracao
jacobinense. Serrote fora apresentado como “tdo importante que, na primeira oportunidade,
ser transformado em Séde de Distrito”.*?

Nesse mesmo periodo o local teve em Seu Waldetrudes Carneiro Magalhdes um
representante no Poder Legislativo de Jacobina, que apresentava propostas de mudancas
estruturais.”® Suas iniciativas foram evidenciadas através do levantamento de obras
executadas pela Prefeitura Municipal de Jacobina em 1954, com o prefeito Jodo Batista
Freitas de Matos: estradas, iluminacdo, melhoramentos em ruas e pragas, implantagdo de
servico de energia elétrica em Serrote e estrada Serrote-Salamim.** Esse foi o cenério para a

instalacdo do Distrito de Serrote em 1955, registrado pelo jornal Vanguarda:

FORAM INSTALADOS OS DISTRITOS DE SERROLANDIA E S.
JOSE

Nos dias 28 e 30 do més recém-findo, foram instalados os dois novos
Distritos de Paz de Serrolandia e S. José do Jacuipe déste Municipio.

Os atos de instalacdo foram presididos pelo dr. Virgilio Rodrigues de Melo,
juiz de Direito desta comarca, e contou com a presenca do dr. Carlos Gomes
da Silva, representante do Executivo Municipal, de outras autoridades e de
vérias pessoas desta cidade e dagueles Distritos [...]."

Com essas informacGes documentais e as narrativas de Dona Elisa e Seu Olindino
se pode analisar o visivel e o dizivel sobre a localidade nos anos de 1950. Nos discursos dos
dois moradores havia a tendéncia de valorizar os beneficios que supostamente chegavam.
Contudo, era um lugar que ndo conseguia médicos e produtos variados tao facilmente.

O dizivel sobre prosperidade e progresso destacou muito mais os simbolos da
modernidade do que as formas de sobrevivéncia das pessoas. Era uma espécie de
silenciamento, ou pouca visibilidade dada, sobre os problemas que os moradores do povoado
enfrentavam. Os documentos dos Poderes Legislativo e Executivo de Jacobina, com as obras
em execucdo, calavam o que era dificuldade para os serrolandenses, principalmente ao

afirmarem que era “tdo importante que, na primeira oportunidade, sera transformada em Séde

12 Arquivo Pdblico Municipal de Jacobina (APMJ), Registros de oficios do Poder Executivo, 1950-1951, p. 10,
40, 13/verso e 14/verso (Acervo ainda sem caixa).
3 APMJ, Acervo: Poder Legislativo; Fundo: Camara de Vereadores; Data-limite: 1930/1933; Notagdo: Atas;
Maco: 01; Caixa: 07 (Ata de sessdo solene, 07 abri. 1951).
1% APMJ, Livro de correspondéncias expedidas pelo Poder Executivo, 1954-1956, p. 08, 13, 57, 59 e 60 (Acervo
ainda sem caixa).
1> vanguarda, N° 308, Ano VII, 04 set. 1955, p. 01.
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de Distrito”, por exemplo.'® Segundo a filésofa portuguesa Rosa Alice Branco, existe um
deslizar do dizivel para o visivel, pois a narragdo tem codigos proprios que correspondem aos
interesses de quem verbaliza.!” Estudando Foucault, Delleuze também afirmou que os
discursos sdo produzidos para se fazer ver o que convém a quem fala, como o que foi
observado nesses relatos.®

Ap6s as narrativas sobre Serrote/Serrolandia antes da chegada dos batistas,
analisando o que alguns moradores pensavam em relacdo ao lugar, passamos a centralizar o
visivel e o dizivel sobre os protestantes através de discursos de comportamentos dentro e fora
da congregacao e as relacdes tecidas com a sociedade. Os anos de 1960 foram o periodo no
qual os convertidos se espalharam, além de ter sido uma década marcada por mudangas de
costumes, o que incluiu o estabelecimento de médicos e do processo de emancipacéo politica

de Serrolandia, promulgada em 1962.%°

1.2. Os batistas como parte da sociedade serrolandense

Compreender como 0s batistas teceram suas tramas de apresentacdo a sociedade
se tornou necessario, principalmente por terem circulado num ambiente que negava principios
e doutrinas protestantes. Como era ser “ex-mundano” nesse mundo?

A questdo suscitou respostas que se intercruzaram e formaram cenarios apoiados
em bases religiosas. No entanto, nem sempre era visto 0 que se dizia sobre as maneiras de se
comportar e transitar pela localidade. Discursos produzidos para justificar o modo de vida dos
convertidos e da prépria Denominagdo tomavam o confessionismo como um dos critérios
para a mudanca, como esta evidente no artigo que inicia o Estatuto da Igreja Batista de

Serrolandia:

Artigo 1° - Com o nome de IGREJA BATISTA DE SERROLANDIA,
constitui-se por tempo determinado, uma sociedade religiosa e beneficente,
com sede atualmente a Rua 6 [seis] de maio, s/n., nesta cidade supra citada,
deste Estado da Bahia, com a finalidade de pregar o Evangelho de Nosso

'® Trecho de documento ja exposto acima. Sobre o silenciamento no dizivel ver DELLEUZE, Gilles. Foucault.
Séo Paulo: Brasiliense, 1988, p. 70.
Y BRANCO, Rosa Alice. “Invariantes e perspectiva na perspectiva da arte e da realidade”. In: Nono encontro de
filosofia: estética e filosofia. Covilhd/Portugal: LusoSofia Press, 2011 <www.lusosofia.net/textos/20111019-
estetica_e_filosofia.pdf>, p. 77.
8 DELLEUZE, Guilles. Op. cit., p. 58.
9 RIOS JUNIOR, Jairo Soares. “Atitudes diante da morte em Serrolandia: intimidade finebre (1930-1950). In:
Panorama Académico: Revista Interdisciplinar do Campus IV. Universidade do Estado da Bahia, v 4, dezembro,
2001, p. 53.
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Senhor Jesus Cristo adotando a Confissdo de Fé reconhecida pela
CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA.®

Para seguir plenamente e corretamente as mensagens dos Evangelhos, o novo
membro deveria passar por uma prova de conhecimento dos preceitos religiosos atraves da
Confissdo de Fé (ou Profissdo de Fé). Estar seguro do caminho escolhido era essencial para
prosseguir como batista e alcancgar a salvacdo. A Denominacdo atuava para doutrinar com
mecanismos de educagdo - como os da Escola Dominical, os cultos e no préprio dia-a-dia -,
tendo sua fé e aprendizagem testadas. Antes do batismo os candidatos eram interrogados e
avaliados para, em seguida, serem escolhidos aqueles que demonstrassem firmeza na decis&o.
Desviar o futuro membro das armadilhas “mundanas” que a “prospera” sociedade
serrolandense proporcionava movia 0 jogo de poder que se desenrolava para desacreditar a
Igreja Catdlica. Sobre isto, Dona Josefa narrou que:

A Escola Dominical era como é agora mesmo. Olindino foi professor da
classe de rapazes; Raimundo de Pedro, Noita, Zeca de Larino, Zé Teodoro
sabiam também e explicavam. Ensinavam muito a Biblia, dizendo o certo e
errado para nos, para nossa vida. A gente aprendia coisas que a Igreja
Catolica nunca ensinava direito. Tinha a classe das senhoras, das criangas e
dos homens. A professora hum ano era uma, num ano era outra. Mudava,
porque todo ano muda se quiser mudar. Noita foi professora por muito
tempo. Noita era boa professora para as senhoras.?

O discurso de Dona Josefa colocou a formacéo religiosa dos catélicos como fragil
e confusa, destacando a importancia da sistematizacdo do método batista através das divisoes
tracadas para a Escola Dominical, o que facilitava a evangelizacdo e doutrinamento. O ensino
para as criancas nao deveria ser exatamente igual para as senhoras e para 0s homens; assim
como, o que se explicava para as mulheres ndo poderia ter o mesmo significado do que o que
era exposto para os varfes. A narradora exp6s uma otimizacdo que a Denominagdo desejava
ver reproduzida no cotidiano dos convertidos: criancas, homens e mulheres com papéis
diferentes como cristéos, possuindo exigéncias de conduta correspondentes ao seu grupo.

Para a historiadora Marli Geralda Teixeira, essa rigidez comportamental marcou
as vida dos batistas da Bahia do fim do século XIX e inicio do XX e era motivada por trés
necessidades: a) de coesdo de uma minoria religiosa (para a criagdo de uma identidade num
“mundo a parte”); b) de identificacdo do grupo e dos crentes em si (ensinando o rigor moral e

os padroes da estrutura social para serem identificados “pela sociedade global como elemento

2 APIBS, Estatuto da Igreja Batista de Serrolandia, 30 abri. 1971, p. 01.
2! Entrevista Josefa Pacheco de Oliveira. 05 out.2010.
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honesto, sobrio, de ‘moral elevada’ por exceléncia); ¢) do interesse em contestar e fazer
contraste com a “frouxiddo observada entre os seguidores do catolicismo” (“tanto ou mais
importante seria mostrar a ‘regeneracao’ como dado de contestacao as atitudes rigidas dos
ndo-regenerados™).?

As observacOes de Teixeira se assemelham com o que analisamos anteriormente,
principalmente em relacéo as criticas da suposta fragilidade da Igreja Catolica na educacéo e
doutrinamento dos seguidores. Dona Elisa apontou outro elemento que favorecia a dindmica

comportamental da Denominacéo:

Participei muito e ensinei muitos anos e enquanto pude ensinei. Eu ensinei
primeiro uma turma de criancas e adolescentes e depois fiquei com jovens e
adultos. Fui presidente também da Sociedade de Senhoras, que era um
trabalho muito bonito. Fui presidente duas vezes. A primeira vez foram trés
anos e depois meu marido adoeceu e eu tinha gque sair. Entdo ndo era toda
semana que eu podia ta no trabalho. Depois, quando ele ficou bom, voltei
mais dois anos.?

Formada em Magistério, Dona Elisa teceu sua narrativa com fios de dedicacédo e
moralidade. Ao falar da passagem por quase todos 0s grupos de educac¢do doutrinaria, também
destacou que, por sua conduta e atencdo a familia — principalmente por ter deixado o0s
trabalhos da Denominacao enquanto seu marido esteve doente -, fora presidente da Sociedade
de Senhoras. Essa sociedade era responsavel pela orientacdo das casadas e deveria seguir
comportamentos que n&o atravessassem a superioridade dos maridos.?*

Elizete da Silva observou que o papel das batistas de Salvador ia além do
assumido como professoras da Escola Dominical, desenvolvendo tarefas evangelisticas
condizentes com o proselitismo das Denominacgdes organizadas na Bahia entre o século XIX e
0 XX. No entanto, o envolvimento se caracterizava pela obediéncia e submissédo ao homem,
mesmo se responsabilizando por liderangas de grupos, como o da Sociedade Feminina. O
trabalho feminino era exaltado, mas podado até o limite que o conduzia ao campo de atuagédo
masculino.®

O relato de Dona Ramalia foi outra narrativa que trouxe aspectos importantes para

se analisar a presenca feminina na formacéo de fiéis:

2 TEIXEIRA, Marli Geralda. Os batistas na Bahia, 1882-1925: um estudo de Histéria Social. Salvador,
Dissertacdo de Mestrado/UFBA, 1975, p. 225 e 226.
2% Entrevista citada de Dona Elisa.
* TEIXEIRA, Marli Geralda. Op. cit., p. 229 — 237.
» SILVA, Elizete da. Cidaddos de outra pétria: anglicanos e batistas na Bahia. S30 Paulo, Tese de
Doutorado/USP, [s. n.], 1998, p. 309 — 315.
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Ensinei na classe de criancas por 35 anos. Era professora da Escola
Dominical da classe de crianga. S deixei porque tive derrame nas vistas e
ndo podia ficar lendo muito. Foram se convertendo os pais e trazendo as
criangas. Eram 35 criancas, mais ou menos. Hoje tem delas que sdo Pastores
e Missionarias.”®

A tarefa de Dona Ramadlia como professora da Escola Dominical s6 se
interrompeu apds um problema de saude, mas, conforme suas palavras, foi um trabalho longo
e que rendeu bons frutos, como o despertar de alguns de seus alunos para a vida missionéria,
tornando-se Pastores e Missionarias. Era nesse espaco educativo que muitas mulheres
recebiam formag&o basica para atuarem como cristas.*’

A Escola Dominical, produzida nos discursos, era um meio de vigilancia que
interferia na vida dos frequentadores. Marli Geralda Teixeira observou como essas agdes
disciplinares se desdobravam no cotidiano dos batistas através de mecanismos que se
dividiam em categorias que agilizavam no controle do convertido. Havia a “categoria de
comportamento doutrinario”, que fiscalizava e punia atitudes consideradas improprias para o
crente; a ‘“categoria de comportamento ético-social”, repudiando costumes que fossem
contrarios aos fundamentos da denominagéo; e ainda a “categoria de comportamento politico”
e os “mecanismos de controle”, aquela que ndo interferia diretamente nas questdes politicas e
este que agia para diferenciar o “crente” do “incrédulo”.®

A aparéncia dos batistas de Serrolandia era mais uma demonstracdo de

moralidade, como relatou Dona Agda sobre o comportamento de seus irmaos de fé:

Na Batista a pessoa tem que andar composto. N&o era tudo exagerado porque
cabelo ndo vai pro céu, Deus ndo escolhe o cabelo. Agora tudo a gente tem
que fazer com ordem e decéncia. Pintura exagerada ndo é vantagem, mas isso
é vaidade do mundo. A Igreja ndo concorda ndo, mas o povo faz, o povo ndo
quer saber disso.?

Para Dona Agda, a Denominacéo exigia que os fiéis se comportassem de acordo
com seus padrfes morais, mas revelou que a fiscalizacdo de algumas condutas, as vezes, fugia
dos olhos dos lideres. Teixeira também notou caracteristica semelhante em Salvador no fim
do século XIX e inicio do XX, ao afirmar que as imposi¢des comportamentais ndo eram
sequidas a risca, pois alguns costumes antigos persistiam.®® Neste sentido, Dona Agda

destacou normas que nem sempre eram concretizadas no dia-a-dia dos batistas. A narradora

% Entrevista Ramalia Nascimento Almeida. 06 out.2010.
" SILVA, Cidad&os de outra patria..., Op. cit., p. 310.
8 TEIXEIRA, Marli Geralda. Op. cit., p. 226-246.
2 Entrevista Agda Alves de Freitas. 05 out.2010.
% TEIXEIRA, Marli Geralda. Op. cit., p. 225-230.
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revelou verdades que acreditava existirem e que desejava ver multiplicadas.** De acordo com
Delleuze, ha nisso “um visivel que tudo o que pode € ser visto, um enunciavel que tudo o que
pode ¢ ser falado (...) as duas formas se insinuam uma na outra”*,

As vestimentas sempre foram um ponto polémico para o grupo religioso e que se
incorporou no discurso de Dona Elisa enquanto pecado, mas com posi¢ées moralizadoras que

se transformavam em contextos especificos:

Na Biblia diz assim “bem aventurado ¢ aquele que quando o Senhor vier, que
guarda e vigia as suas roupas e ndao o encontre nu, mostrando suas
vergonhas”. Agora analisando, nés estamos vendo ai, j& tem o nudismo... o
povo vai pra praia, tudo bem. Ali é quase nu. A gente tava encarando aquilo
com esse versiculo. Mas ja tem as praias de nudismo! E quando o Senhor vier
e achar nus?! Porque em Génesis, quando Addo e Eva pecaram, Deus
mandou tirar folha de figueira e fez roupa pra eles vestirem. Porque eles
viviam nus. Quer dizer, antes do pecado, antes deles pecarem, eles andavam
nus e ndo tinham nada. Nao tinha maldade nenhuma, mas quando a maldade
chegou até eles, Deus fez imediatamente roupas pra eles vestirem. Eu estou
falando com minhas palavras, mas Deus ta vendo que eu ndo t6 aumentando
nem diminuindo.*

Para falar sobre as roupas indecentes, Dona Elisa relacionou seus pensamentos
com os escritos biblicos, revestindo os argumentos de significados para a atualidade. A ideia
de pecado foi mudando com o tempo, com o contexto: antes o biquini e a sunga eram as pecas
que levavam as pessoas a pecarem, mas essas vestimentas foram “perdoadas”, informando
gue hoje existem praias onde o corpo é totalmente desnudado.

No entanto, Elter Maciel parece contrariar as palavras de Dona Elisa ao afirmar
que os batistas sdo o grupo que limitou com mais énfase o campo do pecado pela obsessao
diante do “certo” e do “errado”. A concepcdo maniqueista de mundo diminuia “a percepgao
mais ampla da extensdo dos males existentes em uma sociedade”.** Enquanto a narracéo de
Dona Elisa deu elasticidade a ideia de pecado, a chamada “suspensédo do corpo”, analisada por
Maciel, trouxe a suspeita e assepsia corporal como algo predominante entre os batistas,
recusando o que seria o natural e o belo.*®

Apesar da maleabilidade no discurso, Dona Elisa ndo deixou de se preocupar com
os cuidados moralizadores: “E se o Senhor vier e acha-los nus?!”. Preocupagao revelada com

certa teatralidade. Os comportamentos dos batistas acabaram construindo essa desenvoltura

1 DELLEUZE, Gilles. Conversagdes. (32 reimpressdo) Rio de Janeiro: Editora 34, 2000, p. 156 e 157.
%2 Ipid., p. 74.
% Entrevista citada de Dona Elisa.
% MACIEL, Elter Dias. O drama da conversdo: analise da ficcdo batista. Rio de Janeiro: Achiamé Editora,
1983, p. 69.
% Ibid., p. 75.
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teatral. Tudo era feito para apresentar sua regeneracdo a sociedade.®® O “ex-mundano”
precisava ser visto como pessoa transformada por onde transitava; e as narrativas foram

produzidas para legitimar tais acdes. Para Certeau:

Eis ai precisamente o primeiro papel do relato. Abre um teatro de
legitimidade a acgGes efetivas. Cria um campo que autoriza praticas sociais
arriscadas e contingentes. Mas, triplice diferenca em relacdo a funcéo tdo
cuidadosamente isolada pelo dispositivo romano, ele assegura o fas sob uma
forma disseminada [e ndo mais Unica], miniaturizada [e ndo mais nacional] e
polivalente [e ndo mais especializada].*’

A teatralizacdo acontecia nos trajetos que marcavam o cotidiano dos neofitos e,
como afirmou Certeau, deixou de seguir os parametros de representagdo romana para se diluir
em variadas formas de agir. As justificativas que os batistas apresentavam para suas condutas
dependiam da experiéncia de vida de cada individuo, que era movida pela emocdo e
transformada em linguagem religiosa.®® Cada convertido narrava, entdo, suas conviccdes e
construia seu cendrio para a encenacdo. O nudismo fora, assim, relatado de acordo com 0s
sentimentos de Dona Elisa.

Observamos ainda que as regras comportamentais pregadas renunciavam algumas
praticas de lazer e tentavam construir outras que ndo se parecessem com as festas
“mundanas”. Muitos jovens eram envolvidos nas intensas programacdes da Denominagdo
para ndo se desviarem para as tentacGes de fora. Para o soci6logo Maciel, os protestantes,
especialmente os batistas brasileiros, “foram, em geral, bem sucedidos. Suas brincadeiras-de-
saldo, atividades recreativas proprias, colaboraram fortemente na criacdo de uma sociedade
gue se constitui no seu microcosmo e que é suficientemente forte para garantir a funcéo de
1solamento e proteg::?to”.?’9

As festas dos batistas de Serrolandia se evidenciaram nas palavras de Dona
Detinha como “s6 umas brincadeiras mesmo. Mas sempre tinha, reunia passeios as vezes em
fazendas. Se reunia, fazia feijoada, s6 a gente e mais ninguém™*’. O lugar escolhido para o
lazer — as fazendas — foi apresentado nesse relato como o que promovia melhor integracéo do
grupo, além de proporcionar certo isolamento. Mas, para Dona Josefa, as festa da

Denominagdo eram bem animadas:

% TEIXEIRA, Marli Geralda. Op. cit., p. 226-236.
¥ CERTEAU, Michel de. A invengéo do cotidiano: 1. artes de fazer. Petrépolis, RJ: Vozes, 1994, p. 210 e 211.
% ALVES, Rubem. Protestantismo e repressao. Sdo Paulo: Editora Atica, 1979, p. 53.
¥ MACIEL, Elter Dias. Op. cit., p. 68.
0 Entrevista Valdete Pacheco Vilas Boas. 05 out.2010.
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No6s ficavamos naquele saldo ali de Di6 e fazia festa no saldo. Era a noite
toda de festa, mas era uma beleza! Festa da Igreja, cantando, comendo a noite
toda, louvando. Vocés ndo fazem aquelas festas de Ano Novo? Era como
aquele tipo de festa.!

Foi possivel analisar nessa narragdo comparacGes de algumas comemoracdes
preparadas com inspira¢des “mundanas”, como o Réveillon. No entanto, o louvor marcava o
momento, tendo as preces e oracdes ao Senhor o foco principal. Havia o lazer, mas
circunscrito a fé. Por outro lado, o discurso que mais enfatizou o perigo das festividades e

diversdes “mundanas” surgiu em uma reuniao dos batistas:

[...] Em seguida foi dado a palavra a Irma Fatima, que falou sobre o jovem e
a universidade. A referida irmd falou nestes termos: “Serrolandia é uma
cidade pequena, ndo existe muitas diversdes, entdo o jovem crente aqui, sO
tem a Igreja, mas alguns jovens vao se deslocar de Serrolandia para
estudarem em lugares adiantados, vao entrar na universidade, como € o caso
da irmé Rafaela. L4 na universidade 0s jovens vdo encontrarem meios com 0s
quais possam se desviar do Evangelho, e que 0s jovens deviam ndo se
incomodar com as asneiras e prosseguir. [...]*

O discurso da irmd@ Fatima acabou tensionando os elementos que faziam parte da
sociedade e que comecaram a atrair alguns batistas. O acesso a Universidade, almejado pela
irma Rafaela, poderia proporcionar um mundo no qual ela ja havia saido ao se converter,
Estudar, discutir, questionar era considerado um equivoco e um caminho sedutor para o jovem
se desviar do grupo religioso. Na reunido, Serrolandia foi descrita como um lugar que
facilitava a vida e a dedicacdo do convertido a religido, ndo havendo muitas diversbes que
desvirtuassem as bases do Evangelho. O comportamento moral do fiel seria assegurado ao se
afastar de tentacdes festivas. Era preferivel ndo entrar para a Universidade, recusar a vida
intelectual, do que cair no pecado.

Segundo Weber, os batistas abdicaram do mundo em nome de uma submisséo
incondicional a Deus, desejando se tornar puros e salvos por essa dedicacdo, que era formada
pela consciéncia de cada crente.*® Esse discurso de entrega e salvacdo esteve presente entre os

batistas serrolandenses, como na narragdo abaixo:

“A alma que pecar, esta morrerda”, diz a Biblia. Tem que morrer de seus
pecados aquela alma que passar pela conversdo e depois o batismo. Jesus tem
uma profecia que diz que quando Ele voltar pra julgar o mundo, que
aparecerd muitos religiosos dizendo eu fiz isso, fiz aquilo, fiz muito milagre,

*! Entrevista citada de Dona Josefa.
2 0s nomes das pessoas envolvidas no caso foram trocados por codinomes em respeito ao principio batista de
sigilo. In: APIBS, Livros de Atas n°® 01 (Ata n° 149, 26 fev.1978, p. 104/verso e 105).
* WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. S&o Paulo: Pioneira, 1967, p. 105.
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muita coisa... Ele disse “Eu ndo vos conhego. Apartai-vos de mim o maldito
para o fogo eterno”. T4 escrito 14.*

Acima, o pecado apareceu como extirpado da alma do convertido. O batismo era
configurado como o passo decisivo para o neofito alcancar a salvacdo, garantindo a chegada
ao Reino dos Céus. As citacOes de textos biblicos foram usadas para legitimar esse discurso,
sendo caracteristica comum em muitos relatos, como o de Dona Elisa, ao contestar uma

mulher que questionava o principio batista salvacionista:

Ela me perguntou por que os crentes se achavam salvos. Ela ndo gostava dos
crentes. E eu disse “e quem ¢ que quer ser perdido?”. Ela disse “¢ porque nos
estamos batalhando ainda pra ser salvo”. Eu disse “ndo, so se for a senhora,
mas eu mesmo ndo. Quem tem a consciéncia ndo ta batalhando”. Depois ela
disse “por que? Olha ai o orgulho?!”. Com aquela fala exaltada. Eu disse “a
senhora sabe pra que foi que Jesus morreu na cruz, o sacrificio que ele fez?
Ele fez um sacrificio, ndo morreu na cruz por boniteza, nem
engrandecimento. Ele morreu na cruz por sacrificio. Ele fez esse sacrificio
por mim e a senhora. Ele morreu na cruz pra qué?”. Ela disse “pra nos
salvar”. Eu disse “e por que a senhora ndo ta salva? Ele ndo morreu?”. E ela
disse “morreu”. Ai eu disse “e por que a senhora nio se considera salva se ele
morreu? Agora se ele ndo tivesse morrido, ai era outra coisa... e a senhora
podia dizer assim ‘ah disse que ele ia morrer pra nos salvar, mas eu ndo sei se
ele morreu’, mas ele morreu, a senhora tem certeza que ele morreu? Eu tenho
certeza que ele morreu e eu sei que ele morreu por isso, que a intengéo dele
era essa, morreu pra nos salvar”. Também ela ndo questionou mais. Ficou
minha amiga, comegou a ler a Biblia.*®

A morte de Jesus representou o sacrificio e a doacdo da vida em nome da salvacéo
das pessoas na narracdo de Dona Elisa. A producao discursiva foi, antes de tudo, um efeito de
verdade e de poder contra os incrédulos. Para ela, todos estariam salvos. Entretanto, para
garantir essa condi¢do seria necessario aceitar a conversdo, Unica possibilidade para atingir tal
objetivo. Ou seja, a pessoa tinha que se regenerar para ndo se sentir “perdida” nesse mundo e,
particularmente em Serrolandia, das tentacdes que a prosperidade poderia trazer para perto de
cada morador. Esse foi o0 caso ja analisado de Rafaela que queria entrar na Universidade.

Como vimos, trechos de textos biblicos foram centralizados na narracdo de Dona
Elisa. As religibes mais conservadoras, como a batista, costumam se manifestar de tal
maneira, focalizando com obstinagdo essa literatura. Originada do Sul dos Estados Unidos,
considerado o “cinturdo da Biblia”, essa caracteristica se espalhou pelo Brasil e adotou

também o chamado fundamentalismo, que ndo é uma expressdo islamica, como muitos

4 Entrevista Olindino Pacheco de Oliveira. 21 out.1998.
4 Entrevista citada de Dona Elisa.
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pensam.*® O missionario batista Jaime Augusto Lima afirmou que o conceito surgiu no século
XIX contra o liberalismo teoldgico que dava énfase ao criticismo biblico, atingindo grupos
religiosos como o batista e outros da América do Norte. Lima explicou que “a reagdo foi o
aparecimento de um movimento que surgiu em defesa das verdades fundamentais da Fé
Cristd. (...) As doutrinas fundamentais foram: 1. a inerrdncia da Biblia, como inspirada
Palavra de Deus; 2. 0 nascimento virginal de Jesus Cristo; 3. a morte expiatéria de Cristo para
salvar o pecador; 4. a ressurrei¢do corporal do Senhor; 5. a segunda vinda pessoal de Cristo
para reinar neste mundo”.*’

Desta forma, um dizivel configurado entre os batistas de Serrolandia para
“pronunciar sua verdade”, seu poder sobre os “mundanos”, fora construido num “jogo de
forcas que produziu discursos”.*® Mas é possivel pensar, através dos registros de reunides em
atas da Igreja Batista de Serrolandia, que existia um visivel que, em muitos casos, ia de

encontro com o dito, o pregado:

(...) Foi aceito por todos que seja feita uma carta pelo Pastor em nome da
Igreja ao irmdo Henrique advertindo-o a sua exclusdo ou se melhor achar
melhorar de vida quanto ao testemunho do Evangelho. (...)*°

(...) Depois de ser bem discutido o problema do Sr. Henrique a Igreja votou a
exclusdo por unanimidade. (...)*

Analisamos nesses trechos de reunifes que a aceitacdo inconteste do Evangelho
ndo era exatamente como alguns narradores disseram. O visivel, nesses registros, apresentou
outra dimensdo da vida dos convertidos. Batismos aconteciam, mas nem todos os nedfitos
continuavam seguindo os principios e doutrinas da Denominag&o. Viver puramente do que o
evangelismo pregava poderia ser dificil para as pessoas, como Henrique que, depois de uma
carta de adverténcia por ndo estar obedecendo as normas estabelecidas, fora excluido do
grupo unanimemente.

Para Marli Geralda Teixeira, as atitudes restritivas dos primeiros batistas no Brasil

provocavam um sério dilema para o convertido, pois era exigido dele “ndo apenas o grande

* SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: evangélicos progressistas em Feira de
Santana. Feira de Santana: Editora da UEFS, 2010, p. 35 e 36.
* “Inerrancia da Biblia”, para Jaime Augusto Lima, é a verdade absoluta do que esta escrito nos textos biblicos e
gue devem ser seguidos a risca pelos fieis. In: Que povo é esse?: historia dos batistas regulares no Brasil. Sao
Paulo: Batista Regular Editora, 1997, p. 27 e 28.
*® FARIAS, Sara Oliveira. Enredos e tramas nas minas de ouro de Jacobina. Recife: Ed. Universitaria da UFPE,
2008, p. 166 e 167.
* 0 nome da pessoa envolvida no caso foi trocado por um codinome em respeito ao principio batista de sigilo.
In: APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n® 13, 07 abr.1963, p. 07).
*® 0 nome da pessoa envolvida no caso foi trocado por um codinome em respeito ao principio batista de sigilo.
In: APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n® 14, 19 mai.1963, p. 07/verso).
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esforgo de desligar-se de comportamentos até aquele momento ndo formalmente proibidos,
mas sobretudo, implicaria na desarticulacio de seu proprio esquema existencial”. Isso
acontecia porgue os neéfitos estavam acostumados com uma sociedade mais aberta para o que
os batistas chamavam de “coisas do mundo”.® A narrativa de Dona Agda revelou esse

aspecto:

O meu Deus do céu! De vez em quando tem que chamar atencdo. Era assim,
0 Pastor chamava a gente, uma comissdo, aquelas pessoas que sdo mais
velhas, em particular ¢ diz “olha, eu estou sabendo... bom, nds estamos aqui
porque tivemos um anuncio que vocé tava num bar bebendo... foi verdade?”
Até tem uns que negam, outros ficam assim, e outros falam “isso foi verdade,
foi uma fraqueza minha e agora vocés acham que eu deva fazer o que?”...
“Vocé pode vir”... Mas ndo tira da Igreja agora ndo. A pessoa ¢ afastada do
trabalho. Ele fica normal. Agora o Pastor bota alguém por fora, secreto, pra
vigiar aquela pessoa. Se aquela pessoa continuar, ai ele fica suspenso. Gragas
a Deus, s6 saem aqueles que quiseram mesmo. Quando abriu esse clube, no
dia da inauguracéo, eu batizada, Jednei e Jédna ainda ndo... Ai meu menino
disse “mainha, a senhora sabe o que ¢ um clube?”. Eu falei “eu ndo”. Eu ndo
sabia mesmo. Ai ele “mainha, vou subir 14 pra ver como ¢, pra gente saber...”
Ele ja tava pensando em quando completar dezoito anos ir embora pra
Salvador... “la fora uma pessoa pergunta ¢ eu ndo sei o que ¢ um clube; nos
vamos 14?” Cheguei 14, teve a inauguragdo, ¢ o povo comegou a dangar. Ai
meu menino disse “mainha, a senhora sabe que aqui ndo ¢ proprio pra nos
ndo, vamos embora!”. Ndo fui mais nunca! Mas ndo teve nada com a gente
ndo, porque nés fomos e voltamos na mesma hora. Na Igreja Catélica, o povo

ficava logo de olho e falavam “olha as crentes, elas tudo 14”.%

Dona Agda narrou o que ocorria com quem ndo obedecesse aos principios da
Denominacdo, tecendo os fios investigatorios para se descobrir 0s erros que 0 Suposto
desviante estava cometendo. Sua propria construcao discursiva revelou o desejo e curiosidade
em conhecer elementos que chegavam a Serrolandia, como o clube que estava sendo
inaugurado em 16 de agosto de 1977, mas que, no entanto, dizia ndo corresponder a sua base
cristd. Mesmo pregando a austeridade moral dos batistas, essa senhora admitiu que 0s
aspectos mundanos, de certa forma, seduziram sua familia.

Houve, assim, uma tensdo que se estabeleceu entre a vida batista registrada em
documentos e disseminada no cotidiano dos fiéis e a atragdo pelas “coisas do mundo”, logo
que, de acordo com o Artigo 3° do Estatuto da Igreja Batista de Serrolandia, “serdo excluidos
do ROL DE MEMBROS da Igreja os que estiverem em desacordo com 0s principios

neotestamentarios.”® Estes principios traduzidos em comportamentos foram descritos no

' TEIXEITA, Marli Geralda. Op. cit., p. 233.
>2 Entrevista citada de Dona Agda.
> APIBS, Estatuto da Igreja Batista de Serrolandia, 30 abri. 1971, p. 01.
118



Regimento Interno da Igreja Batista de Serrolandia, no ponto chamado “Regulamento e

Disciplina”:

Artigo 45 — Serdo afastados do Rol de membros as pessoas que sendo
advertidas pelos seguintes Pontos; e ndo se mostrarem arrependidas, e
humilhadas e continuarem nos mesmos erros.

a) Mal comportamento no santudrio, ou nas dependencias do Templo.

b) Faltarem com respeito ao Pastor da Igreja, ou outra pessoa eleita, para a
lideranca da Igreja.

c) As pessoas que fizerem comentarios desagradaveis com nome do seu
pastor, sem provas.

d) Os que abusarem do decote nas indumentérias (vestes e modas
exageradas

e) Sendo advertidas por qualquer um destes itens continuarem no mesmo.

f) Os que deixarem de participar dos trabalhos da Igreja, sem qualquer
motivo, ndo se comunicarem com a lIgreja, durante 90 dias findo este
periodo serdo afastado por negligencia e abandono aos trabalhos.

g) Os que provocarem tumultos nas sessdes da Igreja ou usarem por mais
de uma vez palavras ofensivas a qualquer irméao.

h) Os que se afastarem da moral Cristd como sejam:

Vestimentas

Jogos de azar e de qualquer espécie.

Vicios de qualquer natureza, que venha escandalizar a causa.

Mentiras

Disse e me disse sem provas

Mexerico

Participarem das festas mundanas, de maneira que venha servir de

escandalo ao Evangelho.

8. Namoro indecente, de crente com crente, e crente com descrente

9. Os que praticarem meios para escandalizar o Evangelho de Cristo

10. Mal comportamento, e mal testemunho, no lar, na rua, no trabalho,
na Escola, na Igreja etc.

11. E Discordarem das doutrinas batistas™

Nogah~wdE

A lista acima ndo era pequena e o convertido que ndo a seguisse corria Sério risco
de ser excluido do rol de membros. Alguns discursos, como o de Dona Agda, destacaram a
formagé@o de comissdes investigativas para descobrirem os deslizes dos irméos suspeitos e
responsaveis pela decisdo sobre sua permanéncia ou exclusdo. Foi significativo como no
relato de Dona Agda, no episodio da inauguracdo do clube, os catdlicos também apareceram
como o0s condenadores de sua conduta. Havia uma fiscalizacdo que se manifestava como
poder sobre o outro.

Os “mecanismos de controle” que os batistas usavam na Bahia do século XX, para
Marli Geralda Teixeira, era o que reforcava a diferenga entre o “crente” e o “incrédulo”,
sendo a “Assembléia de Membros” o orgdo responsavel pela punigdo. Teixeira afirmou que
excluir um convertido faltoso servia de instrumento de pressdo com conotacdo disciplinar. Ja

0 pedido de reconciliagdo do excluido seguia um periodo de observacao para se verificar o

> APIBS, Regimento Interno da Igreja Batista de Serrolandia, 11 set. 1977, p. 04 e 05.
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arrependimento, demonstrando “o carater transitdrio e correcional assumido pela exclusdo”.

Dona Josefa falou também sobre essa caracteristica ao relatar o afastamento de um irmé&o:
“Na hora que vocé se batiza, vocé vai pro rol dos membros. Na hora que vocé comecgou a
falhar, ai tira vocé do rol de membros. Ele fica ainda vindo na igreja, mas como visitante. Até
ver se se arrepende. Af é com ele...”.

Essa informag&o é bem semelhante com a observacdo de Marli Geralda Teixeira,
porém com uma peculiaridade. Segundo Dona Josefa, ndo se excluia o convertido na primeira
oportunidade, mas o afastava dos trabalhos da Denominacdo e se a pessoa ndo mostrasse
arrependimento durante um tempo definido na Assembleia que julgava o erro cometido, o
pecador era eliminado definitivamente. Ou seja, além de haver o pedido de reconciliacdo,
como analisou Teixeira entre os batistas de Salvador dos seculos XIX e XX, o acusado
continuava frequentando a Igreja e aproveitando a chance dada para apresentar nova conduta.
Ele ndo precisava necessariamente sair da Denominagdo. Apenas se retirar do rol de membros
e dos trabalhos que eram executados.

Dentre outros motivos para o afastamento, o que mais se fez presente nos registros
de atas foi o adultério. No entanto, selecionamos apenas dois casos por serem 0S que
trouxeram discursos detalhados para dinamizar a analise. No primeiro episédio houve a

suspeita de infidelidade conjugal como mote para formacéo de comissao investigatoria:

[...] Em seguida a Igreja Elegeu uma comissdao composta por 3 irmao, ou
sejam, irmdos Carlos, Roberto e Frederico, com a especialidade de apurar
casos problematicos, entre os irmdos Eduardo e Flavia, a esta altura o irméo
presidente suspendeu a sessdo, até quando a comissao apurassem 0S €asos a
cima citados. Na parte da tarde o irmdo Eduardo, procurando o Pastor desta
Igreja, téve o privilegio de confessar detalhadamente, 0 que passava em sua
vida durante a alguns anos atras, confessou o irmao Eduardo que ndo podia
de maneira nenhuma continuar como membro desta igreja, isto porque estava
cometendo grandes pecados com a dita irmd e para livrar déste fardo pesado
que estava em seus ombros e para o bem estar da Igreja e a fraternidade dos
irmdos, éle pedia a sua exclusdo, a noite o pastor Eraldo Barbosa levou o
assunto a igreja e pediu “aqueles que tiverem méos limpas” levantassem para
a dita exclusdo e assim ficou excluido da Igreja pela maioria o irméo
Eduardo. E continuando com os trabalhos a comissdo juntamente com o
Pastor e alguns irméos confidenciaram com a irma Flavia, sobre o assunto e
ela negou perante a comissio, dizendo nada devo no assunto. [...]*’

O caso da irmd ndo fora mais relatado, deixando-nos sem informagdes sobre o que

aconteceu com a mulher: se configurou em sua excluséo ou se decidiu por mais uma chance.

> TEIXEIRA, Marli Geralda. Op. cit., p. 241-246.
*® Entrevista citada de Dona Josefa.
>" Os nomes das pessoas envolvidas no caso foram trocados por codinomes em respeito ao principio batista de
sigilo. In: APIBS, Livros de Atas n°® 01 (Ata n° 44, 16 set.1967, p. 21/verso e 22).
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Quanto a Eduardo, é significativo como ele foi colocado como privilegiado por ter a coragem
de confessar o pecado e de ter pedido o afastamento, pois, segundo o documento, ndo se
sentiria bem em continuar na Denominacdo. A votacdo produziu uma particularidade que
deve ser analisada com cuidado. Ao consultar os fieis sobre a decisdo a tomar, o pastor pediu
que “aqueles que tivessem as maos limpas” confirmassem ou negassem a expulsdo. Esse
discurso enfatizou a nogdo do pecador “sujo” que s6 poderia ser redimido com a aprovagio
dos membros que eram “limpos”.

Ter a alma “higienizada” era um dos pontos que sustentava a conversao. A
limpeza espiritual se produzia durante o percurso que o futuro fiel percorreria para ser
efetivamente parte da Denominagdo. A representacdo de purificacdo, higienizacdo e
consequente transformacdo das pessoas, foi estudada por Mircea Eliade quando analisou a
simbologia do batismo em algumas religides, incluindo o sentido da imersdo aquética dos
batistas. O nedfito teria o espirito lavado ao submergir e emergir das &guas, transmutando-se
num novo ser.”® Entdo, na parte da ata que registrou a investigacéo e julgamento de adultério,
o simbolismo de cristdos “limpos”, foi invocado, destacando que apenas estes poderiam
decidir sobre o destino dos que se “sujaram”.

O trecho abaixo ainda revelou trés decisdes disciplinares ou de eliminagéo para o0s

membros:

[...] Em seguida foi proposto e apoiado pelo irmdo Rui e o irmédo Claudio que
fosse eliminado por razdo de Adutério o irmdo Fagner sobmetido a votagdo
passou por unanimidade. Foi proposto e apoiado pelo irméo Claudio e Lucas
a eliminacdo da Irmén Celeste por motivo de prostituicdo sobmetida a
votacdo passou por unanimidade [...]. Em seguida foi proposto e apoiado
pelos irmdos Luciana e Rafael para uma comissdo de disciplina para os
irmdos Mério e Célia sobmetido a votacdo passou por unanimidade foram
escolhidos para a referida comiss&o os irmaos Teles, Luciana e Ronei. [...]*°

Temos mais um caso de exclusdo de fiel masculino por adultério e outro de
acusada de prostituicdo. Todos os componentes da reunido votaram a favor da retirada do
irmdo Fagner e da irm& Celeste do rol de membros. Além disso, criaram mais uma comissao,
ndo sendo exatamente investigatdria, mas doutrinaria, pois 0 objetivo era o de disciplinar os
irmédos Mario e Célia para evitarem cair em tentagdo com sua indisciplina.

A suposta ameaca de desobediéncia tinha que ser vigiada para o casal ndo seguir o

trajeto dos que haviam sido excluidos. A acusada de prostituicdo, Celeste, se afastava

%8 ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992, p. 65-69.
> Os nomes das pessoas envolvidas no caso foram trocados por codinomes em respeito ao principio batista de
sigilo. In: APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 117, 06 abr.1975, p. 75/verso e 76).
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totalmente do que era pregado pela Denominacdo em relacdo a vida das mulheres: ela ndo se
portava de acordo com a pureza sexual que apoiava as bases morais dos batistas. Talvez
porque “deveria ter-se um cuidado especial com as mocas, dando-lhe uma sélida formacéo

religiosa sem influéncia de amizades com outras meninas da mesma idade e sobretudo

1&760

cultivando as virtudes do pudor e da pureza sexual””, que Célia passaria por uma submisséo

as regras para seguir a vida confessional e se desviar do que acontecera com Celeste.

Entre os protestantes, os batistas sao os religiosos que mais trataram a fiscalizacédo
do comportamento como ferramenta de disciplinarizacdo.®® Vigiar, verificar como vivia um
fiel, parecia ser essencial para manter a ordem da Denominagdo e seus principios. Porém,
como ja foi assinalado, havia um discurso que permitia que o erro fosse perdoado e corrigido
se 0 pecador se mostrasse arrependido e se retratasse, tentando seguir novamente a rigidez
doutrinal. Nessa questdo, seria necessario o pedido de reconciliacdo, como podemos observar
em alguns trechos das atas sobre ex-membros batistas que passaram para a Igreja Assembleia
de Deus e se arrependeram:

[...] O irméo Leonardo, que estava ligado a Assembleia de Deus nesta cidade,
mas que antes era batista, membro da Igreja Batista Jardim das Oliveiras na
cidade de Nazaré das Farinhas neste estado, fez seu pedido de reconciliagéo,
e 0 plenario resolveu aceita-lo por aclamacdo como membro da Igreja,
ficando %Zmesma incubida de avisar a Igreja a qual este irmdo pertencia, deste
fato. [...]

[...] Apresentou-se para pedir sua reconciliagdo a irméd Clarice, que estava
fazendo parte da Igreja Assembléia de Deus nesta cidade, mas antes membro
da Igreja Batista Jardim das Oliveiras na cidade de Nazaré das Farinhas,
neste estado, o plenério aceitou esta irmd@ como membro de nossa Igreja por
aclamagcéo e ficando com a responsabilidade de fazer ciente deste ocorrido a
Igreja supra citada. [...]%

[...] O pastor levou ao plenédrio a falta de assisténcia aos cultos dos irmaos
Leonardo e Clarice, depois de discutido o assunto, ficou assim acertado tirar
uma comissdo para ir a sua residéncia, a fim de estudar o caso [...].**

[...] A comissdo que ficou encarregada de ir na casa do irmdo Leonardo e
esposa Clarice, deu seu relatrio da seguinte maneira: éstes irmdos néo
quiseram dizer o porque da sua ausencia na igreja a comissdo, mas ficou
certo de ir na casa do pastor para relatar-lhe tudo, e j& passaram-se vinte e

%0 SILVA, Cidad&os de outra patria... Op. cit., p. 318.
. MACIEL, Elter Dias. Op. cit., p. 76.
%2 0 nome da pessoa envolvida no caso foi trocado por codinome em respeito ao principio batista de sigilo. In:
APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 55, 05 mai.1971, p. 42/verso).
% 0 nome da pessoa envolvida no caso foi trocado por codinome em respeito ao principio batista de sigilo. In:
APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 76, 02 jun.1971, p. 13/verso).
% Os nomes das pessoas envolvidas no caso foram trocados por codinomes em respeito ao principio batista de
sigilo. In: APIBS, Livros de Atas n° 01 (Atan°® 79, 11 agos.1971, p. 46).
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quatro dias e éste irm&o nunca apareceu em sua casa, assim sendo a igreja por
maioria de votos resolveu eliminar do rol de membros, éstes irmaos. [...]%

Analisamos na sequéncia desses trechos que, no caso de Leonardo e Clarice, os
batistas acharam interessante e importante que os novos moradores tivessem a vontade de sair
da Assembleia de Deus para continuar seguindo os principios de seu antigo grupo. No
entanto, o que se verificou no dia-a-dia foi a total auséncia do casal e o descumprimento de
esclarecer o que acontecia ao pastor. Comportamento que foi o apice para a exclusdo do rol de
membros. A historia de reconciliagdo contada do irmdo Camargo, porém, teve outras
proporgoes:

[...] O Pastor deu oportunidade aos candidatos a profissdo de fé, carta
demissdria e conciliacdo; apenas se apresentou o irmdo Camargo; rua pé da
pedra s/n o qual depois de alguns tempos fora de sua Igreja por eliminagéo,
sentiu-se ndo estar no seu devido lugar; voltou totalmente arrependido pois
assim o expressou e pedindo a sua reconciliagdo. O seu pedido foi
considerado imediatamente pela a assembleia; depois de bastante discutido o

assunto, varios irmdos dando um bom testemunho de sua conduta, houve-se
uma proposta a qual foi apoiada e unanimemente votada. [...]%

Camargo surgiu nesse enredo como membro que ja havia sido eliminado, mas
que, ao sair para o “mundo”, se arrependeu e percebeu que seu lugar era na Denominagao
Batista, tendo alguns defensores que confirmavam a boa conduta quando ele viu que estava
errado ao deixar o grupo. A conformacdo com as doutrinas batistas ndo estava sendo seguida
guando fora excluido, mas passou a ser valorizada com a expulsao.

Apos a andlise sobre os discursos de comportamento rigido e de vigilancia dos
primeiros batistas em Serrolandia, perguntamo-nos: serd se ndo acontecia entre a
Denominagdo Batista e seus fieis um “vigiar e punir” que Foucault estudou em relagdo as
estratégias das classes dominantes para “docilizar” seus subalternos, atuando através da
ideologia de “submissao dos vigiados”, os corrigindo com elementos de disciplina? Sera se o
“panotico” dos batistas era Deus, que vigiava sem precisar estar na Terra?

Tudo indica que sim, pois, apesar de ter sido pensado para as relagdes capitalistas,
materialistas, o sentido de “disciplina” de Foucault, que produzia técnicas de sujei¢ao
tornando os individuos “ddceis” e “Uteis” para fazer “o que” queremos e operando “como”

queremos, é bem semelhante com o mecanismo que os discursos analisados demonstraram.®’

% Os nomes das pessoas envolvidas no caso foram trocados por codinomes em respeito ao principio batista de
sigilo. In: APIBS, Livro de Atas, n° 01 (Ata n° 80, 08 set.1971, p. 47).
%0 nome da pessoa envolvida no caso foi trocado por codinome em respeito ao principio batista de sigilo. In:
APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 104, 04 nov.1973, p. 64/verso).
" FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir. Petrépolis: Vozes, 1977, p. 54, 55 e 173-199.
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Os lideres batistas de Serrolandia agiam com rigor disciplinar, pregando que Deus estava
vendo tudo de errado que acontecia e, assim, podendo punir se algo pecaminoso fosse
provado por uma comissao.

A vida politica dos batistas serrolandenses também evidenciou a vinculacao entre
uma suposta imparcialidade discursiva diante dos assuntos considerados mundanos e uma
acao propriamente dita sobre tais comportamentos. A Denominacgéo Batista teve membros que
atuaram no Poder Executivo e Legislativo. A disciplina e a dedicagdo a um mundo imaterial,
que foram construidas nos relatos dos primeiros batistas, iam de encontro com o que acontecia
nos periodos de elei¢do. Era outro modo do dizivel que se contradizia no visivel.

Seu Olindino foi o primeiro batista da localidade e o primeiro protestante a ocupar
0 poder politico em Serrolandia, o que € significativo para analisar o envolvimento da
Denominacdo nas questdes eleitorais. Dona Josefa explicou como foi a vida politica de seu

irm&o e como o grupo religioso também teve prefeito eleito:

Olindino foi vereador cinco vezes. O povo da igreja acho que tudo votaram.
Eu que penso, né? Porque o voto é secreto. O povo da igreja uns votavam pra
ele. Ele nunca pediu voto. Eu sei que ele foi deixar de ser vereador na sexta
vez. L& [na Igreja] ndo é lugar de discutir politica. Na igreja todo mundo vota
quietinho, como pensa, como quer e pra quem quer. Mas Zeca foi prefeito
também.®®

Dona Josefa teceu sua narrativa com fios de tonalidades diferentes que se
intercruzaram, tendo como ponto de intersecdo o crédito e a fidelidade na escolha dos
candidatos do grupo religioso, mesmo afirmando que o voto era secreto e que na
Denominacdo ndo se discutia assuntos politicos. As reeleicdes de Seu Olindino nos fizeram
entender que existia o carisma e o discurso do candidato que se conformavam com 0s
principios dos protestantes, revelando a confianca da atuacdo politica por parte dos fiéis.
Além disso, a narracdo de Dona Josefa apresentou a forca de escolha ao mostrar como
tiveram condicdes de eleger outros representantes no Poder Legislativo e mesmo no Poder
Executivo, com o senhor Zeca Matos.

Porém, o que Dona Ramalia relatou sobre o processo eleitoral foi bem definitivo e
direto, pois para ela “ndo, ndo se envolve ndo; vota, sd, ndo faz politica ndo.”% Esse era um
discurso muito semelhante ao de Dona Agda, quando afirmou que “todo crente vota, mas nio

tem negocio de discussdo ndo”’°. Aqui esta a fabricacdo do batista que n&o se envolvia nas

%8 Entrevista citada de Dona Josefa.
® Entrevista citada de Dona Ramalia.
" Entrevista citada de Dona Agda.
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questdes “mundanas”, nos assuntos que diziam respeito ao reino do mundo. Mas, com a
eleicdo de Seu Olindino e outros membros, a presenca no meio politico se evidenciava
constantemente. Os discursos desse senhor, por exemplo, eram permeados de sentido de
progresso, prosperidade e ordem para 0 mundo material, como em suas falas na Camara de

Vereadores de Serrolandia:

[...] que se expressou da seguinte maneira. Diante do ambiente sadio em que
se desenrrolam [sic] as sessdes na camara é que se sentiu satisfeito em ver a
ordem e a organizagdo e com a maior harmonia desejou que a cdmara de
vereadores naquele momento em funcionamento, e que era o prazer do
vereador juntos aos diletos colegas pois que a partir do vereador é do seu
desejo cooperar com a cAmara para o progresso de Serrolandia [...]."*

[...] usou da palavra o vereador Olindino Pacheco de Oliveira congratulando-
se com o discurso do vereador Jaime Franco e a maneira como cada vereador
soube se entender e entender aos seus nobres colegas durante o0 ano que
finda-se. Estou disse ele com meu coracdo cheio de alegria em ver este
legislativo findar as suas atividades nesta casa com as palavras do apostolo
Paulo: tudo com ordem e decéncia.”

Nesses trechos estdo formulados o progresso, a ordem, a organizacdo e a decéncia
como dignos de elogio e que eram elementos importantes e frequentes no Poder Legislativo.
Serrolandia era produzida como localidade préspera e dotada de sorte. Ideia incorporada nos
discursos de Seu Olindino, que citava frequentemente versiculos, trechos e evangelhos
biblicos para fundamentar suas palavras. Para ele, tinha que ser como o apdstolo Paulo
pregou: “tudo deve ser com ordem de decéncia”. Assim, os vereadores deveriam Seguir
governando da mesma forma.

Max Weber estudou algumas caracteristicas sobre o uso da religido em momentos
de decises politicas entre os protestantes na Europa e, ao compararmos com a atuacao de Seu
Olindino, percebemos coeréncia com o que o autor de A ética protestante e o espirito do
capitalismo analisou. Os primeiros protestantes europeus tinham fortes ligacbes com a
burguesia dominante, ou mesmo os proprios eram a burguesia, defendendo ideias e a¢bes que
favoreciam a vida e os investimentos dessa classe social. O mundo material deveria seguir
uma ética e essa ética protestante era aquela que, além de pregar a vida espiritual, defendia

um progresso virtuoso que levava ao bem-estar das pessoas que trabalhavam.’

™ Arquivo da Camara Municipal de Vereadores de Serrolandia (ACMVS), Livro de Atas; Livro 01; Periodo:
07/04/1963 a 03/12/1968; (Ata n° 05, 09 jun. 1967, p. 36).
2 ACMVS, Livro de Atas; Livro 03; Periodo: 31/01/1971 a 05/05/1977; (Ata n° 23, 07 dez. 1971, p. 19).
"3 Para entender melhor essa discussio ver WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do catolicismo. Op.
cit.
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Lembramos, contudo, que Weber estudou sobre os primeiros protestantes e nao
exatamente a Denominacdo Batista. No entanto, observamos que algumas consideracGes do
autor sdo coerentes com planos politicos dos batistas serrolandenses. Para o sociologo, 0s
quakers (associacao de amigos protestantes), defendiam as virtudes praticas da vida cotidiana,

tendo vida econdmica e politica bem ativas na Europa do século XVII. Weber relatou que:

O ascetismo cristdo, que inicialmente fugia do mundo para a soliddo, ja o
tinha dominado a partir do mosteiro e através da Igreja. Com isto, todavia,
ndo alterara o carater natural, espontaneo da vida cotidiana no século. Agora,
ele adentrou-se no mercado da vida, fechou atras de si a porta do mosteiro,
tentou penetrar exatamente naquela rotina diaria com a sua meticulosidade, e
amoldéa-la a uma vida racional, mas ndo deste mundo, nem para ele.”

Entdo, O que Dona Detinha disse sobre politica € bem semelhante ao que

discutimos até agora:

A gente acreditava s6 em coisa boa que Olindino ia fazer, com a forca de

Deus. Agora 0s outros irmaos, eu ndo lembro se tinham algum candidato...

Cada um tinha seu voto independente. Nao houve campanha, essas coisas
fon 75

assim.

Dona Detinha acreditava que a participacdo politica de Seu Olindino era uma
coisa boa, mas ndo sabia exatamente o0 que o0s seus irmaos de fé pensavam sobre isto, pois ndo
discutiam politica e o voto ndo era influenciado. Essa observacdo refletia no que Weber
chamou de “consciéncia individual dos batistas”, sendo os fieis europeus do século XVII
participantes do desenvolvimento capitalista, mas guiados pela revelacdo de Deus a cada
individuo.”® O relato de Dona Detinha revelou esse individualismo conduzido por forcas
divinas. Além disso, alguns discursos do proprio vereador traziam citacdes biblicas, marcando
lugar social e politico na administracdo da cidade e relacionando religido e poder na sua

atuacéo:

[...] o senhor presidente se levantando disse senhores municipes e meus caros
colegas o maior valor de qualquer entidade é a unido, citou também o velho
proverbio que diz que da unido nasce a forga, e citou também um texto da
Biblia que diz que todo reino dividido contra a si mesmo se destréi.”’

" WEBER, Ibid., p. 109.

"> Entrevista citada de Dona Valdete.

" WEBER, Op. cit., p. 106 a 109.

" ACMVS, Livro de Atas; Livro 03; Periodo: 31/01/1971 a 05/05/1977; (Ata n® 18, 30 nov. 1973, p. 49/verso).
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Esse discurso tem um elemento importante: a vitalidade dos fundamentos biblicos
para atenuar desentendimentos politicos. Para acalmar os &nimos dos colegas legisladores que
trocavam acusacdes entre si e que atacavam o prefeito do periodo, Seu Olindino se utilizou de
principios religiosos, citando partes da Biblia. Ele se construiu como um conciliador que tinha
a autoridade por conta do saber religioso. Elizete da Silva, estudando as representacfes dos
batistas em Salvador entre o século XIX e XX, destacou a oracdo como um instrumento
eficiente para abengoar os governantes, tocando “seus coragdes o sentimento de justi¢a”.
Segundo ela, até 1930 os batistas de Salvador eram submissos as autoridades soteropolitanas e
ndo se envolviam nas questdes gerais da politica nacional.”

E bem verdade que Seu Olindino também n&o disputou eleicbes que ndo fossem
as municipais, produzindo-se, sobretudo, como o interlocutor entre o pensamento religioso
batista e o poder publico da cidade. Numa das sessdes em que presidia o Poder Legislativo,

por exemplo, o vereador levou o pastor Evilasio para a reunido:

[...] Sendo franqueada a palavra pelo senhor presidente aos visitantes, fez uso
0 Reverendo Pastor Evildsio Prado Rodrigues, que na oportunidade
agradeceu pela atencdo, e em breves palavras parabenizou os vereadores
presentes e demais visitantes, disse ainda o Reverendo Evilasio Prado que
neste momento pedia ao senhor presidente para fazer entrega de uns
presentes aos membros do Legislativo Municipal, finalizando as suas
palavras, o Pastor Evilasio relatou ainda que estava regosijado pela brilhante
reunido ora realizada.”

A partir disto, € importante dizer que, apesar das desavencas que ainda existiam
nos anos de 1970 entre catélicos e batistas, estes conseguiram, de certo modo, participar da
sociedade e ganhar respeito das autoridades. O Pastor Evilasio pdde, de acordo com o registro
da ata, além de participar de uma sessdo dos vereadores, falar sobre sua satisfacdo com o
trabalho desses politicos. Analisamos que os presentes que ele distribuiu aos edis poderiam
ser uma maneira de agradar ou de querer estar bem com o grupo para eventual necessidade,
pois os batistas, de qualquer forma, estavam no mundo e articulavam interesses para essa
vida.

Contudo, tais comportamentos poderiam se manifestar de outras maneiras, como
no exemplo do pastor que substituiu Evilasio Prado, interinamente, José Luiz Carvalho, ao

enfatizar a contrariedade diante da politica:

"® SILVA, Elizete da. Cidad&os de outra pétria... Op. cit., p. 105 e 106.
" ACMVS, Livro de Atas; Livro 03; Periodo: 31/01/1971 a 05/05/1977; (Ata n° 04, 16 abr. 1971, p. 04).
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[...] J& que se aproxima o pleito eleitoral usou da palavra o Pastor da Igreja, o
mesmo sabendo que a politica ¢ um dos instrumentos que o diabo usa para
atrapalhar o bom andamento de uma Igreja, disse o seguinte; cuidado irméos
— vivamos atentos e de olhos abertos que 0 nosso testemunho seja durante
todo esse periodo um testemunho vibrante diante de Cristo; E acrescentou
mais; ndo estou doutrinando-os mas aconselhando-os. [...]*°

O discurso desse pastor foi tecido com fios de desconfianca e temor em relagéo a
politica, chegando a aproximé-la das armadilhas do diabo. Mesmo afirmando que suas
palavras ndo eram doutrinérias e sim um conselho, pedia para os fiéis terem cuidado com os
mecanismos que poderiam desvirtuar a base sélida do Evangelho que conduzia as vidas dos
batistas. Contudo, dois anos depois, no aniversario da Igreja Batista, em abril de 1973, o
mesmo Reverendo convidou “autoridades importantes™ da cidade, inclusive o prefeito.™

Quando Marli Geralda Teixeira categorizou um dos comportamentos dos batistas
de Salvador no periodo do seu estudo como “comportamento politico”, ela disse que, por esse
grupo religioso ser elemento da sociedade local, era coerente ver a participacdo dos
protestantes em decisGes politicas. Entretanto, o contato era discreto e pouco registrado em
documentos e periddicos. A relacdo mais direta com tais assuntos foi quando a Republica
brasileira acabou com o padroado e deu liberdade de culto para os protestantes.®?

O catdlico e politico Florivaldo, também narrou sobre a participacdo de Seu

Olindino enquanto vereador, falando o seguinte:

Natural, nada demais. Ele [Seu Olindino] gostava de falar muito. E
evangélico, falava muito. Falava com certo respeito, em certo momento...
aquela vontade de evangelizar, mas brigava muito com os catélicos. Mas nao
tinha nada demais ndo0.*

Esse relato revelou uma das construcfes sobre a personalidade de Seu Olindino
enquanto vereador. Ao narrar a fase que o batista ocupava o Poder Legislativo, Seu Flori o
configurou como pregador, muito falante e que evangelizava como uma caracteristica natural
dos protestantes, desenvolvendo essa marca mesmo quando discursava no plenario da
Cémara. Outra particularidade ressaltada para tracar o perfil de Seu Olindino como politico
foi a intriga com os catolicos. Seu Flori apresentou, assim, um discurso de poder que ia de

encontro a outro: o do politico catolico descrevendo a atuacéo do politico batista.

8 APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 91, 03 set.1972, p. 55).
81 APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 97, 04 mar.1973, p. 59/verso).
82 TEIXEIRA, Marli Geralda. Op. cit., p. 237-241.
8 Entrevista citada de Seu Florivaldo.
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Essas rivalidades entre dois grupos religiosos se revestiam como tentativa de
demonstragéo de forga, poder e influéncia. Analisamos os discursos dos batistas e a fabricacao
do “ex-mundando” como uma nova pessoa que surgia ao deixar as coisas do mundo, ou
mesmo da Igreja Catdlica, para ingressar no universo protestante, que considerava seus
convertidos salvos e prontos para o encontro com Deus. O que era feito também para
descreditar o catolicismo.

Foi essa oposicéo religiosa que surgiu em Serrolandia entre os anos de 1950 e

1980, mas que centralizaremos com mais acuidade a partir de agora.

2. Tensoes em Serrolandia: catolicos X batistas

Historias também se desenrolam com conflitos e tensdes. Nem sempre a calmaria
se apresenta nos enredos, sejam nos escritos de historias ficticias ou nas historias académicas.
No entanto, esses embates, enquanto estudo, podem ndo se evidenciar como nos roteiros de
filmes, onde um lado considerado bom esta contra um oposto considerado mal. As vezes, 0s
enredos vdo ressaltando estratégias de enfrentamento de maneira implicita, quando s6 a
microanalise pode revelar esses conflitos, sem a dicotomia da ficcao.

Em relacdo aos batistas e catolicos de Serrolandia, as tensdes se apresentaram de
formas diversas. Houve narrativas que contaram sobre enfrentamentos mais agressivos e
diretos, enquanto outras trouxeram 0s desentendimentos implicitamente. Tomemos como
exemplo disso 0 que se expressou através das narracOes orais — que deram mais énfase as
brigas - e dos registros das atas da reunides da Denominacdo — que tratavam as desavencas
com alguma formalidade, talvez pelo apuro linguistico da escrita.

De acordo com os relatos, o conflito entre batistas e catolicos estremecia as
relacBes sociais da localidade. Nessa perspectiva, analisamos o universo de tensdes religiosas
em Serrolandia com a chegada dos protestantes, como destacou Seu Olindino sobre um

episodio que presenciou:

la ter uma Santa Missdo aqui na Igreja Catdlica e o padre entrou um dia na
nossa congregagao, ndo pediu nem licenga e disse “olha, enquanto tiver Santa
Missdo aqui eu nao quero culto protestante”. Isso foi talvez antes de 1958,
mais ou menos por ai. Ele disse “eu ndo quero culto de protestante”. Ai eu
disse “6 vigario € o seguinte, se o senhor ndo quiser o senhor entdo muda o
seu trabalho, porque quando chegou aqui ja achou o nosso, entendeu?” Ele
disse que se eu ndo atendesse, que ele iria fazer um oficio ao juiz. Eu falei
“va pessoalmente!”. Ainda me abusou um pouco e eu falei “ 6 seu vigario, se
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eu fechasse a porta aqui e tirasse o senhor... porque o senhor entrou aqui e
nem licenga pediu; o senhor ndo pediu licenga ndo”. Bom, entdo ele saiu.
Tinham feito um coreto 14 na frente e ele falou mal de mim, disse 14 uma
porcao de coisas. Até que no outro dia eu sai na rua e disse “olha, se ele ndo
quer me respeitar como cristdo, aceite ao menos como cidaddo”. Ele

precisava me respeitar! Depois ele resolveu ir embora, mandou até um

portador para me pedir perddo por te feito aquilo. Eu s6 disse “boa viagem”.®

A narrativa acima trouxe num enfretamento entre duas autoridades religiosas o
mote para a discussao sobre poder. N&o era apenas a disputa pelo espaco que estava em jogo,
mas também pelas influéncias sociais e culturais. A agressividade narrada ocorreu de forma
direta, inclusive com ameacas, cada um disputando, tensionando, construindo combates.

Seu Olindino relatou que o confronto havia sido desagradavel e constrangedor.
Contudo, seu discurso centralizou o poder de enfrentamento diante do padre, ajustando a
historia com o arrependimento do Reverendo, mostrando forca e coeréncia diante do episodio.
Outros batistas também narraram o caso, como Dona Detinha e Dona Elisa, sendo que a
segunda senhora era catdlica no periodo que ocorreu o incidente, ressaltando tragcos
conciliatérios em sua narrativa. Porém, Dona Detinha produziu um enredo de maior tensdo ao

falar que:

As pessoas odiavam a gente! Uns ficaram zangados e falaram. Mas como a
gente tinha muita amizade, muita gente ndo fazia critica. Eles faziam mais
escondido. Pra dizer muita coisa assim pra gente, ndo diziam. Mas tinha uns
crentes que ndo tinham muita consideracdo e eles [os catdlicos] diziam
mesmo. Falavam muito dos batistas! [...] Teve uma vez mesmo que
estdvamos reunidos ali naquele saldo e tinha uma festa na Igreja Catélica e o
padre foi 14 e invadiu 14 o saldo da gente. Ele foi... n6s estdvamos numa
reunido... e ele foi pra fechar, pra todo mundo sair pra parar. S6 ndo me
lembro o nome do padre. E ai, quando Seu Pedro Fernandes enfrentou o
padre e disse que ndo iria sair; enquanto os outros ficaram mais quietinhos.
Mas também quando ele [o padre] viu que tinha gente de respeito, ele saiu.
[...] Muita gente ficou zangada porque umas pessoas se congregaram com a
gente. Pessoas sairam, ndo queriam aceitar [a Igreja Catélica].*®®

Na analise desse discurso, o padre surgiu como desafiador. Mas ndo tanto para
derrubar o grupo dos batistas, pois ele era representado, segundo Dona Detinha, por gente de
respeito, incluindo ela mesma, o marido — que eram comerciantes do maior supermercado e
loja de variedades da localidade -, e Seu Pedro Fernandes. Nessa narrativa, detalhes foram
modificados e quem apareceu afrontando o Reverendo ndo foi Seu Olindino e sim outro irméo

de fé. Tragco comum nas memorias orais, mas que ndo chegou a retirar a logica dos

8 Entrevista citada de Seu Olindino. 21 out.1998.
8 Entrevista citada de Dona Valdete.
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enfrentamentos. Como nas palavras de Seu Olindino, Dona Detinha acabou finalizando seu
discurso apresentando o padre como figura fragil diante dos protestantes.

A intolerancia se configurou como o motor que movia os catolicos a ataques a
congregacao batista, mas muita gente acabava se mostrando receosa ao falar de pessoas
consideradas respeitadas na vila. Isto deveria ser pelo sobrenome que alguns protestantes
carregavam e que simbolizava certa reveréncia pelas redondezas por serem de tradigdo de
comerciantes. Como exemplo, podemos citar as familias Vilas Boas e Pacheco.®®

Ja o discurso de Dona Elisa fora configurado com a evidéncia de seu catolicismo

no periodo do episddio:

E, ndo queriam aceitar [0s batistas]. Uma certa feita, tinha uma festa na
Igreja, eram as Santas Missdes. Tinha muita gente... e foi num dia de culto.
Eles eram uma congregacdo ainda. Era mais ou menos onde é a casa de
Tonha, de Darci, daquele povo ali. Entdo o padre foi 14 pra parar e eles
disseram que ndo paravam. E o padre foi um pouco embrutecido. Foi uma
confusdo muito grande! Mas depois eles baixaram, a Igreja Catblica
continuou e os evangélicos baixaram mais 0 som e continuaram. Fizeram o
trabalho até o fim. Nesse tempo eu era catélica.®’

Centralizada nas negociaces, essa senhora contou que no periodo da entdo Santa
Missdo assistiu tudo de perto, inclusive 0 momento em que o padre ordenou a interrupgéo do
culto. Segundo Dona Elisa, os protestantes continuaram com seus trabalhos, mas tiveram que
diminuir o volume do som que utilizavam. Ela considerou o final do confronto como
negociado, pois os batistas, mesmo sem parar a reunido, acabaram aceitando o siléncio
durante as celebragdes catolicas, apesar da “confusdo muito grande” do inicio. Essa maneira
de se posicionar revelou como, mesmo sendo batista atualmente, Dona Elisa quis demonstrar
0 poder do seu anterior grupo religioso diante do contratempo.

Esses relatos sobre um mesmo fato e a defesa dos fiéis batistas nos fez pensar
sobre um aspecto quando se trabalha com a memoria e que Michel Pollak chamou de
“enquadramento da memoria”.®® A meméria enquadrada é aquela que se propde coesa e Unica,
pautando-se em referéncias e justificativas “historicas”. Para Pollak, a difusdo do
enquadramento se realiza pelo papel desenvolvido por alguns setores da sociedade como

historiadores, governos e mesmo grupos vitimizados.*® Nesse sentido, os batistas se

8 REIS, Diomedes. Op. cit., p. 98.
87 Entrevista citada de Dona Elisa.
8 Michel Pollak tomou emprestado do historiador francés Henry Rousso a expressio “enquadramento da
memoria”.
% POLLAK, Michel. “Meméria, siléncio, esquecimento”. In: Estudos Histéricos, n° 03, Teoria e Histéria. Rio de
Janeiro: Fundacdo Getulio Vargas, 1992, p. 03-15.
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revestiram enquanto disseminadores dessa memdria de tensdo quando relataram o caso do
padre que invadiu os trabalhos evangélicos tentando impor o fechamento da congregacéo. As
narrativas sobre o referido acontecimento parecem ter sido construidas para justificar o poder
que a Denominacéo Batista passou a combater e a aprender a ter.

Os catolicos se colocaram de maneira parecida, “enquadrando” informagdes sobre
0s protestantes. VVejamos como eles produziram discursos para descreverem os batistas.
Segundo Seu Alfredo:

Ah, surgiu tanta coisa! A primeira foi a Batista... Nunca quis me converter,
porque a fé que eu tenho é forte. Quando eu era moderno, tinha uma freira
que trabalhou na Igreja aqui dentro. Ai ela sempre dizia que essas igrejas
evangélicas nasceram da desobediéncia. Entdo, aquilo que nasce da
desobediéncia ja ¢ como se fosse um protesto. Nasceu porque eles
desobedeceram... Quem formou essa religido que o povo chama de “crentes”
foi um padre, Martinho Lutero. E ele era padre!!! Ele era padre e 0 Papa
expulsou ele.*

A narracdo acima desqualifica as denominagcbes de origem protestante,
incluindo a Batista. Para Seu Alfredo, a recusa em aceitar o convivio com pessoas convertidas
era orientada pela Igreja Catolica, pois foi ensinado que essa gente seguia outra doutrina em
desobediéncia ao catolicismo. Com isso, reprovou os batistas por serem frutos da transgressao,
como uma freira Ihe informou.

Algo de semelhante surgiu nas explicacdes de Seu Flori quando disse que...

Antes era sO catolicos! Padre Alfredo era um homem muito rigido, muito
correto, que salvou essa regido toda, andando montado em burro. E a Escola
Paroquial era disputadissima! Pra ir para a 52 série tinha que fazer exame de
admissdo. Eu ndo aceitava os batistas. Eles eram estranhos e eu ndo aceitava.
Eles eram protestantes, depois voltaram a ser crentes, depois voltaram a ser
evangélicos. Mas o0s protestantes protestam contra a Igreja Cat6lica. Em todo
mundo tem. Eles protestam! Hoje ja mudou muito.*

As palavras de Seu Flori pareceram declarar um marco de oposi¢do aos batistas
com a persisténcia do Padre Alfredo Haasler em sair “salvando” o povo da redondeza para nao
cair nos argumentos de um grupo revanchista. Para isso fora criada a Escola Paroquial. Nesse
sentido, os batistas deveriam ser combatidos por irem de encontro a Igreja Catolica, que “antes
era sO ela” a triunfar pelo mundo. Esses discursos foram perpassados por sentimento de

revolta. Se analisarmos os dois relatos, o de Seu Alfredo e o de Seu Flori, observaremos que

% Entrevista Alfredo Napunuceno dos Santos. 05 out.2010.
%! Entrevista citada de Seu Florivaldo.
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0s seguidores da Denominacdo Batista eram colocados de lado, retirados da frente do restante
da sociedade, difundindo a ideia de transgressores da dindmica organizacional da localidade.
A narrativa de Dona Lera também centralizou o combate aos batistas. Ela disse

que dentre os protestantes de Serrolandia...

A primeira organizacéo religiosa a chegar foi a Igreja Batista. Eu ndo tinha
muito contato. Eu so participava do catolicismo. Mas eu sd sei que fundaram
ai e comegou com esse povo la de Pedro Crente e ai entraram 0s mais novos.
Comegaram a se congregar. Agora eles, toda vida, queriam todo povo pra
eles. Diziam que eram melhores. A primeira catdlica foi a nossa mesmo, a
Igreja Catolica de Roma quando comecou. Se tem erro, é um pecador que
erra. A Igreja ndo mandou ninguém errar, né? A gente ndo ficou mais
coligado porque a disputa era por gente. Teve muito afastamento. Muitas
histérias foram contadas, porque mudou... Chegou um desses brabos de fora,
ai mudou. Mas teve muita briga.*

De acordo com Dona Lera, 0s grupos cristdos que vieram depois da Igreja
Catolica eram considerados ameacadores, pois queriam tomar seus fiéis. Contudo, afirmou se
manter convicta de sua posicdo, ndo se interessando pelo protestantismo em nenhum
momento. Pelo contrario, manifestou seu gosto pelo catolicismo, independentemente de erros
ou acertos de alguns membros.

Nesses relatos de catdlicos e batistas podemos identificar além do
“enquadramento” da memoria pollakiano — que encaixou principios e histérias doutrinarias
para justificar a importancia de suas explicacfes sobre o passado —, o “regime de verdade”
foucaultiano. Para Foucault, existe um jogo complexo e instavel “em que o discurso pode ser,
ao mesmo tempo, instrumento e efeito de poder”, veiculado e produzido para reforgé-lo e
também min&-lo.” Ou seja, as construges discursivas sd0 mutaveis, dependendo do interesse
de quem as produziu e do que desejou impor, derrubando outras configuragdes que ameagcam
0 poder de quem se posiciona contrariamente as suas afirmacdes.

Conforme o seguinte relato de Seu Flori, 0 empenho em conseguir um padre para
tomar conta da vida espiritual dos moradores se configurou como mais uma maneira de

reforcar a influéncia do catolicismo:

Eu tinha um discurso ali pedindo oficio a D. Jairo, que ja morreu... “Dom
Jairo, o senhor traz um padre aqui pra Serrolandia, porque aqui ta crescendo e
precisando urgente. O povo precisa”. Eu me lembro que sai pedindo ajuda a
Serrolég&iia, Junco, Paraiso, Jacobina, Véarzea da Roga, Mairi, Varzea do
Poco....

%2 Entrevista citada de Dona Aurelina.
% FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 16 ed. Rio de Janeiro: Graal, 2001, p. 93-98.
% Entrevista citada de Seu Florivaldo.
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Para revigorar a soberania da Igreja Catdlica, Seu Flori se mostrou empenhado na
campanha pela residéncia de um padre no municipio. A urgéncia de seu pedido esteve bem
definida na narrativa, acreditando que a cidade crescia e poderia até mesmo se tornar o centro
de disseminagdo catolica para as localidades préximas que também ndo tinham vigario.
Podemos pensar, a partir do que falou esse senhor, que o0 povo estava carente de um lider
religioso catolico que pudesse cuidar de suas vidas com atencdo. Esse aspecto foi analisado
pelo sociologo Paul Freston sobre o tratamento que a Igreja Catolica, ou mesmo o Estado,
atribuia aos que se convertiam ao protestantismo. Pare ele, “as explicagdes pelo crescimento
[dos protestantes] sempre desmereceram o povo”, como se eles ndo tivessem vontade propria
para decidir entre uma crenga ou outra € como se o crescimento das “seitas” fosse devido a
promessa de uma melhora de vida social ou mesmo por uma patologia de gente mais fraca.”

A conquista de espaco ndo fora fécil para os batistas, mas quando conseguiam
tirar dos catolicos fiéis mais atuantes, como aqueles que ocupavam cargos ou posi¢cdes de
lideranca, as brigas se acirravam ainda mais. Em Serrolandia, por exemplo, a conversdo de
Dona Ramalia originou muitos rumores de trai¢ao: “Acharam ruim, acharam a minha
conversdo ruim! Falaram, falaram. Acharam ruim, porque eu era da Irmandade do Coragéao de
Jesus. Ai acharam ruim. N&o gostaram n&o”.%

Segundo Dona Ramalia, a Igreja Catdlica a condenou nao pela simples convers&o,
mas por ela ter sido durante um bom tempo representante do catolicismo local e conduzindo
trabalhos, como o da Irmandade do Coracdo de Jesus. Verificamos que a situacdo se tornava
ainda mais ameacadora e provocativa quando um padre deixava a Igreja para se converter aos
grupos protestantes. Numa programacao de evento da Denominagdo Batista de Serrolandia,
em 1965, surgiu a ideia de convidar um ex-padre para presidir uma série de pregacdes. Era o
Pastor José Tavares de Sousa, alagoense, que saiu da vida eclesiastica que tinha em Sergipe
por discordar dos ensinamentos biblicos dos catélicos.®’

A proposta fora aprovada na reunido dos batistas e teve tnica de revanche por
querer mostrar que mesmo alguns vigarios ndo concordavam com as doutrinas nas quais foram
formados. Elizete da Silva observou algo semelhante com o ex-padre Antonio Teixeira de
Albuquerque. Albuquerque fora considerado o primeiro batista brasileiro e um ‘“grande

estimulo para as lides evangélicas dos pioneiros, era um exemplo concreto de que o Evangelho

% FRESTON, Paul. Protestantes e Politica no Brasil: da Constituinte ao Impeachment. Tese de Doutorado.
Unicamp. Capinas 1993, p. 14.
% Entrevista citada de Dona Ramalia.
% APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 27, 24 jan.1965, p. 12 e 12/verso).
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pregado pelos batistas converteria muitas pessoas, pois até um padre catdlico havia se
convertido”.%®

Nos discursos dos protestantes serrolandenses, a Igreja Catdlica era configurada
como o inimigo que nao queria se calar e que agia de maneira agressiva. Segundo Elizete da
Silva, “os missionarios batistas viam os jesuitas ¢ o clero catolico como cruéis perseguidores
que viviam a inquisitoriar os pregadores batistas” na Salvador do inicio do século XX.% Era
uma luta de grupos opostos na busca por espacgos e poderes. Com os relatos de Dona Josefa e

Seu José Teodoro podemos analisar como eram produzidos alguns tipos de ataques:

Ah, eles ndo deixaram de achar estranho! Jogavam bomba... ali naquele salédo
de Di6 jogavam bomba. SO pra atrapalhar. Faziam essa zoada toda. Eles
tinham uma raiva dos crentes que ndo queriam nem ver a cara. Tinham a
maior raiva!*®

Rixa teve no inicio porque a congregacéo era pegada com a Igreja Catolica.
Ai sempre mandavam interromper nossos trabalhos. Os evangélicos tinham
os dias certos de culto... Aqui ndo tinha padre também, era interino, vinha de
vez em quando. Ai quando coincidiam os dias de celebracdo, eles jogavam
pedra, jogavam em cima da casa para atrapalhar. Mas as coisas do mundo
ndo atrapalham as coisas de Deus nao!'*

Eles caracterizaram os cat6licos como grupo que ndo conseguia aceitar 0 espaco
gue os batistas estavam construindo em Serrolandia. As bombas jogadas para explodirem no
saldo da congregacdo ou as pedras atiradas apareceram como maneira de atemorizar e
marcarem a autoridade na localidade. Rubem Alves, referindo-se as inimizades que o0s
protestantes fizeram ao chegarem ao Brasil, afirmou que o catolicismo ndo pensava no
didlogo nem na cooperacdo, mas sim no ataque.'®” Pelo menos, foi isso que Dona Josefa e Seu
José Teodoro também narraram.

Interessante € como Seu Alfredo evidenciou essa indisposi¢do de relacionamento

se referindo a um afilhado:

Eu tinha um afilhado que eu crismei. E, Virgem Nossa Senhora, era uma
coisa s6 comigo! No dia que ele me encontrava, era “bénga padrinho”, fazia
questdo pra eu entrar na casa dele. Ai depois que ficou crente... Convenceram
ele e ele mal me olha.’®®

% SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico... Op. cit., p. 202.
% SILVA, Cidadaos de outra patria... Op. cit., p. 59.
100 Entrevista citada de Dona Josefa.
101 Entrevista José Teodoro dos Santos. 05 out.2010.
102 ALVES, Rubem. Religi&o e repressdo. S&o Paulo: Loyola, 2005, p. 286.
103 Entrevista citada de Seu Alfredo.
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Nesse relato as relagcfes foram apresentadas de maneira inversa: os catolicos
apareceram como 0 grupo isolado. Na verdade, o que se expressou nesses discursos foi o
desejo de firmar um lado que atacava e outro que, as vezes, nem tinha como se defender. Era
0 poder dos dois lados se concretizando atraves da desqualificagdo do grupo oposto, como
Seu Flori, por exemplo, que, narrando uma tentativa de conversdo, tratou os batistas como

ameacadores:

S6 Olindino que um dia saiu de casa e tentou me converter. Isso foi na
década de 1970 e ele com aquele banquinho que carregava pra ficar mais alto
pra ver o povo. E Olindino disse “vim aqui lhe converter!” Aquele negdcio

113

de assustar, pensando que vai converter alguém. Ai eu disse assim: “sou
. . 104
batizado, sou crismado...”.

O relato, caracterizado pela definicao de territorios e descrito por representante de
um dos segmentos, centralizou o confronto de confirmagGes de fé: um grupo “exigia” a
conversdo do outro, enquanto os dois se diziam convictos de sua posi¢do, colocando como
impossivel a saida para novas doutrinas. Por outro lado, outras experiéncias se revelaram,
como as de Dona Agda, que se mostrou satisfeita com o convite para ir para a Denominacéo

Batista, ndo considerando uma intimidagcdo, mas um conforto para sua alma:

Os amigos acharam que eu tava errada. Mas eu tava muito sentimental com a
morte do marido, ai 0 povo ndo me reclamava muito ndo. Meu pai ndo
gostou. Eu fui 1& falar pra ele, ai ele falou e reclamou o que achava...
cafangando. Ai eu calei a boca, comecaram as lagrimas caindo. Quando ele
acabou de falar, eu disse que ia embora... Se alguém achava que eu tava
errada, mas eu achei que tava certa... Até hoje eu acho que eu estou certa.
Mas quando Deus quer ninguém empata. Chegando o momento, ninguém
empata. Eu ja tava um pouco emocionada, a morte do meu marido ndo saia
da minha cabega. Ai eu achei que 0 mundo s6 prestava se eu seguisse a Deus.
Desse dia em diante, gracas a Deus, eu fui aliviando.'®®

Para Dona Agda, a conversdo ndo agradou a alguns amigos cat6licos nem ao pai,
provocando até mesmo um clima tenso na familia. O discurso do ressentimento estava
evidente, sendo caracteristica comum de algumas pessoas quando falam sobre seu passado e
que, no sentido psicoldgico, ja fora entendida como raiva, inveja e, na concepg¢ao existencial,
considerada como impoténcia diante de um superior. Sentimento duradouro, expresso como

rabujice, irritabilidade ou como estado afetivo, o0 ressentimento deve ser contextualizado para

" Entrevista citada de Seu Florivaldo.
195 Entrevista citada de Dona Agda.
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ser entendido.'® No relato de Dona Agda, apesar de se descrever como chateada com o0s que a
reprovavam, disse aliviada com a decisdo de se converter, pois o sofrimento pela morte do
marido foi se esvaindo. Além disso, quis manifestar respeito a opcdo de cada pessoa,
encarando a Igreja Catolica “como mais uma religido. Cada qual tem direito a sua escolha.
Entdo eu escolhi a minha. Agora tem que ter respeito a opinido de cada um”.*%’

Porém, na histéria de conquista de espaco e fiéis, os batistas continuaram
perseguidos continuamente pela Igreja Catolica, que ndo deixava de reivindicar seu antigo
poder, as vezes de forma arbitraria. Para ndo se renderem a essa posicdo, desde o periodo do
Império os protestantes articulavam resisténcias de maneira cada vez mais definidas. Marli
Geralda Teixeira, com os estudos sobre Salvador, afirmou que muitas vezes os suditos
britdnicos se recusavam a comparecer as cerimonias organizadas pelo Imperador e construiam
cemitérios para o sepultamento exclusivo de protestantes, pois diziam se sentir embaragados
nos espacos sociais e funebres de maioria catélica. Os cemitérios ingleses, por sinal, serviam
como elemento de aproximacao entre protestantes residentes no Brasil, fortalecendo cada vez
mais a separacdo com os catélicos.*®

Em Serrolandia, algumas manifestacfes de desejo de separacdo espacial foram

registradas nas atas das reunides da Denominacao Batista, como a transcrita abaixo:

A lgreja resolveu pela maioria de membros convidar para o pastorado da
Igreja o Pastor José Ribamar de Almeida com a seguinte condicdo de Cr$
400,00 [quatrocentos cruzeiros novos] e casa pastoral. Foi proposto e apoiado
que a verba do hospital evangélico fosse derrubada para outro fim
evangélico.'®

Apesar dos relatos orais ndo apresentarem nenhuma informacdo sobre a ideia da
criacdo de um hospital evangélico e de ndo ter sido mais mencionada nos documentos
escritos, percebemos como os batistas discutiam formas de se distanciarem fisicamente dos
catélicos. A construcdo de um hospital ndo fora concretizada, mas a edificacdo de um
cemitério destinado para os protestantes saiu do papel e discutiremos no topico “Tecendo as

tramas do além”.

106 KONSTAN, David. “Ressentimento — Historia de uma emog¢do”. In: BRESCIANI, Stella e NAXARA,
Marcia (orgs). Memoria e (res)sentimento: indagagdes sobre uma questdo sensivel. Campinas, SP: Editora da
UNICAMP, 2004, p. 38 e 39.
97 Entrevista citada de Dona Agda.
1% para uma discussdo mais aprofundada sobre a chegada dos batistas na Bahia, ver TEIXEIRA, Op. cit., p. 14-
44,
109 APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 61, Sessdo extraordinéria, 22 mar.1970, p. 32/verso).
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Dessa maneira, podemos citar o que Michel de Certeau falou sobre as narrativas
que delimitam espacos, afirmando a variedade das narracdes que se desenvolvem com mais
frequéncia diante das relagdes com o ‘“‘estrangeiro”, operando demarcagdes para nao se
intercruzarem.''® Batistas e catélicos serrolandenses, por exemplo, configuravam em relatos
espacos de separacdo, como Dona Josefa que, por sinal, narrou uma discusséo que travou com
catolicos, onde a recusa de simbolos utilizados pela Igreja Catolica e a delimitacdo de lugares

de convivio foram ressaltados:

Nunca gostei da Igreja Catélica! Eu achava uma loucura. Todas as coisas que
os catélicos faziam era uma loucura. Passava com um pedacinho de pau ai na
rua, rezando atras de um pedago de pau. Pra que prestava esse pedaco de
pau?! Quando eu saia da Igreja, umas senhoras perguntavam “orou muito?”.
E eu disse “orei”. Elas “rezou pra mim?”. E eu disse “rezei”, e olhei assim
pras paredes e disse “pra que vocés querem essas porcarias na parede?”. Ai
elas disseram “porcaria o qué?! Ai é Deus”. Ai eu disse “ai ¢ Deus, ¢? Pega
essa porcaria, toque fogo que ndo vale nada”. Elas disseram “pois tudo que
n6s queremos nds pedimos a ela e ela da”. Eu disse “é mentira de vocés que
ela ndo d4 nada a vocés; sabe quem da? E Deus!”. E o resultado? Morreram
todas duas crentes. Mas os cat6licos ndo gostavam muito da gente n&o.
Porque quando nés ficamos crentes, nds ndo sentdvamos mais nas rodinhas
deles. Era em nosso cantinho com os crentes. E eles tinham despeito da gente
viver unido. E eles ficavam despeitados, ndo gostavam da gente.™*

A critica a idolatria foi um marco do seu discurso, o que gerava frequentemente
discordancia entre os grupos religiosos. E possivel pensar que a rivalidade em forma de
combate aos “erros do romanismo” seria por conta da condenagdo as praticas idolatras, da
negligéncia a leitura da Biblia e da imoralidade do clero. Caracteristicas sempre destacadas
enquanto erros do catolicismo desde a Reforma Protestante.'> Com isso, Dona Josefa
procurou se distanciar dos catdlicos em “cantinhos” e “grupinhos”, chegando a irritar seus
oponentes, assemelhando-se a andlise do tedlogo Israel Belo de Azevedo ao afirmar que “os
batistas, a exemplo dos outros protestantes, se compreenderam a si mesmos como uma ‘seita
sitiada’ pelo catolicismo, tido como pagdo e principal estorvo a expansdo do seu
cristianismo”. 3

Mas os anos foram passando e os relatos trouxeram outros elementos importantes

nessa trama de convivéncia. Segundo os registros de reunibes dos batistas e algumas

10 CERTEAU, Michel de. Op. cit., p. 211 e 212.
11 Entrevista citada de Dona Josefa.
12 REILY, Duncan Alexander. Histéria documental do protestantismo no Brasil. S&o Paulo: Associacdo de
Seminérios Teoldgicos Evangélicos — ASTE, 1984, p. 224.
13 AZEVEDO, Israel Belo. A palavra marcada: um estudo sobre a teologia politica dos batistas brasileiros, de
1901 a 1964, segundo O JORNAL BATISTA. Rio de Janeiro: Dissertacdo (Mestrado em Teologia) — Seminério
Teoldgico Batista do Sul do Brasil, 1983, p. 202.
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narrativas orais, a partir de meados dos anos de 1970 os protestantes comegaram a ganhar
maior respeito e espaco em Serrolandia. Ndo exatamente porque os catolicos mudaram seus
discursos, mas pelo fato de terem que dividir o foco de combate também com outro grupo
religioso, formado pelos presbiterianos que chegavam no periodo. Batistas e presbiterianos
juntos se fortaleciam e acabavam enfraquecendo as reacGes dos fiéis da Igreja Catdlica.

Além disso, apesar de declararem auséncia de articulacdo politica entre si, 0s
batistas tiveram irméos de fé nos poderes Executivo e Legislativo desde 1971. Como ja
analisamos, o lider protestante serrolandense, Seu Olindino, dedicou varios anos de sua vida
(de 1971 a 1988) a legislar em nome da ordem, moral e paz, produzindo discursos que se
inspiravam em mensagens biblicas e se revestiam de poder. Era um poder que, no fundo, se
espelhava na visdo de mundo batista e, mesmo com a negacao da participacao na vida publica,
parecia ser desejado. “O povo da igreja acho que tudo votaram [...]. Porque o voto ¢ secreto.

114 como revelou Dona Josefa ao explicar a

O povo da igreja uns votavam pra ele [Olindino]
atuacdo de seus irmaos de fé nas elei¢des municipais.
Ganhar espaco para ordenar a cidade a partir dos principios evangélicos era a

vontade de Seu Olindino desde sua saida da zona rural para a vila Serrolandia.'*

Apoio do
grupo religioso do qual fazia parte parecia haver, como relatou sua irma e como parece ter se
disseminado com as elei¢cGes de outros batistas. Nessa area, tiveram um prefeito, o senhor
José Ribeiro de Matos (ou Zeca Matos, 1973-1976), sem contar a atuacdo de vereadores como
0 ja citado Olindino Pacheco de Oliveira (1971-1972; 1973-1976; 1977-1982; 1983-1988),
Pedro Fernandes da Silva (ou Pedro Crente, 1971-1972) e Valmir Damido dos Santos (1973-
1976).

Com o passar dos anos, os batistas foram ocupando cargos representativos na
cidade, expandindo seu espaco social e politico. Seu Diomérito Vilas Boas, marido de Dona
Detinha, fora Tabelido de Notas durante os anos que recortam esse trabalho.'** Muitos
também eram comerciantes empreendedores na localidade, como os proprios Diomérito Vilas
Boas (supermercado) e Dona Detinha (loja de variedades), além de Valmir Damido (padaria),
Olindino Pacheco (barbearia e padaria) e Dona Agda (hotel). A ata sobre o aniversario da
Denominacdo Batista, em 1973, por sinal, fez uma referéncia a presenca do prefeito, dando

indicios dessa abertura em relacdo aos protestantes:

114 Entrevista citada de Dona Josefa. )
115 para conferir o relato de Seu Olindino, vide CAPITULO I, p. 48.
118 REIS, Diomedes. Op. cit., p. 49-58 e 89.
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A Igreja em sua sessao regular de negdcios decidiu registrar em ata a visita
do Pastor Fileto Barreto do dia 2 a 4 de fevereiro de 1973. Sendo que no dia 4
ocorria o aniversario da Igreja, onde se encontravam as autoridades principais
da cidade; inclusive o prefeito. Naquele dia pregava o Pastor Fileto e varias
pessoas se renderam aos pés de Cristo.'!’

Observamos nesse documento que a visita de um pastor de fora se igualou a
presenga de “autoridades principais da cidade”, como o prefeito. No entanto, esse politico era
Zeca Matos, da propria Denominacdo Batista. Assim, as ideias de Max Weber e Elter Maciel,
de que os protestantes ndo procuravam se envolver na vida politica, sdo revistas quando
constatamos batistas fazendo parte dos Poderes Legislativo e Executivo em Serrolandia.*'®
Vasculhando estudos para compreendermos tais singularidades religiosas, nos deparamos com
Alphonse Dupront, com a analise de trabalhos cientificos sobre religido, e Dominique Julia e
os significados religiosos que podem aparecer historicamente de acordo com as organizacées
sociais.

Dupront, muito enfatico quando discutiu ciéncia e religido, analisou que a Historia
pode explicar como uma questdo religiosa, daquelas que se acredita pronta e supostamente
inabalada mesmo com o tempo, ganha proporcdes e significados diversos de acordo com a
sociedade em que se insere e mesmo com a acdo dos anos. O mistério da Trindade, por
exemplo, € uma questdo sagrada que se eternizou com os cat6licos de modo geral, mas que
ganhou vérias dimensdes nos espacos que foi influenciando.**® Dominique Julia afirmou
também a crenca nas mudancas de significados que o tempo pode proporcionar as questdes
religiosas, inclusive o proprio historiador da religido muda suas abordagens de acordo com 0s
problemas que sua contemporaneidade apresenta, da mesma forma como os fenémenos
sagrados vao ganhando outros sentidos conforme interesses do momento.*?

Essa maleabilidade no trato com os politicos surgiu novamente em outra
passagem de registro de atas. Dessa vez, algo mais estratégico se configurou quando em 1977
0 pastor negociou com um prefeito ndo protestante a vinda de uma moca para desenvolver a
tarefa de organista na Denominacdo em troca de seus trabalhos como professora do ginasio da

cidade:

Foi também abordado naquela sessdo a necessidade que passava a igreja por
ndo ter um organista para o aperfeicoamento dos canticos de louvor, entdo o

17 APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 97, 04 mar.1973, p. 59/verso e 60).
18 WEBER, Max. Op. cit. e MACIEL, Elter. Op. cit.
9 DUPRONT, Alphonse. “A religido: antropologia religiosa”. In: LE GOFF, Jacques (org.). Histéria: novas
abordagens. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1998, p. 100-105.
120 JULIA, Dominique. “A religido: historia religiosa”. Ibid., p.106-110.
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moderador levou ao plenario da igreja a ideia de convidar uma moga do SEC
para que pudesse passar uma temporada na igreja disse ainda o pastor que
havia tido uma conversa pessoal com o senhor prefeito e ele disse que se a
igreja encontrasse uma moga com condicdes de ensinar no Ginasio Municipal
a prefeitura financiasse uma metade da despesa.’*

Por ndo ter um membro que soubesse conduzir o instrumento musical, o pastor da
Denominacdo sugeriu ao Prefeito Jaime Ferreira Franco que desse o emprego no Ginasio
Municipal para a jovem que chegaria, pois assim ficaria mais vantajoso tanto para a moca
quanto para a educagao da cidade, logo que ela tinha “condi¢des de ensinar” na escola. Esse
registro revelou certa aproximacdo da vida religiosa protestante em direcdo a algumas
autoridades politicas na segunda metade da década de 1970. Convites publicos também
surgiram, como o seguinte: “Prosseguindo a sessdo o presidente falou sobre o culto de ac¢oes
de gracas dos formandos e concluintes da oitava serie no dia vinte um de dezembro do ano
letivo.”?2

Essas turmas de 3° ano e 8? série desejavam, em 1978, ter além de uma missa de
acao de gracas - como era comum na cidade -, um culto para contemplar os concluintes
protestantes. Observamos que os estudantes catdlicos estavam abertos para 0s colegas que
frequentavam outro grupo religioso, contrariando atitudes que os moradores mais antigos
tinham. Contudo, foi na narrativa de Seu Olindino que percebemos algo enfatico nessas novas

dimens@es dos comportamentos na cidade:

Uma pessoa me disse assim “vocé ndo gosta de padre”. Eu disse “ bom, eu
ndo aceito a doutrina do padre, mas o padre também é nosso proximo”. E a
Biblia ensina a gente a amar o proximo como a si mesmo. Na realidade,
quem ndo morre hoje, morre amanha. A alma, essa sim, é que permanece
eternamente. Entdo devemos perdoar para nossa salvagdo ser mais
tranquila.’?®

O discurso de Seu Olindino fabricou, nesse relato, a convivéncia harmonica nos
dias de hoje. Essa conformidade religiosa se evidenciou em nome da salvacdo, como se as
inimizades pudessem interferir no destino da alma.

Analisar as narrativas que se apresentaram t&o diversas e mutantes ndo foi um
trabalho simples. Ouvir historias e ainda tecer uma nova trama que englobasse analiticamente
esses enredos exigiu sensibilidade e astucia, pois, como afirmou Paul Veyne, “a historia

nunca ultrapassa esse nivel de explicagdo muito simples; ela continua, fundamentalmente,

121 APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 143, 02 out.1977, p. 97 e 97/verso).
122 APIBS, Livros de Atas n° 01 (Ata n° 159, 12 nov.1978, p.115/verso).
123 Entrevista citada de Seu Olindino. 21 out.1998.
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uma narracdo, e 0 que se denomina explicacdo ndo é mais que a maneira da narracdo se
organizar em uma trama compreensivel”.*?*

Nessa tessitura, 0s batistas criaram discursos de poder e espacgos delimitados de
atuacdo entre os anos de 1950 e 1980. No auge desses embates e ao se verem sufocados pelas
criticas dos catdlicos, os protestantes pensaram inclusive num cemitério. Assim, toda a
discussdo de brigas religiosas, conquista de espaco e doutrinas batistas, que realizamos até
aqui, em muitos aspectos se concentrou em torno da garantia do estabelecimento da ideia da
salvacdo, do além e da morte. O binémio vida/morte é questdo central na visdo de mundo dos
batistas e 0 que os impulsionou em suas atitudes cotidianas. Segundo Elizete da Silva, “as
formas de morrer, e as concepc¢des sobre a morte também informam as preocupacdes, estilo
de vida, o cotidiano e as representagdes do mundo dos vivos. ‘Os crentes ao falarem da morte
propdem uma ética no sentido mais profundo: um motor de vida. ’ »125

O movimento discursivo sobre o além revelou muitas caracteristicas dos
principios da Denominagdo Batista. Relatos sobre a morte € o que passaremos a analisar,
observando como os grupos religiosos construiram afirmac6es sobre um melhor modo de se

morrer e de se viver.

3. Tecendo as tramas do além

Os discursos e atitudes diante da morte dos batistas foram analisados atraves das
narrativas de Dona Elisa — porque o pai trabalhou no terreno que deu origem ao cemitério dos
protestantes - e de Seu Olindino — por ter sido o diacono que cuidava de tais assuntos para 0s
irméos de fé.

Atualmente, Serrolandia tem em seu perimetro urbano dois espacgos funebres: um
reservado preferencialmente para catolicos e outro para os “crentes”. Entre os reformadores
europeus e 0s seguidores norte-americanos essa divisdo era comum, sendo as estruturas da
“morada eterna” conhecidas como as mais agradaveis para o sepultamento dos fi¢is. Jodo Reis

observou que no Rio de Janeiro também fora configurado um desses locais onde a arquitetura

124 \VEYNE, Paul M. Como se escreve a histéria: Foucault revoluciona a histéria. 3. ed. Brasilia; Editora
Universidade de Brasilia, 1995, p. 81.
125 SILVA, Elizete da. Cidad&os de outra pétria... Op. cit., p. 353.
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chamava atencdo dos que pretendiam ter o corpo bem repousado ao morrer.*?® Em relagéo aos
catolicos de Salvador do século XIX, Reis notou diferencas quanto a tal preferéncia, pois
havia grande oposi¢do a presenca de cemitérios. A constru¢cdo do Campo Santo era motivo de
manifestacbes e revoltas por parte da populacdo, que pretendia continuar com o antigo

costume de sepultar os corpos nas igrejas, acreditando numa protecdo especial. ™’

A posterior
aceitacdo surgiu como resultado das propagandas higienistas que mudavam os habitos dos
soteropolitanos no final do século XIX, transformando o local em destino apropriado para o
enterro das pessoas.'?®

A discussao sobre cemitérios, e mesmo sobre morte, tornou-se necessaria, pois a
atuacdo dos batistas serrolandenses dependeu, dentre outros motivos, de um espaco funebre.
Para compreendermos melhor como foi a edificagdo do “cemitério dos crentes”, como o0s
moradores da cidade o apelidaram, é preciso retomar o periodo da destruicdo do Cemitério
Comunitario, que fora o primeiro da localidade.®

De acordo com estudos realizados, destacou-se a concepcao de reunido voluntaria
para a construcdo da obra, ainda na década de 1930, com pessoas desejosas por um local
sagrado, o que as diferenciava, apesar de se tratar de outro contexto e momento histérico, dos
que recusavam esse tipo de empreendimento na Salvador retratada por Jodo Reis. Apos trinta
anos sepultando os entes queridos no espaco comunitario — o primeiro de Serrolandia —,
informaram que as autoridades politicas justificavam a destruicdo pela dimensdo que se
tornava incompativel com o crescimento da vila. As narrativas de alguns moradores
destacaram a reprovacao da demolicdo, revelando que, ja no final dos anos de 1950, muitos
ndo tiveram outra alternativa. O consolo seria a remocao dos 0ssos para 0 segundo cemitério,

que estava se erguendo enquanto projeto do entdo “vereador de Jacobina por Serrolandia”,

Florivaldo M. Sousa.**

126 REIS, Jodo José. “O cotidiano da morte no Brasil oitocentista”. In: ALENCASTRO, Luiz Felipe de (org.).
Historia da vida privada no Brasil, Império: a corte e a modernidade nacional. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1997, (v. 2), p. 129 e 130.
127 REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos finebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sao Paulo:
Companhia dos Letras, 1991, p. 13-18.
128 UZEDA, Jorge. A morte vigiada: a cidade do Salvador e a pratica da medicina urbana (1830-1930). Salvador,
Dissertacdo de Mestrado/UFBA, 1992, p. 34.
29 Serrolandia teve trés cemitérios desde sua organiza¢do urbana: o primeiro, conhecido como “cemitério
comunitario”, foi demolido por falta de espago para novas sepulturas; o segundo, chamado oficialmente de
“Cemitério Municipal Anisia Carneiro”, mas apelidado de “cemitério dos catolicos”, substituiu o comunitario; e
o terceiro, que fora idealizado pelos protestantes, era conhecido como “cemitério dos crentes”.
130 R10S JUNIOR, Jairo Soares. “Formas de bem morrer: intimidade funebre em Serrote (memoérias de um
mundo rural)”. In: Cadernos do CEOM. Chapec6/SC: Argos, 2002, p. 91-130.
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No entanto, Seu Olindino relatou que a possivel transferéncia dos restos mortais
de seu pai para outro local era inconcebivel, afirmando que “no interior ndo se tinha o

costume de ficar mexendo com o corpo de um falecido” e que...

Achava muito desajeitado e errado. Nos, crentes, ndo queremos mexer mais
em morto. Nao interessa mais. Quem quisesse fazer isso fazia, mas nds nao
aceitdvamos muito ndo. Entdo, foi quando Pedro Crente me convidou para
fazer outro cemitério para sepultar meu pai.**!

O qual seria o terceiro espaco funebre, ou seja, o dos protestantes, no inicio da
década de 1960.%*? Ao falar sobre o assunto, Seu Olindino se mostrou bastante satisfeito com a
ideia do amigo Pedro Crente e comecou a explicar que naquele momento iSso era necessario.
O grupo religioso do qual fazia parte ndo cogitava rendicdo facil ao que era ditado pela Igreja
Catolica, caracteristica importante para se estudar o embate de forca e poder entre batistas e
catolicos.

Ademais, o cemitério que estava em construcdo nao dava espago para concepcdes
e rituais funebres ndo-catdlicos. A recusa em sepultar o parente no Cemitério Municipal se
configurou, no discurso de Seu Olindino, como um ato de independéncia e resisténcia. Dona
Elisa também relatou sobre o episddio, mostrando-se muito triste com a destruicio: “As vezes
eu gostava de visitar o local, mas ndo achava certo remover 0s 0ssos. Depois da demoli¢do
fiquei impossibilitada de ver, mesmo na sepultura, aqueles entes queridos ja falecidos.”**®

As duas narrativas se aproximaram em alguns aspectos, principalmente ao
colocarem em foco a inadmissdo de se curvarem a decisdo de moverem restos mortais,
provavelmente por esta pratica ir de encontro aos principios da Denominacgio Batista. E
importante analisar que as palavras de Dona Elisa foram misturadas com elementos que a
produziram como a batista que falou de um passado catdlico. Crencas e atitudes de ontem,
juntando-se aos de hoje e costurando o que precisava ser dito.

Com as declaragdes dessa senhora, percebemos que a memoria dos falecidos
estaria comprometida com a destruicdo do Cemitério Comunitario, fosse em relacdo a
inseguranca do transporte de 0ssos para novo local, a ameaca de maiores sanc¢des dos catolicos
aos cultos funéreos dos protestantes, ou ainda com a possibilidade de ndo poderem visitar as

sepulturas. Comportamento que fazia parte da tradi¢do catdlica, prezando pelo sepulcro como

181 Entrevista Olindino Pacheco de Oliveira. 09 abri.1998.
132
ldem.
133 Entrevista citada de Dona Elisa.
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lugar que lembrava dos que ja foram “retirados dos olhos dos vivos”.** Alguns batistas,
mesmo divergindo da doutrina dos catolicos, também desejavam continuar visitando
familiares que morriam, demonstrando certa contradi¢éo entre o dizivel e o praticado.

A morte ndo parecia ser algo afastado, estranho e ocultado pelos serrolandenses -
pelo menos até a década de 1960. Pelo contrario, a temética era comum nas rodas de conversas
entre amigos e nos momentos de descontracdo dos velhos. Num artigo da revista Panorama
Académico, os assuntos funebres foram apresentados como algo corriqueiro no cotidiano dos
primeiros moradores de Serrolandia."*® A edificacdo do cemitério protestante, por exemplo, foi
motivo de muita discussdo e agitacdo na localidade, gerando controvérsias sobre a sua
construcgéo.

As narrativas teceram duas versdes para a organizacdo do local idealizado pelos
batistas. Segundo informacdes de Seu Olindino, tudo comegou com a morte de seu pai, como
vimos anteriormente. Mas outros serrolandenses relataram que a construcéo fora influenciada
pela recusa em sepultar no Cemitério Municipal uma mulher chamada Ubaldina ou Dona
R6la™*®. Este incidente, para alguns narradores, motivou o desejo pelo “cemitério dos crentes”.

Dona Elisa explicou o episodio da seguinte forma:

Entdo surgiu a conversa que havia morrido uma pessoa, que certamente
morreu... Mas que avisaram que ndo sepultava no cemitério catélico, no
cemitério local... E os parentes da pessoa, imediatamente, eram donos do
terreno onde existe o “cemitério dos crentes” hoje, foram obrigados a sepultar

nesse terreno af.**’

Em seu relato, afirmou ainda que seu “pai trabalhou nessa terra antes de construir
o cemitério”, legitimando sua narrativa.™®® Porém, quando surgiu essa explicacdo, Seu
Olindino ndo a desmentiu, mas falou que ndo fora o motivo principal para a edificacdo, pois

seu pai ja tinha sido sepultado no local:

Rapaz, essa histéria ndo é mentira, mas... Ela chamava Dona Réla, na
intimidade, e parece que o marido dela chamava-se Domiciano. Se vocé
perguntar isso a Pedro da Légua ele lhe informa melhor. Eu sepultei 0 meu
pai. Fizemos |4 uma cova de cimento e pedra, alvenaria, botamos o caix&o
dentro e lacramos, ainda no mato.**®

3% AGOSTINHO, Santo. O cuidado devido aos mortos. S&o Paulo: Paulus, 1990, p. 29-30.
135 RIOS JUNIOR, Jairo Soares. “Atitudes diante da morte em Serrolandia: intimidade fimebre (1930-1950)”. In:
Panorama Académico... Op. cit., p. 53.
38 0 Cemitério Municipal Anisia Carneiro passou a ser conhecido como “cemitério dos catolicos” pela
predominéncia de sepultamentos de fiéis da Igreja Catdlica.
37 Entrevista citada de Dona Elisa.
38 1 dem.
139 Entrevista citada de Seu Olindino. 09 abri.1998.
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A afirmacdo acima, que chegou a indicar outras pessoas para confirmarem a
historia, evidenciou o desejo desse senhor em ser apontado ndo apenas como O primeiro
batista da localidade, mas também o primeiro a ter sepultado um familiar no “cemitério dos
crentes”. Com a narracdo de Seu Flori, ex-prefeito da cidade que nomeou 0s responsaveis
pela administracdo do Cemitério Municipal, a analise sobre a organizacdo do espaco funebre
dos “crentes” foi desenrolando fios de incobmodo em relacdo ao assunto, ndo negando a

existéncia de Dona Réla, mas relatando o incidente com outros sentidos:

N4o, isso ndo existiu. Vou lhe provar que ndo existiu isso. Domiciano era um
dos pedreiros. Era um amigo meu, de todo mundo da cidade. Era um homem
que mentia muito. A mulher chamava-se Ubaldina, o apelido de Réla. Dona
Ubaldina sofria problema de megacolo. Dr. Manoel Ignécio operou. Ela ficou
sd. Viveu muito tempo, depois morreu e foi enterrada no cemitério novo.
Entdo essa historia ndo existe.'*

Ele afirmou que Dona Ubaldina morreu bem depois da construcdo do cemitério
considerado de catdlicos, provavelmente no final da década de 1960. Seu discurso foi
perpassado de certa preocupacdo em explicar o que aconteceu de forma diplomatica, pois era
justamente ele o prefeito do periodo, fabricando imagem e reputacdo de maneira pacifica e
negando a recusa de sepultamento num espaco destinado, a principio, a todos da cidade.

Infelizmente, os familiares de Dona Ubaldina ndo foram encontrados para
analisarmos suas memorias. A construcdo das versGes que foram contadas pode ser vista
como jogo linguistico que cria explicacBes e recria as ja existentes, e mesmo oficializadas,
obedecendo interesses individuais e também coletivos. Essas caracteristicas sdo comuns nas
memorias orais, tornando-se indispensaveis nesse estudo, pois os conflitos entre grupos
religiosos produziram nédo apenas o espaco fisico funebre, mas diversas discursividades para
legitimar, inclusive, o primeiro a ser enterrado no cemitério.

A procura por uma versio “verdadeira”, ou mesmo a versdo da propria familia de
Dona Ubaldina, como se esta fosse a mais coerente, seria uma tarefa em véo. O objetivo de
encontrar pessoas que narrassem tal historia seria, tdo somente, uma maneira de compreender
como as memdrias sdo expressas, reinventadas e selecionadas pelos que falam,
principalmente quando expostos a perguntas consideradas delicadas e embaracosas. O
historiador Charles D’Almeida Santana, que realizou trabalho cuidadoso com fontes orais,

afirmou que na reelaboragdo das memadrias, 0s individuos “mostram-se capazes de enfrentar

140 Entrevista citada de Seu Florivaldo.
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as tradicbes seletivas com a qualidade de sujeitos ativos de sua prépria historia. Séo
envolvimentos nos modos de vida e de luta que, em vez de surpreenderem simples
contradi¢cbes formais, revelam alternativas de interpretacbes do como experimentaram
condicionamentos vividos historicamente”.** A meméria faz parte de processos culturais
dindmicos que a influencia, expressando-se quando organizada e verbalizada pelas
pessoas. *?

Em relacdo aos estudos sobre a tematica funebre, observamos que na Salvador do
final do século XIX e inicio do XX a divisdo de cemitérios tinha motivos diversos. Jorge
Uzeda afirmou que uma das raz0es era a de separacdo entre classes sociais. Existia o
cemitério do rico, do pobre e do estrangeiro, cada um com rituais e comportamentos
proprios.*® Sobre Serrolandia, a denominagéo de “cemitério dos crentes” pode ser entendida
como uma expressdo de segregacdo social e como maneira de justificar as diferencas
ritualisticas e comportamentais de seus responsaveis.

A predilecgéo pelo isolamento foi explicada por Seu Olindino:

A gente tinha a vontade de poder ter um lugar onde pudesse sepultar um
crente obedecendo nossa doutrina, nossa crenga. A gente também poderia
celebrar a morte de um irméo da forma que quisesse no Cemitério Municipal.
Mas tendo um local particular, tudo ficava como a gente queria.***

Essa narrativa revelou a justificativa de um lider religioso para a demarcacdo de
espaco social em forma de diferenciacdo de ritos funebres. Seu Olindino afirmou que a
simbologia presente no “cemitério dos crentes” seguia 0s principios de sua Denominagdo e
foi por isso que “nods nao colocamos aquilo ‘jaz aqui eternamente os restos mortais’, porque a
Biblia diz que todos tém que ressuscitar. A terra vai dar conta de todos...”**

Para Elizete da Silva, “os batistas brasileiros acreditavam que a morte biologica
consumia o corpo ‘que voltava ao p6’, mas a alma era uma parte incorruptivel que viveria
para sempre ou na gloria ou na perdigdo eternas”.**® Com essas observacdes, voltamos a uma
questdo que ja abordamos, mas que ndo deixa de ser importante: a construcdo do outro

cemitério, 0 Municipal, poderia comprometer o processo no qual o corpo “voltava ao p6”,

1L SANTANA, Charles D’Almeida. Fartura e ventura camponesas — Trabalho, cotidiano e migrages: Bahia
(1950-1980). S&o Paulo: Annablume, 1998, p. 138.
142 ANTONACCI, Maria Antonieta. “Tradi¢Oes de oralidade, escritura e iconografia na literatura de folhetos:
Nordeste do Brasil, 1890/1940”. In: Projeto Histdria, n® 22 (junho). So Paulo, 2001, p. 111.
3 UZEDA, Op. cit., p. 141.
4 Entrevista citada de Seu Olindino. 09 abri.1998.
> 1dem.
148 SILVA, Elizete da. Cidad&os de outra pétria... Op. cit., p. 396.
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muito respeitado pelos protestantes. Ou seja, a possivel remocdo de 0ssos gerava desconforto
entre estes religiosos. Por outro lado, os batistas estavam decididos a marcar o espaco social e
politico através da construcdo do cemitério, diferenciando-se e separando-se dos catélicos.

O isolamento, tanto entre cemitérios como no proprio cemitério, revela-nos
também aspectos como o desejo de comunhdo dos fiéis. Os relatos de vida eterna

147 construiram discursos contrarios

concretizados através de simbolos, como afirmou Geertz
aos dos catolicos, ressoando em espacos que anunciavam essa diversidade e formulando
mundos com varios significados. Marli Geralda Teixeira, analisando o afastamento dos
batistas do resto da sociedade, percebeu que havia a necessidade de separacdo, “onde a
identidade de pensamento e acdo dos seus componentes, contribuiria para sedimentar os lagos
de solidariedade, cooperacdo e lealdade”.**® Uma carta, por exemplo, de 1979, escrita por um
jovem que havia se convertido ainda menino pela orientacdo de Seu Olindino, fabricou tal

solidariedade, lealdade e comunhio entre os “irmios”:

Meu querido em Cristo OLINDINO, depois de algumas cartas e cartdes que
havia lhe mandado, fui surpreendido com uma cartinha sua, a qual nos trouxe
bastante alegria, de forma que renovou fortemente 0 nosso relacionamento
que ja se encontrava envelhecendo, mas, como nada acontece por acaso e
jamais poderemos nos esquecer do bom passado que até hoje nos faz viver
em verdadeira comunhdo uns com o0s outros e profundamente com o
Senhor Nosso Deus. Nao temos nenhuma duvida que durara por toda a
eternidade [grifo nosso].**°

O “bom passado” que Jodo (o autor da carta) queria reviver com Seu Olindino
parece ter sido o periodo em que este o retirou das ruas e 0 encaminhou para as doutrinas
batistas, influenciando na sua orientacéo e formacao enquanto pastor de uma Denominacao e
posteriormente sua mudanca para os Estados Unidos. A carta centralizou o discurso da
necessidade de unido e comunh&o entre os dois religiosos, favorecendo o fortalecimento
diante da oposicao catdlica.

Oficialmente o “cemitério dos crentes” nao existe. Os documentos de registro ndo
foram encontrados com o responsavel, Seu Olindino. Os atestados de Gbitos também ndo
mencionam a divisdo funérea. Nos campos do obituario onde se encontra Cemitério que foi
sepultado, observamos sempre o preenchimento da seguinte forma: no cemitério desta

vila/cidade, como se existisse apenas um destes lugares em Serrolandia. Ao analisarmos 0s

1T GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: Editora Guanabara Koogan, 1989, p. 143-
148.
“S TEIXEIRA, Op. cit., p. 225.
%9 Carta pessoal de Seu Olindino, remetida por seu amigo Jo&o.
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Obitos das décadas de 1960 e 1970 verificamos que na primeira década, 88,23% das
anotacOes constaram no preenchimento a frase no cemitério desta vila/cidade; e na segunda
década apenas 63,44%. O restante nunca era do “cemitério dos crentes”, mas de locais na
zona rural, como o da fazenda Tiririca, ou dos povoados.*®

Dessa forma, o que chamou atengdo foi como os moradores de Serrolandia se
dividiram no momento do falecimento em duas formas de representagcdes flnebres. A
discursividade dos batistas era diferente da que os moradores mais antigos desenvolveram.
As atitudes diante da morte dos protestantes tinham explicacGes e rituais bem proprios, 0s

quais analisaremos a seguir a partir do que os narradores falaram sobre suas crencas funéreas.

3.1. O comportamento dos batistas diante da morte

Além dos ritos catolicos, outra atitude diante da morte foi se desenhando nas
narracdes dos serrolandenses. Comportamentos que foram representados pela morte biblica

de Lazaro no relato de Seu Olindino. Pois se encontrava...

... enfermo Lé&zaro, de Beténia, da aldeia de Maria e Marta, sua irma. [...]
Mandaram, pois, as irmds de L&zaro, dizer a Jesus: Senhor, est4d enfermo
aquele a quem amas.

Ao receber a noticia, disse Jesus: Esta enfermidade ndo é para morte, e sim,
para a gléria de Deus, a fim de que o Filho de Deus seja glorificado.

[...] e depois Ihes acrescentou: Nosso amigo Lazaro adormeceu, mas vou para
desperta-lo. Disseram-lhe, pois, os discipulos: Senhor, se dorme, estara salvo.
Jesus, porém, falara com respeito a morte de Lazaro; mas eles supunham que
tivesse falado de repouso do sono. Entéo Jesus lhes disse claramente: Lazaro
morreu; e por vossa causa me alegro de que 14 ndo estivesse, para que possais
crer; mas vamos ter com ele.

[...] Chegando Jesus, encontrou L&zaro j& sepultado, havia quatro dias.

[...] Disse, pois, Marta a Jesus: Senhor, se estiveras aqui ndo teria morrido
meu irmdo. Mas também sei que, mesmo agora, tudo quanto pedires a Deus,
Deus te concedera.

Declarou-lhe Jesus: Teu irmao ha de ressurgir.

Eu sei, replicou Marta, que ele ha de ressurgir na ressurrei¢do, no Gltimo dia.
Disse-lhe Jesus: Eu sou a ressurreicdo e a vida. Quem cré em mim ndo
morrerd, eternamente. Crés isto?™*

Analisando esse fragmento do livro Jodo para fundamentar o discurso, Seu
Olindino explicou que a morte ndo existe e sim que é passagem para 0 reino dos céus,

representada pela ressurreicdo de Lazaro. Com esse alicerce biblico, afirmou que os

%0 Fonte: Férum Manoel Pereira Lima (FMPL) — Serrolandia/BA.
131 A Biblia Anotada. S&o Paulo: Mundo Cristdo, 1994, p. 1338 e 1339.
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protestantes estdo preparados para o encontro com Deus, pois assim como aconteceu com
Lazaro, eles também ressuscitardo por sua crenga e obediéncia a Jesus Cristo.

A negacdo da morte, considerando-a como algo pecaminoso, e a énfase dada a
vida — neste caso, uma nova vida — podem ser entendidas como construgdo discursiva para
justificar a conversdo das pessoas para a seu grupo religioso. Seu Olindino afirmou que
aqueles que se arrependiam dos erros foram “introduzidos numa nova vida, sem pecados,
quando ndo mais morrerdo, pois suas almas ja tém garantia de salvacdo”.’® A narrativa
revelou um caminho sem volta para os neofitos e que seria o verdadeiro — o espiritual ou
celeste -, dependendo apenas da entrega total do candidato. Segundo Elizete da Silva, os
batistas acreditavam que o homem pecador, que esta condenado a morrer eternamente, pode
mudar o curso desse castigo pela aceitagdo de Cristo, pela conversdo.*>

De acordo com Seu Olindino, ou o adulto é salvo e vai para o céu, ou ele é
condenado e vai para o inferno. O Purgatério, que seria lugar intermediério e produto das
crengas catdlicas, ndo existe para os batistas. A concepcdo dos protestantes em relacdo ao

destino da alma foi explicada por ele:

Entdo, a morte pra nés ndo € o fim, ndo é a perda, ndo é o nada. O corpo
morreu, mas o espirito estd vivo. Ou seja, a pessoa morreu, 0 COrpo morreu,
mas a alma estd com Deus. O espirito estd com Deus. Ou como até pode
acontecer o outro lado da coisa e a pessoa esta condenada. Ai lembra Lucas
16, quando morre um mendigo e é levado pelos anjos para o seio de Abrado
depois da morte, né? E morre um rico, que ndo ajudava o mendigo. O rico
ndo é levado pelos anjos para o seio de Abrado, mas se acha no inferno, né?
Entdo vocé vé que depois da morte a pessoa pode ir ou para o Paraiso, ou
para o Inferno. Purgatério ndo. Porque a gente segue a Hebreus 9:27, e
depois da morte segue 0 juizo. Ou entdo Lucas 16, quando ele diz “hoje
mesmo estards comigo no Paraiso”. A gente segue este ai.™™

O caminho dos convertidos esta certo para Seu Olindino: o céu. Mas, se a pessoa
nao tiver conduta realmente de “crente”, pode ser condenada e ir para o inferno. Esse é um
discurso de plena demonstracdo de poder. Os batistas tinham apenas duas alternativas,
restando o purgatorio para 0s mais fracos, que necessitavam ainda de arrependimento dos
pecados. Concepcdo que se concretizou também com a construcdo do “cemitério dos
crentes”, negando, a sua maneira, 0s discursos catélicos sobre a morte, que eram criticados

desde o inicio da Reforma. Martinho Lutero foi um ferrenho combatente do comércio das

152 Entrevista citada de Seu Olindino. 09 abri.1998.
13 SILVA, Elizete da. Cidad&os de outra pétria... Op. cit., p. 386.
1%% Entrevista citada de Seu Olindino. 09 abri.1998.
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195 Os batistas diziam acreditar

indulgéncias em troca da absolvicdo das almas do purgatorio.
numa vida além-tumulo, que ndo passava pela etapa do purgatoério, pois “ndo havia nenhuma
possibilidade de comunicacdo entre vivos € mortos, muito menos um estagio intermediario
onde o falecido pudesse receber as intercessdes dos vivos e purgar os seus pecados antes de
adentrar o Reino dos Céus”.**®

Segundo Elizete da Silva, o objetivo maior dos batistas era a salvagdo da alma,
desenvolvendo grande atencdo para a doutrina da vida eterna, na qual Deus os chama para
seu lado, tirando-os dos sofrimentos e incertezas do plano terrestre. Criou-se a partir dai a
representacdo familiar de pai e filhos, onde o “lar feliz”, o “lar celestial”, espera os fiéis
depois da morte e da ressurreigdo. “Representava-se a vida além-tamulo com um simbolo de
residéncia nobre, uma casa espacosa, a mansdo dos justos para onde os fiéis se deslocavam
apos atravessarem ‘o rio da morte™”.*’

O Reino de Deus estava localizado no plano superior, contraposicionando com o
espaco inferior, onde reinava o pecado. Essa representacdo era a “concretizacdo de todas as
aspiracdes da comunidade, o objetivo e a fungdo precipua da Igreja, a forca motriz em torno
da qual giravam a vida eclesiéstica, a ética e a escatologia do grupo”. Apds a morte somente a
ressurreicdo final, seguindo como um novo corpo glorificado, pois “os batistas consideravam-
se cidaddos do Reino dos Céus e esta vida terrena era passageira, 0 que de fato importava era
a vida eterna na gloria do Senhor”.*®

Os rituais funebres dos batistas de Serrolandia, entre as décadas de 1950 e 1970,
tinham profundas ligacdes com o que foi analisado até agora. As representacdes que
desenvolveram foram construidas de acordo com as crencas sobre a morte. O batismo era o
ponto chave para a pessoa alcancar a vida eterna. Desta forma, as celebragdes batistas foram
apresentadas discursivamente como simples e diretas, sem os grandes cultos e demonstracao
publica comuns entre os catélicos, explicitando, assim, sua forma de poder diante dos
discursos de salvacgdo da Igreja Catolica.

As atitudes protestantes eram reflexos do pensamento que levava a crer que as
almas dos que morreram ja tinham um destino garantido, pois o batismo realizava essa tarefa
ainda em vida. Cerimdnias funebres ndo reforcavam a condugéo para o céu, mas serviam para

confortar as pessoas da familia, como observamos na narragéo de Seu Olindino:

1% SILVA, Elizete da. Cidad&os de outra pétria... Op. cit., p. 357.
156 |bid., p. 396.
7 |bid., p. 397 e 398.
138 1d. Ibid., p. 398 e 399.
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Quando meu amigo Nelito morreu, os parentes dele foram me chamar para
realizar uma celebracdo e eu aceitei a proposta. Mas disse logo que ali ndo
estava falando para o morto, pois a pessoa que faleceu ndo estava mais ali.
Ele ndo t&4 ouvindo mais nada, do jeito que ta ali pode tocar fogo, pode
comer, ndo sente mais nada. Eu estava naquele vel6rio para conversar com as
pessoas presentes e vivas e ndo com o falecido.™

Percebemos a construcdo do relato acima para validar a crenca dos batistas de que
0 morto ndo necessitava de preparativos para a salvacdo, enquanto desqualificava o costume
catolico de realizar oragOes, velarem e intercederem pela alma de quem faleceu. O culto ao
corpo morto apareceu de maneira diferente, ou melhor, fora negado completamente.

As tensdes entre catdlicos e batistas baianos, no século XIX, deixaram
transparecer 0 que cada grupo acreditava sobre morte, mas sempre atacando a crenga e
representacfes funebres opostas. Para o imaginario batista, a posicdo catdlica era de
inseguranca, pois nada garantia a vida eterna, mesmo com as rezas, obras e o purgatorio. A
esperanca residia, entdo, nas doutrinas protestantes, pois havia a certeza da salvacdo,

cultivada em vida, como analisou Silva:

O Evangelho que eles, batistas, pregavam, ndo deixava dividas sobre o
futuro eterno do homem, ao contrario, ja aqui em vida 0s que aceitavam as
doutrinas batistas poderiam ter a certeza da salvagdo eterna, sem nenhuma
necessidade de missas, extrema-un¢do, ou qualquer outro servigo religioso,
bastava aceitar a morte e o sacrificio de Cristo.”™®

Os reformadores do século XVI ja se preocupavam com 0S ritos mortuarios,
considerando erroneas e supersticiosas as praticas catélicas.'®! Diante disso e das narrativas
dos batistas de Serrolandia, dividimos as cerimdnias em apenas dois momentos: o do velorio
e 0 do sepultamento.

No veldrio ocorria o consolo dos familiares e dos amigos do morto, e podia ser
em casa ou na igreja. Se o irmdo de fé fosse muito conhecido na cidade o corpo passaria no
templo, mas na maioria das vezes ficava na residéncia, dependendo também da decisdo da
familia. Para Seu Olindino, “o morto ndo precisava de muitas oragdes nem de agua benta,
muito menos de vela”, pois esta era tida como “luz material”, necessitando apenas de “luz
espiritual”.*®® A certeza da salvacdo ficou evidente nesse relato, desqualificando os ritos

funéreos produzidos para reforcar o alcance da eternidade.

159 Entrevista citada de Seu Olindino. 09 abri.1998.
180 5ILVA, Elizete da. Cidad&os de outra pétria... Op. cit., p. 389.
182 |bid., p. 359.
182 Entrevista citada de Seu Olindino. 09 abri.1998.
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Seu Olindino continuou descartando a ideia de protecdo que os catolicos tinham
ao passar na igreja com o corpo do morto: “Entre nds batistas o ato de ir a igreja ndo tem
importancia alguma. Ocorre que as vezes 0 corpo permanece algumas horas no templo por
ser lugar mais apropriado & visitagdo. Essa prética ndo é frequente nao!.”*®®

Analisamos aqui que a realizacdo de um veldrio no templo significava muito mais
a importancia do falecido para os protestantes, e mesmo para a sociedade em geral -
prestando-lhe uma homenagem -, do que amparo especial que o levaria para o plano celestial.
No entanto, para os catolicos a visita a igreja servia como vigilia que ajudaria na conducéo da
alma ao céu.'™

A missa de corpo presente também ndo fazia parte da doutrina da Denominacéo,
“pois os batistas ndo gostavam desse tipo de celebracdo”. Eles tinham, sim, a pratica de
“preparar palestras e cultos para a familia e amigos daquela pessoa que faleceu”.*® Essa
explicacdo refletiu em trés questdes bésicas, sendo a primeira as diferengas ritualisticas
existentes entre missa e culto, cada tipo de cerim6nia com preparagdo correspondente as suas
organizagOes doutrinarias. Assim, missa de corpo presente ndo existe para os batistas, nem
tdo pouco culto de corpo presente. As outras duas questdes estdo relacionadas a primeira.
Uma € que ndo se tem culto de corpo presente porque protestantes ndo cultuam o morto; e a
outra diz respeito a desnecessaria protecdo na igreja, pois, se acontecesse alguma celebracéo,
esta seria destinada aos familiares da pessoa que morreu e ndo para reforco espiritual do
morto.

Seu Olindino continuou narrando sobre alguns detalhes dos velorios batistas e
disse que seus “irmaos nao t€m a crenga na vela, pois ela € luz da matéria que o falecido nao
precisa, mesmo porque depois da morte segue-se 0 paraiso, ou seja, ou ele tava vivo ou ele ta
nas trevas, né? Se ele tava vivo ele ta na luz”. Para ele, essa luminosidade ndo interferia no
destino do morto.'®® Esse discurso considerou a luz da vela sem sentido, por ser algo
material, e, de acordo com as informagdes, era buscado apenas o espiritual.

Ja as flores foram citadas, pois “lembram o jardim que os homens perderam, mas
que eles ainda desejam reconquistar”. Ou seja, o Eden.'®” Observando o padrédo dos
chamados cemitérios jardins dos Estados Unidos e Europa, assim como o do Cemitério do

Campo no interior paulista, destinado aos batistas, verificamos que a mistura dos tumulos a

183 1dem.

14 REIS, A morte..., Op. cit., p. 172-174.
185 Entrevista citada de Seu Olindino. 09 abri.1998.
186 1dem.
%7 1dem.
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“relva, entre arbustos floridos e arvores de grande porte”, as flores parecem revelar um
jardim para o descanso eterno.*®®
Quando Seu Olindino falou sobre a arrumacéo do corpo dos falecidos, construiu

seu discurso sobre as mortalhas:

Né&o usa mortalha. A ndo ser que a pessoa queira usar aquela mortalha. Mas a
maioria dos velhos ndo vai querer, pois vao entender que aquela mortalha ja
esta sendo um sacrilégio. Entdo seria bem melhor o batista ndo usar a
mortalha. Procuramos ndo enfeitar o morto, para ser afetivo da melhor forma
possivel, ndo alisar o0 morto. Embelezar seria a palavra. Mas sabemos que o
morto ndo esta mais ali. A pessoa dele ndo ta4 mais ali. A pessoa dele esta no
Paraiso. Mas nés cremos também que na ressurreicdo, conforme 1°
Corintios;15, que vai ressuscitar ndo sé o espirito e a alma, mas também o
corpo.*®

Muitos simbolos funebres dos batistas surgiram nessa narracdo em o0posi¢cdo a
simbologia catolica. O uso da mortalha foi evidenciado como sacrilégio, uma vez que tal
roupa mortuaria é heranca de praticas catélicas.'”® Em relagdo aos cuidados com o corpo do
morto observamos que havia certa despreocupagdo em “arruma-lo para 0 encontro com
Deus”, pois, como esta no livro biblico citado, Primeira Carta aos Corintios, o que vai para o
céu ¢é transformado. Ou seja, “semeia-Se 0 COrpo na COrrupgao, ressuscita na incorrupcao.
Semeia-se em desonra, ressuscita em gléria. Semeia-se em fraqueza, ressuscita em poder.
Semeia-se corpo natural, ressuscita corpo espiritual”.!”* A énfase ndo est4 no corpo em si,
mas como ele alcangara a eternidade, pois o “corpo matéria” se transforma em “corpo
espiritual” e segue seu caminho para a ressurreigao.

Como foi centralizado nas narrativas, depois do vel6rio acontecia o sepultamento
dos batistas. Seu Olindino relatou que nesse momento sempre € citado o classico Salmo 23,

dando sentido especial para os que estdo na ceriménia:

Salmo 23

“O Senhor ¢ o meu pastor”

Salmo De Davi.

O Senhor é 0 meu pastor: nada me faltara.

Ele me faz repousar em pastos verdejantes. Leva-me para junto das aguas de
descanso;

refrigera-me a alma. Guia-me pelas veredas da justica por amor do seu nome.

168 SILVA, Elizete da. Cidad&os de outra pétria... Op. cit., p. 390.

189 Entrevista citada de Seu Olindino. 09 abri.1998.

10 0 uso da mortalha entre os catélicos tem profunda ligagdo com a crenca nos santos, como Sdo Francisco por
exemplo, um dos grandes simbolos representativos das mortalhas. Ver REIS, A morte..., Op. cit., p.17.

1 A Biblia..., Op. cit., p. 1453.
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Ainda que eu ande pelo vale da sombra da morte, ndo temerei mal nenhum,
porque tu estas comigo: a tua vara e o teu cajado me consolam.

Preparas-me uma mesa na presenca dos meus adversarios, unges-me a cabeca
com 6leo; o meu célice transborda.

Bondade e misericordia certamente me seguirdo todos os dias da minha vida;
e habitarei na casa do SENHOR para todo o sempre.*"?

O desejo de ser acolhido por Deus no céu é expresso nesse Salmo e Seu Olindino
explicou que ele ¢ lido principalmente para os que estdo “ali ouvindo, ndo para o morto”.*"
Ou seja, a mensagem do Salmo 23 servia para acalmar também a alma dos vivos, que
esperavam por sua hora na certeza da salvacdo. Porém, existem outros textos utilizados
nessas ocasioes, como esse senhor revelou. Citou o0 que esta escrito em Jo, no capitulo 1, no
qual se 1€, segundo ele, “o corpo é... Senhor Deus eu t6 morto. Glorificado seja o nome do
Senhor”, ou mesmo em Eclesiaste, onde tem a frase “o corpo vai para o pé e a alma vai para
Deus”.*™ Seu Olindino contou que no momento do sepultamento se diz “quando o corpo
desce a sepultura o espirito volta a Deus, que o deu ”, pois € 0 momento em que se lembra da
ressurrei¢do de Lazaro, j& comentada anteriormente, e explicou que essas “leituras sdo feitas
para os ouvintes e ndo para o morto”.'”® Elizete da Silva também percebeu tais caracteristicas
entre os batistas de seu estudo. No ritual do sepultamento o foco estava nos vivos, 0s
preparando para a hora da morte. Apenas agradecia a Deus pela vida do falecido, “refor¢ando
a certeza de a sua alma estar salva na eternidade”.*"®

A simbologia dos batistas se expressava materialmente e discursivamente com
pretensdes de discricdo. Na maioria das vezes 0s gestos e ritos se confundiam com as
palavras sobre a morte. No “cemitério dos crentes”, por exemplo, notamos que havia a ideia
de simplicidade nos simbolos materiais, ou exteriores, como chamou Elizete da Silva,
restringindo-se apenas as suas sepulturas que lembravam as fachadas de igrejas protestantes.
Esse tipo de comportamento teve inicio na Europa e ressoou no Brasil. Em oposicdo as
atitudes da Igreja Catdlica, recusavam-se seguir qualquer culto e ritual que tivessem sinal de
religiosidade exterior e que, no entanto, lembravam as préticas do catolicismo.*"’

Porém, em alguns paises, os batistas prezavam pelas arquiteturas funerérias

monumentais. Aqui no Brasil a condic¢do financeira pode ser vista como um dos empecilhos

172 1hid., p. 710.
173 Entrevista citada de Seu Olindino. 09 abri. 1998.
174 | dem.
175 |dem.
176 SILVA, Elizete da. Cidad&os de outra péatria... Op. cit., p. 392.
177 1bid., p. 396.
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na realizacdo de obras tdo dispendiosas. J& a cruz, por exemplo, ausente no espaco flnebre de
Serrolandia, era considerada como sinal de fanatismo e condenada com aspereza.'™

Outra reprovacdo dos batistas era o dia de finados cultuado pelos catolicos, que
criaram rituais de comemoragdo aos mortos para tal momento. De acordo com a narracéo do
folclorista Melo Morais Filho, os deveres dos fiéis da Igreja Catolica com o falecido nessa
data eram inumeros e pomposos. O primeiro cuidado era providenciar um padre para
conduzir as lamentacGes; os cemitérios com seus tumulos recebiam nova arrumacao; e as
oragdes eram realizadas pelas “grandes senhoras, os personagens ilustres, o cidaddo pouco
avultado, a familia obscura”.*”® Mas segundo Seu Olindino, os batistas ndo concordavam com
a comemoracao por acharem desnecessaria, pois “seus irmaos falecidos nio precisavam de
tanto reforgo para alcangar a vida eterna”.*®® Em Salvador, no século XIX e inicio do XX,
chegavam a distribuir folhetos nos dias de finados com as diferencas entre a morte que eles
acreditavam e a ideia de morte que os catdlicos concebiam.*®*

Sobre 0 uso do luto, Seu Olindino foi mais brando:

Né&o € obrigatdrio, pelo menos no Brasil, porque muita gente pode pensar na
obrigatoriedade devido aqueles filmes americanos que apresentam o enterro
batista com muitas pessoas usando vestes pretas, mas essa tradigdo ndo esteve
entre n6s. A gente acredita que a dor sera compensada. Mas, mesmo assim,
alguns irmdos ainda insistem e utilizam roupas escuras em memoria de
parente morto.'®?

Esse discurso trouxe consigo costumes anteriores a conversdo misturados aos
atuais, afirmando que, apesar de alguns adotarem, ndo era incentivado o luto com vestes
especiais, abrandando o sofrimento com a certeza da salvacdo. Elizete da Silva também
observou algo semelhante sobre os batistas que ela estudou, afirmando que “o sentimento de
perda com o desaparecimento de familiares e irmdos era admitido como um sentimento
interior, que recolhia-se ao intimo dos coracfes, sem grandes manifestacdes exteriores. [...]
No entanto, o que era ressaltado era a certeza da gloria eterna.” %

Quando Seu Olindino foi questionado sobre qual a diferenga entre as

interpretacdes funebres catolicas e batistas, ele respondeu:

78 |pid., p. 394 e 395.
9 MORAIS FILHO, Melo. Festas e tradicdes populares do Brasil. S&o Paulo: Ediouro, s/d, p. 134-137.
180 Entrevista citada de Seu Olindino. 09 abri.1998.
181 5ILVA, Cidadao de outra pétria... Op. cit., p. 390.
182 Entrevista citada de Seu Olindino. 09 abri.1998.
18 SILVA, Elizete da. Cidad&os de outra pétria... Op. cit., p. 396.
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E a perspectiva. E a perspectiva moral dos crentes, pois quando o morto
morreu ele ja ta salvo. E diferente do catélico, porque o catélico ainda vai
orar pelo morto para que Deus bote 0 morto em um bom lugar, né? Para que
Deus dé a ele uma... um bom lugar. Mas ele ainda ndo tem certeza.*®*

A nogao de “moral”, ou mesmo “moral elevada” foi configurada nesse discurso.
De acordo com Marli Geralda Teixeira, o protestante de Salvador do inicio do século XX se
afirmava enquanto tal por sua moralidade, honestidade e sobriedade, que o levaria
posteriormente & salvacdo.’® Assim, a narracdo de Seu Olindino refletiu essa postura e como
tal ponto de vista poderia influenciar no destino da alma, até porque uma das maiores
caracteristicas na configuracdo de comportamentos dos convertidos tinha relacdo com a
perspectiva da morte, do além.

Esmiucando essas maneiras de narrar sobre a salvacdo batista, voltamos para a
conflituosa luta entre grupos religiosos que colocaram visdes de vida e de morte em lados
opostos para afirmar poder e conquistar fiéis. Algumas pessoas aceitavam 0 que outras
negavam, desenhando formas diversas de pensar e agir. A congregacao dos batistas foi uma
grande geradora de discursos e comportamentos diferentes dos que os serrolandenses ouviam
e viam até a década de 1950.

O “cemitério dos crentes” se tornou um simbolo propriamente dito dos discursos
salvacionistas dos batistas. Sua estrutura simples e sem muita simbologia material, trouxe a
tona as ideias de morte que esses protestantes seguiam.

Contudo, a Denominacdo Batista, que se estabeleceu no ainda povoado Serrote,
pareceu ter se fortalecido mais tarde, por volta dos anos de 1970, quando alguns dos fiéis
passaram a ocupar fungdes politicas e se tornaram comerciantes de destaque. Além disso,
outros grupos protestantes iniciaram contatos com a cidade e o cenario de oposicdo em nome
da fé foi se dissipando, logo que a Igreja Catolica se viu rodeada por tais empecilhos para

continuar dominando e enfraquecendo suas estratégias de embates.

184 Entrevista citada de Seu Olindino. 09 abri.1998.
18 TEIXEIRA, Marli Geralda. Op. cit., p. 225.
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CONSIDERACOES FINAIS

Serrote e Serrolandia. Cada nocéo de espaco configurada na memaria dos antigos
moradores ndo so pela oficializacdo da passagem de povoado a vila, mas também pelas ideias
de uma localidade em transformacdo. Parecia que o local transmutava-se ao ter outro nome.
Memodrias que fabricavam um Serrote diferente de uma Serrolandia, ndo s6 pelos usos e
discursos, mas também pelas novidades que apareciam entre os anos de 1950 e 1970 e
reveladas pelas memorias dos narradores.

Se acrescentarmos os relatos sobre a chegada dos batistas, entdo, percebemos que
0 local ndo s6 passava a ser produzido como espago do progresso, como também dos conflitos
em nome da fé.

As narrativas de fé e outras historias dos moradores de Serrolandia foram tecidas
com fios que se ligavam as diversas fontes documentais e tracavam muitos perfis do espaco.
Entre um povoado que se fabricava enquanto unicamente cat6lico sob os discursos de
memorialistas, politicos e religiosos e uma vila que entrava em constante confronto e tensdo
pelo poder de arrebanhar fiéis e demonstrar a melhor maneira de servir a Deus, havia o papel
da memoria. Memorias que se apresentavam de diferentes maneiras, dependendo do grupo
religioso ao qual pertencia ou mesmo da mistura de antigas crencas com as ja assumidas apds
a conversdo. Isto se nos atermos a apenas um olhar sobre o local. E no nosso caso, esse prisma
foi o religioso.

Assim, pesquisar a chegada dos batistas em Serrolandia no inicio dos anos de
1950 ndo foi somente verificar os desdobramentos e as conquistas da Denominacéo Batista,
mas analisar as narrativas fabricadas diante das mudancas que esse grupo religioso provocava
no povoado. Eram doutrinas muito diferentes das que os narradores seguiam antes das
conversdes e que, em muitos casos, iam de encontro ndo sé a Igreja Cat6lica, mas a propria
organizacéo sociocultural do local.

O intercambio de experiéncias entre os serrolandenses e os batistas de outros
lugares da Bahia, além do contato com os catolicos, era revelado nas narragdes que

configuraram os enredos dessa historia da Denominacdo Batista em Serrolandia.
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De acordo com os relatos e os documentos consultados, o convertido sé se tornava
realmente um “ndo-mundano” apods passar pelo batismo. Era como se o neodfito se
transmutasse entre um individuo que vivia na e da matéria e um novo ser que se isolava nos
muros da vida espiritual. Essas ideias de transformacdo de vida desembocavam nos
comportamentos socioculturais em Serrolandia, o que levava aos conflitos com os catélicos.
Os fiéis da Igreja Catolica eram considerados distantes das coisas de Deus e apresentados
através dos discursos dos batistas enquanto mundanos, pecadores e desajustados diante dos
designios divinos.

No entanto, os batistas eram construidos nas narracbes dos catdlicos como
individuos ultrajantes e desafiadores que chegaram para tirar os moradores da localidade da
verdadeira Igreja. Uma tensdo discursiva e praticada se desenhou nos relatos e nas outras
fontes encontradas.

Entre as décadas de 1950 e 1980 os limites religiosos de Serrolandia foram
marcados entre divisdes de espacos, nos quais onde o local que um grupo frequentasse néo era
para ser usado pelo outro. Ou, como narrado algumas vezes, 0s espacos eram reinventados e
reutilizados de acordo com as doutrinas. Os conflitos surgiram de forma mais agressiva
quando foram construidos confrontos discursivos dos episddios em que catolicos agiam
diretamente ao tentar parar os trabalhos evangelisticos dos batistas, principalmente entre os
anos de 1950 e 1960. Era uma maneira bem propria de demonstrar superioridade, poder e
influéncia na localidade.

Enquanto isso, os batistas articulavam estratégias para se firmarem em
Serrolandia, utilizando taticas bem semelhantes e apresentando em seus enredos a
Denominacdo Batista como a que levaria o convertido para os caminhos da salvacéo.
Marcavam presenca também nas discussdes e decisdes politicas, tendo alguns membros como
representantes dos poderes Executivo e Legislativo.

Foram narrativas de fé, tanto de catélicos quanto de protestantes. Narrativas que
ajudaram na construcdo historiogréfica. Historias, e ndo apenas Historia, dos batistas e suas
relacbes com os moradores do lugar. Os narradores fabricavam enredos com bastante
disponibilidade. Todos muito simpaticos, receptivos e reveladores. Fossem em residéncias ou
nos proprios locais de trabalho, as experiéncias e performances eram apresentadas de maneira
prazerosa. Os entrevistados, catolicos ou batistas, despediram-se afirmando que gostava de

falar sobre seu passado e que estavam prontos para receberem mais curiosos e estudiosos.
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Assim, a tessitura dos fios desnovelados através desses relatos e de documentos
foram construindo a teia interpretativa e analitica dos discursos e das experiéncias dos fiéis de

Serrolandia e desenhando a trama que aqui fora apresentada.
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