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RESUMO

O processo Constituinte (1987) e as comemoracdes em torno do centenario da
Aboligéo da escraviddo propiciaram um momento oportuno para discussdes sobre as
narrativas acerca da histéria da construcdo da nacao brasileira. Neste contexto,
memorias que até entdo haviam sido silenciadas, ganharam espacgo e confrontaram
a narrativa histérica oficial. Tais discussfes refletiram na Constituicdo Federal de
1988, em forma de dispositivos legais que foram aprovados, entre 0s quais 0S
artigos 215, 216 e, sobretudo, o artigo n°® 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitorias (ADCT), que estabelece que as comunidades quilombolas possuem o
direito ao territorio que ocupam, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.
Nesta pesquisa, procurou-se analisar as memorias acerca da autodefinicdo dos
membros e o processo de autorreconhecimento legal da Comunidade Quilombola
Lagoa das Batatas, localizada no municipio de Ibitit, Bahia, Brasil. Trata-se de uma
pesquisa qualitativa, referenciada pelo método da histéria oral, que fornece
subsidios sobre a histéria passada e presente, acontecimentos, conjunturas, modos
de vida cotidianos de um grupo, permitindo, assim, apreender a realidade
contemporénea apresentada. As estratégias para a coleta de dados foram a
entrevista semiestruturada e a analise de documentos existentes na comunidade. Os
moradores da comunidade, em especial, as liderancas locais e pessoas idosas
constituiram o publico-alvo. Buscou- se por meio deste estudo compreender o
processo de construcao identitdria da Comunidade Quilombola Lagoa das Batatas,
tendo como marco a histéria e os procedimentos referentes a certificacdo da
comunidade, identificando as a¢0es e os atores envolvidos nesse processo.

Palavras-Chave: Memoria; Comunidade Quilombola; Identidade;
Autorreconhecimento.



ABSTRACT

The Constituent Assembly process (1987) and the celebrations around the centennial
of the Abolition of slavery provided an opportune moment for discussions about the
narratives about the history of Brazilian nation building. In this context, memories that
had been silenced until then had a voice and confronted the official historical
narrative. These discussions were reflected in the 1988 Federal Constitution, in the
form of legal provisions that were approved, among which are articles 215, 216, and,
above all, article 68 of the Transitory Constitutional Dispositions Act (ADCT), which
establishes that quilombola communities have the right to the territory they occupy,
and that the State must issue them the respective titles. In this research, we sought
to analyze the memories about the self-definition of the members and the process of
legal self-recognition of the Quilombola Community Lagoa das Batatas, located in the
municipality of Ibitita, Bahia, Brazil. This is a qualitative research, referenced by the
oral history method, which provides subsidies about the past and present history,
events, conjunctures, daily life ways of a group, thus allowing the apprehension of
the contemporary reality presented. The strategies for data collection were semi-
structured interviews and the analysis of existing documents in the community.
Community residents, especially local leaders and elderly people, constituted the
target audience. This study sought to understand the process of identity construction
of the Quilombola Community Lagoa das Batatas, having as a landmark the history
and the procedures concerning the certification of the community, identifying the
actions and the actors involved in this process.

Keywords: Memory; Quilombola Community; Identity; Self-Recognition.
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INTRODUCAO

“Se 0 ar ndo se movimenta, ndo tem vento;
se a gente ndo se movimenta, ndo tem vida”.

(Itamar Vieira Junior)

E inspirada na obra Torto Arado (2019), do escritor Itamar Vieira Janior que
inicia-se os primeiros paragrafos dessa dissertacdo, ao narrar a histéria uma
comunidade rural denominada Agua Negra, de populagdo negra, localizada no
sertdo da Bahia, na regido da Chapada Diamantina, a partir de vivéncias de duas
personagens, as irmads Bibiana e Belonisia, descendentes de escravos, que, sem
direito a terra, sofrem as mais diversas dificuldades e humilha¢des. Ao narrar esta
histéria, o autor descreve muitas outras comunidades semelhantes, que ainda

resistem ao tempo e lutam por seus direitos.

O olhar sensivel na descricdo das paisagens, do cotidiano daquele povo ao
longo de toda a narrativa de Vieira Junior (2019) é tdo envolvente e cativante que
leva o leitor a adentrar naquele mundo simples e rural, como se estivessem,
também, vivendo aquela rotina. Ao falar sobre os cuidados com a terra, os arados
tortuosos, o cultivo e preparado dos alimentos, o livro proporciona inUmeras
recordacfes em todos aqueles que tém suas origens fincadas em um espaco rural,
sensibiliza a evocar lembrancas que tém lugar privilegiado na memobria. As

descricdes do territério de Torto Arado retratam uma terra que abriga e sustenta.

A desigualdade no acesso a terra; o trabalho bracal prestado em troca de
uma moradia ou apenas de comida; pequenas plantagbes em quintais; sujeitos que
sobrevivem em condi¢cdes minimas. S&o realidades de quem viveu, sobretudo, numa
comunidade quilombola e que ganham um significado diferente a partir da leitura de

Vieira Janior (2019), quando ele traz:

Quando deram liberdade aos negros, nosso abandono continuou. O povo
vagou de terra em terra pedindo abrigo, passando fome. Se sujeitando a
trabalhar por nada. Se sujeitando a trabalhar por morada. A mesma
escraviddo de antes disfarcada de liberdade. (VIEIRA JUNIOR, 2019, p.
220).
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O romance revela, com dominio, a luta dos povos quilombolas na busca pelos
direitos sociais, de escolarizacdo em suas comunidades, de apropriacdo legal da
terra, assim como a determinagcdo em conservar as manifestagdes culturais de seu
povo. Portanto, a narrativa de Bibiana e Belonisia, ao desnudar o modo como as
personagens viviam, expde de modo simbdlico a realidade dos negros no Brasil,
aborda questdes intimamente ligadas a instituicdo das desigualdades que afetam os
negros. Consequentemente, denuncia o trabalho analogo a escraviddo, que se torna
presente na imagem quilombola, sua resisténcia e luta pelo direito a posse da terra.

Acerca dos direitos, a obra literaria também traz suas contribuicdes:

Agora falam em direito dos pretos, dos descendentes de escravos que
viveram errantes de um lugar para outro. Falam muito sobre isso. Que
agora tem lei. Tem formas de garantir a terra. De ndo viverem a mercé de
dono, correndo daqui pra acola, como no passado. (VIEIRA JUNIOR, 2019,
p. 212).

Entrelagando o ficcional ao real é possivel relacionar a fala sobre lei e
garantia de direitos presentes no discurso da personagem esteja se referindo a
Constituicdo de Federal de 1988, um marco historico para os remanescentes de
quilombos. Através desse marco os direitos das comunidades quilombolas foram
reconhecidos legalmente e o papel do Estado de reparar, de alguma maneira, 0s
danos causados aos africanos e seus descendentes no periodo escravocrata foi
estabelecido.

Apresentada de forma literaria as narrativas de desigualdades e busca por
direitos em torno da ficticia comunidade quilombola Agua Negra no romance Torto
Arado, com analogias, no entanto, em escrita cientifica, este texto busca discutir

sobre a Comunidade Quilombola Lagoa das Batatas, situada no municipio de Ibitit4,

sertdo’ da Bahia, especificamente, o processo de certificagdo, autorreconhecimento

1 A definicdio mais antiga de sertdo, desde o inicio de sua colonizagdo, se referia a um lugar
considerado béarbaro, cadtico, ndo cristdo, ndo civilizado e hostil aos valores e principios da
cristandade portuguesa; era a area que se encontra fora do perimetro do litoral.

Seu povoamento se deu por pessoas em busca de minérios, principalmente ouro, e pelo avango
sobre as terras “inabitadas” formando currais e caminhos por onde eram conduzidas as boiadas.
Nestes currais era comum deixar um casal de escravos encarregados para cuidar dos animais
(Sampaio, 2017). Definicdes mais recentes denominam o sertdo sendo caracterizado pela seca e por
uma vegetacdo espinhosa. Nessa visdo, incluem-se &reas interioranas, com pequenas cidades e
logradouros, onde a vida é caracterizada pelas dificuldades de sobrevivéncia, por muita pobreza e
desemprego; onde as cidades se esvaziam sempre, devido a migracdo para os grandes centros.
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individual e coletivo dos moradores e a politica publica de titulacao territorial.

s

E sabido que a historia brasileira é assinalada por um longo periodo
escravocrata. No Brasil, por mais de trezentos anos o0s africanos e seus
descendentes foram escravos, um extenso periodo no qual os cativos sofreram
varias formas de opressédo. Ao longo do periodo de escravidao este povo resistiu, de
diferentes maneiras, as condi¢cbes cruéis que Ihes eram infligidos, destacando-se,
como forma de resisténcia, a fuga dos cativos para territorios rurais e de dificil
acesso — que foram denominados quilombo. Das causas que induziram 0s cativos a
fugir, Fiabani (2012, p. 252) cita o “desejo latente de autonomia do cativo, que
jamais deixou de se opor a apropriacdo de sua liberdade-forca de trabalho”, assim

como a “densidade relativa e absoluta da populacéao servil”.

A fuga dos escravos, para os chamados quilombos, foi 0 modo de resisténcia
encontrada por eles para sobreviver ao sistema imposto. A partir da formacao
desses locais de esconderijo, 0s escravos arriscavam alcancar a liberdade. Depois
do longo periodo escravocrata, abolido pela Lei Aurea em 1888, os ex-cativos
garantiram o direito a liberdade, contudo essa liberdade ndo garantiu a incluséo
desses individuos na sociedade. Em busca de melhores qualidades de vida os
grupos de diferentes comunidades se organizavam em movimentos sociais negros e
lutas localizadas nas comunidades negras rurais. Socialmente organizados estas

populacdes exigiam seus direitos em relacdo as terras ocupadas.

Essas reivindicacbes colaboraram para que fossem instituidos direitos
constitucionais para as comunidades remanescentes de quilombos. Deste modo,
para garantir direitos que permitam, de alguma forma, a inclusédo social desses
grupos, reconhecendo que 0s mesmos suportaram injusticas nos diferentes
momentos politicos do pais, foi instituido na Constituicdo Federal de 1988, através
do artigo n° 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias (ADCT), que aos
‘remanescentes das comunidades de quilombos que estejam ocupando suas terras
é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos” (BRASIL, 1988).

Assim, tomando conhecimento de seus direitos, em 2002 os moradores da
Comunidade Quilombola Lagoa das Batatas, incentivados e encorajados pelo gestor

municipal a evocar suas memoarias individuais e a histéria da comunidade, iniciou
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0 processo para 0 reconhecimento e certificagdo da comunidade. Em 2010, a
Fundacdo Cultural Palmares (FCP) reconheceu essa comunidade como

remanescente de quilombo.

As narrativas orais fazem parte dos modos de ser, viver e reviver as
experiéncias cotidianas e passadas. E a forma como a memoria é compartilhada,
como a histéria do lugar e das pessoas que la vivem é registrada, sendo a oralidade
um dos elementos que compdem as comunidades de ascendéncia africana. Nesse
sentido, hd um destaque nas narrativas dos mais velhos, acreditando que, dessa
forma, pode-se extrair histérias mais antigas contadas por esses personagens a
respeito da comunidade e dos seus antepassados. Essas histérias sdo transmitidas

de uma geragao para outra e, assim, chegam aos dias atuais.

A vista disso, Vansina (1980) destaca que:

Um estudioso que trabalha com tradicGes orais deve compenetrar-se da
atitude de uma civilizacdo oral em relagdo ao discurso, atitude essa,
totalmente diferente da de uma civilizacdo onde a escrita registrou todas as
mensagens importantes. Uma sociedade oral reconhece a fala ndo apenas
como um meio de comunicagdo diaria, mas também como um meio de
preservagdo da sabedoria dos ancestrais, venerada no que poderiamos
chamar elocugdes chave, isto é, tradicdo oral (VANSINA, 1980, p. 157).

As tradicbes orais sdo de grande importancia para a preservacdo dos
conhecimentos das comunidades. Logo, manter e registra-la € primordial por ser
uma base singular e que vem direto da principal fonte de pesquisa que sdo 0s
quilombolas. E a sua historia e a sua memoria sendo contadas com protagonismo e
que faz parte da pratica social dos moradores da comunidade, principalmente, no

repasse das lembrancas dos mais velhos aos mais novos.

E a partir das memorias dos moradores que tem-se a oportunidade de
conhecer um pouco mais a respeito das comunidades e descobrir aspectos relativos
a ela, como seu surgimento, a origem de seu povo, as tradicbes mantidas, a
identificacdo do individuo como um quilombola e a organizacdo comunitaria. Dessa
forma, considera-se que a histéria oral e a memoaria contribuem grandemente para a
formacao da identidade de um povo por trazerem uma bagagem de crencgas, culturas
e valores éticos e morais que servirdo de sustentacdo para a construcdo e

reconstrucdo dessa identidade que se transforma constantemente.
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Por meio da histéria oral, é possivel fazer histéria do tempo presente? com
agentes que viveram 0s acontecimentos e que podem narrar suas experiéncias,

mantendo um compromisso com o contexto social.

Assim sendo, seu objetivo ndo é simplesmente preencher lacunas, mas ir
além, privilegiando a “recuperacédo do vivido conforme concebido por quem viveu”
(ALBERTI, 2004, p. 16). A historia tradicional comumente favorece o relato das
pessoas e acontecimentos notaveis, ou seja, a histoéria dos poderosos. Em
contrapartida, a histéria oral busca dar visibilidade aos pequenos, dar ouvidos aos
silenciados, destacando que do mesmo modo sdo sujeitos da histdria. De acordo
com Thompson (2002), essa metodologia d& acessibilidade “as experiéncias
daqueles que vivem as margens do poder, e cujas vozes estdo ocultas porgue suas
vidas sao muito menos provaveis de serem documentadas nos arquivos”
(THOMPSON, 2002, p. 16). Nesse mesmo sentido, Damasceno (2016) salienta que
0 uso da histoéria oral permite aos historiadores estudar grupos sociais a margem da
producdo documental escrita. Segundo o autor, este método de apreensdo da
memoria permite (...) “dar a estes “excluidos da histéria” um lugar de relevancia no
processo de escrita de uma histéria de homens e mulheres que, anénimos, agem
politica e socialmente para serem os agentes de seu devir histérico” (DAMASCENO,
2016, p. 247). Portanto, entre seus beneficios esta o fato de que permite apresentar
uma visao singular dos acontecimentos que, geralmente, ndo sdo encontrados em

outros documentos.

No entanto, Freitas entende que:

(...) a histéria oral ndo é uma outra histéria, ou uma nova histéria. Em meu
entender a histéria oral deve ser vista como uma metodologia de pesquisa,
0 que significa pensar nela como articuladora de contelido tedrico e pratico.
Contudo, trabalhar com o relato oral ndo significa desvalorizar as fontes
escritas ou coloca-las em segundo plano, mas entender que uma
complementa a outra. (FREITAS, 2002, p. 2).

Sendo compreendida como uma metodologia, considera-se que:

2 Histéria do Tempo Presente - Este tipo de histéria tem como caracteristica basica a presenca de
testemunhos vivos, que podem vigiar e contestar o pesquisador, afirmando sua vantagem de ter
estado presente no momento do desenrolar dos fatos (FERREIRA, 1996. p. 15).
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A histéria oral, como todas as metodologias [...] estabelece e ordena
procedimentos de trabalho — tais como os diversos tipos de entrevista e as
implicagBes de cada um deles para a pesquisa, as varias possibilidades de
transcricdo de depoimentos, suas vantagens e desvantagens, as diferentes
maneiras de o historiador relacionar-se com seus entrevistados e as
influéncias disso sobre seu trabalho -, funcionando como ponte entre teoria
e pratica. (AMADO e FERREIRA, 2006, p. 16).

Ainda sobre qualificar a historia oral, Alberti afirma:

(...) um método de pesquisa (histérica, antropoldgica, socioldgica) que
privilegia a realizacdo de entrevistas com pessoas que participaram de, ou
testemunharam acontecimentos, conjunturas, visées de mundo, como forma
de se aproximar do objeto de estudo. Trata-se de estudar acontecimentos
historicos, instituicdes, grupos sociais, categorias profissionais, movimentos,
etc. (ALBERTI, 1989, p. 52).

E importante frisar que, trabalhar com histéria oral, ndo significa apropriar-se
de uma histdria totalizante ou registrar uma verdade absoluta, visto que, a memaoria

pode ndo oferecer somente a veracidade e dados precisos. Segundo Portelli (1998):

As fontes orais revelam as intencdes dos feitos, suas crencas,
mentalidades, imaginério e pensamentos referentes as experiéncias vividas.
Ela se impb6e como primordial para compreensdo e estudo do tempo
presente, pois s6 através dela podemos conhecer os sonhos, anseios,
crencas e lembrancas do passado de pessoas andnimas, simples, sem
nenhum status politico ou econémico, mas que viveram 0s acontecimentos
de sua época. (PORTELLI, 1998. p. 57).

Concordando com esse pensamento, Burke (2000) descreve a memaoria como
uma reconstrucao do passado, uma vez que lembréa-lo e escrever sobre ele ndo sao
atividades ingénuas e inocentes. Portelli (1998) assegura que a histéria oral se inicia
na oralidade do narrador, mas segue em direcdo ao texto escrito do historiador, que
por meio desse, deve-se perpetuar impressoées, vivéncias, lembrancas de individuos

que se dispdem a compartilhar sua memaoria com a coletividade.

A pesquisa foi efetivada essencialmente com fontes orais, através da
realizacdo de entrevistas com pessoas que ouviram, participaram ou testemunharam
fatos de interesse desse estudo. E importante salientar que, ao escolher trabalhar
com fontes orais, ndo eliminou o trabalho com documentos escritos. A perspectiva
assumida na histéria oral inclui o dialogo necessario com outras fontes além das

orais.
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Os moradores que colaboraram com esta pesquisa participando das
entrevistas foram idosos entre 65 e 88 anos, bem como, as liderangas da comunidade.
Quase todos tém alguma ligacao de parentesco (netos, bisnetos, sobrinhos, primos) com
os fundadores da comunidade. Estas pessoas apresentam um perfil® semelhantes,
pois sdo sujeitos detentores dos saberes tradicionais da comunidade. Homens e
mulheres que valorizam sua histéria e nutrem reveréncia pelos antepassados, que
narraram de semelhante forma desde a chegada dos primeiros moradores até o
processo referente a certificagéo.

O texto estd estruturado em trés capitulos. O primeiro — “A Comunidade
Remanescente de Quilombo Lagoa das Batatas” descreve a chegada dos primeiros
moradores e a escolha do territorio que originou a comunidade. Traz uma discussao
acerca do conceito de quilombo, e suas modificacdes ao longo da histéria, buscando
situar o conceito contemporaneo de comunidades quilombolas. O capitulo também

constroi um breve perfil das comunidades quilombolas na atualidade.

O segundo capitulo — “A Comunidade Lagoa das Batatas e a Concepc¢éo de
Quilombola”, realiza uma discussao sobre o processo de formacado da identidade
quilombola com suas modificacbes e permanéncias, traz consideracdes sobre a
identidade étnica e a memoria silenciada. O terceiro e Ultimo capitulo — “As
Memorias em Disputa no Processo de Certificacdo da Comunidade Quilombola
Lagoa das Batatas”, aqui, serd apresentado um estudo de caso da comunidade
onde, através da narrativa dos seus moradores, serdo conhecidas as etapas
referentes ao processo de certificacdo, considerando o reconhecimento e o

autorreconhecimento da mesma.

3 No decorrer do texto serdo apresentadas as caracteristicas mais individuais de cada entrevistado.
Importante lembrar que os entrevistados serdo apresentados apenas pelas inicias do nome, pois
optaram por ndo terem seus nomes integralmente divulgados.
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“Sua memodria se tornou um mapa das trilhas
e dos caminhos que conformavam seu
lugar”.

“‘Meu povo seguiu rumando de um canto
para outro, procurando trabalho. Buscando
terra e morada. Um lugar onde pudesse
plantar e colher. Onde tivesse uma tapera
para chamar de casa”.

(Itamar Vieira Janior)
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CAPITULO |

A COMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBO LAGOA DAS BATATAS

1.1 Membérias e Histérias da comunidade

(.. a memodria constitui elemento de significativa importancia a
reconstituicdo do processo histérico. Nas comunidades remanescentes de
mocambos ela estd mais viva entre os velhos, netos e bisnetos de
mocambeiros, guardibes das histérias que seus antepassados lhes
contavam. E a eles que se recorre, para ampliar os horizontes da pesquisa
sobre essas organizagdes sociais. Um dos critérios basicos para escolher os
interlocutores é que sejam descendentes de quilombolas e depositarios de
uma memoria que, mesmo narrada de forma individual, expresse
lembrancas coletivas. (FUNES, 1996, p. 536).

O termo memoéria tem a sua origem etimolégica no latim e significa a
capacidade de reter e/ou readquirir ideias, imagens, expressées e conhecimentos
alcancados anteriormente, reportando-se as lembrancas, as reminiscéncias.
Todavia, a compreensdo que se tem da memoria varia em diversas épocas e

culturas. Inclusive, na mitologia antiga, ela foi reverenciada.

Na Grécia Antiga, a memoria era considerada uma entidade sobrenatural: era
a deusa Mnemosyne mée das nove musas, engendradas no decurso de nove noites
com Zeus, que protegiam a Arte e a Historia. Sacralizada, Mnemosyne foi
responsavel por uma das formas de reconstrucdo do passado na perspectiva de um
tempo mitico e ndo cronolégico. Foi ela quem revelou ao poeta os segredos do

passado e o introduziu nos mistérios do Além (LE GOFF, 2013).

Também na Idade Média a memoaria tinha um papel de destague no mundo
social, no mundo cultural e no mundo escolastico. “Veneravam-se os velhos,
sobretudo porque se viam neles ‘homens-memoaria’, prestigiosos e uteis” (LE GOFF,
2013, p. 410). Ao longo do tempo, essa percepgao recebe novos tons. Perdendo sua
importancia como fonte histérica, a mnemose fora reduzida a inferioridade de fonte

“duvidosa”, tendo por outro lado, o engrandecimento da fonte escrita.
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No inicio do século XX, o conceito de documento historico sofre um
alargamento, principalmente pelas discussdes dos precursores da chamada Escola
dos Annales, fundada em 1929 por Lucien Febvre e Marc Bloch. Estes historiadores,
além de contribuirem para a ampliacdo do conceito de fonte, desconstruiram a ideia
de que a Unica forma de interpretar a realidade pelo historiador € através do

documento escrito.

Os estudos dos Annales, ao expandir o territorio da histéria abrangeu grupos
sociais negligenciados pelos historiadores tradicionais, favorecendo a descoberta de
novas fontes e, consequentemente, de novos meétodos para explora-las. Acerca

disso, Febvre (2013) afirmava:

A historia fez-se, sem duavida, com documentos escritos. Quando ha. Mas
pode e deve fazer-se sem documentos escritos, se ndo existirem [...]. Faz-se
com tudo o que a engenhosidade do historiador permite utilizar para fabricar
o seu mel, quando faltam as flores habituais: com palavras, sinais,
paisagens e telhas; com formas de campo e com mas ervas; com eclipses
da lua e arreios; com peritagens de pedras, feitas por geélogos e andlises
de espadas de metal, feitas por quimicos. Em suma, com tudo o que, sendo
préprio do homem, dele depende, Ihe serve, o exprime, torna significante a
sua presenca, atividade, gostos e maneiras de ser (FEBVRE, apud LE
GOFF, 2013, p. 105).

Partindo do mesmo contexto, Marc Bloch também afirmou: "A diversidade dos
testemunhos histéricos é quase infinita. Tudo o que o homem diz ou escreve, tudo o
que fabrica, tudo o que toca pode e deve informar-nos sobre ele" (BLOCH, apud LE
GOFF, 2013, p. 105). O movimento dos Annales foi responsavel por modificar a
conjuntura académica da disciplina historica, propondo novas fontes e novas
metodologias para o estudo e para a escrita possibilitando uma ampliacdo no objeto

do historiador.

Ciro Flamarion Cardoso (2012) cita que:

Dentre os movimentos intelectuais surgidos no século XX no ambiente
especifico dos historiadores profissionais, o dos Annales foi, de longe, o
mais influente na construcdo de uma historia cientifica por sua insisténcia
na formulacdo de hipdteses verificaveis (a “histéria- problema”); por seu
espirito critico muito desenvolvido quanto as possibilidades e os limites
efetivos da documentacéo; pela visdo global que, recusando a singularidade
do “fato historico” isolado, abriu possibilidades de sistematizacao, de visdo
holistica e estrutural; e por sua abertura a novos métodos, técnicas e
problematicas, o que permitiu que a histéria se aproveitasse, criticamente,
dos avangos de outras ciéncias (CARDOSO, 2012, p. 11).
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Nesse contexto do século XX, o pesquisador Maurice Halbwachs analisou a
memoria como sendo produto da coletividade e como um fato social. Para
Halbwachs (1990), ndo € possivel pensar quadros sociais fora do processo de
interagcdes interpessoais, uma vez que as pessoas hao recordam sozinhas, ou seja,
“‘um homem, para evocar o seu préprio passado, tem, frequentemente, necessidade
de fazer apelo as lembrancgas dos outros” (HALBWACHS, 1990, p. 54).

Halbwachs criou a categoria de memoria coletiva, por intermédio da qual
alega que o fendmeno de recordacao e localizagcdo das lembrangcas nao pode ser
efetivamente analisado se ndo for levado em consideracdo os contextos sociais que
atuam como base para o trabalho de reconstrucdo da memoria. E a partir da
memoria coletiva, que a memoria deixa de ter apenas a dimenséo individual, tendo
em vista que as memd@rias de um sujeito nunca sdo apenas suas ao passo que

nenhuma lembranca pode coexistir isolada de um grupo social.

Ainda no pensamento Halbwachs (1990):

Mas nossas lembrangas permanecem coletivas, e elas nos séo lembradas
pelos outros, mesmo que se trate de acontecimentos nos quais s6 nés
estivemos envolvidos, e com objetos que s6 nos vimos. E porque, em
realidade, nunca estamos sés. Ndo é necessario que outros homens
estejam I4, que se distingam materialmente de nds: porque temos sempre
conosco e em nos uma quantidade de pessoas que ndo se confundem.
(HALBWACHS, 1990, p. 26).

Logo, a lembranca € resultado de um processo coletivo, estando inserida em
um contexto social especifico. As lembrancas permanecem coletivas e sao
lembradas por outros, ainda que se trate de eventos em que apenas 0 sujeito esteja
envolvido. Isso acontece na medida em que o individuo esta sempre inserido em um
grupo social. Assim, na percepcao do autor, ndo é apenas um processo de repasse
de informagbes, a memoria coletiva € um movimento de “lembrar juntos” de
individuos pertencentes a um grupo socialmente distinto. Trata-se, portanto, de uma

memoria seletiva, parcial, que olha o grupo de dentro e se limita a ele.

Halbwachs (1990) identifica que ao lado da memaria coletiva, ha também a
memoria individual. Esta pode ser entendida como um ponto de vista sobre a
memo©ria coletiva, que pode sofrer alteracdes de acordo com o lugar que ocupamos

em determinado grupo, assim como também est4d condicionado as relacdes
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gue mantemos com outros ambientes. A memoria individual ndo esta inteiramente
isolada ou fechada, para evocar seu passado, a pessoa precisa recorrer as
lembrancgas das outras e transportar-se a pontos e referéncias que existem fora de
si, determinados por uma sociedade que a envolve. O funcionamento da memoria
individual ndo é “possivel sem esses instrumentos que sdo as palavras e as ideias,
que o individuo ndo inventou, mas toma emprestado de seu ambiente”
(HALBWACHS, 2013, p. 72).

Portelli (1998) ressalta que a elaboracdo da memdéria e o ato de lembrar sdo
aclOes individuais. Para ele, a memodria € social e pode ser compartilhada.
Entretanto, esta apenas se materializa nas reminiscéncias e nos discursos
individuais. Em sociedades complexas, os individuos fazem parte de diversos
grupos e extraem deles sua memoria, organizando-a de forma propria. A memoéria
coletiva torna-se possivel somente quando abstraida da memoéria individual. Em
geral, a pressdo para ndo esquecer materializa o controle social, contribuindo para
resguardar as lembrancas de determinado grupo. Com isso, desmitifica-se o carater
espontaneo conferido a memdria coletiva, que passa a ser compreendida “como
uma formalizacdo igualmente legitima e significativa, mediada por ideologias,

linguagem, senso comum e instituicdes” (PORTELLI, 1998, p. 127).

Bosi (1994), embasada em Halbwachs, considera que cada individuo carrega
suas lembrancas pessoais. Entretanto, ele esta inserido em um contexto social e
cultural, e € nesse contexto que ele consolida suas lembrancas. A memoria
individual sofre influéncias das diversas memorias que a rodeiam. Desse modo, “a
memoéria do individuo depende do seu relacionamento com a familia, com a classe,
com a escola, com a igreja, com a profissdo, enfim, com os grupos de convivio e 0s
grupos de referéncia peculiares a esse individuo” (BOSI, 1994, p. 17). Essas
diversas memarias constituem a memoria coletiva, que da base a identidade do

individuo, como pertencente a um determinado grupo.

Porém, por muito que deva a memoria coletiva, € o individuo que recorda. Ele
€ o memorizador das camadas do passado que podem arquivar objetos que s&o
para este e, apenas para este, significativos dentro de um grupo comum. Para a

autora, o grupo € o suporte da memoria, tanto que:
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Quando o grupo é efémero e logo se dispersa, como uma classe para o
professor, é dificil reter o carater e a fisionomia de cada aluno. Para os
alunos as lembrangas sdo mais sdlidas, pois tais fisionomias e caracteres
s8o sua convivéncia de anos a fio (BOSI, 1994, p. 414).

A memoria busca resgatar o passado. No entanto, € impossivel resgaté-lo
fielmente. Ha vazios e perdas. Para Bosi (1994, p. 55), “na maioria das vezes,
lembrar ndo é reviver, mas refazer, reconstruir, repensar, com imagens, ideias de
hoje, as experiéncias do passado”. A lembranga € uma imagem construida pelas
referéncias que estdo a disposi¢cdo, no conjunto de representacbes que povoam a
consciéncia atual. Dessa forma, a memoaria individual ndo esta sozinha, ela toma

pontos externos aos sujeitos como referéncias.

Halbwachs (1990) mostra que ha uma relacdo intrinseca entre a memoria
coletiva e a memdria individual, pois, para ele, ndo seria possivel recordar as

lembrancgas de um grupo com a qual nossas lembrancas nao se identificam:

Para que a nossa memoria se aproveite da memoéria dos outros, ndo basta
gue estes nos apresentem seus testemunhos: também é preciso que ela
ndo tenha deixado de concordar com as memorias deles e que existam
muitos pontos de contato entre uma e outras para que a lembrang¢a que nos
fazem recordar venha a ser constituida sobre uma base comum.
(HALBWACHS, 1990, p. 39).

Os suportes em que a memoria individual esta assentada, dizem respeito as
percepcdes produzidas pela memoéria do grupo, assim como pela memdria historica.
A convivéncia em um grupo atua como base para formacdo de uma memoria
individual e que, portanto, carregara marcas da memaria coletiva do grupo social no

qual esté inserido.

Halbwachs (1990) recorda ainda, que ndo ha conservagdo do passado “tal
como foi”, a memodria nunca reproduz de forma perfeita qualquer imagem do
passado, mas a reconstroi, reelabora e reproduz segundo esta reconstrucdo. A
memoria coletiva envolve um conjunto de seres humanos relacionando-se entre si e
dando vida a um passado que passa a existir no presente. Assim, um passado que
existe no presente, um passado que existe, sobretudo, na consciéncia e no
inconsciente de um grupo. E um passado reconstruido a partir da realidade vivida no

presente.
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O presente € a referéncia, pois ndo ha como néo ter vivido no intervalo entre
0 momento em que aconteceu o fato lembrado e o agora. As lembrancas sao
reconstruidas no presente, mas retomam fatos do passado com a ajuda de dados
emprestados do presente. A imagem é reconstruida por meio de relatos e
depoimentos, mesmo que o individuo ndo se dé conta de que aguela ndo € uma
lembranca fiel. Nessa reconstrucdo de imagens, hovamente o outro, a memoria dos

membros dos grupos a que uma pessoa integra passa a ter valor essencial.

Halbwachs (1990) institui, ainda, uma diferenca entre memoria historica e
memoria individual. A respeito da primeira, afirma que um individuo pode trazer
consigo uma bagagem de memodrias histéricas, as quais ele pode expandir através
de conversas e leituras. Contudo, esta serd uma memoria tomada de empréstimo,
ao contrario das lembrancgas pessoais, que sao integralmente do individuo. Haveria,
assim, que se distinguir a memaria histérica de uma memadria autobiografica. Esta,
frisa Halbwachs (1990), receberia apoio da primeira, uma vez que a historia de vida
do individuo estd agregada em uma histéria mais geral. Entretanto, a memoria
histérica s6 representaria para o sujeito uma versado sucinta do passado, enquanto a
memoria vivida apresentaria um quadro continuo e mais completo, sobre o qual,

posteriormente, se apoiara a sua memoria.

Portanto, Halbwachs (1990) entende a memadria como fenémeno social. Para
0 autor, uma semente de rememoracao pode permanecer como um dado abstrato
ou pode formar-se em imagem e como tal permanecer, ou pode, por fim, tornar-se
lembranca viva. Esses destinos dependem da auséncia ou da presenca de outros
que se estabelecem como grupos de referéncia. Esse grupo de referéncia é aquele
ao qual o sujeito pertence de forma enraizada. A memoria é construida no grupo e
frequentemente evocada em grupo, ainda que seja 0 sujeito quem recorda. E na
memoéria coletiva que as tradicbes dos grupos acham sua forca. As imagens, as
lendas e as crencgas antigas atualizam-se e séo ressignificadas a cada momento da
lembranca. Os caminhos da memdria sdao permeados por aspectos individuais e
sociais, o que é lembrado e como € lembrado constroem-se num movimento da

demanda social e interna do sujeito.

Por outro lado, para o filésofo e historiador francés Paul Ricoeur, a articulacao

entre memarias coletivas e individuais ndo é simples de ser resolvida. Diz ele:
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Nem a sociologia da memoéria coletiva nem a fenomenologia da meméria
individual conseguem derivar, da posicdo forte que ocupam
respectivamente, a legitimidade aparente da tese adversa: coesdo dos
estados de consciéncia do eu individual, de um lado; capacidade das
entidades coletivas de conservar e recordar as lembrancas comuns, do
outro. (RICOEUR, 2007, p. 134).

Diante das duas perspectivas adversas, Ricoeur (2007) indica um terceiro
pressuposto: “assimetria entre a atribuicdo a si e a atribuicdo ao outro, no préprio
cerne da atribuicdo multipla” (RICOEUR, 2007, p. 137). O autor sugere a categoria

de “relagdo com os préximos”, segundo a qual:

N&o existe, entre os dois pbélos da meméria individual e da memoaria coletiva,
um plano intermediario de referéncias no qual se operam concretamente as
trocas entre a memoaria viva das pessoas individuais e a meméria publica
das comunidades as quais pertencemos? Esse plano € o da relagdo com os
proximos, a quem temos o direito de atribuir uma memoria de um tipo
distinto. Os proximos, essas pessoas que contam para nds e para as quais
contamos, estdo situadas numa faixa de variagdes das distancias na relacéo
entre si e os outros”. (RICOEUR, 2007, p. 141).

Sendo assim, 0s proximos estdo presentes nas narrativas em forma de
familia, amigos, colegas, professores, mostrando a relacdo entre memoaria individual

e coletiva.

Ricoeur (2007) compreende que é na memoria, na condicdo de capacidade
individual que se busca a marca do aspecto social. A memdéria € a presenca de uma
coisa ausente, cujo ponto principal € a anterioridade. Para ele, a memoaria pode ser
caracterizada como meio do qual pode dar novos sentidos ao passado, presente e
futuro, logo, por meio da memoria tem-se a competéncia de significar e ressignificar
as coisas. E possivel defini-la como uma capacidade de reflexdo, do no
esquecimento. Compreende, também, que a memdria é um processo cognitivo de
rememoracao que pode ser caracterizado de duas formas: passiva e ativa. Na
primeira, a lembranca pode ser acometida espontaneamente, por algum sentimento
no presente. Ja a segunda, configura-se como uma anamnese, buscando-se o
passado. A lembranga, independentemente de ser passiva ou ativa, chega até o
presente através de uma imagem, e, para criar essa imagem representativa, a

imaginagao é imprescindivel.
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Segundo Paul Ricoeur (2007), imaginacdo e memoéria sao passiveis de
distincdo, mas ndo de separacdo, pois na pratica se cruzam continuadamente. A
memoéria se difere da imaginacdo, uma vez que ela ndo apenas representa algo,
mas sim o reapresenta como algum acontecimento j4 dado no passado. Outro ponto
de limitacdo entre memoéria e imaginacdo é o fato de que se tratam de duas
intencionalidades diferentes. Enquanto a imaginacdo é voltada para o fantastico,
para a ficgéo, o irreal; a memodria é “voltada para a realidade anterior, a anterioridade
gue constitui a marca temporal por exceléncia da ‘coisa lembrada’, do ‘lembrado
como tal” (RICOEUR, 2007, p. 26)

Ainda conforme Ricoeur (2007), a memoaria, quando se associa a imaginacao,
deve se precaver de suas caracteristicas fantasiosas e usa-la em funcdo de seu
empreendimento de conhecer o passado. Nesse sentido, a memaria necessita da
imaginacdo para que seu objeto se manifeste. Esse € uma das causas para as
desconfiancas de que a memoéria € alvo. Ricoeur (2007) certifica a legitimidade da
memodria, afirmando que mesmo com suas fragilidades, em grande medida produto
de sua associacdo com a imaginacdo, € a memoéria que fornece a permissao

necessaria para que se tenha certeza de que algo realmente aconteceu.

A memodria é entdo, uma representacdo no presente de algo ausente, mas
gue esteve presente efetivamente no passado vivido. Nesse sentido, 0 objetivo da
mem©éria é reconhecer no presente, como lembranca, algo que ocorreu no passado,
sendo a memoria, fiel ao passado. Trata-se, assim, do reconhecimento de cada
sujeito ao longo do tempo. Ricoeur (2007) apresenta a capacidade da memdéria
como algo que ndo é significado de imaginacdo e que pode ser buscado e,
rapidamente, trazidos a sua representacdo, mediante permanente embate com o

esquecimento.

Paul Ricoeur (2007) discute ainda sobre a imaginacédo e o esquecimento.
Definindo o ato de rememorar como um Processo inverso ao esquecimento, como
um ato de resisténcia. Assim, memoria e esquecimento sdo opostas, mas se
complementam. Uma nao sobrevive sem a outra, logo, o grande intuito da memoria
€ lembrar para ndo esquecer. Ele une a memaria ao passado vivido, criando assim
uma ligacdo inevitavel com o saber historico, segundo este autor ndo ha nada

melhor do que a memodria para assegurar que as lembrancas realmente
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aconteceram. Esse é a0 mesmo tempo o enigma e sua delicada resolugcéo, em que
a memoria transmite a histéria, mas também a reapropriacdo do passado historico
pela memdria, jA& que o reconhecimento permanece um privilégio da memoria, do

qual a historia € desprovida.

Diante o exposto, Ricoeur (2007), defende a memodria como a base
fundamentadora da historia, e € somente por meio dela que se consegue olhar para
0 passado e se conectar a ele. Conforme o filésofo, “(...) ndo temos outro recurso a
respeito de referéncias ao passado, sendo a propria memoéria. ” (RICOEUR, 2007, p.
40). Afirma que entre historia e memaoria ndo ha relacdo de composicdo nem de
oposicdo, mas sim de mutualidade, com o controle da memoaria pela histdria, “(...)
nada temos de melhor do que a memdria para garantir que algo ocorreu antes de
formarmos sua lembranga” (RICOEUR, 2007, p. 26). A memodria é fonte de historia e,
ao mesmo tempo, instrumento de resisténcia, contribui para que o passado ndo seja
totalmente esquecido, pois ela acaba por capacitar o homem a atualizar impressdes
ou informagBes passadas, fazendo com que a histéria se eternize na consciéncia
humana (LE GOFF, 2013).

Posto isso, a memadria é um importante instrumento para construir a narrativa
do cotidiano e as testemunhas orais sdo fundamentais para reconstruir um passado
que esta vivo apenas nas lembrancas de algumas pessoas. E por meio da memoéria
que podera se registrar periodos e fatos marcantes de lugares ou de pessoas dentre
outros assuntos que ainda néo foram escritos. Nas comunidades quilombolas, conta-
se, especialmente, com os depoimentos dos idosos como fonte de lembrancas,
considerando que essas memarias ja foram ressignificadas em func¢édo do presente,

como afirma Bosi (1994):

(...) na maior parte das vezes, lembrar ndo € reviver, mas refazer,
reconstruir, repensar, com imagens e ideias de hoje, as experiéncias do
passado. A memoéria ndo é sonho, é trabalho. Se assim é, deve-se duvidar
da sobrevivéncia do passado, "tal como foi", e que se daria no inconsciente
de cada sujeito. A lembranca € uma imagem construida pelos materiais que
estdo, agora, a nossa disposicdo, no conjunto de representacdes que
povoam nossa consciéncia atual. Por mais nitida que nos pareca a
lembranca de um fato antigo, ela ndo é a mesma imagem que
experimentamos na infancia, porque nés ndo somos 0s mesmos de entdo e
porque nossa percepcdo alterou-se e, com ela, nossas ideias, nossos
juizos de realidade e de valor. O simples fato de lembrar o passado, no
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presente, exclui a identidade entre as imagens de um e de outro, e propde
a sua diferenga em termos de ponto de vista. (BOSI, 1994, p. 55).

Seguindo na perspectiva de Bosi, a memoria é um celeiro de lembrancas e
reminiscéncias, um fendbmeno sempre atual, “‘um cabedal infinito do qual soé
registramos um fragmento” (BOSI, 1994, p. 39). Estes fragmentos constituem as
lembrancas que estédo inseridas na memoria daqueles que vivem na Comunidade
Quilombola Lagoa das Batatas. De acordo com os relatos de alguns dos moradores
mais velhos da comunidade, idosos entre 65 e 88 anos, sendo sua maioria netos e
bisnetos dos fundadores, Lagoa das Batatas originou a partir da chegada de trés
amigos, inicialmente pelos senhores Melquiades Macéario dos Santos, senhor José
Gasparino e, logo depois, senhor José Guardiano da Silva, acompanhados de suas
respectivas familias (fala-se que havia uma relacdo de parentesco do grupo por
parte de suas esposas) que, provavelmente, estavam na condi¢cdo de andarilhos em
busca de trabalho e melhores condi¢cBes de sobrevivéncia, uma vez que segundo as
narrativas, nesta ocasido a regido passava por uma forte seca, possivelmente nos
anos iniciais da década de 30 do século XX, onde foi registrado um periodo de
“terrivel seca no sertdo baiano” (TAVARES, 2019, p. 400).

Outras hipoteses foram apresentadas com a finalidade de justificar essa
marcha em busca de um novo lugar para morar. Conforme estas narrativas o grupo
estaria fugindo de guerra e revolugéao, fazendo mencéo aos atagues que Virgulino
Ferreira da Silva, vulgo Lampido, e seus cangaceiros praticavam na regiao também
por volta de 1930. O lugar escolhido pelo grupo para fixar moradia foi préximo a uma
lagoa que possuia, além de agua boa para o consumo, uma vegetacdo abundante
semelhante a do tubérculo batata, de onde tiraram o alimento imediato, originando,
também, a partir dai o nome do povoado como é conhecido até hoje: Lagoa das

Batatas.
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Figura 1. Vista aérea da lagoa que deu origem a comunidade

Fonte: Google Earth

A Comunidade Quilombola Lagoa das Batatas localiza-se na zona rural, a 25
km da sede do municipio de Ibititd*, um dos 19 municipios que compdem a
microrregido de Irecé®, regido Centro-Norte da Bahia, Brasil; a, aproximadamente,
497 km de distancia da capital Salvador, conforme mostra a imagem a seguir:

4 Originada no final do século XIX e emancipada em 1961, Ibitita € um municipio brasileiro do estado
da Bahia. De acordo os dados do IBGE o municipio tem uma area de 573,033 km2 e com populagéo
estimada em  17.048 habitantes conforme dados de  2021. Disponivel  em:
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/ibitita/panorama.

5 A microrregido de Irecé localiza-se no semiarido baiano. Com uma area de 26.730 km2, corresponde
a 4,6% da superficie do estado da Bahia. A cidade de Irecé é o p6lo comercial e administrativo local,
por conta da elevada producdo de feijao entre as décadas de 60 e 90 do século passado, ficou
conhecida nacionalmente como a Capital do Feijao. A regido faz limite com os Territorios do Sertdo
do Séo Francisco, Chapada Diamantina e Velho Chico. Integra o Bioma Caatinga e é banhado pelo
Rio Sao Francisco, pela Bacia do Rio Jacaré e do Rio Verde, porém estes o percorrem apenas nos
pontos extremos. Registram-se na regido, duas areas de protecdo ambiental, a Gruta dos
Brejoes/Vereda do Romao Gramacho pertencente aos municipios de Sao Gabriel e Jodo Dourado; e
a Lagoa de Itaparica em Xique-xique.
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Figura 2. Localizacdo do municipio de Ibitita no mapa da microrregido de Irecé - BA
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Fonte: reproducéo - Google

E importante frisar que os primeiros moradores que chegaram em Lagoa das
Batatas vieram de outros lugares igualmente pertencentes a microrregiao de Irecé, o
que reafirma a hipétese que estavam em busca de novas terras para serem

exploradas. Como informa os entrevistados:

“Quando seu Melquiades Macario dos Santos, José Gasparino e José
Guardiano, junto com uns amigos e familias chegaram aqui, era tudo mato,
capoeira. Ai foram chegando, limpando, fazendo os barracos e foram
ficando”.®

6 Entrevista concedida & pesquisadora no dia 17 de marco de 2022, pelo senhor A. M. S., presidente
da Associacao Quilombola de Lagoa das Batatas. Este colaborador € neto de um dos fundadores e
sempre viveu no povoado. Ininterruptamente ativo na Associacdo desde de sua criacdo, seja como
presidente ou membro, foi militante na busca pela certificacdo. Possui muitos conhecimentos acerca
de todos os assuntos que envolvem as lutas e conquistas da comunidade.
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“ VovO e os outros que chegaram aqui primeiro, vieram em busca de
trabalho, naquele tempo as coisas eram mais dificeis, ndo é como hoje

~ . ~ . 7
(...) ndo vieram de longe nao, vieram do Bonsucesso de Barra do Mendes',
(...) pararam aqui porque acharam umas ramas parecidas com batata, ai foi
onde criou o lugar”.®

Percebe-se que as lembrangcas verbalizadas sobre a origem da
comunidade se repetem, com timidas diferencas a cada idoso entrevistado,
revelando que sua historia esta enraizada na memoria dos seus moradores. Nesta
perspectiva, Le Goff (2013) afirma que a memoria, por conservar certas informacdes,
contribui para que o passado ndo seja totalmente esquecido, pois ela acaba por
capacitar o homem a atualizar impressdes ou informacdes passadas, fazendo com

gue a historia se eternize na consciéncia humana.

Do mesmo modo, Cardoso defende que:

As memodrias sao fontes histéricas, pois elas nos ajudam a identificar o que
tem sido lembrado, recordado por um ou Vvarios grupos sociais. E possivel
identificar a permanéncia de uma determinada leitura sobre o
acontecimento, as contradi¢cdes e visfes distintas, os elos que ligam certos
grupos e afastam os outros. (CARDOSO, 2012, p. 26).

A partir das memorias reveladas induz-se que a origem da Comunidade
Quilombola Lagoa das Batatas da-se no século XX, portanto, posterior ao periodo
escravocrata. Sendo assim, a formacdo desta comunidade foge a regra dos

primeiros quilombos registrados na histéria do Brasil.

Atualmente é habitada por, aproximadamente, 150 familias, que tem como
meio de sobrevivéncia a agricultura familiar de base agroecoldgica, pequenas
criacbes, plantacbes com sementes crioulas e artesanato sustentavel, porém as
principais atividades para geracao de renda € o trabalho de agricultura de sequeiro e

a venda de mé&o de obra para produtores da agricultura irrigada.

7 Barra do Mendes — municipio também pertencente a microrregido de Irecé.

8 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 14 de julho de 2022, pela senhora M. A. V. 86 anos,
neta de um dos fundadores de Lagoa das Batatas. Agricultora aposentada e villva, conta que apenas
nao nasceu, mas mora na comunidade desde muito pequena. Lembra com saudosismo de quando a
mesma tinha apenas uma fileirinha de casas, todas de enchimento (barro).
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12 Definindo conceitos: quilombo e comunidade remanescente

de quilombo

O Brasil € constituido por uma diversidade cultural e étnica que o qualifica
como nagdo multicultural, resultado das misturas entre povos diferentes ao longo de
sua histéria. Durante mais de trés séculos o Brasil foi um pais escravista e foi nesse
tempo que as organizacfes sociais foram se estruturando. Nesse periodo também
se formaram as primeiras comunidades conhecidas inicialmente como mocambos e
posteriormente como quilombos (GOMES, 2015), que se estabeleceram em espacos
de resisténcia, durante a escraviddao; e como espacos de resisténcia cultural,

contemporaneamente.

A origem dos quilombos na histéria do Brasil é diversa. De modo geral cada
um foi gerado por fatores diferentes, a depender do local no qual se encontravam e
das dinamicas sociais existentes. Para Fiabani (2005), a principal raz&o que estimulou
a formacdo dos quilombos no Brasil estava relacionada ao anseio de liberdade e
autonomia. Segundo este autor, varios foram os motivos que levavam os cativos a

fuga, com destaque o excesso de trabalho, castigos e maus-tratos.

A conjuntura econémica levou também os cativos a fuga. Sobretudo em
momento de expansdo da produgdo, para extrair o maximo de trabalho
excedente, o escravizador submetia os trabalhadores escravizados a
terriveis esforgos produtivos, fazendo com que muitos abandonassem o eito
pelas matas, em desesperada defesa da prépria sobrevivéncia bioldgica. O
trabalho e o castigo faziam parte do cotidiano do cativo (...). Os proprietarios
serviam-se sobretudo do castigo e da ameaca do castigo para manterem 0s
trabalhadores na disciplina produtiva. (...) O medo, e somente o medo, alias
empregado com muito sistema e arte, porque 0 excesso obraria contra o fim
gue se tem em vista. (...) O escravo atormentado pelo mau tratamento que
Ihe dispensavam; desesperado com o rigorismo de vida a que 0s
sujeitavam; inconformado com as injusticas de que era vitima; revoltado
com as humilha¢cdes a que o submetiam; ignorado e desprezado como ser
humano, ausentava-se do dominio do escravizador. (FIABANI, 2005, p. 254
- 255).

O historiador Flavio dos Santos Gomes (2015) afirma que, desde o século
XVIII, e anterior a este periodo, a formacao de quilombo estava relacionada a fuga
de escravos, em 1740 o Conselho Ultramarino instituia como quilombo “toda a

habitacdo de negros fugidos que passassem de cinco, em parte despovoada, ainda
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que nao tenha ranchos levantados, nem se achem pildes neles”. O autor acrescenta
gue existiu camaras coloniais desde o século XVII e outras ao longo do século XIX
que conceituavam quilombo “como “dois ou mais fugidos” ou somente quando
houvesse ranchos ou pildes, ou seja, quando tivesse estrutura econdmica fixa, pelo
menos provisoriamente” (GOMES, 2015, p. 73-74).

Os aspectos conceituais que envolvem o significado da palavra quilombo
sd0 numerosos, estdo relacionados a periodos historicos, visbes fixadas em
variados pontos de vista. Isso instituiu um leque de conceitos dispares ao longo do
tempo, passando por mudancgas, principalmente na compreensdo do que seria de
fato o quilombo, para também entender o que isto significou em cada fase da histéria
e como é concebido atualmente. Para compreender o termo é necessario voltar a
momentos na histéria em que houve as primeiras tentativas de conceitualizacao,

conhecendo 0s processos que tornaram terras brasileiras em quilombos.

Segundo Munanga e Gomes (2004), quilombo € uma palavra que se origina
de kilombo, proveniente da lingua angolana umbundo. Seu significado se refere a
um tipo de instituicdo militar na area do Congo e Angola. Mesmo com a referéncia
militar, a ideia de quilombo é que 0 mesmo seria uma associacdo de homens, aberta
a todos. Os autores pressupdem que os quilombos africanos e brasileiros foram
formados na mesma época e tém muitas semelhancas; e que 0s quilombos
africanos, formados de sentimento de solidariedade e liberdade, contra as formas de
opressdo geradas no regime escravista, teriam servido de inspiragcdo para 0S

brasileiros.

Flavio Gomes (1995) escreveu que na maior parte das linguas banto da
Africa Central e Centro Ocidental, a palavra quilombo ou mocambo tem o sentido de
acampamento. O nome Kilombo simbolizava, de acordo com o autor, um ritual de
iniciacdo de uma sociedade militar dos guerreiros dos grupos imbangalas (ou jagas),
também nos séculos XVII e XVIII. Estes grupos, que eram falantes do kimbundu,
fizeram uma expanséo através do interior de Angola e incorporaram os moradores
das regifes conquistadas a seu grupo, como pratica sociopolitica, com um ritual

chamado Kilombo.

O conceito de quilombo passou por varias modificacdes, dependendo do

contexto de cada época, de modo geral. Em relacdo aos negros, a conceituacao
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derivou da forma com a qual a elite enxergava esses grupos. Para Reis e Gomes

(1996) quilombo era sinbnimo de resisténcia.

Onde houve escravidao houve resisténcia. E de varios tipos. Mesmo sob a
ameaca do chicote, o escravo negociava espacos de autonomia com 0s
senhores ou fazia corpo mole no trabalho, quebrava ferramentas,
incendiava plantacfes, agredia senhores e feitores, rebelava-se individual e
coletivamente. (REIS E SANTOS, 1996, p. 9).

Para uma definicdo mais assertiva afim de caracterizar um quilombo era
necessario a presenca de cinco elementos marcantes: 1) a fuga; 2) uma quantidade
minima de fugidos; 3) o isolamento geografico, em locais de dificil acesso e mais
proximos de uma natureza selvagem do que da chamada civilizacdo; 4) moradia
habitual, referida no termo rancho; 5) consumo e capacidade de reproducao,

simbolizados na imagem do pildo de arroz.

Contudo, em 1757 houve uma pequena modificacdo na definicdo quilombo, o
namero de fugidos elevou-se para seis em diante. Assim, dava-se a definicdo a partir
de um conceito baseado na reunido de um determinado numero de escravos
fugidos, situados em regido despovoada. A existéncia dos ranchos e pildes foi
mantida, pois determinava a estabilidade do grupo, “considerando que o pilédo era o
instrumento que permitia beneficiar o arroz retirando sua casca, era o simbolo da
capacidade de garantir o autoconsumo de uma comunidade”. (TRECCANI, 2006, p.
44).

Durante o periodo Imperial do Brasil, buscou-se um novo conceito a partir de
nao mais precisar de uma quantidade definida de quilombolas para distinguir o local
como quilombo. Fiabani (2012) aponta que eram vistos ndo mais a quantidade
de negros, mas sim, a localizagcdo na qual se achavam, anulada a exigéncia de
elementos que sugerissem resisténcia ou modos de producdo. De modo geral, o
conceito recorrente de quilombo, nessa época, estava ligado ndo apenas a

preocupacao com a fuga dos escravos, mas a:

(...) caracteristica central na definicdo de quilombo constitui a autolibertagédo
do jugo da escraviddo de, no caso extremo, no minimo dois produtores
escravizados, através da fuga para um ermo qualquer. (...) O quilombo é
definido pela presenca do trabalhador que fugiu por n&o aceitar a
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apropriacédo feitorizada da sua capacidade de trabalhar. (FIABANI, 2012, p.
271).

Nas palavras de Guimaraes (1988):

O que vai definir este ou aquele local enquanto quilombo é a existéncia
neles do elemento vivo, dindmico, ameacador da ordem escravista, enfim, o
escravo fugido. A condicdo de escravo fugido é o fundamento da existéncia
do quilombo, dai o fato de ndo podermos ignora-lo enquanto parte
integrante de todo que é o quilombo. (GUIMARAES apud TRECCANI, 2006,
p. 67).

Os quilombos representavam uma experiéncia de ruptura da ordem juridica
vigente na época. Eram uma ameaca constante a economia colonial, cujo combate

exigia a criacdo de um aparato repressivo.

Conforme Moura (2020), no Brasil, o quilombo fez-se presente durante todo o
periodo escravagista e existiu quase que em toda a extensao do territorio nacional.
A medida que o escravagismo aparecia e se estendia nacionalmente, sua negagio
também surgia como sintoma de oposicao a este tipo de sociedade. Esses grupos
formaram comunidades que modificaram os valores sociais e culturais dos africanos
em todas as regifes nas quais estava presente a pratica escravista, fortaleceram

seus ideais na luta para conseguir a liberdade.

A imagem exemplar dos quilombos, na historia do Brasil, é certamente a do
Quilombo dos Palmares, nascido de escravos fugidos, “considerado o maior, mais
importante e duradouro mocambo da América” (FUNARI, 1996, p. 32), que tornou-se
simbolo de resisténcia, representando motivo de preocupacado para as autoridades
do Brasil Colonial. Palmares passou a ocupar dentro do imaginario de muitos

escravos a esperanca de se alcancar a sonhada liberdade através de fugas.

Clovis Moura (2020, p. 59) informa que “Palmares foi a maior manifestacao de
rebeldia contra o escravismo na Ameérica Latina. Durou quase cem anos e, durante
este periodo, desestabilizou regionalmente o sistema escravocrata”. Palmares foi
destruido no final do século XVII, seu rei capturado, executado e sua cabecga exposta
em local publico como um terrivel memorial: os escravos devem obedecer ao

sistema escravista e ndo desafia-lo. (FUNARI, 1996, p. 38).

Com a assinatura da Lei Aurea, em 1888, deixa de existir escravos e,
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consequentemente, fugitivos. Porém os quilombos “continuam se reproduzindo,
migrando, desaparecendo, emergindo e se dissolvendo no emaranhado das formas
camponesas do Brasil de norte a sul” (GOMES, 2015, p. 120). Os trabalhadores que
antes eram escravos, passaram a serem livres. A forca de trabalho passou a
pertencer ao proprio trabalhador. A partir de entédo, ninguém era juridicamente dono
de ninguém. E neste contexto de pds-emancipacdo que surge a Comunidade
Quilombola Lagoa das Batatas, onde “as familias de libertos organizadas num
parentesco ampliado que vivenciaram processos de imigragdo continua em busca de

terra e trabalho” (GOMES, 2015, p. 126). Como afirma o relato:

“As Batatas comegou com meu avd Zezinho, seu Zé Gasparino e Zé
Guardiano — que ainda lembro que o povo também chamava de Padim,
junto com as esposas que eram parentes. Elas eram parentes, ja eles eu
nado lembro se eram...acho que ndo! Assentaram aqui pra procurar trabalho,
quando eles saiam caminhando era procurando um jeito pra viver. Quando
chegaram aqui, ja vinham de outros lugares, lembro falavam que tinham
vindo de Soares de América Dourada e também do Bonsucesso de Barra do

Mendes”.’

O relato acima pode ser fundamentado por Gomes (2015) ao afirmar que:

O deslocamento permanente foi um trago marcante para vérias familias de
libertos nas primeiras décadas do século XX. Através de arranjos de
moradias, trabalho e parcerias, as primeiras gera¢des de libertos tentavam
reconstruir territérios para si e suas familias. (GOMES, 2015, p. 126).

Ainda no século XX a militAncia negra se apodera do quilombo como
representacdo politica de luta em combate a discriminacéo racial e valorizacdo da
cultura negra. Principalmente nas décadas de 60 e 70 houve uma ligacao da ideia de
quilombo a de resisténcia contra a opressao. Como resultado de luta do movimento
negro, na década de 1980 foi criada a Fundacédo Cultural Palmares, instituicao
vinculada ao Ministério da Cultura que entre as principais atribuicbes, esta a
preservacdo da historia e da cultura material e imaterial da populagdo negra no

Brasil.

% Entrevista concedida & pesquisadora no dia 21 de julho de 2022. A senhora A. A. S. 80 anos, é neta
de um dos fundadores de Lagoa das Batatas. Agricultora aposentada e vilva, tem suas melhores
lembrancas dos tempos que participava ativamente dos festejos de Reisado.
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Nesta mesma década e no mesmo ano, com a Constituicao brasileira de 1988
o conceito de quilombo ganhou énfase nos debates politicos nacionais, modificando
0 que se denominava descendentes e moradores do quilombo como remanescentes.
Em seu artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias (ADCT),
afirma que aos ‘[...] remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado

emitir-lhes os titulos respectivos”. Compreende-se aqui como remanescente:

Uma pessoa que subsistiu, uma pessoa que resistiu e permaneceu em uma
determinada area. Entdo, remanescentes de comunidades de quilombos sao
exatamente as pessoas que tém uma linha direta com os escravos do
periodo da escraviddo que conseguiram resistir ao cativeiro e a opresséo e
formaram nucleos habitacionais em que fixaram sua moradia e seu trabalho.
(MELO apud TRECCANI, 2006, p. 173).

Contudo, este texto apresentado na Constituicdo ndo deixa manifesto o
conceito de quilombo, uma vez que ndo atende a diversidade de modos com o0s
quais os quilombolas tiveram acesso as terras ou mesmo quem seriam 0S
remanescentes de quilombos, gerando mais debates e davidas acerca de sua

conceituacdo. Conforme pontua Fiabani:

A Constituicdo de 1988, em seu artigo 68 do ADCT, garantiu a posse das
terras ocupadas pelas comunidades remanescentes de quilombos.
Inicialmente, os constituintes interpretaram os remanescentes de quilombos
como os descendentes de escravos fugidos. Ainda ndo se falava de
quilombo contemporaneo. Esta expressdo surgiu apdés a promulgacdo da
Carta Magna. Os resultados dos primeiros laudos sobre as origens das
comunidades negras rurais, que estavam postulando a condi¢do
‘remanescente de quilombo’, apontaram que o numero das comunidades
negras atuais estabelecidas inicialmente por escravos fugidos era muito
pequeno. Sabia-se que a grande maioria das comunidades rurais negras
brasileiras ndo se originou de escravos fugidos. Assim, uma grande parcela
de comunidades rurais, com alguma origem afro-brasileira, que nao
detinham a posse da terra, ndo seria beneficiada pelo artigo 68 do ADCT se
o termo ‘quilombo’ fosse interpretado como sindnimo de comunidades de
escravos fugidos. (...). Dessa forma, ao ndo encontrar, comumente,
evidéncias de comunidades originadas por escravos fugidos, o0s
profissionais envolvidos no arrolamento de quilombos e na elaboragédo de
laudos buscaram outros fundamentos que pudessem fornecer explicacbes
para a presenca de tais comunidades negras naqueles lugares. Assim,
procurou-se mostrar que o significado histérico de quilombo — fuga para
obter liberdade — deveria ser repensado, pois muitos cativos nao fugiram
para 0 mato, mas esconderam-se em alguns nlcleos de producao
escravista, onde poderiam trabalhar para o novo dono ou adquiriam certa
liberdade para fazer rocas, etc. (FIABANI, 2015, p. 36-37).
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Conforme Fiabani (2015), a partir de 1988, multiplicaram-se as comunidades
remanescentes nao significando que todas s&o oriundas de comunidades de
escravos fugidos. Com a Disposicao Transitéria, ampliaram-se as discussdes sobre
os principios definidores do termo quilombo. Muitas comunidades negras rurais se

redescobriram como quilombolas neste contexto.

Posteriormente, com os debates mais constantes, a Fundacdo Palmares,
na década de 1990 conceituava os quilombos como territérios histéricos, ocupados
por negros e que continham residuos arqueoldgicos. Defendia que seriam sitios,
historicamente ocupados por negros detentores de valores culturais e etnograficos,
também era possivel ser considerados como comunidades negras isoladas que

contribuiram para seguranca das fronteiras e da expanséo da populacéo pelo pais.

O conceito de que os quilombos eram apenas lugar de negros fugidos foi
mudada e se atualizou com 0 passar dos anos com as novas estruturas sociais,
ganhando diferentes conotacdes e ressignificacdes, ndo apenas nas legislacdes e
na Constituicdo, mas do mesmo modo nos debates sobre a historia e nas pesquisas.
Para alcancar as discussdes recentes sobre o conceito de quilombo, foram deixadas
algumas questfes arcaicas e passando a ponderar a ideia de quilombo como tendo
novas peculiaridades, contextualizados com a realidade de cada lugar, bem como,

agregando aspectos de resisténcia e das identidades individuais da comunidade.

A palavra quilombo, ndo carrega em si apenas significados historicos, mas
também, aspectos culturais e especialmente simbdlicos, pois ha uma variedade de
significados associados ao conceito. Hoje em dia, fala-se de quilombo urbano,
quilombo contemporaneo, comunidade afrodescendente, comunidade negra,
comunidade remanescente de quilombo, entre outros termos empregados para

nomear o quilombo.

Desconsidera-se a ideia antigamente definida de esconderijo, distanciando o
termo quilombo do sentido de grupo isolado, e que também né&o é constituido por

uma populacdo homogénea, tdo-somente constituida por negros.
Benatti (1998) fundamenta esta perspectiva:
As comunidades rurais negras remanescentes de quilombos sao

coletividades que construiram sua histdria baseada numa cultura proépria,
gue foi transmitida e adaptada em cada geracédo. Desde a sua origem 0s
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quilombos ndo foram compostos somente de escravos negros, eram
também formados por indios, mesticos e brancos fugitivos da lei. Logo, a
identidade étnica do grupo social ndo se deu somente pela reproducdo
biolégica, mas foi importante o reconhecimento de uma origem comum. Os
membros do grupo se identificaram entre si como pertencentes a esse
grupo e que compartilhava de certos elementos e a¢8es culturais, que por
sua vez possibilitaram uma identidade prépria. Dentro desse contexto, as
comunidades remanescentes de quilombo sdo criacdes histéricas que se
identificam num determinado territorio em comum. (BENATTI apud
TRECCANI, 2006, p. 107).

Arruti afirma que os remanescentes de quilombos néo tém, na maioria das
vezes, relacdo comum com o0 que a historiografia reconhece como quilombos. As

comunidades quilombolas séo:

Grupos mobilizados em torno de um objetivo, em geral a conquista da
terra, e definidos com base em fatores pretensamente primordiais, tais
como uma origem ou ancestrais em comum, habitos, rituais ou
religiosidade compartilhados, vinculo territorial centenario, parentesco
social generalizado, homogeneidade racial, entre outros. (ARRUTI apud
FIABANI, 2015, p. 48).

Em 1994, a Fundagao Cultural Palmares realizou o seminario “Conceito de
Quilombo” e, a partir deste evento, a instituicAo passou a utilizar a expressao
“quilombos contemporaneos” para referir-se as comunidades negras nao originadas
de escravos fugidos. Por conseguinte, os quilombos contemporaneos seriam grupos
étnicos originados de um processo histdrico de resisténcia, no qual o termo nao
denominaria apenas o grupo, mas especialmente o territério ocupado por eles. Logo,
tem-se a existéncia de dois conceitos: o conceito de quilombo antigo — grupos de
escravos fugidos — e o conceito de quilombo contemporaneo — comunidades negras

rurais.

Com referéncia ao quilombo contemporaneo Gléria Moura (1999) escreve:

Podem-se definir quilombos contemporéneos como comunidades negras
rurais habitadas por descendentes de escravos que mantém lacos de
parentesco e vivem, em sua maioria, de culturas de subsisténcia, em terra
doada, comprada ou ocupada secularmente pelo grupo. Os negros dessas
comunidades valorizam as tradic8es culturais dos antepassados, religiosas
ou n&o, recriando-as no presente. Possuem uma histéria comum e tém
normas de pertencimento explicitas, com consciéncia de sua identidade
étnica (MOURA, 1999, p. 100).
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Este conceito de quilombo pode ser utilizado a Comunidade Quilombola
Lagoa das Batatas, conforme as narrativas de varios entrevistados, o lugar ainda
guarda alguns costumes e tradicbes passados de geracdo, como as tradigbes
relacionados a religido e a manutencédo de parentesco, como a senhora A. A. S. de

80 anos:

“Desde de pequena eu acompanhava o Terno de Reis, ja participei muito.
L4 em casa todo mundo participava. Era tradicdo todo ano fazer. Tinha o
povo aqui das Batatas mesmo que fazia o samba. Mas hoje vem o povo de
outros povoados fazer aqui. ”

“Aqui todo mundo pede a ‘benga’, todo mundo é parente, € uma familia sé.
Foi casando uns com o0s outros, primo com primo e foi crescendo o

povoado. Tirando uns pernambucanos que vieram morar aqui, o restante é

tudo parente”.10

A Comunidade Quilombola Lagoa das Batatas, € um grupo social
descendente de ex-escravos, que segundo o0s depoentes, teve origem com a
chegada de algumas familias em busca de sobrevivéncia nas terras que hoje se
constitui a comunidade. Nesse sentido, Gléria Moura (1999), subscreve que para
uma comunidade ser considerada um quilombo contemporédneo € necessario que

este seja formado por no minimo “duas ou trés familias de descendéncia escrava”.

A partir dos anos 2000 novas compreensdes aparecem que contribuem para
mudanga na perspectiva governamental por meio da elaboragdo do Decreto n°
4.887/2003, que alterou a ideia apresentada na Constituicdo, ao afirmar que os
quilombos sdo constituidos por grupos “étnico-raciais'' segundo critérios de auto-
atribuicdo, com trajetéria historica propria, dotados de relacBes territoriais
especificas, com presuncao de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia
histérica sofrida” (art. 2° do Decreto 4.887, de 20/11/2003).

Entre as varias concepg¢des existentes no Brasil relacionadas as comunidades
remanescentes de quilombo, esta ultima pode ser classificada a mais relevante, pois

possibilitou considerar os aspectos culturais, raciais, sociais, historicos e territoriais

10 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 21 de julho de 2022. A senhora A. A. S. 80 anos, é
neta de um dos fundadores de Lagoa das Batatas.

11 Segundo o art. 3° da IN INCRA 20/05, grupos étnico-raciais s&o pessoas que tém uma identidade e
uma forma de se organizar especifica.
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do grupo. Além de validar as questfes de auto pertenca, ou seja, 0S modos como 0s
préprios individuos se reconhecem naquele contexto, levando em consideracao as
relagdes identitarias e com o sentimento de pertencimento da comunidade com sua

ancestralidade.

Tomando o0 exposto, compreende-se que as relacbes da Comunidade
Quilombola Lagoa das Batatas com sua historia, suas experiéncias e vivéncias
contribuiram para compreender os tracos da identificacdo quilombola na
contemporaneidade. Principalmente suas relagdes com a cultura, memoria e o
sentimento de pertencimento de grupo, com 0 seu territdrio, com sua historia e
heranca cultural do lugar. Expandindo do olhar sobre o conceito, entende-se que os
quilombos contemporaneos sdo comunidades que conservam sua cultura ancestral,
desenvolvendo a tradicdo de seus antepassados e divulgando, ressignificando e

reinventando-as no presente.

13 Territorializacdo da Comunidade Quilombola Lagoa das Batatas

A Abolicdo, em 1888, determinou o fim do trabalho cativo no Brasil,
estabeleceu o inicio da histéria da classe trabalhadora brasileira, como a
compreendemos atualmente, e destruiu o sistema de producdo colonial, que por
mais de trés séculos, dominou e determinou as relacbes na sociedade brasileira.

Com a extingao dos quilombos,

ndo havia mais escravos e, portanto, fugitivos. Mas os quilombos e
mocambos continuaram a se reproduzir mesmo com o fim da escravidéo.
Eles nunca desapareceram, porém nao 0Ss encontramos mais na
documentacéo de policia e nas denuncias dos jornais. (GOMES, 2015, p.
120).

O quilombo que até o decreto da Lei Aurea correspondia um espaco de
autonomia da forca de trabalho perde sua esséncia, ja que a Abolicdo veio garantir
as liberdades civis minimas dos trabalhadores escravos até entdo e dos que se

encontravam escondidos dentro das matas.
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Antes mesmo da Abolicdo, alguns senhores ja haviam doado terras aos
cativos. As doacdes ocorreram em vida e por meio de testamento, Gomes (2015).
Do mesmo modo, anterior a lei Aurea, cativos fugidos, libertos, negros livres
sobreviveram nas terras mais pobres das fazendas ou entre as propriedades, em
terras ainda nao utilizadas para o comércio. Tanto nas comunidades negras como

nos quilombos, as condi¢cdes de sobrevivéncia eram muito semelhantes.

Estes trabalhadores habitaram em terras, na grande maioria das vezes, sem
documentacdo que comprovassem sua propriedade. As comunidades foram
desenvolvendo, agrupando novos sujeitos de varias etnias, tomando mais espaco
territorial, porém sem atentar-se com a legalizacao, por se tratarem de pessoas que
pelejavam dia a dia pela sobrevivéncia e ndo estavam habituadas com questdes
legais.

As comunidades negras — consideradas quilombos contemporaneos -
constituiram-se por origens diversas: algumas foram formadas por escravos (ou ex-
escravos), apos a faléncia de uma fazenda ou plantacdo nas décadas anteriores a
Abolicdo; outras sdo frutos de doacdes de terras por senhores para ex-escravos;
algumas, compradas por escravos libertos (que, em alguns casos, haviam comprado
sua propria liberdade); outras, ainda, derivam de doacfes de terras a escravos que
haviam servido ao exército em tempo de guerra ou doacdes a escravos por ordens

religiosas.

Nas primeiras décadas do século XX, as comunidades negras viveram na
invisibilidade. Conforme Gomes expde:

No século XX, os quilombos ficaram em parte invisiveis e em parte
estigmatizados. O processo de producdo da invisibilidade data desde a
escraviddo — quando os quilombos se articularam com as rocas dos
escravos, transformando-se em camponeses, sendo dificil definir quem era
fugido diante de roceiros negros, além daqueles que tinham nascido nos
quilombos e nunca foram escravos. No pds-abolicdo, o processo de
invisibilidade foi gerado pelas politicas publicas — ou a falta delas — que nao
enxergavam em recenseamentos populacionais e censos agricolas centenas
de povoados, comunidades, bairros, sitios e vilas de populagdes negras,
mesticas, indigenas, ribeirinhas, pastoris, extrativistas, etc. Camponeses
negros — parte dos quais quilombolas do passado — foram transformados
em caboclos, caigaras, pescadores e retirantes. (GOMES, 2015, p. 120).

Os quilombolas e as comunidades negras permaneceram invisiveis aos
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olhos do poder publico, porém, a medida que foram avancando as fronteiras
agricolas, as terras das comunidades passaram a ser desejadas por setores
agrarios hegemaonicos. Esta invisibilidade estd presente no depoimento de varios
entrevistados, com destaque na fala do presidente da Associacdo Comunitaria da
Comunidade Quilombola Lagoa das Batatas:

“As Batatas era considerada a pior comunidade. Aqui todo mundo era fraco,
as condigGes eram poucas. Nada chegava pra nés. A gente via 0s outros
povoados recebendo as coisas e pra ca, nada. Até a agua que passava aqui
dentro (do povoado) a gente ndo tinha acesso. Tinha uma caixa d’agua que
a gente tinha que carregar a dgua na cabeca ou no animal. Foi uma luta
atras de politico para liberar a encanagao”.1?

No Brasil, apés 1888, nenhum projeto para assentamento de ex-cativos foi
realizado. Mas muitas comunidades negras rurais mantiveram unidade familiar e
territorial no periodo pds-abolicdo. Em virtude das condi¢cdes sociais e geograficas
estas comunidades chegaram até a primeira metade do século XX sem conhecer a
expropriacdo, contudo com a valorizacdo das terras, muitas comunidades passaram
a ser alvo da especulacdo imobiliaria. Houve comunidades que tiveram certa
dificuldade para firmar-se em determinado lugar, houve ainda, ex-escravos que
adquiriram pequenos lotes, outros ocuparam terras devolutas e, também, aqueles
gue tiveram dificuldades para se fixar, constituindo-se em grupos gue migravam de
tempos em tempos, como o caso dos fundadores da Comunidade Quilombola Lagoa
das Batatas.

Com o artigo 68, do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias da
Constituicdo de 1988, que conferiu o direito sobre a terra ocupada por
remanescentes de quilombos, as comunidades remanescentes de quilombos
converteram-se em “visiveis”, ao tempo que passou a ser objeto de aprofundamento
do conhecimento de sua historia. As comunidades tornaram-se visiveis aos olhos da
sociedade. Muitas delas sairam do anonimato e foram ‘descobertas’, comunidades
antigas que preservam tracos culturais do periodo escravista. Estas comunidades

passaram a ser designadas comunidades quilombolas, porém, como dito

12 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 14 de julho de 2022. O senhor J. P. V., é presidente da
Associacdo Comunitaria e bisneto de um dos fundadores. Esta Associacdo € a mais antiga do
povoado, com mais de 35 anos de fundacao, porém ndo esteve envolvida diretamente no processo

de certificacdo da comunidade.
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anteriormente, nem todas originaram-se de comunidades de escravos fugidos.

Embora o artigo 68 do ADCT tenha se referido aos “remanescentes das
comunidades dos quilombos”, quando ha evidencias de que a comunidade originou-
se de um agrupamento de escravos fugidos, uma dificuldade encontrada pelos
profissionais envolvidos na producéo de laudos antropoldgicos é a de situar o local
exato do mocambo. Na maioria das vezes, as proprias condicdes existenciais dos
quilombolas, na época da escraviddo, ndo permitiam que permanecessem por um
longo periodo em um mesmo local. Temendo serem encontrados, os cativos de
muitos quilombos, mudavam-se com frequéncia. Quando identificados e localizados
em determinada localidade, os quilombolas fugiam e buscavam um novo espaco

para refagio longe do dominio dos escravizadores.

Atualmente, muitas comunidades alegam que se originaram de quilombos
antigos, no entanto, ha dificuldades de localizar registros escritos sobre tais
evidéncias. Em termos de Brasil, ao comparar o niumero de quilombos antigos
registrados pela historiografia, com o numero de comunidades negras rurais

contemporaneas, percebe-se que estas Ultimas sao quantitativamente superiores.

O historiador Flavio dos Santos Gomes, em 2015, traz as seguintes

informagdes acerca deste quantitativo:

Nos Ultimos anos, para além das poucas dezenas que tiveram suas terras
tituladas pelo INCRA ou as quase 2 mil comunidades reconhecidas e
certificadas pela Fundacdo Cultural Palmares, existem inUmeras
associagfes rurais, o movimento negro e principalmente o movimento
nacional de articulagdo politica quilombola, que identificou cerca de 5 mil
comunidades que lutam por reconhecimento, cidadania, terras e politicas
publicas de educacao e saude. (GOMES, 2015, p. 129).

Decerto que no momento presente este numero ndo mais representa a
realidade, pois desde entdo, muitas outras comunidades ja foram reconhecidas. E
possivel que as futuras pesquisas revelem a existéncia de mais quilombos originados

por escravos fugidos, além dos que ja conhecidos pela historiografia.

Em face do exposto sobre territério tem-se uma mesma narrativa apresentada
por alguns idosos sobre o lugar onde originou a Comunidade Quilombola Lagoa das
Batatas. Afirmam que o mesmo nao tinha dono ou o que se tem noticia é que, até

os dias atuais, nunca apareceu ninguém para reclamar posse dessa terra. Como
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conta a senhora D. A. O. de 83 anos:

“A histéria que conheco daqui é de quando meu avéd chegou. E dai pra ca.
Nunca ouvi ninguém dizer que aqui ja tinha dono. Eu lembro do tempo
guando isso aqui era s6 mato. Lembro que as casas eram bem pouquinhas.
Ai cada morador foi construindo sua casa onde queria, s6 que afastada uma
das outras. Ndo era como hoje que tem as fileirinhas, era uma aqui e outra la
longe”.13

Sendo assim, além de todas as fundamentacdes ja apresentadas a respeito
da origem do territério onde constituiram-se as comunidades negras, Gomes (2015)
assegura que as comunidades negras rurais formadas a partir do pdés-abolicdo
podem ter se constituido tanto em terras herdadas de quilombolas/escravos fugidos
e seus descendentes da escraviddo, como em terras de doacdes de senhores ou de
ordens religiosas a ex-escravos; em terras compradas por libertos e herdadas pelos
seus descendentes; terras conseguidas do Estado em troca de participagdo em
guerras ou ainda, acrescentando que € possivel serem formadas de igual modo a
partir das inumeras migracfes de libertos e suas familias no periodo pos-

emancipacao como é o caso da Comunidade Quilombola de Lagoa das Batatas.

1.4 Lagoa das Batatas: um quilombo contemporaneo

Até 1988, a historiografia trabalhava apenas com o0 conceito antigo de
quilombo — comunidades de escravos fugidos. A expressdo quilombos
contemporaneos, para se fazer referéncia as comunidades negras em geral
agrupadas em um territério surgiu somente ap6s 1990. Neste mesmo ano, O
conceito de quilombo foi ressignificado depois muitos debates entre os profissionais
que versavam sobre a questdo, dentre eles, parlamentares e liderancas das

comunidades e do movimento negro.

13 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 21 de julho de 2022. A senhora D. A. O. 83 anos, €
neta de um dos fundadores da comunidade. Agricultora, aposentada e vilva, conta com alegria sobre
os beneficios que viu chegar na comunidade ap0s receber a certificacdo. E catolica, devota de Santa
Luzia e seu falecido esposo era um dos lideres dos festejos de Reis.
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Amparada pelo Decreto n° 4.887/2003, a Comunidade de Lagoa das Batatas,
jA em 2003, através da Associacdo Quilombola'* com incentivo do gestor municipal
da época, deu inicio ao processo de reconhecimento. Sendo certificada pela
Fundacédo Cultural Palmares somente em 2010, recebendo a partir de entdo o nome
de Quilombo Batata. A certificacao foi publicada no Diario Oficial da Unido em 24 de
marco de 2010%°,

Assim sendo, o Quilombo Batatas € efetivamente um quilombo
contemporaneo, uma comunidade negra rural habitada por descendentes de
escravos que mantém lacos de parentesco e que vivem, em sua maioria, de culturas

de subsisténcia em terras por eles ocupadas.

Nos termos do conceito de quilombo contemporaneo, como definiu em
outubro de 1994 a Associacdo Brasileira de Antropologia, levou-se a reflexdo que o
gue se encontra no Quilombo de Batatas esteja ligado ao conceito abaixo:

(...) O termo Quilombo tem assumido novos significados na literatura
especializada e também para grupos, individuos e organizacdes. Ainda que
tenha um conteddo histérico, 0 mesmo vem sendo ressemantizado para
designar a situacéo presente dos segmentos negros em diferentes regifes e
contextos do Brasil. Contemporaneamente, portanto, o termo quilombo nao
se refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de ocupacao temporal ou
de comprovacgéo bioldégica. Também n&o se trara de grupos isolados ou de
uma populagcédo estritamente homogénea. Da mesma forma, nem sempre
foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou rebelados, mas,
sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram praticas cotidianas de
resisténcia na manutencdo e reproducdo de seus modos de vida
caracteristicos e na consolidacdo de um territério proprio. A identidade
desses grupos também ndo se define pelo tamanho e nimero de seus
membros, mas pela experiéncia vivida e as vers6es compartilhadas de sua
trajetéria comum e da continuidade enquanto grupo. Neste sentido,
constituem grupos étnicos conceitualmente definidos pela antropologia
como um tipo organizacional que confere pertencimento através de normas
e meios empregados para indicar afiliagdo ou exclusdo (O'DWYER, 1995, p.
7).

Foi nessa perspectiva que se formou o Quilombo de Batatas, como uma

comunidade negra rural, cujos moradores ali habitam ha muitos anos, sobrevivendo

14 Atualmente, Lagoa das Batatas tém 3 associagfes: a Associacado Comunitaria — a mais antiga com
35 anos de registro; a Associacdo Quilombola — responsavel pelo processo da certificagao,
anteriormente denominada como Associacdo Rural e a Associacdo de Mulheres Quilombolas, esta
ainda ndo possui registro.

15 InformagGes disponiveis no site <https://www.ipatrimonio.org/ibitita-quilombo-batata/> Acesso em:
14 de agosto de 2022.
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da agricultura e criacbes, com moradores pertencentes as mesmas familias. De tal
modo, permanecendo ha varias geracdes. Possuem tradi¢cdes culturais permanentes
que sdo valorizadas pela populacdo. Portanto, considera-se esse territério como
quilombo contemporaneo, a partir da continuidade e da permanéncia de seus

costumes, de suas experiéncias enquanto um grupo que manteve as suas tradicoes.

O reconhecimento de Lagoa das Batatas como Quilombo desencadeou uma
valorizagdo da cultura em grande parte dos moradores, como também, sua
autoidentificagdo como afrodescendentes. Nesse sentido, diversas atividades foram
realizadas em consequéncia do reconhecimento, como: a criacdo de grupos de
dancas e capoeira, a Associacdo de Mulheres, o registro do Terreiro de Candomblé;
algumas manifestacdes culturais foram resgatadas como as atividades de
artesanato sustentavel. A comunidade, através de suas liderancas, passou a se
mobilizar melhor em busca dos seus direitos, reivindicando dos érgdos competentes

melhoramentos para seu povo.

Diversos beneficios e politicas puUblicas!® foram obtidos apés o
reconhecimento de Quilombo para ajudar na melhoria da vida dos seus moradores.
Hoje, a comunidade tem uma escola modelo FNDE (Fundo Nacional de
Desenvolvimento da Educacdo), primeira do municipio funcionando em tempo
integral; uma Casa de Farinha mecanizada, uma cozinha comunitaria, banheiros
para as familias mais carentes, uma quadra poliesportiva, estd em fase de
construcdo o projeto de casas comunitarias, foi contemplado com o Programa de
Cisternas Rurais — cisternas de consumo e cisterna de producédo para auxiliar na
agricultura familiar, dois tratores, incentivos financeiros como o programa Agroamigo
e, algumas vezes no ano, os associados também recebem cestas basicas do

Programa de Aquisi¢ao de Alimentos (PAA).

Essa discussdo sobre o reconhecimento/autoreconhecimento como quilombo

contemporaneo sera aprofundada mais a frente, no Il Capitulo desse texto.

16 Fotos de mais algumas construgdes citadas, em anexo.
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Figura 3: A escola da comunidade — foi construida apos a certificagéo
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“‘Disse que era quilombola. Escutou que
ninguém nunca havia falado sobre quilombo
naquela regido. Mas a nossa historia de
sofrimento e luta diz que noés somos
quilombolas”.

(Itamar Vieira Junior)
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CAPITULO II

A COMUNIDADE DE LAGOA DAS BATATAS E A CONCEPCAO
DE QUILOMBOLA

2.1 Identidade quilombola

Frente aos direitos conquistados depois da Constituicdo Federal de 1988, a
construcdo da identidade quilombola revela-se enquanto processo politico de
ressignificacdo do conceito de quilombo para o periodo histérico atual, com uma
definicdo que atualiza as disputas politicas do passado a realidade local das
comunidades quilombolas contemporaneos, apresentando estes territérios como
lugares de resisténcia marcados por trajetorias histéricas de luta. O reconhecimento
presente no art. 68 da Constituicdo Federal de 1988 suscita a recriagcdo dos
territdrios negros rurais, que embora ja existentes, passaram a ser caracterizados
por remanescentes de quilombo, que os modificaram na forma de refletir sobre sua

propria existéncia e suas relacdes.

A expressdo remanescente de quilombo, evidenciada nos documentos
juridicos brasileiros, traz a ambiguidade que atravessa a identidade desses povos
nos dias atuais. Conectados ao passado, em um presente que comumente 0S
invisibiliza, os quilombolas se veem entre uma identidade histérica, que os compde
socialmente através de sentidos e simbolos; e uma ameaca a sua existéncia
enquanto quilombolas. Ao serem constituidos em um espaco hegeménico como
remanescentes, correm o risco tanto de serem privados de uma identidade social do

grupo, quanto de determinar sua trajetoria.

Nessa perspectiva, Arruti (1997) salienta que:

Apesar das exigéncias do termo, 0s 'remanescentes' ndo sdo sobras de
antigos quilombos prontos para serem identificados como tais, presos aos
fatos do passado por uma continuidade evidente e prontamente resgatada

na 'memoria coletiva’' do grupo (ARRUTI, 1997, p. 8).
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Muitas comunidades remanescentes de quilombo existentes ainda hoje no
Brasil configuram-se como tentativas de ndo absorcdo da identidade hegeménica.
Assim como no passado colonial, a identidade quilombola é construida como uma
identidade de luta e resisténcia: no passado, contra a captura e a escravizacgao;
agora, contra a invisibilidade e a negacdo da existéncia desse povo enquanto

quilombolas.

A conservacao das comunidades remanescente de quilombos, aqui chamado
também de quilombos contemporaneos, passa pela necessidade de busca por
respeito e valorizacdo, no desenvolvimento de uma identidade que se produz no
decorrer do enfrentamento politico. Uma identidade que nédo € dada por proposicéo,

mas modificada de acordo com as necessidades do grupo.

Os costumes pelos quais cada quilombo contemporaneo se organiza €
determinante no modo como elas regem sua identidade e vida comunitaria. Nao ha
uma identidade dada as comunidades quilombolas, mas uma tentativa de
construcdo de um propdsito coletivo que incorporem suas formas de ser e existir na
luta por direitos. A identidade pode ser pensada como um processo que oportuniza
ao sujeito, na relacdo com seus pares, definir referéncias simbdlicas e
intersubjetivas que quando compartilhadas entre si permitem processo de

diferenciacao frente a outros grupos.

Claude Dubar (2005) compreende a identidade como resultado do processo

de socializacéo:

A identidade humana nédo é dada, de uma vez por todas, no nascimento: ela
€ construida na infancia e, a partir de entdo, deve ser reconstruida no
decorrer da vida. O individuo jamais a constréi sozinho: ele depende tanto
dos juizos dos outros quanto de suas proprias orientacdes e auto
definicdes. A identidade € produto das sucessivas socializagdes (DUBAR,
2005, p. 13).

Dubar (2005) afirma que a identidade nunca é dada, ela sempre € construida
e (re)construida, num cruzamento de dois processos: o relacional e o biografico. O
primeiro diz respeito a identidade para o outro, em que as transa¢des assumem um
carater mais objetivo e genérico, o sujeito € analisado pelo outro dentro dos
sistemas de a¢ao nos quais estao inseridos, ja o biogréfico corresponde a identidade

para si, cujas transacdes sdo mais subjetivas, e compreende as identidades
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herdadas e identidades visadas, tratam da histdria, habilidades e projetos da
pessoa. Para o autor, a identidade para si ndo se separa da identidade para o Outro,

pois a primeira é correspondente a segunda; reconhece-se pelo olhar do Outro.

Ainda fundamentado em Dubar (2005), o processo de construcdo da
identidade — que ele opta por chamar de formacfes identitarias, uma vez que
entende ser multiplas as identidades que o sujeito assume — se constitui em um
movimento de constante tensdo entre os atos de atribuicdo (tende definir o que o
sujeito €) e os atos de pertencimento (tende atribuir 0 que o sujeito quer ser).
Enquanto a atribuicédo representa a identidade para o outro, o pertencimento aponta
a identidade para si. Portanto, o que esta no cerne do processo de constituicdo
identitaria, segundo o autor, é a identificacdo ou ndo identificagcdo com as atribuicdes
que sdo sempre do outro, visto que esse processo s6 é possivel no campo da

socializacéo.

O socidlogo Zygmund Bauman (2005), define identidade como
autodeterminacdo. Conforme ele, as identidades frequentemente referem-se as
comunidades como sendo as entidades que as definem. Ha dois tipos de
comunidades: de vida e destino, nas quais 0os membros vivem juntos em uma
ligacdo integral; e as comunidades de ideias, formadas por uma variedade de
principios. A identidade se manifesta como invencdo e ndo descoberta, é um

esforco, um objetivo, uma construcao, é algo inconcluso, incerto.

De acordo com Bauman (2005), as instituicbes de referéncia dos individuos
na modernidade liquidal’, passaram por processos de faléncia, de forma que os
sujeitos se encontrariam livres e desamparados para assim, realizarem novas
escolhas em um mundo em amplo processo de transformacédo. Isto €, a escolha da
identidade é uma questéo aberta e os individuos podem se identificar segundo suas

necessidades, desejos e ocasides:

17 Modernidade liquida é o termo usado pelo socidlogo polonés Zygmunt Bauman, na segunda
metade do século XX para definir o tempo presente, também chamado de pds-moderno por alguns
socidlogos e cientistas sociais. A associagcdo com o liquido vem do fato de que a sociedade atual
seria, segundo Bauman, marcada pela liquidez, volatilidade e fluidez.

As relagfes e acontecimentos nado sao feitos para durar, sao rapidos, estdo em constante mudanca e
ndo conservam sua forma por muito tempo. A modernidade liquida seria uma nova época de
incertezas, sinais confusos, mudancas rapidas e imprevisiveis. De acordo com o socidlogo, a
sociedade da segunda metade do século XX em diante seria mais emancipada em relacdo as
anteriores.
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E nisso que noés, habitantes do liquido mundo moderno, somos diferentes.
Buscamos, construimos e mantemos as referéncias comunais de nossas
identidades em movimento — lutando para nos juntarmos aos grupos
igualmente moéveis e velozes que procuramos, construimos e tentamos
manter vivos por um momento, mas ndo por muito tempo. (BAUMAN, 2005,
p. 32).

Assim, Bauman (2005) apresenta que a identidade na pés-modernidade esta
agregada ao conceito de pertencimento passageiro, de forma que 0 sujeito se retrata
como inseguro, dividido e perdido. Desse modo, 0 autor aponta o surgimento de
‘movimentos comunitarios culturais identitarios”, os quais atuam como espécie de
abrigos seguros diante de mudangas sociais incertas (BAUMAN, 2005, p. 33). Na
modernidade liquida, ha uma infinitude de identidades a escolha, e outras ainda para
serem idealizadas. E uma construcdo identitaria enquanto experimentacio

infindavel.

Seguindo a mesma perspectiva que Bauman, Stuart Hall (2020) apresenta o
conceito do que ele chama "identidades culturais”, como sendo 0s aspectos de
identidades que surgem do "pertencimento” a culturas étnicas, raciais, linguisticas,
religiosas e, sobretudo, nacionais. O autor compreende que as condi¢cfes atuais da
sociedade estdo "fragmentando as paisagens -culturais de classe, género,
sexualidade, etnia, raca e nacionalidade que, no passado, nos tinham fornecido
sOlidas localizagbes como individuos sociais" (Hall, 2020, p. 10). Tais
transformacdes estdo alterando as identidades pessoais, influenciando a ideia de
sujeito integrado que tem de si proprios: "Esta perda de sentido de si estavel é
chamada, algumas vezes, de duplo deslocamento ou descentracdo do sujeito” (Hall,
2020, p. 9). Esse duplo deslocamento, que corresponde a descentracdo dos
individuos tanto de seu lugar no mundo social e cultural qguanto de si mesmos, é o

gue resulta em "crise de identidade".

Para Hall (2020), as velhas identidades que, por muito tempo, foram mantidas
no mundo social, na pos-modernidade ou na contemporaneidade, se encontram em
declinio. Estdo surgindo novas identidades que, com os processos de mudanca,
acabam deixando o sujeito fragmentado. Pode-se confundir esse processo com a
ideia de crise de identidade, por estar, cada vez mais, deslocando a estrutura e os
processos centrais da subjetividade e da sociedade, desequilibrando as referéncias

gue davam base a vida do sujeito em seu meio social.
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Hall (2020) conceitua identidade a partir de trés concepc¢fes distintas: a do
sujeito iluminista; a do sujeito sociologico e a do sujeito pos-moderno. A partir dessa
andlise, pode-se observar as diferencas histéricas, culturais e sociais por meio das
quais as pessoas que viveram em determinado periodo dialogavam com sua
identidade e as principais diferencas entre essas trés concepc¢des. A concepcao de
identidade do sujeito iluminista estava embasada em um individuo completamente
centrado e unificado, cujo centro remetia a um nucleo interior que surgia inicialmente
guando o sujeito nascia e com ele se desenvolvia ao longo de sua existéncia, muitas
vezes sem mudanca e com a mesma perspectiva individualista, dotado das

capacidades de razéo, de consciéncia e de acao individuais (HALL, 2020).

A segunda concep¢do € a do sujeito sociolégico, para qual o individuo
entendia que o0 ndcleo interior do sujeito moderno ndo era autbnomo e
autossuficiente, mas formado a partir da relacdo com outras pessoas. Assim,
mediante a relacdo desse sujeito com a sociedade, sua identidade conversa com
simbolos, valores e praticas, que formam a cultura. Desta forma, o sujeito ainda tem
0 seu “eu real” dentro de si, contudo este “eu” acaba sendo formado e modificado
com o didlogo continuo com os “mundos culturais exteriores” e as outras identidades

gue esses mundos oferecem (HALL, 2020).

Por ultimo, a concepcao do sujeito pés-moderno traz um individuo como néo
tendo uma identidade fixa, essencial ou permanente, tampouco uma identidade que
parte de uma esséncia. Nesse caso, a identidade €& formada e transformada
consecutivamente em relacéo aos dialogos de diversidade cultural que os cercam. E
uma identidade definida historicamente e nao biologicamente. Como explica Hall
(2006):

O sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos,
identidades que nao sdo unificadas ao redor de um “eu” coerente. Dentro de
nés ha identidades contraditérias, empurrando em diferentes dire¢cdes, de tal
modo que nossas identificacbes estdo sendo continuamente deslocadas
(...)- A'identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente é uma
fantasia. Ao invés disso, a medida que os sistemas de significacdo e
representacdo cultural se multiplicam, somos confrontados por uma
multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades possiveis, com
cada uma das quais poderiamos nos identificar — ao menos
temporariamente. (HALL, 2020, p. 12).

Nesta obra, “A Identidade Cultural na Pds-modernidade” (2020), Stuart Hall

faz mencdo ao fato de a comunidade cientifica nunca chegar a um consenso a
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respeito do conceito de identidade. Para Hall (2020), o ponto a ser defendido € o de
que, no mundo moderno e globalizado, a identidade, ou ainda, as identidades,
passam por um importante processo de transformacdo, deslocamento e
fragmentacdo, o que tem levado a explicagbes como esgotamento e crise de
identidade. Nas palavras do autor o que tem acontecido € um tipo diferente de

mudanca estrutural que:

esta transformando as sociedades modernas no final do século XX. Isso
esta fragmentando as paisagens culturais de classe, género, sexualidade,
etnia, raca e nacionalidade, que, no passado, nos tinha fornecido solidas
localiza¢des como individuos sociais. Essas transformacdes estdo também
mudando nossas identidades pessoais, abalando a ideia que temos de ndés
préprios como sujeitos integrados. Essa perda de um “sentido de si” estavel
€ chamada, algumas vezes, de deslocamento ou descentracdo do sujeito.
Esse duplo deslocamento — descentragdo dos individuos tanto do seu lugar
no mundo social e cultural quanto de si mesmos - constitui uma “crise de
identidade” para o individuo. (HALL, 2020, p. 10).

Entende-se que esse argumento € a ideia de que nas sociedades ditas
modernas se vivencia mudanca comportamental e social profunda que gera uma
série de rearranjos sociopolitico, econdbmicos e culturais, que acaba por afetar
também os processos identitarios. Na perspectiva de Hall, nas sociedades
modernas, mesmo que haja uma disposi¢cdo para que as identidades nacionais
sobreponham-se as identidades culturais, as identidades mais particulares, e nesta a

cultural, tem encontrado mecanismos de defesa na sua prépria historia.

Conforme este estudioso, isso se deve ao fato de que na sociedade
contemporanea néo € possivel definir a identidade de forma precisa. Destaca que
desde o século XX, com as inlUmeras mudancas estruturais da sociedade, os
sujeitos comecaram a se transformar e, em consequéncia, surgiu maior interesse por

compreender 0s processos de construcao da identidade.

As mudancgas que Stuart Hall aponta estéo ligadas a fragmentacdes sociais, e
com o surgimento de novas relacdes quebraram-se as ideias solidas que existiam no
passado em relacdo a classe, género, etnia, religido, sexualidade, raca,
nacionalidade. Essas transformagfes também modificaram as identidades pessoais,
permitindo perceber que “as velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o
mundo social, estdo em declinio, fazendo surgir novas identidades e fragmentando o

individuo moderno, até aqui visto como sujeito unificado” (HALL, 2020, p. 9).
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Portanto, ndo se trata apenas de uma possivel crise de identidade de sujeitos,
no centro destas questfes estdo processos mais complexos de alteracbes nas
estruturas sociais pos-modernas, 0 que resulta na deterioracdo dos quadros de
referéncia dos sujeitos. A flexibilidade permite com que os sujeitos se identifiquem
com distintas referéncias culturais, de forma que sua autoafirmacédo seria entdo
determinada, por escolhas politicas. Os processos de autoafirmacédo tém definido a
dindmica de pertencimento identitario dos sujeitos pos-modernos, tendo a
globalizacdo atuado como descentralizadora de pertencimento neste processo,

conforme colocado por Hall:

Um tipo diferente de mudancga estrutural esta transformando as sociedades
modernas no final do século XX. Isso esta fragmentando as paisagens
culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raga e nacionalidade, que,
no passado, nos tinham fornecido sélidas localizagbes como individuos
sociais. Estas transformacdes estdo também mudando nossas identidades
pessoais, abalando a ideia que temos de ndés proprios como sujeitos
integrados. Esta perda de um "sentido de si" estdvel é chamada, algumas
vezes, de deslocamento ou descentracdo do sujeito. Esse duplo
deslocamento - descentra¢@o dos individuos tanto de seu lugar no mundo
social e cultural quanto de si mesmos - constitui uma "crise de identidade"
para o individuo (HALL, 2020, p. 10).

A identidade na pés-modernidade é um importante fator politico. Hall (2020)
defende que h& uma ruptura entre nacionalismo, tradicdo e fundamentalismo
religioso, que leva os individuos a um processo de hibridismo social, resultando na
producdo de novas identidades culturais. Nestor Canclini (2008), entende por
hibridismo os “processos socioculturais nos quais estruturas ou praticas discretas,
gue existem de forma separada, se combinam para gerar novas estruturas, objetos e
praticas” (2008, p. 19). E interessante destacar que o proprio autor ressalta que
essas “estruturas ou praticas discretas” a que se refere também nao podem ser
consideradas puras, uma vez que, ja resultam de hibridacdes. Este fendmeno
(hibridacdo) e suas influéncias tem ocasionado que, a pretensdo de estabelecer
identidades “puras” ou “auténticas” € praticamente isolada e “além disso, pde em
evidéncia o risco de delimitar identidades locais autocontidas ou que tentem afirma-
se como radicalmente opostas a sociedade nacional ou a globalizagédo” (CANCLINI,
2008, p. 23). Ao mesmo tempo em que manifesta como as identidades sao

flutuantes e frageis.
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Por outro lado, Hall (2012) defende que as identidades parecem invocar uma
origem, em um passado historico com o0 qual elas detém determinada
correspondéncia. Mas, tém a ver com a questdo da utilizagdo dos recursos da
histéria, da linguagem e da cultura para a produ¢do daquilo que a pessoa se torna.
O mesmo alerta que, para compreender o conceito de identidade, é necessario
examinar como ela se insere no circuito da cultura e como a identidade e a diferenca

tém a ver com a representacdo. Para esta compreensdo comprovam suas palavras:

As identidades parecem invocar uma origem que residiria em um passado
historico com o qual elas continuam a manter uma certa correspondéncia.
Elas tém a ver, entretanto, com a questdo da utilizacdo dos recursos da
histéria, da linguagem e da cultura para a producdo ndo daquilo que nés
somos, mas daquilo no qual nos tornamos. Tém a ver ndo tanto com as
questdes “quem somos nés” ou “de onde nds viemos”, mas muito mais com
as questdes “quem nds podemos nos tornar, como noés temos sido
representados” e “como essa representagdo afeta a forma como néds
podemos representar a nés proprios” (HALL, 2012, p. 108-109).

Consequentemente, para existir, a identidade depende de outra identidade
gue ndo é ela, que seja diferente da sua, mas prové as condi¢cbes para que ela
exista. Nas relacfes sociais, estabelecem-se formas de diferenca (a simbdlica e a
social) por meio de sistemas classificatorios, que aplicam um principio de diferenca a
determinada populacao, possibilitando uma divisdo, como por exemplo: quilombola e

nao quilombola.

A identidade quilombola traz ao longo de sua histéria uma dimensao de
resisténcia. Por este processo de resisténcia compreende-se que nao seja apenas o
elemento histérico fuga, considerando que muitos quilombos ndo carregam esse
artificio como constituinte de seu processo de formacao. Por resisténcia entende-se
0S processos cultivados por esses grupos para manterem-se ao longo do tempo
como sujeitos que compdem um grupo distinto, com seus aspectos identitarios
especificos, com costumes préprios de viver. Acrescenta-se a essa resisténcia, a
luta constante dos quilombolas pelo direito de existir, pelo direito as tradi¢cdes, pelo

ao territorio, pelo direito a identidade. Munanga (1994), ao falar sobre identidade

destaca:

(...) aidentidade é uma realidade sempre presente em todas as sociedades
humanas. Qualquer grupo humano, através do seu sistema axiolégico
sempre selecionou alguns aspectos pertinentes de sua cultura para definir-
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se em contraposicao ao alheio. A definicdo de si (autodefinicdo) e a
definicdo dos outros (identidade atribuida) tém funcdes conhecidas: a
defesa da unidade do grupo, a protecdo do territério contra inimigos
externos, as manipulag@es ideolégicas por interesses econdmicos, politicos,
psicoldgicos, etc. (MUNANGA, 1994, p. 177-178).

No caso dos quilombos contemporaneos, as formas de construcdo da
identidade quilombola se apresentam como categoria politica que esta relacionada
as variadas forcas histéricas, estratégias de dominacao e relacdes de poder que

incidem sobre seu territorio, sua comunidade e seu grupo.

O conceito de identidade quilombola da-se, ainda, a partir das representacdes
gue os sujeitos estdo inseridos e de suas identificagbes com valores e significados
construidos socialmente. O posicionamento coletivo diante desse contexto histérico
e cultural ocorre pelo reconhecimento dos sujeitos enquanto grupo, por partilharem
histdrias, valores e costumes que os remetem a um passado comum e, portanto, a
uma identidade compartilhada. A construcdo dessa identidade parece recorrer uma
origem que reside em um passado histérico com o qual elas continuam a manter
uma certa conexdao. Como um fenbmeno marcado pela fluidez e pela flexibilidade
onde os quilombolas tém espaco subjetivo para circularem entre uma identidade que

reporta ao passado e que também se idealiza sobre um futuro.

No que diz respeito a esta subjetividade, ela adquire sentido no decorrer da
histdria, por meio da transmissdo de costumes, ao longo de geracdes, por relatos de
acontecimentos marcantes, dentre outros. Os sujeitos, no caso, 0s quilombolas, ao
denominarem-se como um grupo, compartilham valores, crencas e, sobretudo, uma
identidade com outros individuos, constituindo-se e reconhecendo-se como tal,

concomitantemente.

Dessa forma, a identidade quilombola seria formada a partir de relacées nao
permanentes, tornando-se uma “celebragdo movel: formada e transformada
continuamente em relagcdo as formas pelas quais somos representados ou
interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam” (HALL, 2020, p. 11-12) seja a
cultura negra ancestral que permanece em aspectos culturais do quilombo, ou pelas
novas intervencdes oriundas do processo de globalizac&o. Identidades pensadas a
partir do pressuposto néo fixos, mas construidas politicamente na interagdo com o

grupo e a partir da afirmacdo de pertenca a um determinado territdrio material e
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simbdlico, permeado de lutas internas e externas pela permanéncia e afirmacao

coletiva.

Nos quilombos contemporaneos a percep¢do da identidade étnica € de
fundamental importancia para determinar os limites do que é préprio da comunidade
e 0 que é influéncia externa e pode ser ou nado relevante. Na Comunidade
Quilombola Lagoa das Batatas, ser remanescente de quilombo e, respectivamente,
ser quilombola ainda € um acontecimento recente que vem sendo assimilado por

seus moradores, cada um construindo suas definicées a partir de suas vivéncias.

“Quando eu participei de algumas reunides para ftratar sobre o
reconhecimento eu achei que ndo dava certo, ndo era possivel. Depois eu
vi, entendi, o que é ser uma comunidade quilombola. Eu vi que era bom pra
nés. NOs mesmos comegamos a nos valorizar, ter orgulho da nossa histéria.
E precisa valorizar mais ainda tudo que tem aqui. A gente ja sofreu muito
preconceito por conta da cor. Muitas vezes ndo chamava a gente pelo
nome, chamava de “os negros e pretos” das Batatas, uma forma de dizer
gue a gente era inferior. Hoje a gente ndo pode mais abaixar a cabeca pra
essas coisas”.'®

A fala do morador, citada acima, demonstra muito de sua vivéncia pessoal e
vontades pela manutencdo das tradicbes e costumes da comunidade. Assim, o ser
quilombola engloba um conjunto de valores e crencas individuais e coletivas, que
perpassam desde a vivéncia coletiva ao contato com agentes externos. Sao por
esses testemunhos que o ser quilombola vai se formando e registrando no cotidiano

de Lagoa das Batatas.

“Eu gosto muito de morar aqui nas Batatas. Acompanhei muitas conquistas
gue chegaram aqui. Quando chegou a agua, a energia, a escola pra meus
filhos estudarem. Sempre gostei muito de participar das reunides da
associacdo. Ndo me importo de ser chamada de quilombola. Pra mim ser
quilombola é bom, é participar das festas, das dancas, dos sambas. E dar
valor o que a gente aprendeu”.?®

Por outro lado, segundo o relato de alguns entrevistados, ndo foram poucos

os moradores da comunidade que posicionaram-se desfavoraveis ao

18 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 14 de julho de 2022. O senhor J. P. V., é presidente da
Associacao Comunitaria e bisneto de um dos fundadores.

19 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 21 de julho de 2022. A senhora D. A. O. 83 anos, é
neta de um dos fundadores da comunidade.
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reconhecimento por ndo se assumirem quilombolas na época do processo para
obtencdo da certificacdo. Diziam que quilombola ndo existia ou que quilombo era
coisa de “outros lugares” diferentes de Lagoa das Batatas. Acredita-se que essa
negacdo da identidade quilombola ocorria por ndo terem conhecimento a respeito
desse assunto ou pelos preconceitos que essas pessoas tenham sofrido. Todavia,
ainda de acordo com os entrevistados, essa realidade comecou a mudar apds as
mobilizacbes e das varias reunides da associacdo juntamente com representantes
da gestdo municipal, onde eram informados sobre a importancia tanto de resgatar e
valorizar a historia do povoado, quanto buscar seus direitos. O que fica evidenciado

no depoimento de A. M. S.:

“Antes das reunides para a organizagado da certificacdo eu nao tinha ideia
do que era ser quilombola, e eu também néo gostava de ser chamado de
quilombola. Acho que a gente ndo gostava porque a gente sofria muito
preconceito, principalmente dos povoados vizinhos, que chamavam a gente
de “os azulim” das Batatas, por causa da nossa cor escura”.2°

A partir do momento que a populacdo de Batatas comecgou a perceber-se
como sujeitos historicos, tomando consciéncia de que, ao narrar com valor a sua
histéria e de sua comunidade, estavam trazendo para o presente as narrativas sobre
0S seus antepassados, lembrancas enterradas que se manifestaram com o processo
de reconhecimento. Desse modo, os moradores de Lagoa das Batatas,
especialmente, aqueles que compdem as associacdes, compreenderam que O
reconhecimento € uma conquista. E, através dessa conquista, abriu-se espaco para
uma mudanca na afirmacdo no que diz respeito a identidade quilombola. Despontou
0 sentimento de pertenca a terra recuperado pela memdria coletiva, uma afirmacéo

que é legitimada e se perpetua no tempo e na narrativa dos moradores.

Logo, a construcdo da identidade quilombola dos sujeitos ligados a
Comunidade Quilombola Lagoa das Batatas iniciou-se no seu processo de
reconhecimento e segue em continuo desenvolvimento. Como descreve Stuart Hall
(2020):

(...) a identidade é realmente algo formado, ao longo do tempo, através de
processos inconscientes, e ndo algo inato, existente na consciéncia no
momento do nascimento. (...) Ela permanece sempre “em processo”,

20 Entrevista concedida & pesquisadora no dia 17 de marco de 2022, pelo senhor A. M. S., agricultor e
presidente da Associacdo Quilombola de Lagoa das Batatas.
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sempre “sendo formada”. (...) A identidade surge néo tanto da plenitude da
identidade que esta dentro de nés como individuos, mas de uma falta de
inteireza que é “preenchida” a partir de nosso exterior, pelas formas através
das quais nés imaginamos ser vistos por outros. (HALL, 2020, p. 24).

Partindo dessa concepcdo tedrica, compreende-se que as identidades
presentes na Comunidade Quilombola Lagoa das Batatas sdo mutaveis, estdo em
constante processo de construcao e transformacdo com a finalidade de legitimar a

identidade cultural.

Através das narrativas compartiihadas e da observacdo do cotidiano da
comunidade percebe-se a presenca e o0 cuidado pelas tradicbes culturais
perpetradas pela comunidade tanto nas comemoracdes das festas de cunho
catélico, como nos cultos de origem afro-brasileiro. A festa de Terno de Reis, assim
chamado na comunidade, € realizada sempre no dia 6 de janeiro e € um exemplo de

como os sujeitos se identificam e contribuem para a conservacao da tradicao.

Os festejos de Santos Reis sao realizados com ampla participacéo
principalmente das pessoas mais idosas da comunidade. Os moradores de Lagoa
das Batatas reafirmam suas crencas, sua identidade, a partir dessas
representacdes, demonstrando, mesmo inconscientemente, para as novas geracoes
0 quanto a tradicdo e a cultura sdo importantes na valorizagdo e manutencédo da

identidade. Sobre a transmissao da tradicdo de Reisado o senhor D. B. S. lembra:

“Todo ano eu fago minhas rezas. Comecava no dia 24 de dezembro e ia até
6 de janeiro. Rodava na regido toda. E eu fago aqui em casa também. Se o
grupo vier aqui pra casa a gente reza juntos, mas se ndo vier eu faco
minhas rezas sozinho. Nao pode é ficar sem fazer. (...). Eu comecei no
Terno de Reis com meu irmdo, foi ele que me ensinou. Foi ele que trouxe o
Terno (de Reis) pra ca pra Batatas. Ele faz a festa até hoje”.?!

Outro fator relevante da construgdo da identidade quilombola de Lagoa das
Batatas € a presenca do terreiro de Candomblé denominado Filhas do Tempo, bem
ativo e frequentado por pessoas da comunidade. Dentre os entrevistados a maioria
dos idosos disseram néo frequenta-lo por conta da idade que ndo os permite mais.

Mas sao enfaticos em expor que ndo séo contra ou nutrem qualquer preconceito. Ha

21 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 14 de julho de 2022. O senhor D. B. S., 75 anos, é
agricultor aposentado e mora na comunidade h& mais de 40 anos. Mudou-se para Lagoa da Batatas
em busca de boa terra para plantar e auxiliar o irm&o nas atividades do Reisado.
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também o grupo de 15 rezadeiras que se reunem para realizar as novenas nas
casas de seus membros ou de quem as convidar, além de curandeiros que Ssao

procurados em busca de rezas e remédios para a cura dos mais diversos males.

Por fim, a existéncia de uma identidade quilombola relaciona-se direta e
indiretamente a ideia de necessidade de justica social ligada ao respeito e ao
reconhecimento dos direitos desses grupos de reafirmarem essa identidade, de
terem acesso a bens materiais e simbolicos. O processo de formacéo de identidade
das comunidades remanescentes de quilombo no Brasil coaduna-se com a histéria
das lutas e das resisténcias desses grupos a predominancia de uma sociedade
hegemonica. No entanto, tal identidade manifesta-se distintamente, sendo formulada
e reformulada, em cada contexto histérico e geogréfico, no sentido de afirmacédo de
suas especificidades.

2.2 Percepcéo étnico-racial

Desde a promulgagédo do Decreto de n° 4.887, de novembro de 2003 as
comunidades negras que se autorreconhecerem como quilombolas passam a
possuir o direito legal sobre a terra. No art. 2° desse decreto estabelece que para
usufruir desse direito dentre outros pontos a serem considerados, os moradores

devem se autorreconhecer com caracteristicas étnico-raciais:

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos,
para os fins deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de
autoatribuicdo, com trajetéria histérica prépria, dotados de relagbes
territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada
com a resisténcia a opressao histérica sofrida (BRASIL, 2003).

Quilombola e negro, sado termos que aparentam ser diferentes e de simples
distingdo, mas que, no contexto de uma comunidade remanescente de quilombo,
seu entendimento nado se torna tao facil. Para que seja possivel a compreensdo dos
dois termos diante da circunstancia de uma comunidade remanescente de
quilombola ou o estabelecimento de uma concepg¢éo sobre a questao da identidade

étnica neste espaco, inicialmente, faz-se indispensavel uma divisdo entre o0s
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conceitos de raca?? e etnia.

O termo raca, esta inserido em um contexto colonial de caracterizacdo e
diferenciacdo dos individuos, sejam essas diferencas de ordem fisica ou bioldgica,
estabelecendo sempre uma relagdo de hierarquia. Por sua vez, o termo etnia,
relaciona-se com a heranca cultural deixada para um grupo por uma origem
ancestral comum (BARTH, 2018).

Em certa medida o conceito de etnia nasceu, entre outros fatores, para
substituir o conceito de raca aplicado aos seres humanos. Tem como alicerce as
diferencas culturais de um grupo, ou sociedade. Envolve elementos como visdo de
mundo, relacdo com a natureza, relacdo entre os membros do mesmo grupo ou nao,
relacbes de trabalho, familiares e religiosas. N&o tem base nas questbes de
fenotipos, mas de identificagao.

Segundo Fredrik Barth (1998), a identidade étnica envolve varios principios
indispensaveis para que haja a atracdo e a separacao das populacfes, sdo esses
principios (conhecidos e compartilhados pela maioria dos componentes do grupo)
que fazem com que os individuos se identifiquem como iguais, pertencentes ao
mesmo grupo, aliados nos momentos de conflito externo, portadores de um mesmo
discursos a respeito de temas pertinentes para o grupo e acreditam possuirem

varios elementos em comum.

Ao mesmo tempo, os integrantes do grupo buscam distinguir-se daqueles que
julgam diferentes, marcam a linha divisoria entre o “nés” e os “outros”, procurando
colocar limites do que determinam o “nds”, sempre separando dos “outros”; essa
separacdo pode ser simbdlica mas determinara até onde é possivel ir sem perder a
identidade com o grupo.

22 A idéia de ragas humanas foi muito difundida até o inicio do século XX. “Raga” era utilizada pelo
senso comum e também nos meios académicos, enunciando a opinido de que 0s grupos étnicos
(negros, amarelos, indios e brancos) tém diferencas genéticas, biolégicas, intelectuais e que havia
diferencas marcantes entre eles. Acreditava-se que as racas desenvolveram-se isoladamente ou com
pouco contato entre si, ndo havendo espac¢o para a miscigenacdo e esse desenvolvimento havia
ocorrido de modo desigual, causando uma hierarquia entre as racas. O pressuposto da existéncia de
diferentes ragas foi um terreno fértil para a elaboracdo de um conjunto de idéias etnocéntricas que
afirmava: a raca branca era mais habil, mais inteligente, com maior capacidade de adaptacdo aos
diferentes meios e situagdes, enquanto as demais eram inferiores, estavam aquém do potencial
branco, de inteligéncia, capacidade de trabalho e de desenvolvimento, podendo inclusive, serem
escravizadas ou dizimadas em algumas areas em beneficio da raca superior. Assim, a idéia de raca
ajudou a conformar o pensamento de domina¢@o econémica, social, cultural e politica que alguns
povos desenvolveram em todos os continentes do mundo.
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A etnia possui também o carater de variabilidade, mudando, ou melhor, se
adequando aos diferentes dialogos e interlocutores, adquirindo ou excluindo
elementos que ajudam a compd-lo para dar continuidade as relaces e satisfazer os
interesses do grupo. “(...) a etnicidade n&o se define como uma qualidade ou uma
propriedade ligada de maneira inerente a um determinado tipo de individuos ou de
grupos, mas como uma forma de organizacdo ou um principio de divisdo do mundo
social cuja importancia pode variar de acordo com as épocas e as situagdes”
(BARTH, 1998, p. 124). Um outro aspecto desse carater variavel da identidade (seja
ela étnica ou sociall € que o0s elementos que constituem as categorias
identificatorias igualmente podem ser modificados de acordo com a relacao
desenvolvida, podendo também incorporar ou suprimir alguns desses elementos,
dando um novo perfil a essa categoria, assim ela é variavel, esta4 frequentemente
sendo elaborada pelos componentes do grupo, mudando de acordo com o contexto
(politico, econbmico, social, entre outros), com o interlocutor, 0s interesses

envolvidos ou os provaveis conflitos.

Conforme Barth (1998), a identidade étnica ndo € um elemento estatico, que
se isola em uma espécie de ilha e se torna estranho as modificacbes de ordem
histérica, social e cultural, por exemplo. Para o autor, é a partir das relacdes
estabelecidas com o outro — o diferente — que ela é transformada. Desse jeito, a
identidade quilombola se modifica, seguindo o entendimento de Barth (1998), em um
grupo étnico, pois é poér e através dela que os moradores de Lagoa das Batatas se
identificardo, tanto a respeito da sua origem quanto ao meio ambiente no qual estdo

inseridos.

Essa identificacdo que se amplia no campo interno e externo do individuo é

compreendida do seguinte modo:

Uma atribuicdo categorica € uma atribuicdo étnica quando classifica uma
pessoa em termos de sua identidade basica mais geral, presumivelmente
determinada por sua origem e seu meio ambiente. Na medida em que os
atores usam identidades étnicas para categorizar a Si mesmos e outros,
com objetivos de interacdo eles formam grupos étnicos neste sentido
organizacional. (BARTH, 1998, p. 193 -194).

A identidade é um elemento decisivo para entender a ideia de pertencimento

que os individuos sentem em relacdo a um conjunto de significados e atribuicbes
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simbdlicas aos elementos que os rodeiam. De acordo com Barth (1998), grupos
étnicos ndo podem ser qualificados como um todo homogéneo, pois, para ele,

culturas estdo sempre em movimento, contém contradi¢cdes e sdo incoerentes.

Os elementos de uma cultura que determina cada grupo étnico podem sofrer
alteracdes com o passar dos tempos, sobretudo porque 0s préprios grupos étnicos
escolhem os seus tracos culturais, sejam baseados nas suas historias, lembrancas e
memodrias, ou em elementos do contexto social presente. De igual modo, Munanga
(2004, p. 14) afirma que “a etnia ndo € uma entidade estatica, pois os conteudos

culturais sao dinamicos, (re)definidos a partir de interagdes e dos contextos sociais”.

Sobre a autodefinicdo (no caso das comunidades quilombolas no Brasil, o
autorreconhecimento), Barth (1998) indica que é a for¢a propulsora que vai orientar
as relagdes de interac&o no interior do grupo e fora dele. E através da autodefinicéo
e da autoatribuicdo, que tem-se a comprovacédo da identidade quilombola. Pertence
a um grupo étnico quem se autodefine como tal, aquele que quer estar coligado as
propriedades de um grupo, sejam elas caracteristicas fisicas, econémicas, politicas,
relacbes de trabalho, etc. Mesmo que os elementos dessa autodefinicdo constituam
produto de uma construcéo social que ndo pode ser verificada empiricamente, se ela
serve de marco divisorio entre 0 “nds” e os “outros”, se € pensada e reproduzida
como verdade para os individuos do grupo, entdo serd elemento marcante da

autodefinicdo e, consequentemente, da constru¢cao do grupo étnico.

A construcdo da identidade étnica dos remanescentes de quilombos é
possivel ser definida a partir de dois eixos estruturantes. O primeiro eixo que ajuda
na conceituacao de identidade étnica passa pela preservacdo da memoria coletiva
dos quilombolas (HALBWACHS, 1990). A memodria coletiva se apresenta na
estrutura organizacional da comunidade quilombola, constituindo-se como elemento
importante da tradicdo, das lembrancas e das histérias do grupo, ja que séo

atualizadas nas interagfes sociais cotidianas.

O segundo eixo estruturante da identidade étnica se refere ao pertencimento
a comunidade quilombola. Quando ha a unido entre identidade e o pertencimento é
certo de que ela também se apoia na histéria e na cultura dessa populacéo. Logo, o
pertencimento, a origem, as crencas dos quilombolas sao elementos de

dinamicidade e de reapropriacbes dos sujeitos no interior da comunidade. A
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importancia de verificar esses dois eixos como construtores da identidade étnica se

justifica pela possibilidade de conecta-los ao processo de reconhecimento.

Nas entrevistas com moradores da comunidade, compreende-se como estes
se apresentam, ou Sseja, COmo expressam seu pertencimento étnico ao relatarem a
valorizacdo de sua histéria e afirmacdo de ndo se sentirem inferiores a outras

pessoas de fora do grupo. Como afirma os moradores:

“A gente gosta de trabalhar na roga, tem amor por nossa terra. Eu gosto de
participar das festas, das rezas, do Reisado. Eu participei muito do
Candomblé quando eu aguentava, agora as pernas e 0s bragos nao
respondem mais. De vez em quando eu vou s assistir o samba. (...) Eu
gosto das coisas dos pretos, como o povo diz. Mas eu respeito todo mundo,
porgue ninguém é melhor, nem pior que ninguém”.23

“Eu nado sei contar muito da histéria daqui, ndo. O que sei foi ouvindo os
mais velhos contar. Ndo tenho muitas lembrancas minhas, ndo. Acho que
porque sou das mais novas de l4 de casa, ndo guardei muito na cabeca. Sei
gue eu ja nasci aqui nas Batatas e que nossa familia € dos pretos. Eu sou
preta. Aqui todo mundo € preto. Tem um ou outro que veio de fora, mas 0s
daqui mesmo sdo da mesma familia e nossa cor € uma s6. Eu acho que
ninguém aqui se importa de ser preto, ser assim nao é defeito. A gente tem
€ que gostar e ter orgulho do que a gente é”. 24

O reconhecimento da identidade étnica implica tanto nas acgfes internas
guanto externas dos sujeitos. Nos relatos apresentados observa-se o afeto dos
quilombolas por sua cor, pela familia, por suas crencas, costumes e, especialmente,
pela terra, ndo somente a terra pela terra, mas a conquista do espaco enquanto
promotor de histéria e de memdéria do seu povo. Esses fatores colaboram também
para o reconhecimento de uma identidade étnica que resulta nas acfes internas.
Estas acdes dizem respeito as trocas sociais, a solidariedade, a coopera¢éo, as
praticas culturais e comunicacionais, fazendo com que o reconhecimento no interior
da comunidade se apoie nas acbes subjetivas e também nas expressdes do ser

individuo.

Ao construirem uma identidade quilombola, come¢a o0 processo de dar

23 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 14 de julho de 2022, pelo senhor D. B. S., 75 anos,
morador da comunidade.

24 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 21 de julho de 2022, pela senhora E. A. S., 68 anos,
neta de um dos fundadores da comunidade. Agricultora aposentada nascida na comunidade, néo
soube relatar sobre a origem da comunidade. Disse que apesar de ter ouvido esta histéria diversas
vezes nao guardou na meméria.
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sentido as ac¢des, individuais ou coletivas. Nesse processo, os individuos convertem-
se em sujeitos. Ao serem reconhecidos enquanto sujeitos, os quilombolas passam a
dar sentido as suas ag6es, participam do processo, interagem com as producdes
simbdlicas e produzem novos significados, uma vez que estdo abertos as
possibilidades que surgem e atentos as mudancas socioculturais e econémicas que

ocorrem dentro e fora da comunidade.

E imprescindivel dizer que as comunidades quilombolas existentes no Brasil
podem n&o partilhar dos mesmos tracos culturais, da mesma trajetdria historica, nem
da mesma manifestacdo da religiosidade, que seriam, em tese, elementos
indispensaveis de suas identidades. No entanto, € seguro afirmar que estes povos
se identificam na luta e valorizacdo do territério e/ou por melhores condi¢des de

vida, j& que estdo inseridos numa mesma condi¢ao socio-historica.

Dessa forma, a nocdo de etnia esta relacionada a producéo de critérios de
pertencimento étnico e de construcdo de fronteiras que classificam aqueles que
pertencem a determinados grupos sociais, seguindo processos de exclusdo e
inclusdo que permitem definir os limites entre os considerados de dentro e os de fora
(BARTH, 1998).

2.3 Memboéria silenciada

Pensar sobre o esquecimento, sobre o tipo de esquecimento que
necessariamente associa-se com as categorias tempo e memoria, esquecimento
gue pode vir a ser produzido pelo silenciamento que, nesses casos, estdo unidos
aos siléencios que tém seus sentidos repletos de ideologia e historicidade. Paul
Ricoeur (2007), em seu livro — A memoéria, a hist0ria e 0 esqguecimento —,
proporciona discussfes que resultam no esquecimento como fundamento para que
se constituam compreensdes sobre as relacdes dialogicas e reflexdes sobre como
esses elementos constituem-se indispensaveis na dinamica de vida dos individuos e

dos grupos sociais.

E necessario compreender que o esquecimento costuma ser usado, em regra,
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por seus sentidos negativos. O esquecimento seria como uma falha, uma lacuna a
credibilidade da memadria. A memoria, nesse sentido, seria confundida com a propria
habilidade de rememoracdo e, nesse caso, se definiria como acédo contra o

esquecimento.

Ricoeur (2007) caracteriza o nivel de esquecimento a partir da nocao de
rastros de memoria. O autor sugere trabalhar com trés tipos de rastros: o escrito, do
campo da historiografia, do rastro documental; o psiquico, impresso na memaria sob
a forma de imagens de memorias, representacfes acerca do evento marcante,
rastro mnemaonico; o cortical, cerebral, tratado pelas neurociéncias, rastro mnésico.
A problematica do esquecimento de Ricoeur (2007) da-se pela justaposicao entre as
formas psiquica e cortical dos rastros e, para tanto, o autor trabalha com a
polaridade existente entre trés formas de esquecimento: o apagamento de rastros, o

esquecimento de reserva e, derivado deste uUltimo, o esquecimento manifesto.

Ricoeur (2007) justifica que, pelas ciéncias neuronais, 0 esquecimento e 0s
rastros mnésicos sao lembrados nas proximidades das disfuncdes que levam a
pensar os tipos de apagamento residentes na fronteira duvidosa entre o normal e 0
patologico. No entanto, o autor lembra que o ato de “lembrar” pode ser considerado
por duas abordagens diferentes: a primeira cognitiva, que procuraria representar
integramente o passado; a outra, pragmatica, ligada as operacdes, exercicios e usos
da memoria. Procurar compreender o esquecimento chama a releitura das duas
problematicas pela perspectiva dos niveis de profundidade aos quais o

esquecimento € submetido.

No aspecto cognitivo, 0 esquecimento se da como fator que provoca a
memoria pela capacidade de lembrar. Nesse momento adentra na discussdo a
nocado de que a memoria trabalha pela impressdo de imagens-representacao do
passado, constituidas enquanto este ainda era presente e estava sendo vivido no
campo da acdo. Essas representacfes ndo desafiariam a memdria somente por
suas presencgas ou auséncias plenas e continuas, definitivas, mas, pela perspectiva
do seu distanciamento. Uma nocdo de esquecimento que deve ser desenvolvida
inicialmente, sugere que, o que foi esquecido, ndo lembrado, pode ocorrer néo
basicamente pelo apagamento total da representagcédo, mas pelo distanciamento que

possibilita, no momento certo, sua reativagao, ou, “o relembrar”, aquilo que Ricoeur
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(2007) chama de “milagre da meméria feliz”.

Outra forma de esquecimento importante a ser compreendida, é aquela que
Ricoeur (2007) denomina esquecimento por persisténcia de rastros, o que levaria a
nocdo de esquecimento de reserva. Essa forma de esquecimento ndo esta ligada
aos outros dois tipos “externos” de rastro, o cortical e 0 arquivo, ou seja, o biolégico
e o institucional, historiografico, mas sim, ao terceiro tipo, o psicolégico, cognitivo,
transcorrido pelas operagbes de registro e persisténcia de imagens dos
acontecimentos que deixaram marcas afetivas constantes, ndo no cérebro enquanto

orgao funcional, mas, “no espirito”.

Ricoeur (2007) denomina, ainda, a modalidade da memaoria manipulada que a
histéria tera sua funcédo mais incisiva e intrinsecamente ligada ao esquecimento. Em
um nivel horizontal, partilhado entre um polo de passividade e outro de atividade, a
memoria manipulada articula a memoria e 0 esquecimento com as identidades e
com a manipulacdo ideolégica das memdrias. Nessa modalidade os abusos da
memoéria sdo, de saida, abusos do esquecimento, s6 possiveis em razdo da funcéo

mediadora das narrativas.

E consideravel que, assim como a memoria ndo pode lembrar-se de tudo, a
narrativa ndo pode narrar tudo. A ideologizacdo das memorias apenas € possivel
pela intervencdo das narrativas que, por abuso ou, do mesmo modo, por uso, é

necessariamente seletiva. Ricoeur argumenta:

As estratégias do esquecimento enxertam-se diretamente nesse trabalho de
configuracdo: pode-se sempre narrar de outro modo, suprimindo,
deslocando as énfases, refigurando diferentemente os protagonistas da
acdo assim como os contornos dela. Para quem atravessou todas as
camadas de configuracdo e refiguracdo da narrativa desde a constituicdo da
identidade pessoal até as identidades comunitarias que estruturam nossos
vinculos de pertencimento, o perigo maior, no fim do percurso, estd no
manejo da historia autorizada, imposta, celebrada, comemorada — da
historia oficial. (RICOEUR, 2007, p. 455).

A natureza seletiva da narrativa faz com que memadrias sejam constituidas,
gradativamente, a partir de acordos entre o lembrar e 0 esquecer, que recordam e
enunciam certos acontecimentos e contextos em detrimento de muitos outros que
serdo silenciados e cairdo no esquecimento. O que Ricoeur chama de esquecimento

de fuga, por exemplo, seria a expressao de um esquecimento por estratégia de
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“evitacao” motivada pela pretensdo ou necessidade de nao informar, de ndo querer

saber.

Durante as entrevistas com os moradores da Comunidade Quilombola de
Lagoa das Batatas, notou-se uma dificuldade para ter acesso a relatos e lembrancas
dos moradores sobre o periodo da escraviddo, bem como acerca dos antepassados
gue foram escravos. Mesmo nas entrevistas com alguns dos membros mais antigos
da comunidade, idosos com até 86 anos de idade, que sdo, atualmente, com o0s
quais € possivel falar sobre a histéria da regido, pois nasceram e foram criados em
Lagoa das Batatas. S&o vistos pelos demais moradores da comunidade como as
“‘pessoas que sabem de coisas”, que sabem muito mais do que 0s outros moradores
sobre a historia das familias e das pessoas que ali viveram, pois nasceu e se criou
ali. No entanto, durante a entrevista € o siléncio sobre o0 passado escravo que se faz

presente nos relatos.

“Eu s6 sei contar quem chegou aqui primeiro, quem eram eles. Sei que meu
avO estava no meio do grupo. Cresci ouvindo esta histéria, ele gostava de
contar. A gente sabia mesmo que teve isso de escravo, mas histéria de
guem era escravo, ndo tenho lembranca disso ndo”.%°

Nestas lembrancas os fatos relacionados a situacdo dos escravos é algo que
lhe foge a memadria. Mesmo quando se reporta a situacédo de seu avd, que gostava
de contar histdrias e o que, provavelmente, conviveu com pessoas que tenham
vivido no periodo da escraviddo. Percebe-se durante a conversa que ha uma falta de
interesse de falar sobre o assunto. Em outras situacdes fica perceptivel que, mais
do que auséncia de lembrancas do passado escravo dos negros na regiao e das
situacdes a que estavam expostos, € justamente a rememoracéao de tal passado que
cria certo desconforto e mudanca na direcdo da entrevista ou, até mesmo, prefere

encerra-la. Como escreveu Mattos e Rios:

A auséncia da memoria genealdgica da escraviddo na maioria das familias
negras brasileiras e os siléncios voluntérios, relatados por muitos daqueles
gue se referiram diretamente a um antepassado escravo, possuem um
significado 6bvio que nado pode ser negligenciado — evidenciam as
dificuldades de construir uma identidade socialmente positiva com base na

25 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 14 de julho de 2022, pela senhora M. A. V. 86 anos,
neta de um dos fundadores de Lagoa das Batatas.
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vivéncia da escravidao. (MATTOS e RIOS, 2005, p. 54).

Compreende-se que essa dificuldade de falar do passado, essa falta de
memoria sobre a escraviddo, sobre os ex-escravos e seus descendentes, esta
relacionada as situacdes de desigualdades étnico-raciais vivenciadas pelos negros
antepassados dos moradores entrevistados.

Como mostra Pollak (1989) a respeito dos grupos excluidos e marginalizados
e das minorias, que foram expostos a situacdes sociais de sofrimento e humilhacao
coletiva, as lembrancas e a memoéria individual do passado, estdo vinculadas as
estruturas e aos mecanismos de dominacao vigentes nos diferentes momentos de
existéncia daqueles que vivenciaram tais situacfes e de seus descendentes. Isso
porque os pontos de referéncia que estruturam a memoéria individual constituem os
indicadores empiricos da memoria coletiva de um determinado grupo: de suas
hierarquias e classificagfes, dos sentimentos de pertencimento e das fronteiras
sécio-culturais que os diferencia dos outros. Desse modo, o siléncio e o
esquecimento do passado estdo ligados a razGes sociais e politicas: de um lado,
eles respondem a necessidade de encontrar um modo de vida com aqueles que
presenciaram as situacdes de sofrimento e de humilhagdo vivenciadas por tais
individuos; de outro lado, eles constituem uma forma de poupar os filhos de

crescerem na lembranca das feridas dos pais.

Diante das lembrancas traumatizantes, silenciar parece ser a melhor opcao
para aqueles que querem evitar mais sofrimento. Em vez de atrever-se a evocar um
periodo de amargura ou mesmo reforca-lo, seria melhor privar-se de falar. Assim
sendo, considera-se que essa falta de memodria em relacdo ao passado da
escravidao, por parte dos préprios descendentes de escravos e libertos, constituem
indicadores pertinentes da situacdo de segregacdo e descriminacdo racial a que
estiveram sujeitos 0os negros durante os anos seguintes a abolicdo da escravidao.
Ao invés de julgad-la uma mera consequéncia do envelhecimento biologico e
individual, parece mais oportuno considera-la como um indicativo objetivo de como
se formou e se concretizou a memoria coletiva do grupo de negros que criaram a

Comunidade Quilombola de Lagoa das Batatas.
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“Queria apenas que reconhecessem o direito
das familias que estavam havia muito tempo
naquele lugar, onde seus filhos e netos
tinham nascido. Onde enterraram seus
umbigos, no largo de terra dos quintais das

casas. Onde construiram casas e cercas”.

(Itamar Vieira Janior)
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CAPITULO llI

AS MEMORIAS EM DISPUTA NO PROCESSO DE CERTIFICACAO DA
COMUNIDADE QUILOMBOLA LAGOA DAS BATATAS

3.1 Reconhecimento e autorreconhecimento

O processo Constituinte marcou um momento determinante de discussao a
respeito da criacdo de politicas de reparacdo, em vista das injusticas historicas
sofridas por grupos sociais que passam a ser denominados como “minorias
étnicas”® entre eles indigenas e quilombolas. Este processo tornou possivel que as
demandas desses grupos sociais fossem transformadas em lei, acolhendo as

reivindicagfes que vinham ocorrendo no pais, no contexto de redemocratizacao.

Apés aquele periodo de mortes e desaparecimentos de muitos que se
levantaram contra o arbitrio e a censura, principalmente apés o Ato Institucional
namero 5 (Al-5), imposto ao Brasil em 1968, foi eleita uma Assembleia Nacional
Constituinte (ANC) para escrever uma nova Constituicdo em 1988, que evidencia em
seu conteudo a diversidade das forcas politicas que o redigiram, abrangendo
disposicfes relativas a protecdo das manifestacdes populares, indigenas e afro-
brasileiras, bem como, o reconhecimento do patriménio cultural, pelo Estado (art.
215 e 216), e reconhecimento do direito a terra para “as comunidades
remanescentes dos quilombos” garantido pelo artigo 68 do Ato das Disposicoes

Constitucionais Transitorias (ADCT).

Em 1° de fevereiro de 1987 se deu a instalacdo da Assembleia Nacional

Constituinte para a elaboracdo da Constituicdo Federal da Republica Federativa do

26 A definicdo de minoria, sociologicamente falando, ndo revela uma relagdo numérica de
individuos, na medida em que, muitas vezes 0s grupos considerados minoritarios
representam, numericamente, a maioria da populacdo. Trata-se de um conceito qualitativo e ndo
guantitativo, que ndo pode estar ligado apenas a critérios quantitativos, étnicos, religiosos,
lingliisticos ou culturais. Inclui todos aqueles destituidos de poder, em situagdo de vulnerabilidade.
Caracterizam-se as minorias por ocuparem uma posicdo de ndo-dominancia no contexto social em
que estdo inseridas, ndo obstante possam constituir um grande contingente de pessoas, se
levado em conta o critério quantitativo.
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Brasil de 1988. Com apenas dois meses de instalacdo a questdo quilombola surge
no ambito dos trabalhos da Constituinte. A Assembleia recebeu duas sugestdes para
garantia dos direitos dos negros e das comunidades quilombolas. Tratava-se das
propostas apresentadas pelo ciclo de debates do Centro de Estudos Afro-brasileiros
e pela parlamentar Benedita da Silva (PT-RJ), em abril e maio de 1987,
respectivamente. Foram sugeridos dispositivos sobre o direito a moradia, titulo de

propriedade de terra as comunidades negras remanescentes dos quilombos.

De acordo com Fiabani (2018), esta proposta apresentada pela deputada
Benedita da Silva surgiu na “I Convencado Nacional do Negro pela Constituinte”,
evento que reuniu liderancas das comunidades, realizada em Brasilia, organizada
pelo do Movimento Negro Unificado?” (MNU) e sugeria a seguinte redacgdo: “sera
garantido o titulo de propriedade da terra as comunidades negras remanescentes
dos quilombos, o bem imovel, improdutivo e a distribuicdo de terra para fins de
reforma agraria” (FIABANI, 2018, p. 135).

O despacho dessa proposta foi encaminhado para a Comissao de Ordem
Econdmica e na Subcomissdo de Questdao Urbana e Transportes, uma vez que a
guestdo da reforma agréria seria tratada nesse titulo. Na justificativa, a parlamentar
citou a existéncia de varias comunidades negras que viviam, além de isoladas,
ameacadas de expulsdo de terras que ocupavam ha muito tempo. Destacou, ainda,
o fato de que essas populacdes, além de destituidas de terras, concentram-se nas

regides mais pobres do pais.

A proposta da deputada Benedita da Silva néo foi a Gnica a tratar da questao
quilombola ainda na fase das subcomissdes. O Deputado Federal do PMDB/GO,
Iram Saraiva, expds a proposta de que fossem declarados patrimdnio histérico
nacional os sitios e documentos alusivos aos quilombos, que foi encaminhada para

a Subcomisséo de Educacéo, Cultura e Esportes.

Os trabalhos da Assembleia Nacional Constituinte foram divididos em oito
comissdes tematicas que, por sua vez, subdividiram cada comissdao em trés

subcomissdes. A construcao da politica referente ao negro se deu na Comissao da

27 O Movimento Negro Unificado (MNU), nascido no Brasil em 07 de julho de 1978 é uma organizagao
de luta contra a discriminagéo racial do povo negro. Na época de sua criacdo, contestava a ideia
adotada pelo Regime Militar de que o Brasil vivia. Sua base € urbana, mas atua em outras frentes,
como a mobilizagdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos.
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Ordem Social, mais especificamente na Subcomissdo dos Negros, Populacdes

Indigenas, Pessoas Deficientes e Minorias.

Na referida Subcomissado houve apenas uma emenda apresentada ao texto
que tratou da questéo das terras quilombolas de autoria da Deputada Abigail Feitosa
(PMDB-BA), com a sugestéao:

Art. (VIl) do capitulo Negros - O Estado garantira o titulo de propriedade
definitiva das terras ocupadas pelas comunidades negras remanescentes
dos Quilombos e fica fixado como data nacional do negro brasileiro o dia 20
de novembro, data do assassinato de Zumbi dos Palmares.

A Subcomissdo recusou a proposta de emenda argumentando que ja havia
dispositivo prevendo a fixacdo de datas nacionais significativas para 0s grupos
étnicos nacionais através de lei, do mesmo modo, posteriormente ndo foi

reconhecida a precisdo de um capitulo proprio para os negros na Constituicao.

Como visto, a questdo quilombola foi tratada no art. 7°, mas com a seguinte
redacdo final: “o Estado garantira o titulo de propriedade definitiva das terras
ocupadas pelas comunidades negras remanescentes dos Quilombos”. Durante esse
periodo, algumas passagens nas atas de reunides da Assembleia Nacional

Constituinte demonstram a participacdo popular em torno da questéo quilombola.

Encerrado o periodo de Subcomissfes, o processo constituinte seguiu para a
fase das Comissdes Tematicas. Na Comissdo de Ordem Social foi feita nova
apresentacdo de proposta predisposta a garantir o direito de propriedade das
comunidades quilombolas, desta feita através do substitutivo do relator, que previa a
seguinte redacao para o entdo artigo 86: “Fica declarada a propriedade definitiva das
terras ocupadas pelas comunidades negras remanescentes de quilombos, devendo
o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”. Esse texto seguiu até o Anteprojeto da
Comissao, quando foi adicionado o tombamento das terras e dos documentos

referentes a histéria dos quilombos no Brasil. Agora, tem-se o art. 107 do

Anteprojeto:

Art. 107 — Fica declarada a propriedade definitiva das terras ocupadas pelas
comunidades negras remanescentes dos quilombos, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos. Ficam tombadas essas terras bem como
todos os documentos referentes a histéria dos quilombos no Brasil.



78

Na sequéncia, a Comissao de Sistematizacdo, a quem coube sistematizar 0s
dispositivos aprovados pelas Comissdes Tematicas, elaborou o projeto de
constituicdo e o artigo sobre quilombolas migrou e ficou no, provavel, artigo 490 do
esboco de Constituicio Federal. Durante os trabalhos da Comissédo de
Sistematizacado foi o momento em que o projeto de artigo sobre quilombola foi mais
atacado (TRECCANI, 2006). Neste periodo, os contrarios ao artigo 490 alegaram,
por exemplo, que caso fosse aprovado este artigo, seria a criagcdo de um “apartheid”
no ordenamento brasileiro, melhor dizendo, seria um projeto discriminatorio. A
exemplo da emenda apresentada pelo deputado Eliel Rodrigues (PMDB-PA), no dia

03 de agosto de 1987, que pretendia:

“Suprima-se do texto do referido artigo a sua primeira parte, e dé-se nova
redagcdo ao restante do texto citado, de modo que o mesmo assim se
expresse:

Artigo 25: Ficam tombadas as terras das comunidades negras,
remanescentes dos antigos quilombos, bem como todos os documentos
referentes a sua historia no Brasil”. (SILVA, 1997, p. 15-16).

Esta proposta entendia que as terras seriam simplesmente tombadas,
restringindo o reconhecimento aos direitos culturais e excluindo o reconhecimento
da legitimidade das posses das comunidades e a sua titulacdo pelo Estado, ainda
acrescentando o qualificativo “antigos” ao termo quilombos, para reforcar a
necessidade de vinculos histéricos com escravos fugidos, antecipando a
possibilidade de reinterpretacdo do termo.

Retirava-se o reconhecimento do direito de propriedade. O deputado alegava
gue, se aprovada a emissao de titulos de propriedades pelo Estado, iria promover a

criacao de “verdadeiros guetos”. Esta emenda foi rejeitada pelo relator, pois:

(...) A despeito da preocupacédo do Constituinte quanto a possibilidade de
segregacao social e desigualdade dos direitos civis, a nossa posi¢do nao
enxerga esses males, porém apenas objetiva legitimar uma situacao de fato
e de direito, isto &, a posse e o dominio das comunidades negras sobre as
areas nas quais vivem, realizam a sua historia durante mais de um século,
continuadamente, apesar dos atentados e crimes de toda ordem praticados
contra as suas culturas, liberdades e direitos (...). (SILVA, 1997, p. 16).



79

Em 20 de agosto de 1987, o deputado Carlos Alberto Caé (PDT-RJ),
formalizou uma emenda popular com diversos temas, dentre eles, a restauracéo
daquela redacao até entdo prevista no art. 490 do Projeto de Constituicdo e, ainda, a
sugestdo que a discussao do artigo fosse deslocado para o Ato das Disposi¢oes

Constitucionais Transitorias. O texto apresentado por ele defendia:

Fica declarada a propriedade definitiva das terras ocupadas pelas
comunidades negras remanescentes de quilombos, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos. Ficam tombadas essas terras bem como
documentos referentes a histéria dos quilombos no Brasil. (SILVA, 1997, p.
15).

Percebe-se que foi uma estratégia para evitar que o tema da questdo
quilombola fosse definitivamente retirado do texto constitucional, que até ent&o
estava prevista como sendo o futuro art. 490 da Constituicdo, seu deslocamento
para o projeto do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias. Uma vez que a
ideia central de um ADCT era reunir as normas de transicdo entre o regime
Constitucional de 1967 para a Constituicdo de 1988, além de dispor sobre normas

que, apos a sua implementacéo, teriam a eficacia esgotada.

Para Silva (1997) o dispositivo sobre reconhecimento do direito de
propriedade das comunidades remanescentes de quilombos estava longe de ser
uma norma tipica de transicdo. Segundo o autor o artigo “possui caracteristicas
marcantes de uma disposicdo permanente da Constituicdo, ou seja, € uma
disposicdo transitéria atipica, ndo esta gravada por qualquer clausula de

temporalidade ou circunstancial (...) (1997, p. 22) ”.

A emenda do deputado Cal foi reconhecida pelos estudiosos da questao
negra na Constituinte como o “embrido” do atual artigo 68 do ADCT (ARRUTI, 2006),
até mesmo porque o termo proposto — “‘comunidades negras remanescentes de
quilombos” — conseguiu resistir as propostas das chamadas “emendas
modificativas”, inclusive, algumas que previam a sua revogagao em partes ou a
mudanca completa de redacéo. A esséncia desta proposta transformou-se no atual
artigo 68 do ADCT, ainda que posteriormente tenha sido subtraido o termo negras e
permanecido apenas comunidades remanescentes de quilombos, tendo em vista
que a redagdo aprovada em 22 de junho de 1988, em primeiro turno no plenério,

trazia o art. 25 do ADCT redigido desta forma:
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“Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando as suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes os titulos respectivos. Ficam tombados os sitios
detentores de reminiscéncias histéricas, bem como todos os documentos
dos antigos quilombos”

Posteriormente, a proposta inicial seria desmembrada, fazendo com que a
parte relativa ao tombamento dos sitios e documentos relacionados aos quilombos
incumbisse ao corpo permanente da Constituicdo, no capitulo relativo a Cultura, uma
vez que ja existia a proposta nesta mesma definicdo apresentada pelo deputado Iran

Silva desde a fase das Subcomissdes — ja citado anteriormente.

Apbs essas discussdes, a Comissdo de Sistematizacdo, seguramente
também influenciada pelo centenario da Abolicdo no Brasil, resolveu acatar o
dispositivo relativo ao direito de propriedade dos quilombolas e o seu deslocamento
para o ADCT. Deste modo, em 5 de outubro de 1988, com a aprovacdo da
Constituicdo o art. 68 do ADCT, passou a ter a seguinte redacdo final: “Aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras
€ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos”. (BRASIL, 1988, Art. 68 - ADCT). A segunda parte do dispositivo que
tratava sobre o tombamento dos sitios historicos relativos as comunidades
quilombolas, j& havia sido contemplada em outro artigo aprovado pela Constituinte
(art. 219, § 5° da CRFB). Com este dispositivo a ConstituicAo consagrou o
reconhecimento dos direitos étnicos (TRECCANI, 2006).

A insercao deste direito foi resultado de uma larga mobilizacdo social, que
conseguiu mexer com 0s constituintes. Referente aos trabalhos dos constituintes,

Leite (2004) reconhece que:

De certo modo, o debate sobre a titulacdo das terras dos quilombos n&o
ocupou, no férum constitucional, um espaco de grande destaque e suspeita-
se mesmo que tenha sido aceito pelas elites ali presentes, por acreditarem
gue se tratava de casos raros e pontuais, como 0 do Quilombo de
Palmares. (LEITE, 2004, p. 19).

Silva (1997) diz que se tratava de um Congresso Constituinte conservador, de
uma mentalidade nacional racista e preconceituosa e que, diante dessas condicoes,

o artigo 68 é uma conquista:
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Certamente ndo temos, apds uma primeira leitura, a melhor formatacao
politica e juridica a nossa frente, o que temos é o que foi possivel realizar
diante de um Congresso Constituinte conservador, mas que
paradoxalmente curvou-se aos desejos de mudanga que vinham da
sociedade e que acabou por nos legar uma Constituicdo Demaocratica.
Como é sabido por todos, ndo tivemos uma Assembleia Nacional
Constituinte exclusiva; nos foi permitido, e o resultado ndo foi dos piores,
eleger e apresentar propostas e reivindicagbes para um Congresso
Nacional com poderes constituintes, que concomitantemente encarregava-
se da feitura das leis ordinarias. Quando terminaram os trabalhos
constituintes, os deputados e senadores que a integravam continuaram a
legislar normalmente. No entanto, é inegavel que as pressdes populares
acabaram por alagar sensivelmente os direitos sociais e culturais em vigor e
permitiram, ainda, um democratico debate do qual foi participe toda a nacao
brasileira. A insercdo na ordem juridico-constitucional brasileira de um
dispositivo que carrega um comando dotado de imperatividade, no sentido
de reconhecer aos remanescentes de comunidades dos quilombos a
propriedade definitiva de suas terras e de, ao mesmo tempo, obrigar o
Estado a emisséo dos titulos dominiais respectivos, soa como algo exético,
estranho, até mesmo atemporal. Todavia, s6 pode ser desse modo, para
uma parcela da mentalidade nacional hegemonicamente racista,
preconceituosa e ignorante quanto a histéria do povo brasileiro. (SILVA,
1997, p. 11).

Por outro lado, Arruti (2006), apresenta dados que permite compreender o

cenario que originou as indefinicbes presentes no texto constitucional.

Segundo Flavio Jorge, do Férum Estadual de Comunidades Negras de Séo
Paulo, a militdncia negra na época tinha, de fato, mais duvidas que certezas
com relacdo ao artigo e o seu texto final teria sido resultado de um
esgotamento do tempo e das referéncias de que o movimento dispunha
para o debate, mais do que de qualquer consenso. A decisao teria passado,
principalmente, pela avaliagdo de que seria necessario lancar méo do
‘momento propicio’, mesmo que nao se soubesse ao certo 0 que se estava
fazendo aprovar. Tanto o desconhecimento sobre a realidade fundiaria de
tais comunidades por parte dos constituintes quanto o contexto de
comemoragdo do Centenario da Abolicdo (“‘nds vinculamos que quem
votasse contra o “artigo 68” poderia levar a pecha de racista”) formaram o
caldo ideologico que permitiu o surgimento do “artigo 68”. S6 uma coisa
parecia estar fora de discusséo, segundo o deputado Luis Alberto (PT/BA) —
coordenador nacional do MNU: que o “artigo 68” deveria ter um sentido de
reparacao dos prejuizos trazidos pelo processo de escraviddo e por uma
abolicdo que nédo foi acompanhada por nenhuma forma de compensacéo,
como o acesso a terra. (ARRUTI, 2006, p. 68).

Arruti (2006), analisa, ainda, o desenvolvimento do artigo 68 ADCT, como uma
construcao juridica fruto do improviso e do impasse entre seus segmentos criadores no

momento de sua formulac&o.

E fundamental, porém, compreender que os formuladores da lei n&o
dispunham de elementos suficientes para prever seus efeitos criadores. A
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intencdo do legislador, fantasmagoria e recorrentemente citada nos textos
de hermenéutica juridica, dificilmente pode ser reivindicada como chave de
compreensédo dessa nova realidade. Ao tentarmos dar contetdo sociolégico
a essa suposta “intengdo” no caso do “artigo 68”, encontramos
pressupostos obscuros e confusos, um conhecimento muito limitado da
realidade que nele se faria representar e uma discussdo que, em momento
algum, apontou para o futuro, mas sempre para o passado. (ARRUTI, 2006,
p. 67).

O mesmo autor expde que “o artigo 68 dos ADCT teria sido incorporado a Carta ‘no
apagar das luzes’, em uma formulagdo ‘amputada’ e, mesmo assim, apenas em funcéo de
intensas negocia¢fes politicas levadas por representantes do Movimento Negro do Rio de
Janeiro” (ARRUTI, 2006, p. 67).

Todavia a aprovacdo deste artigo fez emergir para a sociedade o fenémeno
quilombola, levando a muitos questionamentos sobre a existéncia de quilombos no pds-
abolicdo, ao passo que as comunidades negras ganharam notoriedade com a
ressignificacdo do quilombo escravista. A partir da expressédo “comunidades remanescentes

de quilombos”. Fiabani (2017) relata que:

(...) houve resisténcia antes e depois da Abolicdo, ou seja, se antes 0s
trabalhadores escravizados resistiam as acBes dos destruidores de
quilombos, apés a Abolicdo as comunidades negras resistiram para nao
serem expulsas das suas terras. (FIABANI, 2017, p. 23).

A ressignificacdo do quilombo permitiu a inclusdo de mais comunidades
negras nas questdes relacionadas a aquisicdo da terra, ndo necessitando que estas
tenham passado a existir de um quilombo da época do cativeiro. Fiabani (2017)

descreve a origem das comunidades negras nas seguintes matrizes:

Comunidades originadas de antigos quilombos, comunidades formadas em
terras devolutas, comunidades que se constituiram em terras da Igreja ou
de ordens religiosas, comunidades formadas a partir de terras compradas
pelos cativos ou ex-cativos, comunidades constituidas em terras recebidas
por heranca, comunidades formadas em terras de fazendas abandonadas,
comunidades que nasceram de doacdes de terras pelo Estado em troca de
servigos guerreiros, comunidades nascidas em terras indigenas e também
constituidas em terras destinadas para assentamentos organizados pelo
Incra. (FIABANI, 2017, p. 26).

Jé& foi discutido nos capitulos anteriores dessa dissertacdo que grande parte

das comunidades remanescentes ndo se formou a partir dos quilombos do periodo
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da escravidao, ja que, ao longo dos 100 anos apés a libertacdo, os negros migraram
para areas distintas e constituiram novas comunidades, urbanas e rurais. Desse
modo, deve-se considerar os multiplos motivos que induziram as migracdes, como a

procura por emprego, conflitos por terras, entre outros.

As comunidades quilombolas do Brasil possuem uma identidade étnico-racial
diferenciada estruturalmente, por possuirem aspectos histérico-culturais associados
a incorporagdo de elementos de todas as regides do Brasil. No entanto, esses
grupos se identificam na luta por melhores condi¢des de vida, pois sdo pertencentes
a uma mesma condicdo soécio-histérica nacional de marginalidade e tém como
principal reivindicacdo o fim da situacédo de exclusdo e o didlogo mais alinhado com
o Estado. Entretanto, é importante enfatizar que essas comunidades se constituem
em territérios tradicionais, onde existe a reproducdo da cultura, religido e da
economia, que as caracterizam por preservar seus valores e tradicbes, mantidos e
transmitidos para as geracdes, presentes em um processo de autovalorizacdo e
reconhecimento histérico nacional. Nessa concep¢do Treccani (2006) reconhece
que:

(...) as comunidades remanescentes de quilombos ndo podem ser definidas
em termos bioldgicos e raciais, mas com criagdes sociais que se assentam
na posse e usufruto em comum de um dado territério e na preservagao e
reelaboracdo de um patrimbnio cultural e de identidade propria.
(TRECCANI, 2006, p. 107).

E interessante observar que a aplicabilidade do Artigo 68 do ADCT passa,
fundamentalmente, pelo apoio de outros artigos da Constituicdo do Brasil, como os
artigos 215 e 216. Estes artigos tém uma redacdo mais ampla, que aponta a
necessidade de o Estado respeitar 0s grupos étnicos e remanescentes de quilombo,

como mostra o texto abaixo:

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais
e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizacéo
e a difusdo das manifestacfes culturais.

§ 1° - O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares,
indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do
processo civilizatério nacional.

Art. 216. Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a acdo, a memoéria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem:
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| - as formas de expresséo;
Il - os modos de criar, fazer e viver;
lll - as criagbes cientificas, artisticas e tecnolbgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacfes e demais espagos
destinados as manifestacdes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico,
artistico, arqueologico, paleontologico, ecolégico e cientifico.

(BRASIL, 1988, Art. 215°; 216°).

Para Treccani (2006), o artigo 68 do ADCT veicula as comunidades de
quilombo ao seu territério por meio do reconhecimento do dominio que garante a
afirmacdo e continuidade das tradicbes desses grupos na sociedade. Nessa
perspectiva, a imperatividade que acompanha o artigo 68 deve-se ao fato da
impossibilidade de descumprimento desse dever constitucional do direito dos
remanescentes das comunidades quilombolas a terra. Fiabani (2017, p. 18) reforca
que, “pela primeira vez na histéria do Brasil, criou-se uma lei especifica que
beneficia 0 campesinato negro, ou melhor, este artigo € a primeira norma que
reconhece o direito a propriedade da terra as comunidades negras, até entao

invisiveis aos olhos do Estado”.

Somente apds sete anos da promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988,
uma série de atos normativos (leis, decretos, portarias, medidas provisorias)
comecam a serem editados para implementacédo do artigo 68 do ADCT. Em 22 de
novembro de 1995, foi editado a Portaria n°® 307/95 que define o plano de trabalho
para a concessao, as comunidades remanescentes dos quilombos, de titulos de
reconhecimento de dominio sobre suas terras incertas em areas publicas federais a
ser expedido pelo INCRA. Segundo Arruti (1997), o artigo 68 ndo recebeu nenhuma
proposta de regulamentacéo até 1995 e s6 ganhou importancia quando passou a ser
alvo de debates e reflexdes de ambito nacional ao ser associado as festividades

pela memoria de Zumbi de Palmares.

Em 26 de outubro de 1999, foi editada medida provisoria pela Presidéncia da
Republica que introduziu na area de competéncia do Ministério da Cultura a
atribuicdo de dar cumprimento ao disposto no artigo 68 do ADCT. Neste mesmo
ano, em 2 de dezembro, o Ministério da Cultura delegou a competéncia para a

Fundacao Cultural Palmares, para dar cumprimento a citada norma constitucional.
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Em seguida, em dezembro de 2000 e janeiro de 2001, a Presidéncia da Republica
editou duas medidas provisorias, que incorporaram ao rol de competéncias da
Fundacdo Cultural Palmares as atribuicbes de realizar a identificacdo dos
remanescentes das comunidades de quilombos, proceder ao reconhecimento,

delimitacdo e demarcacao das terras, que serdo homologadas mediante decreto.

Para aumentar ainda mais a complexidade normativa em torno dos
remanescentes das comunidades de quilombos, em 10 de setembro de 2001, é
regulamentado o Decreto n® 3.912/2001, em que o Governo Federal requeria
comprovacdo documental da descendéncia de escravos fugidos e da posse historica
ininterrupta sobre o territorio. Igualmente, estabelecia diversas instancias de

garantias.

Observa-se as disposi¢Oes do decreto que versam especificamente do tema

(art. 1.°, paragrafo Unico, incisos | e Il):

Art. 1° Compete a Fundagdo Cultural Palmares - FCP iniciar, dar
seguimento e concluir o processo administrativo de identificagdo dos
remanescentes das comunidades dos quilombos, bem como de
reconhecimento, delimitacéo, demarcacao, titulagdo e registro imobiliario
das terras por eles ocupadas.

Paragrafo Unico. Para efeito do disposto no caput, somente pode ser
reconhecida a propriedade sobre terras que:

| - eram ocupadas por quilombos em 1888; e

Il - estavam ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos
em 5 de outubro de 1988.

Como visto, o parecer defende uma interpretacdo do art. 68 do ADCT
segundo a qual, para ser sujeito do direito de propriedade nele preconizado, haveria
de se obter o reconhecimento de uma posse. Onde o critério previsto no Decreto
3.912/2001 somente seria reconhecida a titularidade sobre terras que “eram
ocupadas por quilombos em 1888”, vale frisar, ocupadas por quilombos na data
oficial da abolicdo da escraviddo no Brasil na promulgacdo da Lei Aurea. Defende
ainda, a concepc¢ao segundo a qual, para o integral atendimento do art. 68 do ADCT,
s6 possuiria direito aqueles remanescentes de quilombos que estivessem ocupando
terras na data da promulgacdo da Constituicdo de 1988. Acrescentando que o
reconhecimento da titularidade somente das terras que “estavam ocupadas por

remanescentes das comunidades dos quilombos em 5 de outubro de 1988”.
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O adjetivo inicial do texto “remanescentes” foi interpretado como se os
quilombos na atualidade fossem resquicios daqueles grupos definidos no direito
colonial ultramarino. Essa classificacdo anacrénica dificultou varios grupos negros
rurais de se beneficiarem do direito civil, assegurado pelo art. 68 do ADCT na
garantia da propriedade de seus territorios; posto que, a ideia de “‘remanescente”
limitava esse direito a um unico tipo de surgimento dos grupos étnicos negros rurais
e urbanos, sempre associando a origem desses grupos a dois indicadores, serem
fugidos e em estarem ou estiveram em isolamento geogréafico. De modo, consciente
ou nao, o Decreto 3.912/01 beneficiava os empresarios do agronegécio, madeireiros
e grileiros nas disputas da posse da terra com esses grupos étnicos quilombolas em

regides de conflito agrario.

A ideia por trds do decreto ao atrelar como limite para a formacédo dos
quilombos o0 ano de 1888 é que, apds esta data, todos os quilombos e quilombolas
deixariam de sé-lo e passariam a ser remanescentes. Quilombos seriam aquelas
comunidades formadas por escravos fugidos, isto é, escravos em condicdo ilegal.
Este seria o conceito classico de quilombo, e por ‘conceito classico’ entende-se o

conceito estabelecido no contexto do regime escravocrata brasileiro.

A Abolicdo, neste ponto de vista, teria tirado estes negros da ilegalidade, o
que consentiria abandonar o termo quilombo. E valido ressaltar alguns pontos: a Lei
Aurea ndo ofertou ao escravo a condi¢cdo de cidad&do, pois toda uma hierarquia
econbmica se reproduzia e ainda se reproduz na forma de uma hierarquia racial,
embora, segundo a lei, todos fossem cidaddos iguais, na pratica e em termos
ideolégicos o branco continuava sendo o padréo da elite e do senhor, 0 negro o

padréao do pobre.

E interessante mostrar que a data de 1888, embora seja um marco formal
para os negros no Brasil, ndo tem valor central no que diz respeito aos quilombos.
Enquanto vigora a escravidao, os quilombos cumprem a fungdo de abrigar as
populacdes negras, configurando um tipo de resisténcia. Finda a escravidao e a Lei
Aurea vem formalizar uma realidade conquistada pelas populacdes negras uma vez
gue quase todos o0s escravos ja estavam libertos quando da assinatura da lei, os
quilombos serdo o Unico espago onde muitos negros, excluidos pela nova ordem em

vigéncia, poderdo sobreviver fisica e culturalmente. Os quilombos continuam
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representando a resisténcia negra. Logo, é correto falar-se em quilombos mesmo
apos 1888.

Em 2003, apos forte processo de reivindicagdo das comunidades
remanescentes de quilombos sobre a necessidade de imediata titulacdo de suas
terras, o Poder Executivo editou o decreto de 13 de maio de 2003, que instituiu
Grupo de Trabalho com a finalidade de rever as disposi¢cdes contidas no Decreto
3912/2001 e propor nova regulamentacdo ao reconhecimento, delimitacdo e
titulacdo das terras de remanescentes de quilombos. O Grupo de Trabalho era
formado por representantes de ministérios, como Justica, Educacdo, Trabalho,
Defesa, a Secretaria Especial de Politicas de Promocédo de Igualdade Racial
(SEPPIR), além da Advocacia Geral da Unido (AGU).

Deste modo, a partir do avango nas discussoes entre liderangas quilombolas
e o Estado Nacional, foi criado o Decreto 4.887 de 20 de novembro de 2003, que se

tornaria o principal marco legal da luta por direitos quilombolas, pois além de

Y

redefinir os papéis das esferas governamentais frente a aplicacdo de politicas
publicas para comunidades quilombolas, também amplia a concepc¢ao conceitual

sobre essas comunidades.

O Decreto Presidencial n® 4.887/03, procurou melhor definir o que,

juridicamente, se considerava como comunidades remanescentes de quilombos:

DECRETO N° 4.887, DE 20 DE NOVEMBRO DE 2003

Regulamenta o procedimento para identificagdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacdo e titulagdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do
Ato das Disposi¢Bes Constitucionais Transitorias.

Art. 1°. Os procedimentos administrativos para a identificacdo, o
reconhecimento, a delimitacdo, a demarcacao e a titulacdo da propriedade
definitiva das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos, de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢Bes Constitucionais
Transitorias, serdo procedidos de acordo com o estabelecido neste Decreto.

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos,
para os fins deste Decreto, 0os grupos étnico-raciais, segundo critérios de
autoatribuicdo, com trajetéria historica propria, dotados de relacGes
territoriais especificas, com presungdo de ancestralidade negra relacionada
com a resisténcia a opressao histdrica sofrida.
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Como exposto, o Decreto de 2003 tornou a autoidentificacdo critério
fundamental para certificar uma comunidade na condicdo de quilombola. Uma
reformulacdo muito significativa nos procedimentos para a certificacdo das
comunidades quilombolas. A respeito desse critério da autoatribuicdo, Almeida

(2002) traz o posicionamento da antropologia:

O recurso de método mais essencial, que suponho deva ser o fundamento
da ruptura com a antiga definicdo de quilombo, refere-se as representacdes
e praticas dos préprios agentes sociais que viveram e construiram tais
situacdes em meio a antagonismos e violéncias extremas. A meu ver, o
ponto de partida da analise critica € a indagacdo de como 0s proprios
agentes sociais se definem e representam suas relagdes e praticas com 0s
grupos sociais e as agéncias com que interagem. Esse dado de como os
grupos sociais chamados, remanescentes se definem €& elementar,
porquanto foi por essa via que se construiu e afirmou a identidade coletiva.
O importante aqui ndo é tanto como as agéncias definem, ou como uma
ONG define, ou como um partido politico define, e sim como os préprios
sujeitos se autorrepresentam e quais 0s critérios politicos organizativos que
norteiam suas mobilizacbes e forjam a coesdo em torno de uma certa
identidade. Os procedimentos de classificagdo que interessam sdo aqueles
construidos pelos proprios sujeitos a partir dos préprios conflitos, e ndo
necessariamente aqueles que sdo produtos de classificacfes externas,
muitas vezes estigmatizantes. 1sso é basico na consecucdo da atividade
coletiva e das categorias sobre as quais ela se apdia. (ALMEIDA 2002, p.
67-68).

Para Almeida (2002), a inexisténcia da autodefinicdo implicaria uma visao
externa sobre a prépria comunidade, ou seja, estaria se impondo, mais uma vez, a
concepcao cultural hegemdnica do Estado sobre os grupos minoritarios, na medida
em que seria a maioria que decidiria quem € a minoria, 0 que na pratica é somente a
continuidade da dominacéo. Segundo o antropélogo, somente a comunidade tem

condicdes de avaliar a construcao social do grupo enquanto categoria especifica.

A legalizagdo do autorreconhecimento de comunidades como Comunidade
Remanescente de Quilombola € um processo onde integrantes das mesmas,
incorporado por este critério, imposto pelo Decreto 4.887/2003 legaliza que o0s
proprios moradores da area, baseados na historia do grupo e nas tradi¢cdes sociais e
culturais, se autodeclaram como remanescentes de quilombos, constituam
associacdo para inscricdo no Cadastro Geral das comunidades remanescentes de
quilombos, mantida junto a Fundacgéo Cultural Palmares, a quem compete expedir a

certiddo de reconhecimento.

O critério causa controvérsias pelo receio que a maioria tem de entregar, aos
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préprios interessados, a definicdo da sua condicdo de eventuais beneficiarios dos
territérios. Os argumentos, no entanto, ndo encontram o respaldo das ciéncias que
tratam da tematica dos quilombos, isto porque o critério da autoatribuicdo €
considerado pela Antropologia, como o parametro elementar para a autoafirmacgéo
de um povo e, da mesma forma, é critério primordial para a identificacdo das
comunidades quilombolas, porque é elemento definidor da condicdo de qualquer

grupo étnico.

Os procedimentos de classificacdo que interessam sdo aqueles construidos
pelos proprios sujeitos a partir dos proprios conflitos, e ndo necessariamente
agueles que sao produtos de classificacdes externas, muitas vezes estigmatizantes.
Isso € basico na consecucdo da atividade coletiva e das categorias sobre as quais

ela se apodia.

Trata-se de um critério valioso porque parte da premissa correta de que, na
definicdo da identidade étnica, € fundamental considerar as percepcfes dos proprios
sujeitos objeto da identificagcdo, sob pena de chancelar leituras etnocéntricas,
oriundas de observadores externos com outras culturas, com uma visao muitas

vezes carregada de preconceitos.

A questdo ganha contornos definitivos quando se constata que o critério de
autodefinicdo estd em consonancia com a Convencdo n. 169 da Organizagéo
Internacional do Trabalho (OIT), ratificada pelo Congresso Nacional, através do
Decreto Legislativo n. 143, de 20 de junho de 2002. Em seu artigo 1.°, alinea “b” 2, a
Convencao é explicita que: A consciéncia de sua identidade indigena ou tribal
deverd ser considerada como critério fundamental para determinar os grupos aos

gue se aplicam as disposi¢des da presente convencao.

O risco de violagdes ou generalizacbes excessivas na titulacdo de terras, que
alarma alguns setores da sociedade, na verdade ndo persiste a constatacdo de que
a autodefinicdo prevista no Decreto 4.887/2003 € apenas uma das partes a serem
atendidas de um processo muito complexo, que exige trabalhos de diversos campos
do conhecimento, sejam eles, antropoldgicos, sociolégicos e arqueoldgicos. Dessa

forma, a autodefinicdo é uma das fases necessarias para aquisicdo do direito a

propriedade.

Pode-se dizer que trata de ponto de partida, tendo um carater meramente
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informativo do que se vai buscar provar. Portanto, a autodefinicdo nasce da tentativa
de permitir ao poder publico, com auxilio da prépria comunidade, a protecdo do
patriménio cultural. Entende-se, portanto, a autodefinicdo como um auxilio da prépria

comunidade no processo de reconhecimento das terras quilombolas.

Em resumo, para que uma comunidade seja reconhecida como remanescente
de quilombos e tenha acesso a politica de regularizacdo de territérios quilombolas &
necessario, passar por trés etapas: (1) autorreconhecimento, (2) certificacdo e (3)
titulacdo. Nessas etapas, ha o envolvimento de diferentes 6rgdos e entidades, tais
como a Fundacdo Cultural Palmares, a Secretaria de Politicas de Promocéo da
Igualdade Racial — SEPPIR, o Instituto Nacional de Colonizacédo e Reforma Agraria —
INCRA e a Defensoria Publica da Unido — DPU.

Na primeira etapa — autorreconhecimento —, € necessario que a comunidade
se autorreconheca como um quilombo e que haja uma relacdo histérica com o
territério reivindicado. Estes fatores devem constar do pedido de autodefinicdo
enviado a Fundacédo Cultural Palmares, que € a instituicdo responséavel pela anélise
das informacdes e pela emissdo da Certiddo de Autorreconhecimento. Neste
momento, o papel da Fundacdo Palmares é formalizar a existéncia das
comunidades quilombolas, assessora-las juridicamente e desenvolver projetos,

programas e politicas publicas de acesso a cidadania, conforme estabelecido no
Decreto 4.887/03.

Apos emitir a Certiddo de Autorreconhecimento, a Fundacdo Palmares da
suporte para que a comunidade receba o documento definitivo de posse da terra,
emitido pelo INCRA. Essa titulacdo garante a propriedade do territorio e a autonomia
da comunidade. O INCRA é responsavel pelo levantamento territorial e estudos
antropolégicos e histéricos, para a correta demarcacao da area a ser titulada. Apos a
certificacdo pela Fundacdo Palmares, é necessario obter o titulo de propriedade do
territorio. Para o processo de titulacdo, as comunidades interessadas formalizam
pedido junto a Superintendéncia Regional do INCRA do respectivo estado. A partir
dai o Instituto inicia o estudo destinado a confeccdo do Relatério Técnico de

Identificacdo e Delimitagdo — RTID do territério.

A etapa seguinte — certificacdo — é a de analise dos dados coletados e

elaboracdo do relatorio final. Com o relatério aprovado, o INCRA publica uma
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portaria de reconhecimento que declara os limites do territério quilombola. Segue-se,
entdo, a regularizacao fundiaria, quando nao-quilombolas sdo removidos das terras

demarcadas e os imdéveis particulares, desapropriados.

Posteriormente, na Ultima etapa - titulacdo —, é conferido o titulo de
propriedade a comunidade, que € coletivo, inalienavel e em nome da associac¢do dos
moradores da area. O titulo € registrado no cartorio de imoveis sem 6nus financeiro

para a comunidade beneficiada.

Decerto que o risco de violagdo nédo vai deixar de existir, tendo em vista que
os relatorios e laudos antropoldgicos podem mascarar dados, no entanto, este é um
risco geral de toda e qualquer atividade humana, n&o justificando qualquer

modificacdo do critério de autodefini¢éo.

3.2 O processo de certificagéo

Como ja discutido no capitulo inicial dessa dissertacdo, as comunidades
negras atuais ndo sao, unicamente, originarias dos quilombos formados por
escravos fugidos. Certifica-se, crescentemente, a comprovacao de que as mesmas
foram organizadas de diversas configuracdes. No entanto, destaca-se que esses
agrupamentos tém suas origens diretamente ligadas na construcdo de um tipo de
comunidade rural formada por escravos libertos e seus descendentes, no processo

de desagregacdo do modo de producéo escravista apds a Aboli¢ao.

Seja sua origem advinda de doacbes de terras; compra das terras pelos
proprios sujeitos; terras obtidas em troca da prestacdo de servicos ou areas
ocupadas no processo de resisténcia ao sistema escravista, as comunidades
quilombolas sédo grupos com trajetoria histérica propria. Em todos os casos, porém, o
territdrio € a base da reproducéo fisica, social, econémica e cultural da coletividade,

que nao é homogénea.

Em todo territorio brasileiro encontra-se esses grupos reivindicando o0s
espacos historicamente ocupados por seus antepassados, bem como, os direitos

que lhes foram negados por muito tempo. O estado da Bahia concentra o maior
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namero de comunidades quilombolas oficialmente reconhecidas do pais, sdo 1046
até o ano de 2019 segundo o IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica),

como mostra o grafico abaixo:

Figura 5: Total estimado de localidades quilombolas no Brasil - 2019
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Dessas 1046 comunidade quilombolas, 133 estdo no territério de Irecé?,

sendo 8 no municipio de Ibititd?°>. Dentre essas 8, encontra-se a Comunidade

Quilombola Lagoa das Batatas.

28 Fonte: http://www.cultura.ba.gov.br/arquivos/File/01_divisao_territorial_2/01_irece.pdf.
29 Fonte: Comunidades Quilombolas em Ibitita - Bahia (https://www.mds.gov.br > arquivo »).
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http://www.mds.gov.br/
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A Comunidade Quilombola de Lagoa das Batatas solicitou o reconhecimento
oficial de comunidade quilombola na Fundacdo Cultural Palmares®® (FCP) em 2009,
ap0s um processo de varios anos de estudo da comunidade, elaboracdo de

documentos e reunides dos moradores.

Para iniciar o processo de certificacdo de “‘comunidades remanescentes de
quilombolas” a comunidade, foi criada no ano de 2002, sob intermédio e apoio do
secretario municipal de Desenvolvimento Urbano, sendo o mesmo, também,
Presidente do Sindicato de Trabalhadores Rurais de Ibitita, e do gestor municipal da
época, a Associacdo Rural dos Batatas. De acordo a Ata de Fundacdo da
Associacéo®! e de relato de entrevistado o objetivo da fundacéo da associagéo era a

unido dos moradores para juntos reivindicarem seus direitos.

Foi dr. Chiquinho (prefeito municipal de IbititA na época) quem pediu que eu
chamasse o0 pessoal e marcasse uma reunido e, nessa reunido, ele mais
outras pessoas iam vir para fundar uma associacdo aqui nas Batatas. E
essa associacdo ia ajudar muito a gente a receber os beneficios que a
gente tinha direito. Ele conhecia bem a gente e dizia que aqui tinha chance
de se registrar como quilombola. 32

Portanto, a comunidade tomou ciéncia da possibilidade de ser reconhecida
legalmente através do gestor municipal e outras liderancas externas. Servidores
publicos municipais foram disponibilizados para acompanhar e auxiliarem as
liderangas internas no processo de autorreconhecimento da comunidade, em todas

os trabalhos necessarios.

Com a Associacdo Rural dos Batatas fundada, seus lideres foram
direcionados a cumprir com 0s critérios necessarios para solicitar a certificacdo a
Fundacédo Cultural Palmares. Neste periodo, foi feito um levantamento e diagndstico
situacional da Comunidade de Lagoa das Batatas; esse material serviu de fonte para
dar inicio aos processos na FCP, assim como, a certiddo de autoidentificacdo como

remanescentes de quilombo.

30 A Fundacdo Cultural Palmares, vinculada ao Ministério da Cidadania, tem entre suas finalidades a
promocdo e preservagdo a cultura afro-brasileira. Uma de suas acfes é a certificacdo de areas
quilombolas, emitindo documento apés receber pedido das comunidades que se autorreconhecem
como remanescentes de quilombos.

31 A copia da Ata de Fundag&o da Associacio Rural esta em anexo.

32 presidente da Associacdo Quilombola de Lagoa das Batatas, entrevista concedida a pesquisadora
no dia 17 de margo de 2022.
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A Comunidade Quilombola Lagoa das Batatas considera fortemente o0s
vinculos de parentesco, fundamentado no sangue que ligam as familias entre si para
afirmar quem sdo. A memoaria de seus antepassados e referéncias historicas garante
uma identidade que liga os moradores e, deste jeito, constroem o imaginario e a

realidade de pertencimento aquele lugar.

Através das conversas com pessoas da comunidade acerca da certificacdo €
evidente que os encaminhamentos para o reconhecimento, inseriu 0s moradores em
um delicado processo de autoidentificagcdo, o qual envolveu a aprendizagem do
significado do termo ‘quilombola’ e a releitura da histéria a partir de uma demanda

especifica.

O entrevistado relata como esta nomenclatura foi recebido por eles:

Aqui no povoado, eu acho que, se tivesse, eram bem poucos 0s que sabiam
dizer alguma coisa de quilombola. Eu mesmo fui saber depois das reunides
gue vieram o povo de Ibitita e gente de fora também. Foi conversando e
explicando direitinho para gente. Mas eu acho que até hoje tém pessoas
daqui que talvez ndo sabem que a comunidade é quilombola, porque nao
era todo mundo que ia nas reunides. 33

Conforme o relato acima, antes da chegada a comunidade dos atores
externos envolvidos no processo de reconhecimento, os moradores n&o tinham
conhecimento sobre as questdes quilombolas ou sobre o que eram as comunidades
remanescentes de quilombos. Somente ap0s este contato compreenderam o que
este termo significava, mas, é importante frisar, que apesar de inicialmente nao
conhecerem o0s termos quilombos ou comunidades quilombolas, tinham
conhecimento sobre suas historias e sobre seus antepassados, 0 que ja evidenciava

gue 0s mesmos se encaixavam na definicdo destes termos.

Durante as visitas a comunidade, foi possivel registar com base nos
depoimentos, as memaorias de como ocorreu 0 processo que objetivava a obtencao
da certificacdo de autorreconhecimento desde o principio até as ultimas etapas
realizadas dentro da Comunidade. Os entrevistados alegam que foram varias as
reunides na Associagdo e na sede do municipio e, através delas, tiveram acesso as

informacdes a respeito das questdes quilombolas até entdo desconhecidas por eles.

83 J. P. V. N., presidente da Associacdo Comunitaria, entrevista concedida a pesquisadora no dia 14
de julho de 2022.
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Eu participei de reunides aqui nas Batatas e em Ibititd. Acho que tinha
outras comunidades que estavam fazendo o mesmo processo que nés,
juntavam para passar as informacdes para todo mundo. Foi nas reunifes
onde a gente foi sabendo o que era uma comunidade quilombola, o que era
ser quilombola. A gente ndo sabia desses significados, nem nossos direitos
de ser quilombola.3*

Conversas e encontros mais informais com e/ou sem a participacdo de
agentes externos abrangia a todos: criancas, jovens, adultos e idosos. Estes
encontros da comunidade eram pautados em contar a histéria da chegada dos
antepassados e o0 que os fizeram chegar a regido; de como as geragfes seguintes
viveram e vivem neste lugar; em rememorar as histérias dos mais velhos; as
tradicbes mantidas e 0 que precisa ser reconstruido; apontar os direitos que 0s
quilombolas tém por meio da legislacdo em vigor; da unido que os moradores devem
ter para lutar pelos direitos que receberiam apos a certificacdo. Em suma,
propiciaram que a comunidade trouxesse a tona suas trajetérias de luta e de vida,
além de terem possibilitado momentos de aprendizagem a respeito de questdes

étnicas e territoriais

Ao relembrarem, tiveram a oportunidade de mobilizar simbolos importantes da
sua historia e da sua identidade, como disse Arruti (1997, p. 27), fazendo com que
se estabelega “(...) uma nova relagdo com o passado” e essa mobilizacado foi feita
pelos préprios quilombolas proporcionada pela Associacdo, encorajados pelo poder
publico municipal, que assumiu o papel de tratar desse assunto dentro das reunides,
em que os mais idosos da Comunidade tiveram espaco para falar, lembrando do
passado, de suas vivéncias desde a infancia jA em Lagoa das Batatas, até o

momento atual.

Em relacdo ao autorreconhecimento dos individuos da comunidade,
considera-se importante ressaltar que, apesar de todos os entrevistados declararem
se autorreconhecer, e a comunidade ter recebido a Certiddo de Autodefinicdo®® da
Fundacdo Cultural Palmares, existiam moradores que n&o se autorreconheciam
quilombolas e eram contra a certificagdo da comunidade. Como afirma a fala do
colaborador:

34 A. M. S., presidente da Associacdo Quilombola de Lagoa das Batatas, entrevista concedida no dia
17 de marco de 2022.
35 Cépia da Certidao de Autodefinicdo em anexo.
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Tinha gente das Batatas que era contra a certificacdo de quilombola. Eu
lembro que no dia da assembleia para fazer a votacdo que a gente
declarava ser quilombola, eu contei 35 votos a favor. Ndo lembro quantos
votaram contra, mas teve alguns, teve uns com muita resisténcia. Essas
pessoas diziam que quilombola nédo existia e diziam que n&o queriam estar
ligadas a escraviddo. Mas eu acho que era com receio dos preconceitos
sofridos, por isso, eles ndo queriam ser quilombola.3¢

Em regra, segundo afirmacédo de entrevistados, os membros que ndo se
autodeclararam quilombola foram de pessoas que nao se envolveram diretamente
com a Associacdo e ndo participaram assiduamente das reunides quando o assunto
era a certificacdo da comunidade. Nem todos os moradores pensavam da mesma
maneira, havia divergéncias de opinides sobre a proposta de mobilizacdo em prol do

reconhecimento social e identitario.

7

Diante dessa situacdo exposta é possivel pensar em pelo menos duas
situacdes que envolvem estas pessoas. Conforme Munanga (2005), a ndo aceitacéo
desses sujeitos se dar por conhecerem sua historia a partir de uma 6tica dominante
e uma ideologia vigente, faltando-lhes a compreensdo sobre sua historia marcada
por lutas e resisténcias, o que permitiria o reconhecimento e aceitacdo dos valores

culturais de seu grupo étnico.

A invisibilidade e o recalque dos valores histéricos e culturais de um povo,
bem como a inferiorizacdo dos seus atributos adscritivos, através de
esteredtipos, conduz esse povo, na maioria das vezes, a desenvolver
comportamentos de autorrejeicdo, resultando em rejeicdo e negacédo dos
seus valores culturais e preferéncias pela estética e valores culturais dos
grupos valorizados nas representacées. (MUNANGA, 2005, p. 22).

Em outra concepcao, os sujeitos compreendem sua historia, mas discordam
que a comunidade constitua um quilombo contemporéaneo, assim sendo, ndo ha
como se autodeclararem quilombolas. A auséncia nas reunides e discussoes
relacionadas as questdes de identificagcdo quilombola, como consta na fala do
entrevistado, sugere que essas pessoas nao tinham interesse em participar de
momentos intencionalmente organizados para “incentivar’ a constru¢do de uma
identidade quilombola. Essas a¢des intencionalmente construidas coadunam com o

gue Hobsbawm e Ranger (1990), chamam de tradi¢cGes inventadas:

% A. M. S., presidente da Associacio Quilombola de Lagoa das Batatas, entrevista concedida no dia



97

Sao um conjunto de praticas, reguladas por regras claras (...). As praticas
de natureza simbodlica ou ritual, visa inculcar certos valores e normas de
comportamento através da repetigdo, o que implica, automaticamente, uma
continuacdo em relacdo ao passado. Sempre que possivel um passado
histérico especifico. (...) contudo a relagdo mantida com este passado é
muitas vezes bastante artificial. (...) Ou seja, elas sé@o reacdes a situacfes
novas que assumem a forma de referéncia, ou entdo estabelecem seu
préprio passado através da repeticdo. (HOBSBAWM E RANGER, 1990, p.
8).

E oportuno retomar, aqui, que a construcdo da identidade de cada sujeito é
influenciada por suas vivéncias no tempo e no espaco. Querer materializar no outro
uma identidade pronta, sélida é o resultado de uma tradicao inventada. Ela pode ser
intencional ou ndo. Para Hobsbawm e Ranger (1990) a invencédo da tradicao
representa uma reacdo a um contexto para relaciona-lo com o passado, ou para

inventar seu proprio passado por meio da repeticao.

Por outro lado, ao se autorreconhecerem como quilombolas, inseriram-se em
um grupo social com caracteristicas proprias, as vezes Unicas, outras vezes
partilhaveis com outros grupos/comunidades quilombolas, com suas histérias, suas
tradicdes, seus saberes, entre outras multiplas caracteristicas. Deste modo, assumir

essa identidade também passa pelo processo de apreender o que € ser quilombola.

As reunides e pesquisas realizadas na comunidade, implicaram na
identificacdo de sua historia, as praticas culturais especificas do grupo, tal como a
organizacdo econdmica e social e as acdes dos membros da comunidade, que
gerou 0 autorreconhecimento coletivo dos mesmos, a comunidade Lagoa das
Batatas foi certificada legalmente pela Fundacao Cultural Palmares, em 24 de marcgo
de 2010, como Comunidade Remanescente de Quilombo. Conforme demonstrado

na figura abaixo:



98

Figura 6 — Publicagdo da certificagdo de Lagoa das Batatas Diario Oficial da Uniao

FUNDACAO CULTURAL PALMARES
PORTARIA N*® 51, DE 22 DE MARCO DE 2010

O Presidente da Fundagdo Cultural Palmares, no uso de suas
atribui¢des legais conferidas pelo artigo 1° da Lei n.° 7.668 de 22 de
agosto de 1988, em conformidade com a Convencdo N® 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho - OIT sobre Povos Indigenas
e Tribais, ratificada pelo Decreto N*®* 5.051, de 19 de abril de 2004, o
Decreto N* 4 887 de 20 de novembro de 2003, §§ 1° e 2° do artigo
2% e § 4° do artigo 3° e Portaria Interna n.° 98, de 26 de novembro de
2007, publicada no Diario Oficial da Unido n.® 228 de 28 de no-
vembro de 2007, Secédo 1, f. 29, resolve:

Art 1° REGISTRAR no Livro de Cadastro Geral n° 12 e
CERTIFICAR que, conforme as declaragdes de Autodefinicio e os
processos em tramita¢do nesta Funda¢do Cultural Palmares, as Co-
munidades a seguir, SE AUTODEFINEM COMO REMANESCEN-
TES DE QUILOMBO.

Comunidade de Thiagos, localizada no municipio de Ri-
beirao do Largo/BA. Registrada no Livro de Cadastro Geral n.° 012,
Registro n. 1.249 fl. 64;

Comunidade de Umburana / Caatinguinha / Remanso / Vi-
torino / Mata Sao José, localizada no municipio de Oroc6é /PE. Re-
gistrada no Livro de Cadastro Geral n.° 012, Registro n. 1.250 fl.
65;

Comunidade de Pitor6 dos Pretos, localizada no municipio
de Peritor6/MA. Registrada no Livro de Cadastro Geral n.° 012,
Registro n. 1.251 fl. 66;

Comunidade de Lagoa da Pedra, localizada no municipio de
Ibitita /BA. Registrada no Livro de Cadastro Geral n.° 012, Registro
n. 1252 M. 67

Comunidade de Barro Duro, localizada no municipio de Ibi-
tita /BA. Registrada no Livro de Cadastro Geral n.° 012, Registro n.
1.253 fl. 68;

Comunidade de Batata, localizada no municipio de Ibitita
/BA. Registrada no Livro de Cadastro Geral n.® 012, Registro n.
1.254 fl. 69;

Comunidade de Sitio Vaca Morta, localizada no municipio
de Diamante/PB. Registrada no Livro de Cadastro Geral n.° 012,
Registro n. 1.255 fl. 70;

Fonte: Disponivel em: https://pesquisa.in.gov.br/imprensaljsp/visualiza/index.jsp?data=24/03/2010
&jornal=1& pagina=14& totalArquivos=104. Acesso: 20-02-2023.

ApoOs receber reconhecimento legal de comunidade quilombola, € necessario
cumprir mais uma etapa do processo que € a regularizacdo do territério. Sendo
assim, em agosto de 2011 o presidente da Associacdo Rural, que a partir da

conquista da certificagdo passou a se chamar Associacdo Rural Quilombola dos


https://pesquisa.in.gov.br/imprensa/jsp/visualiza/index.jsp?data=24/03/2010%20&jornal=1&%20pagina=14&%20totalArquivos=104
https://pesquisa.in.gov.br/imprensa/jsp/visualiza/index.jsp?data=24/03/2010%20&jornal=1&%20pagina=14&%20totalArquivos=104
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Batatas, encaminhou ao INCRA um oficio®’ solicitando a regularizacdo do territ6rio.
Apesar das informacdes dos moradores afirmarem que ndo tiveram, até 0 momento,
nenhum problema relacionado as terras onde esta localizada a comunidade, o site
do INCRA mostra que o processo de regulamentacdo fundiaria ainda estd sem

conclusao, como revelam as imagens a seguir:

Figura 7 — Processo de regulamentacéo fundiaria de Lagoa das Batatas

> (C & cpisporgbr/batata/ G @ e % 0

HOME Direitos Quilombolas Quilombolas em Oriximina indios em Sao Paulo Noticias Publicagdes Quem somos

INFORMACOES GERAIS PROCESSO ABERTO NO INCRA DOCUMENTOS PARA DOWNLOAD
Comunidade(s) Batata
Municipio Ibitita
Unidade da federacao Bahia
Populagéo Sem informacao
Situacéo fundiaria Nao titulada
Data da dltima atualizacao 20.10.2021

37 Cépia do oficio em anexo.
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Figura 8 — Processo de regulamentacao fundiaria de Lagoa das Batatas

> C & cpisporgbr/batats G Q@ e % = 08

HOME Direitos Quilombolas Quilombolas em Oriximind indios em Sao Paulo Noticias Publicagdes Quem somos

INFORMACOES GERAIS PROCESSO ABERTO NO INCRA DOCUMENTOS PARA DOWNLOAD
Ntmero do processo 54160.000842/2012-08
Ano de abertura do processo 2012
Superintendéncia responsavel SR 05 - Bahia
Etapa atual Certiddo emitida pela Fundagao Cultural Palmares - 24.03.2010
Dimenséo da érea a titular Sem informacao

Fonte: Disponiveis em: <https://cpisp.org.br/batata/> Acesso em 20/02/2023.

Segundo liderancas da comunidade, a auséncia de titulacao territorial ndo tem
sido empecilho para receber as politicas publicas relacionadas ao acesso a terra.
Reiteradamente, no discurso de todos os moradores entrevistados nesta pesquisa,
falou-se sobre as melhorias ocorridas na comunidade a partir da certificagao.
Destacaram que o reconhecimento enquanto quilombola propiciou a valorizacdo da
comunidade, sobretudo, entre seus membros. Observa-se a ideia de uma nova
realidade, consolidada ndo apenas nas politicas a que 0 grupo passou a ter acesso,
mas, também a uma reorganizacao da memoria coletiva e concepcao das relacbes

de desigualdade. Como o presidente de Associacdo Comunitaria ilustra:

Depois da certificacdo houveram muitas mudancas para melhor. Melhorou
demais. Melhorou 100% a qualidade de vida nossa. Melhorou a questdo do
preconceito com nosso povoado e passamos a ser mais respeitados e
valorizados. Nés comegamos a nos valorizar também. So coisa boa.3®

O reconhecimento legal da Comunidade Quilombola Lagoa das Batatas lhe

38 presidente da Associacdo Comunitaria de Lagoa das Batatas, entrevista concedida no dia 17 de
marc¢o de 2022.
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deu acesso as diversas politicas de acdes afirmativas e de melhorias materiais do
governo federal destinadas exclusivamente as comunidades remanescentes de
quilombos mencionados no primeiro capitulo. Dos direitos adquiridos, 0o acesso a
cidadania pode ser considerado o mais marcante nas narrativas. Atraves dessas
politicas os membros da comunidade se autorreconheceram e foram reconhecidos,

e garantiram direitos que |hes foram historicamente negados.

A pesquisa evidenciou que, desde o inicio do processo para certificacdo da
Comunidade Quilombola Lagoa das Batatas, conforme este povo tinha acesso as
informacBes acerca das questdes quilombolas, conscientizava-se da histéria que
Ihes envolve e sobre a aquisicdo das politicas publicas especificas para populagéo

quilombola, os moradores, em sua maioria, iam se reconhecendo quilombolas.

Ao tomarem consciéncia que sao sujeitos e herdeiros de um processo
histérico marcado por escraviddo, preconceitos e direitos negados, agucou, em
muitos membros da comunidade, a busca pelo reconhecimento como cidadaos,

individuos portadores de direitos e deveres, inseridos na sociedade.
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Havia dificuldades e desentendimentos, mas
havia, antes de qualquer coisa, afetos que
ela mesma ndo poderia definir. Afetos que
envolviam suas histérias e todas as coisas
gue apreendiam, sobre si e sobre sua gente.
Como nessa jornada passaram a amar seu
lugar! Sentiram vontade de retornar, a
medida que foram acumulando informacdes
sobre 0 que era pertencer a uma
comunidade de moradores, talvez invisiveis
para todo o resto, no coragdo de uma

fazenda.

(Itamar Vieira Junior)
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CONSIDERACOES FINAIS

As pesquisas sobre comunidades quilombolas tem se intensificado nos
altimos anos e contribuido para o trazer ao publico os conhecimentos sobre os
antepassados, as memarias e as praticas culturais. Nesta pesquisa, tomando como
base as memorias de seus moradores, foi estudada a histéria da Comunidade
Quilombola Lagoa das Batatas, localizada no municipio de Ibititd - BA. As narrativas
dos moradores relataram o surgimento da comunidade, as dificuldades para

sobrevivéncia, as variadas situacdes de exclusao social a que ja foram expostos.

Este estudo analisou como se deu o processo de reconhecimento da
comunidade como remanescente de quilombo e a relevancia da memoria e da
histéria dos antepassados para que a comunidade se reconheca como quilombola.
No decorrer da pesquisa, evidenciou-se o quanto a comunidade apds organizada em
associacOes lutou em prol de melhores qualidades de vida. Lutas que culminaram
em alguns direitos legais, garantidos a esses sujeitos, que mudaram

significativamente a vida na comunidade.

As experiéncias vivenciadas no campo de estudos e as entrevistas
demonstraram que durante o processo de reconhecimento da Comunidade
Quilombola Lagoa das Batatas como remanescentes de quilombo, secretarios
municipais, a comunidade e o poder publico municipal colaboraram para que o
reconhecimento ocorresse. Assim, 0 processo de reconhecimento da comunidade,
diferente de outras comunidades quilombolas foi auxiliado tanto pela comunidade
quanto pela esfera publica municipal. Os moradores e liderancas se unem, agora,

para que o processo de titulacdo da terra aconteca.

Os resultados apontam também o0 quéo sdo relevantes as memoérias e a
histérias para o reconhecimento das comunidades quilombolas, visto que, em Lagoa
das Batatas isso foi fator preponderante para que a certificacdo fosse alcancada.
Notou-se uma forte valorizagdo dos antepassados e dos valores mantidos por eles.
Todavia, a compreenséo do “ser quilombola” ainda encontra-se em construgéo. O
que é essencial para o entendimento acerca do reconhecimento da comunidade
como quilombola, bem como, para a manutencdo das tradicbes e costumes da

comunidade.
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Confirmou-se que o tema estudado € de suma importancia, pois possibilitou
uma reflexao histérica a respeito da resisténcia negra, dos quilombos, das lutas, das
conquistas, das dificuldades enfrenadas em relacdo as questbes de
reconhecimentos, de titulagéo de terras e os avancos de seus direitos.

O autorreconhecimento quilombola e a titulacdo do territdrio habitado por
estas comunidades sdo temas vastamente discutidos desde a inclusdo destes
assuntos na Convencao n° 169/1989 da OIT e na Constituicdo Federal de 1988. Os
direitos adquiridos pelas comunidades quilombolas foram conquistas alcangcadas
através das diversas formas de resisténcia, das lutas e dos movimentos sociais
negros. Esses direitos podem ser considerados como uma forma de justica, uma
maneira de tentar compensar as marcas do periodo escravocrata que, ainda hoje,

fazem parte da vida de muitos destes individuos.

Assim, esta dissertacdo buscou identificar as memadrias em disputa no
processo de certificagcdo da Comunidade Quilombola Lagoa das Batatas. Observou-
se, através das informacdes obtidas nas entrevistas, que o processo de
autorreconhecimento teve inicio a partir das informagbes que chegaram até a
comunidade através de atores externos: liderancas municipal e poder publico

municipal.

No que se refere a politica de titulacao territorial, considera-se que esta € um
importante direito a ser adquirido, uma conquista originada a partir da luta pelo
reconhecimento dos direitos das comunidades remanescentes de quilombos. O
territério habitado pela Comunidade Quilombola Lagoa das Batatas — assim como 0s
territérios habitados por outras comunidades quilombolas —, guarda as histérias dos
que por ali passaram, e se mantém na memoéria dos descendentes que vivem neste

espaco repleto de significados.

Percebeu-se que o poder publico municipal teve grande influéncia na
fundacéo e no trabalho desenvolvido pela Associacdo Quilombola no que se refere a
organizacdo dos moradores para levantamento dos conhecimentos da historia da
comunidade Lagoa das Batatas e as formacdes acerca das questdes quilombola.
Culminando no autorreconhecimento individual dos membros da comunidade que
atuaram de uma forma mais consistente no processo de certificagdo, ou seja, 0s

individuos que se inteiraram da historia de uma maneira mais efetiva
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autorreconhecem de uma forma mais enfatica.

Destaca-se que a comunidade quilombola ficou dividida em dois grupos no
periodo da certificac@o (favoraveis e contrarios ao autorreconhecimento). Todos os
integrantes entrevistados na pesquisa afirmaram que faziam parte do grupo a favor
do autorreconhecimento, dessa forma, néo foi possivel entrevistar nenhum individuo
que nao se autorreconhecia devido ndo concordar, pelo menos a época, com a

comunidade ser qualificada como quilombola.

Apesar dos avangos que 0 reconhecimento legal proporcionou a essa
comunidade, viabilizando caminhos possiveis para a garantia de direitos,
modificando a forma como esses sujeitos passaram a serem visualizados pela

sociedade, € imprescindivel lembrar que ainda sofrem diversas injusticas sociais,

politicas e econdmicas.

E importante salientar que o titulo legal de quilombola, formalmente instituido
na certificacdo, ndo significa que a compreensdo acerca da identidade étnica
inexistia de absoluto anteriormente, com suas caracteristicas vigentes, seja de
pertencimento a comunidade, afinidade com a terra, historia de tradicdes diversas,
reconhecimento de uma ancestralidade negra vinculada ao passado escravocrata
brasileiro, entre outros. Contudo, vale dizer que esta identidade étnica passou a ser
valorizada com intensidade posterior ao reconhecimento do Estado ao efetivar uma
politica de reparacdo a comunidades, promovendo assim uma mudanca valorativa
em ambito local, pois durante muito tempo Lagoa das Batatas se manteve silenciada
dentro do proprio municipio que pertence, leva em seu histérico a discriminacao,
invisibilidade e abandono. Os costumes, cultura, herancas, antes condenadas
passaram a ser positivadas e reconhecidas pela propria comunidade e pelos demais
povoados de forma digna e respeitosa.

A pesquisa aponta, ainda, que o interesse em alcancar a certificacédo legal da
comunidade, partindo do poder publico municipal e, em seguida, dos moradores,
estava ligado, principalmente, aos direitos e beneficios que a comunidade passaria a
receber, em contrapartida, o municipio também. A medida que foram agentes
externos a comunidade que provocaram a construcdo de uma nova identidade,
percebe que a mesma encontra-se em estagios iniciais de compreensdo e

construcao identitaria.
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ANEXOS

Ata da fundacao da Associacdo Rural dos Batatas
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Oficio encaminhado ao INCRA solicitando a regularizagéo de terra
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Fotos da Comunidade Quilombola Lagoa das Batatas

; ‘j!.w 2

Vista aérea da comunidade

Fachada da Casa de Farinha Casa de uma entrevistada (imagem autorizada)
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