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ATA DE APRESENTACAO DE TRABALHO DE CONCLUSAO DE CURSO

Aos 06 dias do més de janciro do ano de 2025 excepcionalmente em formato on-

line as 10h:30 horas, reuniu-se a banca examinadora composta pelos membros:

Prof.* Dr". Jéssica Rafaela de Oliveira
Prof. Me. Lennon Oliveira Matos
Me. Augusto Moutinho Miranda

Em seguida, dando inicio ao evento, a professora Jéssica Rafaella de Oliveira
convocou o aluno (a): Itamara Aline Santos para apresentacdo do Trabalho de
Conclusao de Curso (TCC) intitulado: Repatriacio e restituiciio de bens arqueologicos
desafios decoloniais na compreensio do que é patrimonio para os povos tradicionais,
com o tempo de 20min para explanacdo e 60min, para argui¢do da banca examinadora
tendo cada participante o tempo de 20min. Apos esse periodo, a Presidente da banca
examinadora, solicitou a saida da aluna e demais presentes para o fechamento da nota
com o0s outros membros da banca. Em recinto fechado, a banca examinadora APROVOU
o Trabalho de Conclusdo de Curso da aluna Itamara Aline Santos, atribuindo nota 9,6
(nove virgula seis) a referida aluna, conferindo-lhe parcialmente o grau de Bacharel em
Arqueologia, tendo a mesma o prazo de 30 (trinta) dias a contar com a data de
apresentacéo para efetuar as consideracdes sugeridas pela banca ¢ desde que aprovada
pelo orientador, devera entregar ao Colegiado de Arqueologia 01 (uma) cdpia do TCC
em capa dura na cor azul royal, e um arquivo da versdo final do referido TCC em formato
de PDF enviado via e-mail ao referido Colegiado, desde que tenha o aval do respectivo
orientador. O ndo cumprimento deste prazo impedira a sua colagdo de grau. Ndo havendo
mais nada a tratar, A Presidente da banca finalizou a sessdo. Eu, Ana Cliudia da Costa
Mota, secretaria, lavrei a seguinte ata que depois de lida ¢ se aprovada sera assinada pela

banca examinadora ¢ pela discente.
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RESUMO

Esta pesquisa analisa os desafios decoloniais relacionados a repatriacédo e
restituicdo de bens arqueoldgicos no Brasil, focada na compreensao diferenciada
do que constitui patriménio arqueoldgico para as comunidades indigenas, em
contraste com as definicdes adotadas por instituicbes museoldgicas, académicas e
juridicas. A pesquisa aborda os conflitos entre a visao institucional, frequentemente
pautada em conceitos ocidentais de "patriménio universal", e as perspectivas das
comunidades tradicionais, que consideram esses bens como elementos

fundamentais de suas identidades culturais, espirituais e historicas.

As comunidades tradicionais, raramente sao incluidas como coautoras de
pesquisas ou como protagonistas no processo de tomada de decisdo sobre o
destino de seus patriménios culturais, “apesar de um crescente movimento por uma
arqueologia mais colaborativa e participativa, ainda existem barreiras institucionais
e epistemoldgicas que dificultam o reconhecimento pleno das epistemologias
indigenas” (Scopel 2020, p. 78). Desta forma se faz necessario uma abordagem
mais sensivel, com a finalidade de dar visibilidade e protagonismo aos verdadeiros

donos de toda essa “materialidade” patrimonial, cultural e arqueolégica indigena.

PALAVRAS-CHAVES: Colonial; Decolonial; Patriménio Cultural; Epistemologia
Indigena; Reparacgao Historica.



ABSTRACT

This research analyzes the decolonial challenges related to the repatriation and
restitution of archaeological assets in Brazil, focused on the differentiated
understanding of what constitutes archaeological heritage for indigenous
communities, in contrast to the definitions adopted by museological, academic and
legal institutions. The research addresses the conflicts between the institutional
vision, often based on Western concepts of "universal heritage", and the
perspectives of traditional communities, which consider these assets as

fundamental elements of their cultural, spiritual and historical identities.

Traditional communities are rarely included as co-authors of research or as
protagonists in the decision-making process regarding the fate of their cultural
heritage, “despite a growing movement towards a more collaborative and
participatory archeology, there are still institutional and epistemological barriers that
make it difficult the full recognition of indigenous epistemologies” (Scopel 2020, p.
78). Therefore, a more sensitive approach is necessary, with the aim of giving
visibility and protagonism to the true owners of all this indigenous heritage, cultural

and archaeological “materiality”.

KEYWORDS: Colonial; Decolonial; Cultural heritage; Indigenous Epistemology;
Historical Repair.
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INTRODUGAO

A questéo da repatriacdo e restituicdo de bens arqueoldgicos tem ganhado
crescente relevancia no contexto global, especialmente em paises que, como o
Brasil, enfrentam o desafio de lidar com um passado colonial marcado pela
expropriacdo de artefatos culturais e o apagamento das tradicées indigenas. A
partir da segunda metade do século XX, movimentos de reivindicagdo por parte de
comunidades tradicionais emergiram com forga, demandando a devolug¢ao de bens
culturais que foram retirados de seus territérios sem consentimento. Nesse cenario,
as praticas de repatriacao nao se limitam a uma simples devolugao de objetos, mas
envolvem questdes complexas que tocam em aspectos de direitos culturais, justica
social e reparacgao histérica.

No Brasil, o debate sobre a repatriacdo de bens arqueolbgicos se torna
especialmente complexo devido ao legado de politicas coloniais que ainda
influenciam as instituicbes museologicas e juridicas. A concepgéo ocidental de
"patrimbnio universal" frequentemente contrasta com as visées das comunidades
indigenas, que enxergam esses bens como parte integrante de suas identidades,
espiritualidades e modos de vida. Enquanto o discurso institucional tende a tratar
esses artefatos como pecas a serem preservadas em acervos museologicos para
fins de pesquisa e exibicdo, as comunidades indigenas reivindicam seu direito ao
controle sobre esses bens, entendendo-os como extensdes de suas tradicoes e
memdérias ancestrais. Nesse sentido, a repatriacdo ndo é apenas uma questao de
propriedade, mas uma luta pelo reconhecimento da autonomia e da soberania
cultural dos povos originarios.

A pesquisa parte de uma problematiza¢ao central: como os conflitos entre
as visoes ocidentais de “patrimobnio universal” e as concepg¢des indigenas sobre o
que constitui patriménio arqueoldgico refletem as tensdes coloniais ainda presentes
no Brasil. O estudo busca explorar essa questdao ao examinar de que maneira o
legado colonial afeta a compreensao, a protecdo e a reivindicacdo desses bens
pelas comunidades tradicionais. O conflito entre essas visbes ndo é apenas
conceitual, mas também pratico, refletindo-se nas dificuldades enfrentadas para a
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devolugdo de bens que foram retirados, muitas vezes de forma coercitiva ou ilegal,
durante o periodo colonial e além.

O principal objetivo deste trabalho € analisar os desafios decoloniais que
permeiam a repatriacdo e a restituicido de bens arqueolégicos no Brasil, com
especial atengdo a forma como as comunidades indigenas compreendem e
reivindicam esses bens, em contraste com as interpretacées predominantes nas
instituicbes museoldgicas e juridicas. A pesquisa busca, assim, ndo apenas
investigar os obstaculos que se colocam para a devolucédo desses artefatos, mas
também propor diretrizes para um didlogo intercultural que respeite as tradi¢cdes e
valores das comunidades de origem, promovendo uma repatriacdo que seja mais
justa e equitativa.

Para alcancar esse objetivo geral, o estudo se desdobra em metas
especificas: investigar como as comunidades tradicionais interpretam o que
constitui seu patriménio arqueoldgico; examinar as barreiras juridicas e
institucionais que dificultam a repatriacdo no Brasil; analisar casos emblematicos
que ilustram os desafios e avancos nesse campo; e, finalmente, propor diretrizes
que possam orientar politicas publicas e praticas institucionais, visando uma
repatriagdo culturalmente sensivel e eticamente responsavel.

A justificativa para a realizagdo deste estudo reside em sua relevancia
académica e social. No campo académico, a pesquisa busca expandir o debate
critico sobre patrimbénio cultural, desafiando a predominancia de visdes
eurocéntricas e propondo uma abordagem decolonial que valorize as
epistemologias indigenas. Ao mesmo tempo, sua relevancia pratica se manifesta
na necessidade de apoiar o fortalecimento dos direitos culturais das comunidades
tradicionais, que ainda enfrentam a marginalizacdo em um sistema juridico e
museoldgico que, em grande parte, reflete a heranca colonial. Ao investigar os
entraves legais e propor solucdes praticas para supera-los, o estudo visa contribuir
para a construcdo de politicas publicas que respeitem os direitos dessas
comunidades, promovendo a devolugcao de bens culturais de forma que nao seja
apenas simbdlica, mas também restauradora de vinculos culturais e espirituais.

Além disso, a pesquisa tem o potencial de influenciar diretamente a atuagéo

de instituigdes culturais, como museus e universidades, que muitas vezes resistem
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a mudar suas praticas em relagdo a preservagao de artefatos arqueoldgicos. A
adocao de uma perspectiva decolonial pode ajudar a repensar o papel dessas
instituicdes, incentivando um engajamento mais profundo com as comunidades de
origem e promovendo praticas que priorizem a reparacao histérica e a justica social.
Com isso, 0 estudo ndo apenas contribui para o avango tedrico na area de
patriménio cultural, mas também oferece subsidios para politicas que visem a
transformacao das relacdes entre Estado, instituicbes culturais e comunidades
indigenas.

Nos préximos capitulos, serdo abordadas as bases tedricas e conceituais
que sustentam esta pesquisa, a andlise do marco legal e institucional que regula a
protecdo de bens arqueoldgicos no Brasil e em contextos internacionais, além de
estudos de casos concretos que ilustram os desafios e as possibilidades de uma
abordagem decolonial para a repatriacdo. A andlise critica desses casos servira
como base para a formulacao de propostas que possam contribuir para um dialogo
intercultural mais justo, promovendo um novo paradigma de gestdo do patriménio
arqueoldgico que respeite os direitos e as tradicbes das comunidades indigenas.

Por fim, as consideracgdes finais buscarao sintetizar os principais achados
da pesquisa, destacando suas contribuicées para o debate académico e para a
formulacédo de politicas publicas. O trabalho sera concluido com sugestbes para
futuras pesquisas que possam aprofundar o conhecimento sobre repatriacdo e
restituicdo de bens arqueoldgicos, fortalecendo o compromisso com a justica
histérica e com a valorizacdo da diversidade cultural no Brasil. Dessa forma, o
estudo pretende ser uma contribuigédo significativa para a construcao de um futuro
onde os direitos culturais e patrimoniais das comunidades indigenas sejam

plenamente reconhecidos e respeitados.
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CAPITULO 1

1. CONTEXTUALIAZAGAO DA PERSPECTIVA DECOLONIAL NA DISCUSSAO
DA REPATRIACAO E RESTITUICAO DO PATRIMONIO CULTURAL E
ARQUEOLOGICO

A repatriacdo e restituicido de bens arqueoldgicos e culturais tém se
consolidado como temas centrais nos debates contemporaneos sobre memoaria,
identidade e reparacéo historica, por se tratar de uma tematica complexa, sensivel,
que envolve multiplos interesses e participantes, incluindo comunidades indigenas,
instituicbes  museoldgicas, pesquisadores académicos e organizagbes
internacionais, como a Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educagao, a
Ciéncia e a Cultura - UNESCO. No Brasil, esse debate ganha grande visibilidade
diante das reivindicagées das comunidades tradicionais pelo retorno de “artefatos”
que néo representam apenas objetos historicos, mas elementos especificos de
suas memorias, identidade e cosmogonias’. Inicialmente as raizes acerca desses
debates se deram com os movimentos internacionais que buscam a justica historica
e cultural, especialmente apds os impactos causados pelo colonialismo.

Durante séculos, muitas poténcias coloniais invadiram e extrairam de forma
compulséria, artefatos culturais e arqueoldgicos de suas colénias, levando-os para
museus e colec¢des particulares na Europa e nos Estados Unidos, resultando na
remog¢ao de um volume significativo de patriménio cultural dos paises que foram
massacrados por esses colonizadores, comprometendo o direito dessas nagdes a
sua propria heranca identitaria. Desta forma as questdes da repatriacao de bens
culturais estdo intrinsicamente ligadas a histéria do colonialismo e as suas
implicagdes na construgao de narrativas hegemonicas sobre o patrimonio cultural.
Colin Renfrew (2000) renomado arquedlogo britanico, aponta que a apropriagéo
por poténcias coloniais ndo foi motivada exclusivamente pelo desejo de
preservacao, mas pela consolidacdo de poder e pelo controle do discurso sobre

culturas colonizadas.

! Corpo de doutrinas, principios (religiosos, miticos ou cientificos) que se ocupa em explicar a origem, o principio do universo
(DICIONARIO OXFORD LANGUAGES, dezembro, 2024).
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Segundo Renfrew (2000), a remogédo de bens culturais se dava sob a
justificativa de que as culturas nao-europeias eram incapazes de preservar seu
patrimdnio, legitimando, assim, o saque sistematico. Essa narrativa reforgou a ideia
de superioridade cultural europeia, desconsiderando os valores locais atribuidos a
esses bens pelos povos que foram expropriados?, vinculada a um projeto de
dominagdo do conhecimento sobre outras culturas que estes subjugavam
inferiores. Essa logica colonial de dominagao, persiste de forma velada nas praticas
museolodgicas contemporaneas, como observa Walter Mignolo (2003), semidlogo®
argentino, referéncia nas abordagens criticas sobre a decolonialidade latino-
americano; o "colonialismo do saber" perpetua uma hierarquizagdo entre
epistemologias ocidentais e indigenas. Para Mignolo, a repatriagdo nao se trata
apenas de devolucdo de objetos, mas de desafiar essas estruturas de poder e
promover um reequilibrio epistemoldgico®.

A nocao de repatriagdo ganhou forca a partir do final do século XX,
impulsionada por uma crescente conscientizagao sobre a importancia da protecao
dos direitos culturais das nacdes e comunidades afetadas pela expropriacdo de
seus bens culturais ao longo dos séculos. Esse movimento se intensificou
especialmente apds a Segunda Guerra Mundial, quando emergiu um
reconhecimento mais amplo das injusticas histéricas decorrentes das invasdes
coloniais, que resultaram na transferéncia de artefatos culturais para museus e
colegdes privadas em paises ocidentais (Funari, Prous & Bezerra, 2005). Segundo
Funari (2012, p. 25), historiador e arquedlogo brasileiro, “a repatriagao € um esforgo
para corrigir desequilibrios histéricos, permitindo que os povos tradicionais afetados
recuperem “artefatos” que representam partes essenciais de suas herancas
culturais”. Em resposta a essa pressao, organizagdes internacionais comegaram a
se mobilizar para criar diretrizes que protegessem o patriménio cultural, levando a

criacdo de tratados e convengdes que regulam o retorno de bens culturais.

2 Desapossar (alguém) da sua propriedade ou de parte dela "expropriado”, in Dicionario Priberam da Lingua
Portuguesa, https://dicionario.priberam.org/expropriado.

3 Area do conhecimento que se dedica a compreender os sistemas de significados desenvolvidos pela sociedade. Tem por
objeto os conjuntos de signos, sejam eles linguisticos, visuais, ou ainda ritos e costumes. Disponivel:
https://www.significados.com.br/.

4 Relativo a epistemologia, a teoria do conhecimento, que analisa as relagdes entre sujeito (ser pensante) e objeto (ser inerte);
epistémico. Disponivel: https://www.dicio.com.br/epistemologico/.
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A Convencgdo da UNESCO de 1970 € um dos marcos importantes no
ambito da protecgao e restituicdo de bens culturais. Intitulada "Convencao sobre as
Medidas a Adotar para Proibir e Impedir a Importagao, Exportacao e Transferéncia
de Propriedade llicita de Bens Culturais", ela estabelece diretrizes para a prevencao
do trafico ilicito de bens culturais, além de fornecer a base legal para a repatriagéo
de itens removidos ilegalmente de seus paises de origem. No Brasil, a Constituigao
Federal de 1988 reconhece formalmente os direitos dos povos indigenas ao seu
patriménio cultural (Brasil, 1988). Contudo, na pratica, a interpretacéo juridica
muitas vezes privilegia uma visdo ocidental de patriménio, desvinculada das
cosmologias indigenas. Funari, Prous e Bezerra (2005) destacam que o processo
de repatriacdo, embora simbolize um avancgo, ainda enfrenta barreiras institucionais
e politicas que limitam a autonomia das comunidades indigenas na gestédo de seus
patrimdénios, abordaremos melhor essa tematica sobre as regulamenta¢des no

capitulo 2.

1.1 Conceitos de Repatriagao e Restituicao de Bens Arqueolégicos

Os conceitos de repatriagdo e restituicdo, embora relacionados,
apresentam nuances importantes. A repatriagao refere-se ao retorno de bens
culturais, arqueoldgicos ou restos mortais para o pais de origem, promovendo a
justica cultural e o respeito a autodeterminagdo dos povos afetados pelo
colonialismo®, enquanto a restituicdo envolve uma percepgdo mais ampla,
considerando a dimensao simbdlica e histérica desses bens, que para as
comunidades tradicionais, essa restituicdo nao se limita a transferéncia fisica de
“artefatos”, mas inclui o reconhecimento da sua autonomia cultural e espiritual.

Esses processos geralmente sao reivindicados por nagdes ou grupos étnicos que

5> Tomada de territérios, enquanto a colonialidade é a colonizag&o do imaginario e do saber (MIGNOLO,2003).
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sofreram espoliagdes® durante periodos de invasao, conflitos armados ou praticas
comerciais exploratérias.

A retirada desses artefatos das comunidades ndo s6 os despojou de
simbolos de sua heranga, mas também desarticulou sistemas de conhecimento que
sao transmitidos de forma intergeracional. Assim, a repatriagao pode ser vista como
um ato de reparagao historica, contribuindo para a revitalizagdo cultural e para o
fortalecimento das identidades coletivas que durante séculos foram marginalizadas.

A restituicdo, embora muitas vezes abordada em conjunto com a
repatriacdo, possui particularidades conceituais que merecem uma analise mais
detalhada. Ao contrario da repatriagao, que frequentemente se limita ao retorno de
bens culturais para seus paises de origem, a restituicdo possui um escopo mais
amplo e envolve uma dimensao reparadora que vai além da simples transferéncia
fisica de objetos. A restituicdo € um processo que ndo apenas devolve artefatos a
seus legitimos detentores, mas também busca corrigir as injusticas historicas e
culturais decorrentes de processos de espoliagédo, colonizagdo e dominacgao.

De acordo com Ailton Krenak (2019, p. 36), ambientalista, escritor e lider
indigena, “a devolugao de artefatos arqueoldgicos e culturais é parte essencial dos
bens historicos. Esses objetos ndo sao vistos como "coisas", mas como extensdes
de suas identidades e territorios”. No Brasil, onde as comunidades indigenas
possuem uma ligagao espiritual e simbdlica com artefatos e restos humanos, a
restituicdo adquire um carater profundamente ligado a sua cosmogonia.

No campo arqueoldgico, a restituicdo € entendida como o reconhecimento
da legitimidade dos direitos culturais e espirituais dos povos originarios sobre seus
proprios bens e praticas culturais. Isso inclui a devolucao de artefatos, documentos,
registros e até mesmo saberes que foram apropriados sem o consentimento das
comunidades detentoras desse patriménio. Sendo assim, a restituicdo abrange um
conceito mais amplo, envolvendo nao apenas o retorno desses bens materiais, mas
também a devolugao de direitos culturais, saberes e praticas associadas a esses

objetos.

6 Desapossar com violéncia ou fraude. in Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa. Disponivel:
https://dicionario.priberam.org/espolia%C3%A7%C3%A30.
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Neste sentido, a analise dos desafios decoloniais associados a repatriagao
e a restituicdo de bens arqueolégicos nao se limita as esferas juridicas e
institucionais, mas também envolve a reavaliacdo das definicdes tradicionais de
patriménio, questionando o eurocentrismo que muitas vezes permeia essas
discussdes. A compreensao das demandas dessas comunidades exige um olhar
sensivel as suas proprias concepgdes de patrimonio.

O conceito de patriménio cultural é bastante amplo e plurifacetado,
englobando bens tangiveis, intangiveis, naturais e imateriais que s&o transmitidos
através das geragdes, desempenhando um papel essencial na construcdo de
identidades culturais e na preservacdo de memorias coletivas. Ferreira Martins
(2011, p. 68) argumenta que, “ao considerar a diversidade cultural existente, é
necessario adotar uma abordagem que va além da preservagéo puramente material
e inclua o reconhecimento dos significados sociais, espirituais e simbdlicos
atribuidos pelos proprios grupos aos seus patrimonios”.

No Brasil, o conceito de patriménio cultural é formalmente reconhecido pela
Constituicdo Federal de 1988, que o define como o “conjunto de bens de natureza
material e imaterial, portadores de referéncias a identidade, a acdo e a memoaria
dos diferentes grupos que compdem a sociedade brasileira” (Brasil, 1988). De
acordo com a UNESCO (2003, p. 8), “o patriménio cultural é dividido em duas
grandes categorias: patriménio material (como sitios arqueoldgicos, construgoes
e artefatos) e patriménio imaterial (incluindo dangas, musicas, praticas religiosas
e conhecimentos tradicionais)”.

Ja o patriménio arqueolégico, em particular, refere-se ao conjunto de
evidéncias materiais do passado humano que foram preservadas, como artefatos,
estruturas e vestigios que documentam as atividades de antigas civilizagdes. Esses
vestigios sao fundamentais para o entendimento da histéria humana, fornecendo
informagdes que néo estdo documentadas em fontes escritas e permitindo que se
reconstruam aspectos culturais, econdmicos e sociais de sociedades passadas.

De acordo com André Prous (1992, p. 87), historiador e arquedlogo
referéncia no Brasil, argumenta que “a arqueologia no Brasil tem um papel

fundamental nessa reconstrucdo da histéria das sociedades pré-coloniais,
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oferecendo uma compreensao mais profunda das culturas que habitaram o territorio
muito antes da invasao dos colonizadores europeus”.

A discussédo sobre patriménio cultural também envolve outras tensdes
dentre os conceitos de patriménio universal e patriménio comunitario. O conceito
de patrimbénio universal € promovido por organismos internacionais como a
UNESCO, que busca proteger bens considerados de valor para toda a humanidade.
No entanto, Ferreira Martins (2011) critica essa visdo, argumentando que ela pode
ser uma extensao do projeto colonial, pois desconsidera os significados locais e as
reivindicagdes das comunidades diretamente afetadas. Por outro lado, o conceito
de patrimbénio comunitario se fundamenta na ideia de que o valor de certos bens
culturais esta profundamente enraizado nas tradigbes, memoarias e identidades das
comunidades que os produzem e preservam. Esses objetos estdo altamente
conectados a seus ancestrais, rituais, mitologias e conhecimentos tradicionais que

continuam a ser transmitidos oralmente.

1.2 Perspectiva Decolonial na Arqueologia

A arqueologia, € uma ciéncia que possui suas raizes entrelagadas com o
colonialismo. Historicamente, foi instrumentalizada para legitimar projetos
imperialistas ao redor do mundo, ao passo que narrativas dominantes foram
construidas para justificar a expropriagao de bens culturais e, consequentemente,
o controle sobre territérios e povos tradicionais. Dessa forma, as ciéncias
arqueoldgicas contribuiram, muitas vezes, para a marginalizagéo das perspectivas
locais e para a imposicdo de conceitos ocidentais de patrimdnio e historia. A
decolonialidade nesse contexto, oferece uma ferramenta essencial para repensar
criticamente o papel da arqueologia e as suas implicagcbes na repatriacdo e
restituicdo de bens arqueoldgicos, especialmente no Brasil.

A perspectiva decolonial emerge como uma critica em relagao as estruturas
de poder que foram perpetuadas desde o periodo colonial, desafiando a forma

como o conhecimento e as praticas cientificas foram historicamente estabelecidas.
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No campo da arqueologia, essas discursbes se tornam fundamentais, pois
questiona as formas pelas quais tem-se ignorado ou subordinado os entendimentos

de comunidades indigenas sobre o seu proprio patriménio. Segundo Mignolo:

“[...] a decolonialidade busca desmantelar as légicas de dominagao que
continuam a operar nas esferas académicas e politicas, expondo como o
“colonialismo do saber” perpetua uma hierarquizagao de conhecimentos,
onde o saber ocidental é privilegiado em detrimento das epistemologias
dos povos originarios”. (MINGNOLO, 2003, p. 16).

A teoria decolonial nos convida a reexaminar a relagcdo entre os bens
arqueolégicos e as comunidades que os produziram. De acordo com Alfredo
Wagner Berno de Almeida (2014, p. 9), antropdlogo reconhecido pelas pesquisas
relacionadas a comunidades tradicionais, “para os povos indigenas no Brasil, os
artefatos e sitios arqueoldgicos nao sao "coisas mortas", mas fazem parte de uma
rede de relagdes vivas que incluem ancestrais, espiritos, animais e a propria terra”.
Essa perspectiva desafia a concepcao ocidental de patriménio, que tende a
cristalizar bens culturais como testemunhos estaticos de um passado encerrado.
Ao desconstruir essas visdes eurocéntricas, a perspectiva decolonial abre espaco
para novas formas de entender e valorizar o patriménio, permitindo que as vozes
indigenas sejam ouvidas no processo de repatriagao e restituicdo de seus bens.

No contexto da repatriacéo e restituigdo de bens arqueoldgicos, a teoria
decolonial é essencial para desestabilizar o paradigma eurocéntrico que domina a
definigdo de patriménio cultural. Catherine Walsh (2012, p. 45), ativista e pedagoga
da decolonialidade, argumenta que essa tematica “n&o se restringe a uma critica
historica, mas propde uma "opc¢ao epistémica" que valoriza outros modos de saber
e ser’. Ao tratar bens arqueoldgicos como patrimdnios universais, as instituicdes
museoldgicas e os sistemas juridicos ocidentais frequentemente desconsideram as
relagdes ontoldgicas’ que os povos indigenas tém com esses objetos, tratando-os
como artefatos de um passado distante e, portanto, passiveis de apropriacao e

exibicdo em museus.

7 Relativo & ontologia, ramo da filosofia que estuda o ser. Disponivel em: https://www.significados.com.br/
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As praticas museoldgicas, desde suas origens, tém sido fortemente
influenciadas por légicas coloniais que moldaram o modo como o conhecimento é
produzido, legitimado e disseminado. A critica ao colonialismo epistemologico é
fundamental para entender como as praticas académicas e museoldgicas tém
historicamente contribuido para a expropriagcdo de artefatos, a construgdo de
acervos em museus e a marginalizagao das epistemologias indigenas, processo
pelo qual o conhecimento produzido por culturas nao-ocidentais €
sistematicamente desvalorizado ou apropriado pelos paradigmas cientificos e
culturais ocidentais. No contexto das praticas museolégicas, “essa colonialidade
manifesta-se na forma como artefatos sao coletados, classificados e exibidos em
museus ocidentais, muitas vezes desconsiderando o contexto cultural e espiritual
em que foram originalmente produzidos” (MIGNOLO, 2009, p. 132).

No campo académico, o colonialismo epistemoldgico também se manifesta
nas formas pelas quais o conhecimento é produzido e validado. Segundo um dos

mais importantes socidélogos do direito, Boaventura de Sousa Santos:

As universidades ocidentais tém historicamente atuado como centros de
produgéo de um conhecimento que privilegia 0 método cientifico ocidental,
marginalizando outras formas de saber, especialmente aquelas que nao
se conformam com os critérios de objetividade e replicabilidade
estabelecidos pela ciéncia moderna. Esse "monopdlio epistemolégico"
tem consequéncias diretas para a arqueologia, pois tende a tratar os
conhecimentos indigenas como meros dados a serem analisados, em vez
de reconhecer esses saberes como sistemas de conhecimento complexos
e autdbnomos (SANTOS, 2007, p. 45).

No Brasil, essa critica se torna ainda mais pertinente quando consideramos
o papel das universidades e das instituicdes de pesquisa na gestdo do patriménio
arqueoldgico. Scopel (2020, p. 78) destaca que, “apesar de um crescente
movimento por uma arqueologia mais colaborativa e participativa, ainda existem
barreiras institucionais e epistemoldgicas que dificultam o reconhecimento pleno
das epistemologias indigenas”. As comunidades indigenas, que muitas vezes
possuem um conhecimento profundo sobre os sitios arqueoldgicos de seus

territérios, raramente sao incluidas como coautoras de pesquisas ou como
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protagonistas no processo de tomada de decisdo sobre o destino de seus
patriménios culturais.

Ao questionar as hierarquias de poder que definem o que é considerado
conhecimento valido, a teoria decolonial nos convida a repensar nido apenas a
forma como os artefatos sédo coletados e exibidos, mas também como o préprio
conceito de patriménio € compreendido e gerido. A repatriagcao e a restituicado de
bens arqueoldgicos, nesse sentido, ndo sdo apenas atos de devolugdo, mas
também de reconhecimento e valorizagdo das epistemologias indigenas que foram

historicamente silenciadas.

1.3 Patriménio Arqueolégico Indigena do Brasil

Quando se discute o conceito de patriménio arqueoldgico a partir da
perspectiva dos povos tradicionais, € necessario compreender que existe uma
singularidade de como essas comunidades se relacionam com seus artefatos, sitios
sagrados e as paisagens que permeiam seus territorios, sejam estes palpaveis ou
0s que vao além da compreensdo do imaginario. Essa percep¢do ampliada de
patriménio desafia as narrativas dominantes que se respaldam através de uma
ciéncia instrumentalizada e exige uma abordagem decolonial que respeite os
valores, saberes e a ciéncia popular (MIGNOLO, 2009; WALSH, 2012). Para estas
comunidades, essa materialidade vai muito além de simples artefatos ou objetos
histéricos que podem ser exibidos em vitrines de museus, entrando em contraste
com a visao ocidental/colonial, que frequentemente reduz o patriménio ao seu valor
historico ou estético, ja as comunidades indigenas veem esses bens como partes
essenciais de um tecido cultural vivo na reafirmagéo da identidade coletiva.

Para muitas comunidades indigenas, como ressaltado pelo lider e
pensador indigena Ailton Krenak, “os artefatos e sitios arqueoldgicos ndo sao
simplesmente vestigios materiais, mas sim expressdes da ‘alma do territério™
(KRENAK, 2019, p. 45). O filésofo e ativista indigena Daniel Munduruku também

enfatiza que, para os povos indigenas, o patriménio cultural e arqueoldgico nao
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pode ser separado da vida cotidiana, das tradi¢gdes orais e das praticas espirituais.
Para Munduruku, "o que chamam de passado para nds é sempre presente, porque
0 que esta enterrado na terra esta também dentro de nés" (MUNDURUKU, 2018,
p. 23). Esse entendimento revela uma ontologia distinta, onde o passado, o
presente e o futuro se entrelagam continuamente.

Essa visdo holistica reflete a ideia de que a terra, os objetos, as tradi¢gdes
orais e as praticas culturais estdo interligadas. Os povos indigenas ndo fazem a
separagao que a tradigao ocidental impde entre "objeto cultural" e "natureza". Para
eles, os sitios arqueoldgicos e os artefatos neles encontrados sao vistos como
testemunhos da presenga ancestral, que nao pertencem a um passado distante,
mas que coexistem no presente, influenciando e sustentando suas comunidades
de forma continua. Por exemplo, a destruicdo ou o desrespeito a um sitio
arqueoldgico indigena pode ser visto como uma violagdo de um espago sagrado,
comparavel a destruicio de uma catedral para os cristdos (KRENAK, 2019;
MUNDURUKU, 2018). Essa compreensao mais ampla do patrimbnio destaca a
necessidade de repensar as politicas de protecdo, valorizando a cosmovisio
indigena e permitindo que essas comunidades tenham um papel ativo na gestao
de seus bens culturais.

Ao reinterpretar o conceito de patrimbénio a partir de suas proprias
cosmologias, os povos indigenas desafiam as definicdes hegemonicas que tratam
o patriménio como uma colegdo estatica de objetos que devem ser preservados
para o estudo e a exibicdo. Sonia Guajajara, ativista indigena e coordenadora da
Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), ressalta que a luta pela
restituicdo do patrimdnio ndo se trata apenas de devolver objetos, mas também de
reconhecer e respeitar os saberes e as cosmologias indigenas que foram
sistematicamente desvalorizados pelo colonialismo. "O que esta em jogo néo é sé
o retorno de nossos artefatos, mas o reconhecimento de nossa autonomia e de
nossos modos de ver o mundo" (GUAJAJARA, 2020, p. 112).

A resisténcia indigena contra a apropriagao de seus bens arqueoldgicos €,
em grande parte, uma luta contra o que pode ser denominado como "colonialismo
epistemoldgico". Este termo refere-se a imposigdo de uma visdo de mundo

hegemoénica que invalida ou marginaliza os saberes tradicionais dos povos
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originarios. Ao longo dos séculos, essa abordagem colonial resultou na construgao
de acervos museoldgicos que, em muitos casos, descontextualizam os artefatos de
seus significados culturais originais, transformando-os em meros objetos de
curiosidade ou estudo académico.

A extracao de bens culturais de povos indigenas, como ceramicas, adornos
e ferramentas, frequentemente ocorreu sem consentimento, muitas vezes durante
expedigdes arqueoldgicas que priorizavam o “interesse cientifico” em detrimento
dos direitos das comunidades. Esses acervos, agora abrigados em instituicbes
museoldgicas no Brasil e no exterior, tornaram-se simbolo de um passado colonial
que persiste até hoje. Ao submeter os artefatos a critérios ocidentais de valorizacao,
0S museus perpetuam uma narrativa onde os povos indigenas sao tratados como
objetos de estudo, ao invés de protagonistas de sua propria historia.

Frente a esse cenario, muitos movimentos indigenas no Brasil tém se
mobilizado para recuperar ndo apenas os objetos em si, mas também o controle
sobre suas narrativas culturais. Liderancas indigenas tém enfatizado a importancia
de se respeitar a conexdo espiritual e simbdlica que os povos indigenas mantém
com seus bens culturais. Krenak (2019, p. 89) defende que “o reconhecimento do
valor do patriménio indigena deve estar vinculado ao respeito por suas tradigdes e
modos de vida, que sao inseparaveis de sua relagdo com a terra e seus ancestrais”.
O retorno desses bens aos seus contextos originais deve ser acompanhado pelo
reconhecimento dos direitos dos povos indigenas de definir o uso e o significado
de seus proprios patriménios. Isso inclui a possibilidade de manter certos objetos
em seus contextos rituais, ao invés de confina-los a vitrines.

Repensar o conceito de patriménio a luz das cosmovisdes indigenas
significa reconhecer que o conhecimento e a cultura ndo sdo estaticos, mas
dinamicos e profundamente interligados com a vida cotidiana e espiritual das
comunidades. Esse processo exige uma transformagao nas praticas institucionais,
académicas e museoldgicas, movendo-se de uma abordagem que privilegia a
objetificagdo e o controle para um modelo que respeite a autonomia e o
protagonismo das comunidades originarias. Ao reconhecer as vozes e as
perspectivas indigenas, o Brasil pode comecgar a reparar parte das injusticas

historicas cometidas durante o periodo colonial e, assim, abrir caminho para um
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futuro em que as diversas formas de conhecimento e memaria sejam valorizadas
em pé de igualdade (WALSH, 2012; MIGNOLO, 2009). Dessa forma, o
reconhecimento pleno do valor de seus patriménios culturais contribui para a
construcdo de uma sociedade mais justa e inclusiva, onde todas as vozes sejam

ouvidas e respeitadas.
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CAPITULO 2

2. MARCO LEGAL E INSTITUCIONAL

As regulamentag¢des que envolvem os processos de protegéo relacionados
ao patriménio cultural e arqueoldgico, se originaram através de extensivos debates
e a percepcgao da necessidade de reconhecer a importancia de salvaguardar o
patriménio cultural, abordando as questdes complexas que envolvem nao apenas
a protecao deste, mas também um profundo reconhecimento de direitos culturais
e, sobretudo, de reparacao historica.

A Convencdo da UNESCO de 1970, gerou uma das mais relevantes
discussodes sobre a protecao desses bens, auxiliando no parametro legal para uma
abordagem mais sistematica e envolvendo os contextos de preservagdo do
patrimdnio cultural, porém, essa regulamentagédo embora reconhega a importancia
de proteger o patrimbénio cultural, tem como base de desenvolvimento uma
perspectiva centralizadora, o que pode entrar em conflito com as percepgoes
contemporaneas dos direitos das comunidades originarias a autodeterminagao e a
gestao de seus proprios bens culturais (UNESCO, 1970).

No entanto, apesar desses avangos, a implementagcdo pratica dessas
providéncias enfrenta iniumeras resisténcia por parte de instituigdes que possuem
colegbes arqueoldgicas, especialmente em paises Europeus e Norte Americano,
onde a posse desses itens é frequentemente justificada sob o argumento de
preservacao cientifica e universalidade do patriménio cultural. A analise do marco
legal e institucional é, portanto, essencial para entender as dindmicas e os desafios
envolvidos no processo de protecdo, repatriacdo e restituicio de bens
arqueoldgicos. Através desse exame, € possivel identificar as limitagdes e
contradi¢des das normas vigentes, bem como as oportunidades para a construcao
de politicas publicas mais inclusivas, que respeitem os direitos culturais das
comunidades tradicionais (UNESCO, 1970; MIGNOLO, 2009).

No Brasil, o debate em torno da devolugédo de artefatos arqueolégicos e

etnograficos para comunidades tradicionais — especialmente indigenas — é
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permeado por tensdes entre normas legais vigentes, politicas institucionais, e a
compreensao cultural das comunidades envolvidas. As normas legais que regulam
o patrimdnio arqueoldgico no pais €, portanto, um elemento crucial para entender
como esses processos se desenrolam e quais sdo os desafios para uma
abordagem verdadeiramente decolonial. Com o avango das discussbes sobre
direitos culturais, ha uma crescente pressao por uma revisdo de politicas que
contemplem uma perspectiva mais inclusiva, levando em consideragéo o respeito
a autodeterminacdo, ao reconhecimento dos saberes ancestrais dos povos
originarios, cuja diversidade cultural é vasta e onde as relagbes entre o Estado e
essas comunidades sdo marcadas por um histérico de marginalizagdo e
desigualdade (BRASIL, 1997; KRENAK, 2019).

A seguir, sera apresentada uma analise dos principais aspectos do marco
legal e institucional que regem a repatriagéo e restituicdo de bens arqueoldgicos no
Brasil, buscando elucidar os pontos de tensdao entre o aparato juridico e as
demandas das comunidades tradicionais, evidenciando como essas questdes
estao diretamente relacionadas aos desafios decoloniais na busca por mudancas
que garantam um tratamento mais justo e equitativo as demandas das
comunidades indigenas e tradicionais, que ha muito tempo Ilutam pelo

reconhecimento de seus direitos culturais.

2.1 Instrumentos Internacionais

A Convencgao de Haia para a Protecao dos Bens Culturais em Caso de
Conflito Armado, foi adotada em 14 de maio de 1954, surgindo como proposta no
direito internacional para a protecao de bens culturais em tempos de guerra, sendo
promulgada apds a analise dos danos causados durante a Primeira e Segunda
Guerra Mundial quando inumeros monumentos histéricos, museus e outros bens
culturais foram destruidos ou saqueados em uma acao que nao se tratava apenas
de dano colateral, mas em sua grande maioria com propoésito sistematico de

apagamento de identidade cultural de determinadas nagdes e povos.
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Convicta da importancia global dos bens culturais que cada nagao possui,
a Convengao em seu artigo |, define o que sao considerados bens culturais, incluido
a estes, os abrigos que protegem os bens moveis em tempos de conflitos armados.
Outros termos presentes no regulamento proibem expressamente o roubo, a
pilhagem e a apropriacao de bens culturais, reforcando a necessidade de respeito
ao patriménio cultural, independentemente de quem controla o territério onde esses
bens estéo localizados, devendo os Estados se comprometerem a respeitar estes
bens situados ou ndo em seus territorios, abstendo-se de usa-los para fins militares
ou como alvos de ataques (HAIA, 1954, artigo 4°). Diante destas observagoes, os
Estados poderéo inclusive fazer uso de emblema padrao e universal que facilita a
identificar desses bens em tempos de guerra, podendo serem vistos por varios
angulos, seja por terra ou pelo ar.

Durante o periodo colonial, muitos artefatos foram removidos a forga de
comunidades indigenas e tradicionais em varias partes do mundo, especialmente
nas Américas, Africa e Asia, diante desse cenario surge a necessidade de se
pensar em novas medidas de protecdo do patriménio cultural, desta forma é
realizada a Convencdo da UNESCO de 1970, intitulada Convencdo sobre as
Medidas a serem Adotadas para Proibir e Prevenir a Importagdo, Exportagdo e
Transferéncia de Propriedade llicitas de Bens Culturais. Essa convengao
estabeleceu uma estrutura juridica para a cooperagéo entre os paises no combate
ao trafico ilegal de artefatos culturais, refletindo uma resposta coletiva da
comunidade internacional para enfrentar a crescente demanda no mercado de arte
e antiguidades, a fim de, facilitar a repatriacdo de itens removidos ilegalmente de
seus paises de origem, estabelecendo medidas para evitar que bens culturais
sejam exportados ou importados ilegalmente e, encorajando os Estados a adotar
politicas e leis nacionais que protejam seu patriménio cultural.

A Convencao define algumas medidas especificas a serem adotadas com
o intuito de incentivar os Estados a manter um registro de seus bens culturais mais
significativos para facilitar sua identificagdo em caso de roubo ou exportagao ilegal,
determinando que nenhum bem cultural deve ser exportado de um pais signatario
sem uma certificagao oficial que ateste que a exportagao € legal, enfatizando que

tanto os individuos quanto as instituicbes (museus, galerias, colecionadores)
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devem verificar a proveniéncia dos itens que adquirem (UNESCO, 1970). Em outras
palavras, € exigido um nivel de diligéncia para assegurar que os itens nao tenham
sido obtidos de forma ilicita. Portanto, a Convengdo da UNESCO surge como uma
resposta a essas demandas crescentes por justica histérica e cultural, oferecendo
um quadro legal que poderia, ao menos em parte, reparar as perdas sofridas.

A década de 1990 foi marcada por um aumento na conscientizagao global
sobre os limites da Convencao da UNESCO de 1970, que se mostrava insuficiente
para lidar com os desafios contemporaneos da protecdo de bens culturais,
especialmente no que tange a questao da restituicdo. Enquanto esta se concentra
em medidas preventivas para o tréafico ilicito de bens culturais e o retorno de
artefatos removidos ilegalmente apés 1970, a Convengao de UNIDROIT de
1995, "Convencgéo sobre Objetos Culturais Roubados ou Exportados llegalmente”,
focava nas questdes de propriedade e restituicdo, com maior énfase em garantir
que a devolugao desses bens ocorra, mesmo em casos envolvendo a aquisi¢do de
boa-fé, buscando preencher lacunas legais deixadas pela UNESCO e fornecendo
um quadro juridico mais robusto e detalhado (UNESCO, 1970; UNIDROIT, 1995).

Os principais objetivos da Convengao de UNIDROIT incluem (facilitar a
restituicdo de bens culturais roubados; impor obrigagcbes aos compradores;
reconhecer o direito de restituicdo para comunidades locais e entre outros), bem
como apresentar algumas inovagdes importantes em relagdo a protegéo e
restituicdo de bens culturais. Embora enfrentando desafios de adesdo e
implementagdo, sua abordagem mais rigida em relacdo a devolugdo de bens
culturais roubados e ao comércio de antiguidades oferece um modelo que, se
amplamente adotado, poderia reduzir significativamente o trafico de bens
arqueoldgicos. A convengao reconhece que “certos bens tém um status especial de
inalienabilidade, o que significa que nunca deveriam ter deixado o territério de
origem. Isso € particularmente relevante para itens de importancia arqueologica,
religiosa ou cultural profunda para as comunidades indigenas” (UNIDROIT, 1995,
p. 45).

A Convencao para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial,
aprovada pela UNESCO em 2003, representa um marco significativo na forma

como o patriménio cultural € compreendido e protegido em escala global. Diferente
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de abordagens anteriores, que tradicionalmente privilegiam bens materiais como
monumentos, edificios historicos e artefatos arqueoldgicos, “a Convengao de 2003
trouxe a tona a importancia de praticas culturais vivas — aquelas que sao
transmitidas de geragdo em geragao, moldando a identidade, os valores e o modo
de vida de comunidades ao redor do mundo” (UNESCO, 2003, p. 12), sendo um
avango importante ao reconhecer a importancia das tradigdes culturais vivas para
a identidade das comunidades.

A Convencéo define o Patrimdnio Cultural Imaterial (PCIl) como "as praticas,
representagdes, expressbes, conhecimentos e técnicas — bem como os
instrumentos, objetos, artefatos e espacos culturais associados — que as
comunidades, grupos e, em alguns casos, individuos reconhecem como parte
integrante de seu patriménio cultural". Esse conceito engloba uma vasta gama de
manifestacdes, incluindo tradicdes orais, expressdes artisticas, festividades,
saberes tradicionais, artesanato e até praticas relacionadas a natureza e ao
universo através de atividades dinamicas e fluidas que sao fundamentais para a
coesdo social e para a identidade cultural dos povos (UNESCO, 2003). Essa
abordagem é especialmente relevante no contexto de comunidades tradicionais e
indigenas, para as quais o patriménio cultural esta intrinsecamente ligado ao seu
modo de vida, a sua cosmologia e a sua relagdo com o meio ambiente.

A Convencao trouxe uma nova perspectiva que reconhece a riqueza do
patrimdnio cultural das comunidades indigenas, afrodescendentes, quilombolas e
outras populagdes tradicionais, cujas praticas culturais haviam sido historicamente
marginalizadas e desvalorizadas. Um dos principios fundamentais da Convencao é
o0 reconhecimento de que as comunidades sao as legitimas detentoras de seu
patrimonio cultural (UNESCO, 2003). Ela enfatiza que a salvaguarda do PCI deve
ser realizada com a participagao ativa das comunidades envolvidas, garantindo que
sejam protagonistas no processo de documentagao, preservacgao e transmissao de
suas culturas, implicando ndo apenas em respeitar, mas também fortalecer a
autonomia para estas comunidades na gestao de seu patriménio.

A Declaragao das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas
(UNDRIP), adotada em 13 de setembro de 2007, € uma referéncia historica no

reconhecimento dos direitos fundamentais dos povos indigenas em todo o mundo.
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Esse documento representa um avango significativo no contexto das lutas pela
justica histérica, promovendo o direito dos povos indigenas ao controle e
preservacdao de seus bens culturais, incluindo artefatos arqueoldgicos, objetos
rituais e bens funerarios que fazem parte de seu patriménio ancestral (ONU, 2007).

Embora ndao seja um tratado juridicamente vinculante, a UNDRIP
estabelece um conjunto de direitos especificos para os povos indigenas, buscando
a reparacao historica resultante da colonizagdo, garantindo sua autodeterminagéo
e influenciando politicas nacionais e internacionais, oferecendo um conjunto de
principios que norteiam a protecao e a restituicdo do patriménio cultural indigena.
Entre os direitos reconhecidos na declaragéo, destacam-se aqueles que impactam
diretamente a questdo da repatriacdo de bens culturais (Direito ao Patriménio
Cultural e Espiritual; Direito a Repatriacdo de Bens Culturais; Autodeterminacéo e
Participagdo em Processos de Restituicdo). Embora a UNDRIP fornega uma base
moral para a repatriacdo, a implementacao pratica desses direitos ainda enfrenta
obstaculos, pois a auséncia de forca legal vinculante significa que muitos paises e
instituicbes ndo sdo obrigados a seguir suas disposi¢cdes, especialmente em
contextos onde legislagdes nacionais favorecem a prote¢ao de cole¢des publicas e
privadas (ONU, 2007).

Museus e colegdes privadas frequentemente alegam que a repatriagao de
itens pode comprometer suas exposi¢cdes e pesquisas. No entanto, para as
comunidades indigenas, a posse desses artefatos € essencial para manter suas
praticas culturais e espirituais vivas. Em muitos contextos legais, ainda ha uma
compreensao limitada sobre a importancia espiritual dos artefatos para os povos
indigenas. Isso pode levar a resisténcia por parte de tribunais e instituicbes, que
tendem a priorizar valores histéricos ou cientificos em vez dos direitos culturais das
comunidades originarias (MIGNOLO, 2009; ONU, 2007).

Em 2011, a Relatora Especial da ONU para os Direitos Culturais, Farida
Shaheed, apresentou um relatério seminal que trouxe a tona uma série de questdes
fundamentais relacionadas aos direitos culturais no contexto contemporaneo. Esse
documento teve um impacto significativo na forma como a comunidade
internacional compreende a protegdo, a valorizagdo e a restituicido de bens

culturais, especialmente em relagdo aos direitos dos povos indigenas e
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comunidades tradicionais (SHAHEED, 2011). O relatério trouxe uma nova énfase
sobre o papel dos direitos culturais como parte integral dos direitos humanos,
destacando a importancia do respeito as praticas culturais, aos conhecimentos
tradicionais e, especialmente, ao direito de cada comunidade de definir e controlar
seu proprio patriménio cultural.

O relatdrio enfatiza que os direitos culturais séo parte integrante dos direitos
humanos e que esses direitos s&o essenciais para a dignidade e a identidade dos
individuos e comunidades. Em um mundo que ainda lida com os efeitos do
colonialismo e da globalizagdo, o documento destaca que a protegao dos direitos
culturais esta intrinsecamente ligada a promocado da diversidade cultural, ao
respeito a autodeterminagao dos povos e ao reconhecimento de suas tradigdes. A
repatriacdo como direito cultural e reparagido historica, a critica a apropriagao
cultural e ao colonialismo, e pauta sobre a participagado das comunidades na gestao
do patrimdnio cultural sdo os debates centrais do relatério (SHAHEED, 2011). Neste
sentido, o relatério ndo apenas lanca luz sobre as falhas das abordagens
tradicionais, mas também oferece uma visdo transformadora, promovendo a
dignidade cultural e o respeito aos direitos daqueles que foram historicamente

silenciados e despossuidos de suas proprias herangas.

2.2 Legislagao Nacional sobre Patrimonio Cultural e Arqueolégico

A legislacao brasileira referente ao patriménio cultural e arqueoldgico € um
campo complexo, que envolve multiplos atores e abrange diversas dimensdes
relacionadas a preservacao, valorizagao e, mais recentemente, a repatriacdo e
restituicdo de bens culturais. Nesse contexto, onde coexistem diversas culturas
indigenas, quilombolas e comunidades tradicionais, as questdes sobre a definicao
e a gestao do patrimdnio cultural sdo atravessadas por divergéncias que vao além
do campo juridico, envolvendo aspectos histéricos, politicos e de justiga social. A

estrutura legal brasileira para a protecao do patriménio cultural e arqueoldgico é



33

uma das mais antigas da América Latina, refletindo uma trajetéria histérica colonial
que prioriza o controle estatal sobre os bens culturais, muitas vezes em detrimento
das comunidades locais que possuem um vinculo direto com esses itens (BRASIL,
1988; BRASIL, 1937).

O Decreto-Lei n° 25, de 30 de novembro de 1937, é um dos pilares da
protegdo do patriménio histérico e artistico brasileiro. Promulgado durante o
governo de Getulio Vargas, esse decreto criou o Servigo do Patrimdnio Historico e
Artistico Nacional (SPHAN), que posteriormente se tornaria o Instituto do
Patrimbnio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN). Este decreto determina o
tombamento como forma de proteger bens materiais, como edificios histéricos e
sitios arqueolodgicos, impondo um regime rigido de tutela estatal. Embora essa
norma tenha sido eficiente na preservacao do patriménio fisico, ela também
centralizou o poder nas maos do Estado, deixando de lado a participacdo das
comunidades tradicionais na gestdo de seus proprios bens culturais (BRASIL,
1937).

Embora essa legislagéo tenha sido um avancgo significativo para a protecao
do patriménio nacional, ela foi concebida em uma época em que predominava uma
visao centralizadora e estatal sobre o que deveria ser considerado patriménio. Em
muitos casos, isso excluiu as vozes das comunidades tradicionais e indigenas,
cujas concepgdes de patrimdnio nem sempre coincidem com as definigbes legais
estabelecidas.

A legislacao que trata especificamente dos bens arqueoldgicos, como a Lei
n°® 3.924 de 1961, considera todo objeto de valor arqueolégico encontrado no
territorio brasileiro como propriedade da Unido. Isso significa que qualquer artefato
descoberto, independentemente de onde seja encontrado ou de sua significancia
para uma comunidade indigena especifica, € automaticamente considerado
patriménio nacional. Essa abordagem, embora busque proteger esses bens de
usos comerciais ou da destruicdo, acaba ignorando o direito das comunidades

tradicionais de reaver artefatos que consideram parte de sua histoéria e identidade.

Sitios arqueoldgicos: Locais onde sado encontrados vestigios de
civilizagdes antigas, como aldeias, timulos, pinturas rupestres e artefatos.
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Artefatos arqueolégicos: Objetos resultantes de atividades humanas
antigas, incluindo ceramicas, ferramentas de pedra, restos Osseos e
outros itens que fornecem informagdes sobre culturas passadas (Lei n°
3.924 de 1961).

Com a promulgacao da Constituicao Federal de 1988, houve um avango
significativo no reconhecimento de direitos culturais. O artigo 231 da Constituicao
reconhece os direitos originarios dos povos indigenas sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, enquanto o artigo 216 amplia a definicdo de patriménio
cultural para incluir formas de expressao, praticas e modos de vida. No entanto,
apesar dessas garantias constitucionais, a aplicagcéo pratica dessas normas muitas
vezes nao alcanga plenamente as demandas das comunidades tradicionais,
especialmente no que diz respeito a repatriacdo de artefatos que possuem valor
espiritual e cultural inestimavel para esses povos (BRASIL, 1988).

A Lei n® 11.904, de 14 de janeiro de 2009, conhecida como Estatuto dos
Museus, estabelece normas para a gestao, preservagao e divulgagao do patriménio
museologico no Brasil. Esse estatuto define diretrizes para a criagdo e
administracdo de museus e institui politicas para a preservacdo do acervo
museologico, entendendo-o como um bem de interesse publico (BRASIL, 2009),
estabelecendo que o patriménio cultural sob responsabilidade dos museus deve
ser preservado e protegido, especialmente no que diz respeito ao combate ao
trafico ilicito de bens culturais. Destacando também a importancia da cooperacgao
entre museus e a criagdo de redes de preservagao e valorizagdo cultural.
Entretanto, o estatuto é mais orientado para a gestdo interna dos museus e néo
aborda diretamente a questao da repatriacdo de bens culturais, o que se traduz em
uma lacuna importante.

O Decreto n° 9.760, de 11 de abril de 2019, reestruturou o Instituto do
Patriménio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) e suas competéncias. Essa
reestruturagao visava atualizar a gestdo patrimonial no Brasil, mas também gerou
criticas, especialmente por parte de especialistas e defensores do patrimbnio
cultural, que argumentam que as mudangas administrativas enfraqueceram o

IPHAN, dificultando sua capacidade de fiscalizar e proteger o patrimonio cultural.
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O IPHAN é a principal entidade responsavel pela regulamentacdo e
preservacao do patriménio cultural no Brasil, e sua atuagao € essencial para a
gestao de processos de licenciamento, fiscalizag&o e restauragao de bens culturais.
Contudo, a reestruturagcédo de 2019 gerou uma série de preocupacdes sobre o papel
da entidade na protegao do patriménio cultural indigena e na promog¢ao de politicas
de repatriacdo. Muitos criticos apontam que a nova estrutura do IPHAN é
insuficiente para lidar com as demandas atuais, especialmente no que se refere a

restituigdo de bens culturais para comunidades tradicionais (BRASIL, 2019).

2.3 Barreiras Institucionais e Juridicas a Repatriagao

A legislagao brasileira apresenta obstaculos juridicos intrinsecos a
repatriacdo de bens culturais. A Constituigdo Federal de 1988, em seus artigos 216
e 231, reconhece o patrimonio cultural como um bem coletivo e define os direitos
originarios dos povos indigenas as terras que ocupam tradicionalmente. Contudo,
ela nao aborda diretamente a restituicdo de bens culturais retirados dessas
comunidades, criando uma lacuna normativa que dificulta a repatriacdo efetiva
(BRASIL, 1988).

Além disso, a Lei n° 11.904, de 2009, conhecida como Estatuto dos
Museus, tem como foco principal a gestao interna e a preservagao de acervos
museologicos. Apesar de prever mecanismos para a cooperagao entre museus e
para o combate ao trafico ilicito de bens culturais, a lei ndo estabelece diretrizes
especificas para a devolucdo de artefatos as comunidades indigenas, o que
evidencia uma lacuna significativa na legislacdo brasileira (BRASIL, 2009).
No contexto brasileiro, iniciativas inovadoras a descolonizacdo da gestao
patrimonial s&do incipientes. Embora existam esfor¢gos pontuais, como projetos de
cooperacao internacional, a falta de politicas nacionais robustas para a restituicao
de bens culturais impede o avanco de praticas decoloniais efetivas. Como
destacado por Lima e Oliveira (2021), “a auséncia de politicas publicas externas
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para a repatriacao perpetua a marginalizagao dos povos indigenas no processo de
definigdo do que constitui patriménio cultural” (LIMA; OLIVEIRA, 2021, p. 52).

Para superar essas barreiras, € necessario adotar uma abordagem
decolonial que reconhega a pluralidade de significados atribuidos ao patriménio
cultural. Isso inclui ndo apenas a revisao das normativas existentes, mas também
a implementacgao de politicas publicas que promovam a cooperagao entre o Estado,
as comunidades indigenas e as institui¢des internacionais. Conforme aponta Lima
e Oliveira (2021), “a repatriacdo de bens culturais deve ser entendida como uma
oportunidade para compensar as politicas patrimoniais sob uma o6tica de justica e
inclusdo social” (LIMA; OLIVEIRA, 2021, p. 56). A analise das leis, decretos e
convengdes internacionais € essencial para compreender os desafios e as
possibilidades de repatriacao e restituigdo de bens arqueoldgicos, considerando as
especificidades do contexto brasileiro e os direitos das comunidades afetadas.

O processo de repatriacdo frequentemente € demorado de forma que
privilegia as instituicbes ocidentais, deixando as comunidades indigenas em
desvantagem em termos de acesso a recursos legais, conhecimento técnico e
apoio institucional. Esse desequilibrio reflete a persisténcia de estruturas coloniais
que ainda dominam o campo do patriménio cultural. Para que se avance na
repatriacao e restituicdo de bens destruidos no Brasil, € fundamental adotar uma
abordagem decolonial que reconhega a diversidade de entendimentos sobre o que
constitui patriménio cultural e “arqueoldgico”, incluindo um dialogo intercultural,
revisdo e criagao de politicas publicas mais sensiveis, que envolva os povos
tradicionais nas produgdes legislativas, promovendo a participacdo em escavagoes
arqueoldgicas e o estabelecimento de centros de pesquisa que reflitam suas

proprias tradicbes e conhecimentos.
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CAPITULO 3

3. ESTUDOS DE CASO NO BRASIL - Metodologia para Sele¢ao dos Casos

A selegao dos casos de repatriagao e restituicdo de bens arqueoldgicos no
Brasil para este trabalho sofreu critérios metodoldgicos alinhados ao objetivo geral
de analisar os desafios decoloniais na compreensao do patriménio cultural. Esses
critérios buscaram garantir que os casos escolhidos fossem representativos das
complexidades e envolvidos no tema, além de destacarem o protagonismo das
comunidades indigenas nos processos de repatriagdo. Para tanto, os critérios de
visibilidade publica, a relevancia no debate decolonial e o protagonismo
indigena foram estabelecidos como pilares fundamentais para a escolha dos
estudos de caso.

A visibilidade publica foi escolhida como selecionada para sua capacidade
de ampliar o alcance do debate. Casos amplamente discutidos na midia e no meio
académico sao frequentemente mais acessiveis para analises, além de contribuir
para a conscientizacado coletiva sobre as questbes decoloniais relacionadas ao
patriménio cultural. Conforme argumenta Silva (2020, p. 134), “a publicidade
desses casos estimula o debate publico sobre o colonialismo institucionalizado e
suas repercussdes no patriménio cultural”. Assim, a escolha por casos de maior
repercussao permitiu destacar situagdes que ja possuem um histérico consolidado
de discussdes publicas, favorecendo analises mais aprofundadas.

A relevancia no debate decolonial foi o segundo adotado, considerando o
foco deste trabalho em exploragcado, a tensdo entre as definigbes ocidentais de
patrimdnio e as compreensdes indigenas. Segundo Quijano (2000), a colonialidade
do poder esta enraizada nas estruturas institucionais, influenciando diretamente a
forma como o patrimdnio € definido, administrado e restituido. Por isso, casos que
exemplificam resisténcias a essas estruturas coloniais foram priorizados.

A escolha baseada na identificacdo de exemplos que demonstram como as

praticas decoloniais estdo sendo articuladas, contribuindo para a desconstrugao de
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paradigmas hegemodnicos que historicamente marginalizaram os saberes e as
reivindicagdes indigenas.

O protagonismo das comunidades indigenas foi estabelecido como um
seletivo indispensavel. Este trabalho busca destacar a centralidade das vozes
indigenas na construgcdo de narrativas e praticas relacionadas a repatriagcdo de
bens destruidos. Como destaca Almeida (2018, p. 67), “a repatriagdo s6 pode ser
considerada efetiva quando incorporar o saber e a autodeterminacdo das
comunidades envolvidas”. Portanto, casos em que as comunidades indigenas
desempenharam um papel ativo em negociag¢des, formulacdo de demandas ou
decisdes foram priorizadas, pois oferecer exemplos concretos de como a
participacdo comunitaria pode transformar as dindmicas institucionais e
museologicas.

A metodologia de sele¢do baseia-se em uma abordagem qualitativa, que &
particularmente adequada para analises culturais e sociais complexas. Uma
pesquisa qualitativa permite uma compreensao aprofundada dos significados
atribuidos as praticas de repatriagao e restituicdo, conforme argumentado por Flick
(2009). Para garantir a representatividade dos casos escolhidos, utilizou-se o
método de estudo de caso multiplo, conforme descrito por Yin (2015). “Esse método
valoriza a selegcdo de casos “representativos” ou “excepcionais”, que permitem
explorar especificidades especificas em profundidade” (YIN, 2015, p. 49).

O processo de selecao foi dividido em trés etapas principais. Primeiro, foi
realizado um mapeamento inicial de casos por meio de levantamento bibliografico
e documental. Foram consultadas fontes académicas, relatorios institucionais,
decisdes judiciais e noticias relevantes para identificar um conjunto inicial de
situacbes relacionadas a repatriacdo de bens destruidos no Brasil. Nesse
levantamento, priorizou-se o uso de bases de dados confiaveis, como a plataforma
SciELO, para garantir que as informagbes coletadas fossem atualizadas e
pertinentes.

Na segunda etapa, os critérios propostos foram aplicados ao conjunto
inicial de casos levantados. A aplicagcao desses critérios foi elaborada em uma
selecao final de trés estudos de caso principais, que equilibram a diversidade

geografica, cultural e institucional. Essa sele¢éo foi feita com o objetivo de garantir
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que os casos escolhidos representem diferentes desafios e praticas de repatriagao
no contexto brasileiro, sem perder a profundidade analitica necessaria.

Por fim, a selecao foi validada por meio de consultas com especialistas e
representantes de comunidades indigenas envolvidas em processos de
repatriacdo. Essa etapa segue o principio de triangulagao de dados, como proposto
por Stake (1995), que argumenta que “a triangulagao € essencial para aumentar a
validade de pesquisas qualitativas” (STAKE, 1995, p. 112). As consultas permitiram
confirmar a relevancia e a representatividade dos casos escolhidos, além de
agregar perspectivas locais e contextuais que enriquecem a analise.

Os trés casos selecionados para analise neste trabalho sao: a repatriagao
de artefatos funerarios da Aldeia Karaja, a restituicao de artefatos da Coleg¢ao Xingu
ao Museu Indigena Local e o caso dos mantos sagrados Tupinamba. Cada um
desses casos exemplifica, de diferentes maneiras, os desafios decoloniais
enfrentados no Brasil. O caso da Aldeia Karaja foi escolhido para evidenciar o
protagonismo da comunidade indigena nas negociagdes internacionais para a
restituicdo de objetos funerarios de grande importancia cultural. Ja o caso da
Colegao Xingu destaca como as comunidades locais podem desempenhar um
papel ativo na curaria e administragao do patriménio destruido restituido, enquanto
0 caso dos mantos sagrados Tupinamba ilustra as complexidades das negociagoes
entre instituicbes museologicas e comunidades indigenas, particularmente em
contextos internacionais.

Embora os critérios e as etapas de selecdo tenham sido cuidadosamente
definidos, observe-se que ha limitacbes especificas a escolha dos casos. Como
aponta Guba, “a pesquisa qualitativa ndo busca a generalizagéo estatistica, mas
sim a transferibilidade de seus resultados para contextos semelhantes” (GUBA,
1981, p. 75). Assim, os casos analisados neste trabalho séo representativos dos
desafios e praticas decoloniais, mas nao pretendem esgotar a diversidade de

situagdes existentes no Brasil.
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3.1 Analise de Casos Emblematicos

A repatriagdo de artefatos funerarios da Aldeia Karaja ilustra um caso
paradigmatico de tens&o entre valores culturais indigenas e instituicoes
museoldgicas internacionais. Esses artefatos, coletados durante expedicdes
arqueoldgicas e etnoldgicas no século XX, foram levados para museus europeus
sob o argumento de preservagao cientifica, mas sem o consentimento das
comunidades envolvidas. De acordo com Lima (2020, p. 143), “a coleta de bens
culturais indigenas nesse periodo era frequentemente justificada pela necessidade
de documentar culturas vistas como em ‘risco de extin¢gao’, ignorando-se os direitos
e as perspectivas das comunidades originarias”.

Os Karaja, habitantes da regido do Rio Araguaia, possuem uma rica
tradicdo funeraria marcada pela confeccdo de artefatos cerimoniais que sao
intrinsecamente ligados a sua cosmologia. Esses objetos representam a
continuidade entre os vivos e os mortos, sendo considerados parte essencial do
ciclo espiritual. A remocéo desses itens para cole¢cdes distantes resultou em
rupturas culturais e espirituais profundas, conforme afirmam pesquisadores como
Silva (2018). Os ativistas Karaja, como Davi Kapego Karaja, destacaram em
diversas ocasides a importancia desses artefatos para a manutencao das praticas
cerimoniais da comunidade, reforcando que sua auséncia gera lacunas
insubstituiveis no universo simbdlico do povo Karaja.

A repatriacdo dos artefatos funerarios envolveu mdltiplos atores. A
comunidade Karaja, principal interessada, organizou movimentos e articulagées
internacionais para reivindicar os objetos, com o apoio de lideres como José Poltar
Karaja, que atuou ativamente em mesas de negociacdo com instituicoes
estrangeiras. Em contraponto, 0 museu europeu que detinha os artefatos alegava
que eles eram propriedade da instituicdo devido as condi¢des legais vigentes na
época de sua aquisicdo. Esse impasse foi mediado por organizagdes como a
UNESCO e pelo Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN), que
buscaram conciliar os interesses das partes envolvidas. Segundo Oliveira (2019, p.
89), “a legislagdo internacional sobre patrimbnio cultural é frequentemente
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ambigua, dificultando a resolugéo de disputas que envolvam bens adquiridos em
periodos coloniais”.

Entre os desafios enfrentados, destaca-se a resisténcia do museu europeu
em devolver os objetos, sob o argumento de que faziam parte de uma “colegéao de
relevancia universal’. Esse discurso reflete uma visdo eurocéntrica que
desconsidera as relagdes simbdlicas e espirituais que os objetos mantém com suas
comunidades de origem. Por outro lado, os Karaja enfrentaram dificuldades para
demonstrar a conexao direta entre os artefatos e sua cosmologia em um contexto
legal que privilegia evidéncias documentais, como contratos de aquisicao ou
registros de coleta. A oralidade, central a cultura Karaja, foi frequentemente
desconsiderada como prova valida (Lima, 2020). Pesquisadores como Maria
Helena Coelho trabalharam para traduzir as narrativas orais em documentos
formais, a fim de viabilizar juridicamente a repatriacao.

Apesar dos desafios, avangos significativos foram alcancados. Apds anos
de negociagoes, os artefatos foram devolvidos a comunidade Karaja, marcando um
precedente importante no cenario de repatriacdo de bens culturais. Segundo
relatorio da UNESCO (2021), “a restituicdo desses objetos ndo apenas corrigiu uma
injustica historica, mas também fortaleceu a identidade cultural dos Karaja e
promoveu o dialogo intercultural” (p. 56). A atuacao de liderancas indigenas e
pesquisadores foi essencial para o sucesso do processo, com destaques para a
parceria de José Poltar Karaja e Maria Helena Coelho, que garantiu um dialogo
sensivel as perspectivas indigenas.

Outro ponto positivo foi o reconhecimento, por parte do museu europeu, da
importancia de estabelecer diretrizes éticas mais robustas para a aquisicao e
conservacao de artefatos culturais. Essa iniciativa incentivou outras instituicbes a
reavaliar suas colegcbes e iniciar processos de restituicido. Como destaca Silva
(2018, p. 210), “a devolugao de bens culturais € mais do que um ato de restituicao
material; € um processo de reconstrucao simbdlica e espiritual”’. A repatriacdo dos
artefatos funerarios da Aldeia Karaja representa um marco na luta por justica
histérica e reconhecimento dos direitos culturais dos povos indigenas.

A restituicdo de artefatos pertencentes a Colecdo Xingu ao Museu Indigena

Local reflete a crescente compreenséo do patriménio cultural como um elemento
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vivo e em constante transformacdo. Esses objetos, coletados durante expedicdes
realizadas nas décadas de 1950 e 1960, foram inicialmente adquiridos sob o
pretexto de documentagcao e preservagao da diversidade cultural. No entanto, o
processo ignorou a centralidade desses itens na manutencdo das praticas
cotidianas e espirituais das comunidades indigenas da regiao do Xingu. De acordo
com Santos (2019, p. 45), “a coleta de objetos culturais indigenas durante o periodo
foi muitas vezes marcada por uma visao colonialista que enxergava as culturas
tradicionais como estaticas, desconsiderando seu dinamismo e capacidade de
adaptagédo”. Os artefatos em questdo incluiam cerémicas, utensilios rituais e
ornamentos, cada um com uma fungcédo especifica dentro do cotidiano e das
cerimdnias das comunidades Xinguanas.

O protagonismo das comunidades locais foi crucial para o desenrolar do
processo de restituicdo. Liderancas como Megaron Txucarramae e Aritana
Yawalapiti enfatizaram que o retorno dos objetos ao seu contexto original ndo era
apenas uma questao de recuperagdo material, mas também de reconstrucao das
relagbes culturais e sociais interrompidas. Em declaragdo publica, Megaron
Txucarramée afirmou: “Esses objetos carregam o espirito de nossos antepassados.
Sem eles, nossa historia e nossas tradigdes ficam incompletas” (apud SILVA, 2020,
p. 87).

Entre os principais desafios enfrentados durante o processo, destaca-se a
resisténcia inicial das instituicoes museoldgicas que abrigavam os artefatos. Muitos
desses museus argumentaram que o0s objetos estavam protegidos e acessiveis ao
publico em suas instalacdes, mas desconsideraram o significado simbdlico e
espiritual de seu retorno as comunidades originais. Segundo Lima (2021, p. 112),
“os museus tradicionais ainda enfrentam dificuldades em reconhecer a restituicao
como parte de sua missao institucional, enraizados em visdes eurocéntricas do que
constitui patriménio cultural”. Outro obstaculo importante foi a falta de infraestrutura
adequada no Museu Indigena Local para receber e preservar os objetos restituidos.
Para superar essa barreira, foram estabelecidas parcerias entre organizagdes
indigenas, instituicbes académicas e ONGs, que forneceram recursos e
treinamento para a equipe local. Conforme destacado por Oliveira (2018, p. 56), “a
colaboracgao interinstitucional é essencial para garantir que o0s processos de
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restituicdo sejam sustentaveis e respeitem as necessidades das comunidades
receptoras”.

Os avancgos conquistados no processo de restituicao foram significativos.
O retorno dos artefatos ao Museu Indigena Local permitiu ndo apenas a
reapropriacao material, mas também simbdlica, com a reintegragéo dos objetos em
rituais e praticas tradicionais. Essa iniciativa também fomentou um movimento mais
amplo de valorizacao da histéria e da cultura Xinguanas entre as geracdes mais
jovens, fortalecendo a identidade cultural coletiva. Além disso, o caso estimulou a
discussao sobre novas abordagens para a gestdo de patrimdnio cultural em
contextos indigenas. Em vez de serem vistos como “guardides” de objetos em
colegbes distantes, os museus foram desafiados a atuar como parceiros no
fortalecimento das culturas locais. Essa mudanca de paradigma foi celebrada por
ativistas como Samia Tupinamba, que afirmou: “a devolugdo desses bens é
também uma devolugcdo de dignidade e autonomia para os povos indigenas”
(TUPINAMBA, 2019, p. 34).

Em sintese, a restituicao de artefatos da Colecao Xingu ao Museu Indigena
Local ndo apenas reparou danos historicos causados por praticas coloniais, mas
também promoveu uma visdo mais inclusiva e dindmica do que constitui patriménio
cultural. Esse caso evidencia a importancia de processos de restituicdo como um
meio de fortalecer as culturas indigenas e de promover o dialogo intercultural,
apontando para a necessidade de uma abordagem decolonial.

Por fim o caso do Manto Sagrado Tupinamba, confeccionado no século XIX
a partir de penas e materiais sagrados, foi retirado de sua comunidade original em
circunstancias obscuras, durante o periodo de expansao colonial europeia, que
posteriormente foi adquirido por um colecionador particular e, mais tarde,
incorporado ao acervo do museu da Dinamarca. De acordo com Silva (2020, p. 98),
“a remocao do manto de sua comunidade original resultou em uma perda
significativa, ndo apenas material, mas também simbélica, afetando profundamente
as praticas espirituais dos Tupinamba”. O manto, considerado um objeto sagrado,
desempenhava um papel central em rituais e era associado a liderancga espiritual
da comunidade. Sua auséncia foi sentida como uma ruptura com os antepassados

e os ciclos espirituais tradicionais.
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A mobilizagdo pela devolugdo do manto foi iniciada por liderangas
indigenas como Karai Mirim Tupi, que destacaram a necessidade de reparar os
danos causados pela retirada forcada do artefato. “O manto ndo é apenas um
objeto; ele é parte viva da nossa espiritualidade e da nossa relacdo com o universo”,
afirmou Karai Mirim em reunides com autoridades internacionais (apud OLIVEIRA,
2021, p. 76).

O processo de restituicdo envolveu desafios significativos, incluindo a
resisténcia inicial do museu europeu, que considerava o manto como parte de um
“patrimdénio universal”’. Este argumento reflete uma perspectiva que privilegia o
acesso global ao patriménio cultural em detrimento das relagdes especificas e
contextuais que os objetos mantém com suas comunidades de origem (SANTOS,
2019). Além disso, o processo foi atravessado por questoes legais complexas, dado
que o manto havia sido adquirido em conformidade com as leis vigentes a época,
embora sem consentimento da comunidade Tupinamba.

Um aspecto central desse caso foi a documentacdo historica e
antropoldgica apresentada pela comunidade indigena e seus aliados académicos.
Pesquisadores como Maria Helena Coelho contribuiram para traduzir narrativas
orais em relatorios formais que demonstraram a importancia do manto para a
identidade cultural e espiritual dos Tupinambéa. Segundo Coelho (2020, p. 114), “a
oralidade, embora frequentemente desconsiderada em contextos legais, € uma
fonte vital de evidéncias sobre os direitos culturais dos povos indigenas”.

Avancos significativos foram alcancados apds anos de negociacdes. O
museu europeu, sob pressdo de organizagdes internacionais e apds revisdes de
suas diretrizes éticas, concordou em devolver 0 manto a comunidade Tupinamba.
A devolucgéao foi celebrada como um ato histérico, simbolizando a valorizacao das
perspectivas indigenas e a necessidade de reparar injusticas histéricas. Conforme
relatado por Silva (2021, p. 135), “a restituicado do manto foi um marco na promogao
do dialogo intercultural e no reconhecimento dos direitos dos povos originarios”.
Outro impacto importante foi o fortalecimento das iniciativas de preservagao cultural
dentro da propria comunidade Tupinamba. O manto foi reintegrado aos rituais e

tornou-se um simbolo de resisténcia e resiliéncia cultural. Além disso, o caso
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inspirou outras comunidades a reivindicarem seus bens culturais, consolidando um
movimento mais amplo de repatriacéo e restituicdo no Brasil e no mundo.

Em suma, o caso do Manto Sagrado Tupinamba demonstra como
processos de restituicdo podem transcender a esfera material e contribuir para a
revitalizacdo cultural e espiritual das comunidades indigenas. Ele também ressalta
a necessidade de uma abordagem decolonial que priorize o protagonismo indigena
e a justica histérica, promovendo uma gestdo patrimonial mais inclusiva e

equitativa.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A pesquisa tenta estabelecer as bases tedricas ao explorar a perspectiva
decolonial na repatriacao e restituicao de bens culturais e arqueolbgicos no Brasil.
Destacando como o colonialismo moldou narrativas hegemonicas sobre o
patriménio, desconsiderando valores locais e perpetuando hierarquias
epistemoldgicas. Com uma analise das distingées entre repatriacao e restituicao e
das tensbes entre as abordagens universalista e comunitaria, evidenciando a
necessidade de praticas inclusivas que respeitem as cosmologias indigenas.
Oferecendo através da fundamentacéo teérica apresentada uma visdo critica e
essencial para compreender os desafios histéricos e contemporéneos na gestéao de
patriménios culturais especialmente para os povos tradicionais.

Através da ideia de uma arqueologia decolonial, como uma proposta para
a ruptura de narrativas hegemébnicas que historicamente ignoraram ou
subalternizaram as cosmologias indigenas, valorizando as epistemologias dos
povos originarios, abre-se caminho para um entendimento mais inclusivo do
patriménio arqueoldgico, ndo como objetos de estudo estaticos, mas como parte
viva das culturas que os criaram. Essa abordagem critica ndo apenas desafia o
colonialismo epistemoldgico, mas também promove a autonomia indigena,
ressignificando praticas académicas e institucionais rumo a justica histérica e ao
respeito pela diversidade de saberes.

Entretanto, O confronto entre as normas juridicas nacionais, a atuacao de
instituicbes museoldgicas e as percepgdes culturais das comunidades tradicionais
aponta para a urgéncia de um reposicionamento que adote uma abordagem
decolonial, incluindo o reconhecimento a autodeterminagcdo das comunidades
tradicionais como principio central a garantir sua participacdo ativa nos processos
de restituicao e preservagao de seus bens culturais. Por tanto, a analise dos marcos
regulatérios e institucionais reafirma a necessidade de politicas publicas mais
inclusivas e equitativas, que ndo apenas combatam o trafico ilicito de bens culturais,
mas também assegurem a reparacao histérica, o respeito as praticas culturais

vivas, a cosmologia e aos saberes ancestrais que sdo o alicerce para um novo
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paradigma, onde as comunidades tradicionais sejam protagonistas na gestao de
seu patrimonio, superando as desigualdades impostas por séculos de colonialismo
e exclusao.

A legislacao brasileira sobre patrimdnio cultural e arqueolégico apresenta
contradigdes significativas que refletem a tensdo entre as demandas de
preservacao estatal e as aspiragdes das comunidades tradicionais. Apesar de
avangos notaveis, como o reconhecimento constitucional dos direitos culturais e
territoriais dos povos indigenas, os marcos legais vigentes permanecem limitados
em sua capacidade de incorporar plenamente os entendimentos e as praticas
dessas comunidades sobre o que constitui patriménio cultural, e a revisao das
normativas existentes é imprescindivel para a criacdo de politicas publicas
sensiveis as demandas dessas comunidades para o fortalecimento da cooperacéo
entre o Estado, as comunidades e as instituicdes internacionais.

A andlise dos trés casos apresentados revela uma transformacgéo essencial
na forma como o patriménio cultural indigena € entendido e tratado, destacando o
impacto profundo da retirada forcada de bens culturais ilustrando a importancia de
valorizar o patrimdnio cultural como um elemento vivo e dindmico, apresentando
um reconhecimento da validade da oralidade como fonte legitima de conhecimento
e evidéncia nos processos legais, destacando a importancia de se adaptar os
critérios juridicos as especificidades das culturas indigenas. Para além do retorno
dos objetos, esses processos devem assegurar o protagonismo das comunidades
indigenas, promovendo uma gestao patrimonial que respeite e valorize suas vozes,
espiritualidade e modos de vida. Essa abordagem nao apenas corrige erros do
passado, mas também pavimenta o caminho para um futuro mais equitativo e

intercultural.
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