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RESUMO

Este trabalho tem como obijetivo dar visibilidade a participagao feminina no processo
de constituigdo da religido protestante na cidade de Teixeira de Freitas, Bahia. A
pesquisa esta estruturada em dois capitulos. O primeiro apresenta uma breve
contextualizagdo historica da Reforma Protestante, do surgimento do protestantismo
e da atuacao das mulheres desde a génese desse movimento religioso. O segundo
capitulo analisa especificamente o papel desempenhado pelas mulheres na inser¢cao
e consolidagao das igrejas protestantes no municipio de Teixeira de Freitas.

Palavras-chave: Protestantismo; Participacdo feminina; Reforma religiosa; Teixeira
de Freitas; Historia das igrejas.



ABSTRACT

This study aims to highlight the role of women in the establishment of the Protestant
religion in the city of Teixeira de Freitas, Bahia. The research is structured into two
chapters. The first provides a brief historical overview of the Protestant Reformation,
the emergence of Protestantism, and the involvement of women since the origins of
the movement. The second chapter specifically analyzes the role played by women in
the introduction and consolidation of Protestant churches in the municipality of Teixeira
de Freitas.

Keywords: Protestantism; Female participation; Religious Reformation; Teixeira de
Freitas; Church history.



AGRADECIMENTOS

Soli Deo Gloria. Gratidao a Deus, a quem tenho crido, e por Ele sido sustentado;
fisica, emocional e espiritualmente em toda essa longa trajetoria académica.

Gratidao as mulheres da minha vida. A minha esposa Taiz, por ser sempre uma
adjutora tdo compreensiva e parceira, a minha filha Hope, por ser um sopro de
esperancga quando a decisdo era parar, e a minha mae Vanilza por ser um exemplo
de determinacao frente aos desafios de ser uma mae solo. Se sou o que sou, € se
cheguei até aqui foi por ser impulsionado por elas.

Gratiddo aos companheiros da caminhada académica. Cada colega que
contribuiu com a minha constru¢cdo enquanto professor e historiador; nos seminarios,
pesquisas, estagios e afins. Dentre eles gratidao especial ao meu amigo Adriel, um
parceiro, incentivador e colaborador frente os desafios académicos.

Gratidao a toda PIBATEF, na pessoa do Pr. Aquiles Pablo, por sido tdo solicito
quanto as demandas da construcdo deste trabalho, no acesso aos espagos e pessoas
que tornaram essa pesquisa possivel.

Gratidao a Universidade do Estado da Bahia, seu corpo administrativo, técnico
e docente por proporcionar a um jovem da periferia teixeirense a oportunidade de
acessar uma universidade publica e de qualidade. Gratiddao também a professora
mestre Tamires Santos Pereira por aceitar orientar este trabalho.

Por fim, gratiddo a todas as mulheres que se fizeram ouvidas no construto deste
ensaio, em especial a querida Irma Bisa por nos acolher com tanto carinho e

compartilhar conosco suas memarias, permitindo a realizagdo dessa pesquisa



“Que as vozes femininas prossigam ecoando,
transmitindo palavras abencoadoras, em livros
inspirativos, em mensagens edificantes ou em
servico compassivo. Enfim, que possam exercer
livremente em suas igrejas os dons concedidos por
Deus, o galardoador, capacitador e Senhor da vida.”

Rute Salviano Almeida



LISTA DE ILUSTRAGCOES

Figura 1 Capa do livro Frida ViNgren..........coooveiiiii e 30
Figura 2. Convencgao Geral de 1930 ........cooiiiiiiiiiiiee e 32
Figura 3. “Irmé Bisa” no quintal da sua residéncia. ............cccccccveeiiiiiccciiiiieeee e 38

Figura 4. Mural comemorativo 50 anos da PIBATEF ... 45



AD

CBB
CPAD
ICAR
JMM
JMN
PIBATEF
PIBID
RP
UNEB

LISTA DE ABREVIATURAS

Assembleia de Deus

Convencao Batista Brasileira

Casa Publicadora das Assembleias de Deus
Igreja Catolica Apostolica Romana

Junta de Missées Mundiais

Junta de Missdes Nacionais

Primeira Igreja Batista Teixeira de Freitas
Programa de Iniciagdo a Docéncia
Residéncia Pedagogica

Universidade do Estado da Bahia



SUMARIO

INTRODUGAO ...ttt ettt ae e eaennanas 11
CAPITULO 1. CAMINHOS DO PROTESTANTISMO: UMA INTRODUGCAO

HISTORICA ...ttt ean e, 16
1.1 Entre o Sagrado e o Cientifico: A Religido na Producao Histérica...................... 16
1.2 Reforma e Contrarreforma: Transformagdes Religiosas na Europa Moderna.....19
1.3 A Caminhada do Protestantismo no Brasil ..., 23
1.4 O Protestantismo Na Bahia: A Presenga Batista............cccoooeeiviiiiiiiiiiines 26
1.5 A Atuagao das Mulheres no Protestantismo Brasileiro..............ccccccooeeeiiiiennnnnnn. 28

CAPITULO 2. PROTAGONISMO FEMININO NO PROTESTANTISMO

TEIXEIRENSE: MEMORIA, RESISTENCIAE FE ... 36
2.1 A Voz como Fonte: A Historia Oral na Pesquisa Historica ..............cooovvveeenen.. 36
2.2 A Primeira Igreja Batista e o Lugar da Mulher na Comunidade........................... 38
2.3 Memoria, Fé e Legado FEMININO..........oiiiiiiiiii e 46
CONSIDERAGOES FINAIS ..ot 48
REFERENCIAS ..ottt en s 49
ANEXO ..ottt e e e e e e e a et e e e e e e e e e annaeeeeeanraeean 52
ANEXO A — Entrevista Lelita Rodrigues Almeida (Irm& Bisa) ..........cccevvvvviiiviiveeennnen. 52

ANEXO B - Transcrigao do Quadro Memorial Cinquentenario PIBATEF ................. 80



11

INTRODUGAO

Esta pesquisa se insere no campo da Histdria Social, nos estudos sobre religido
em dialogo com a Histéria das Mulheres, e tem como objetivo analisar a participagao
feminina no processo de estabelecimento das denominagdes protestantes na cidade
de Teixeira de Freitas, Bahia, entre os anos de 1960 e 1970. Propbe-se a estudar os
aspectos socio-histéricos da chegada e consolidacdo das igrejas protestantes no
municipio durante esse periodo. Mais especificamente, a proposta consiste em
examinar o papel das mulheres no contexto de abertura e fortalecimento dessas
igrejas. O recorte temporal é de extrema relevancia para a compreenséao e analise da
tematica abordada, pois corresponde a década em que chegaram os primeiros
imigrantes evangélicos ao pequeno povoado que mais tarde se tornaria a cidade de
Teixeira de Freitas.

Ao longo dos anos, o quadro religioso brasileiro tem passado por constantes
transformacgdes, como confirma o censo religioso mais recente do IBGE, realizado em
2022'. Algumas dessas mudangas vém se acentuando ao longo dos registros
historicos, sendo duas delas especialmente expressivas.

A primeira € a diminuicdo da populacao catdlica, que tem apresentado queda
progressiva: de 99,7% da populagédo em 1872, ano do primeiro censo, para 56,7% em
2022. Esse dado revela que, em uma janela de 150 anos, a proporc¢ao de catélicos no
Brasil caiu 43 pontos percentuais em relacdo a populagdo total do pais. Em
contrapartida, observa-se o crescimento continuo da populagédo evangélica brasileira.
O ultimo censo aponta que os evangélicos ja representam 26,9% da populagéo, um
aumento de 5,2 pontos percentuais em relacdo ao censo anterior de 2010, quando
esse grupo correspondia a 21,6%.

Sendo assim, o crescimento das igrejas evangélicas se consolida como um
fenbmeno religioso expressivo na sociedade brasileira. Nos ultimos anos, esse
crescimento tem configurado um cenario complexo e multifacetado, com implicagdes
em diversas esferas da vida social. Como observa Ricardo Mariano, o avanco do
pentecostalismo no Brasil representa uma “revolugao silenciosa” no campo religioso,
marcada por uma expansao acelerada, estratégias de evangelizagdo agressivas e

forte presenca midiatica.

https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/media/com_mediaibge/arquivos/3f1708b5d315aca50d5a7d876
4469c45.pdf
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A cidade de Teixeira de Freitas, com uma populagdo de 145.216 habitantes,
nao se exclui desse panorama nacional. Ao longo dos anos, tem sido reconhecida
como uma cidade com uma populagéo evangélica de proporgdes consideraveis. O
ultimo Censo do IBGE, realizado em 20222, aponta o seguinte quadro religioso:
Catdlica Apostolica Romana: 54.470 (43,72%); Evangélicas: 45.406 (36,44%);
Espirita: 667 (0,54%); Umbanda e Candomblé: 573 (0,46%); Tradi¢cdes Indigenas: 24
(0,02%); Outras religiosidades: 6.115 (4,91%); e Sem religido: 17.137 (13,75%).

Os dados apresentados mostram, por exemplo, que a populagao evangélica da
cidade baiana supera em 9,54% a média nacional. Esse crescimento local reflete uma
tendéncia nacional que, segundo Anténio Flavio Pierucci, esta relacionada a
“dessacralizagdo do campo religioso tradicional” e a emergéncia de novas formas de
religiosidade mais pragmaticas e voltadas para o cotidiano. Ari Pedro Oro também
destaca que o pentecostalismo, especialmente em sua vertente neopentecostal, tem
se mostrado altamente adaptavel as transformagdes sociais e urbanas, oferecendo
respostas rapidas as demandas espirituais e materiais da populacao

Com o fim de alcancgar os objetivos propostos, nos detemos a pesquisar as
igrejas batistas na cidade de Teixeira de Freitas, dando énfase a PIBATEF- Primeira
Igreja Batista de Teixeira de Freitas, que se constitui a primeira igreja de
vertente batista, e uma das primeiras de linha protestante a se estabelecer na cidade.

Com o objetivo de alcangar as metas propostas nesta pesquisa, optamos por
investigar as igrejas batistas na cidade de Teixeira de Freitas, com énfase na Primeira
Igreja Batista de Teixeira de Freitas (PIBATEF), considerada a primeira igreja de
vertente batista e uma das pioneiras do protestantismo a se estabelecer no municipio.

O interesse por essa tematica surgiu antes mesmo do meu ingresso no curso
de Licenciatura em Histéria, no Campus X da Universidade do Estado da Bahia
(UNEB). Desde entdo, manifestei o desejo de conhecer melhor a histéria da fundagao
e do estabelecimento da minha comunidade de fé.

Com o passar do tempo, minha compreensao sobre o campo de pesquisa foi
se ampliando. Assim, propus-me a investigar ndo apenas a trajetéria da minha
comunidade religiosa, mas também a fundacido e consolidacdo das igrejas
protestantes na cidade como um todo. Essa ampliagdo de perspectiva permitiu-me

2 https://cens02022.ibge.gov.br/panoramal/indicadores.htmli?localidade=2931350&tema=10
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perceber as nuances desse campo e as peculiaridades de um grupo extremamente
relevante, mas frequentemente invisibilizado nas institui¢des religiosas: as mulheres.

Como destaca Magali do Nascimento Cunha, “a presenga feminina nas igrejas
evangélicas € numericamente expressiva, mas sua atuagao é frequentemente limitada
por estruturas patriarcais que restringem sua participagao nos espacos de decisao e
lideranga”. A autora ressalta ainda que, apesar dessas limitagbes, as mulheres
evangélicas tém desempenhado papéis fundamentais na sustentagdo das
comunidades de fé, especialmente por meio de atividades de cuidado, ensino e
mobilizagao social.

No meio evangélico, ha, de modo geral, a compreensao de que a participagao
feminina é crucial para a organizagéo e o funcionamento das institui¢des religiosas.
Uma igreja, para o éxito de seu projeto pastoral e comunitario, depende da atuagéo
ativa das mulheres nas mais diversas areas de engajamento.

Ainda que essa percepg¢ao inicial parega positiva, observa-se que, muitas
vezes, as mulheres ndo sao devidamente reconhecidas por seu trabalho nas igrejas,
sobretudo quando se trata da ocupagdo de cargos de liderangca administrativa e
eclesiastica. Do ponto de vista da histéria dessas comunidades — ou, a0 menos, da
forma como essas histérias sdo tradicionalmente narradas —, a atuagcédo feminina
também tende a ser invisibilizada, mesmo quando sua participagéo nos processos de
implantagéo e consolidagdo das igrejas € ativa e intensa.

Diante dessa lacuna na historiografia do protestantismo em Teixeira de Freitas,
torna-se pertinente uma abordagem que considere a presenca das mulheres como
elemento fundamental, embora frequentemente silenciado, no contexto do
protestantismo brasileiro. Como aponta Magali do Nascimento Cunha, “as mulheres
evangélicas sdo maioria nas igrejas, mas sua presencga ainda é marcada por uma
|6gica de subalternidade, que as mantém a margem dos espacos de poder e decisdo”
(Cunha, 2013, p. 45). A autora destaca que, apesar disso, essas mulheres constroem
redes de solidariedade e resisténcia, atuando de forma significativa na vida
comunitaria e no espaco publico.

Dessa forma, esta pesquisa busca contribuir para o desenvolvimento de uma
percepcao social mais atenta, realista e humanizada sobre a atuagcao das mulheres,

independentemente do setor da sociedade em que estejam inseridas.
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Ainda refletindo sobre os fatores académicos determinantes para a delimitagao
desta pesquisa, € importante destacar os estudos realizados na disciplina de
Laboratério de Ensino de Histéria. A partir da nogao de alteridade, desenvolvi um olhar
mais sensivel e critico sobre o outro, 0 que me permitiu perceber um processo de
invisibilizacao da participagcao feminina nas esferas de poder das igrejas protestantes.

A vivéncia no ambiente escolar, proporcionada pelo Programa Institucional de
Bolsa de Iniciagdo a Docéncia (PIBID) e pela Residéncia Pedagogica (RP), também
contribuiu significativamente para a construcdo deste trabalho. Durante essas
experiéncias, constatei a presenga expressiva de estudantes protestantes nas escolas
de ensino basico, muitas vezes sem acesso a informacgdes que lhes permitam
compreender os aspectos historico-sociais relacionados ao estabelecimento das
igrejas protestantes em Teixeira de Freitas, Bahia.

Protestantismo como movimento religioso e social, tendo como figura central
Martinho Lutero. No inicio do século XVI, Lutero protagonizou uma ruptura com a
Igreja Catodlica ao criticar suas praticas e defender o retorno as Escrituras como
autoridade maxima da fé cristd. Sua acdo desencadeou a Reforma Protestante em
1517, marcando o surgimento de novas denominagdes cristds e o inicio de uma
profunda transformagdo no campo religioso europeu, cujos desdobramentos
alcangariam posteriormente outras regides do mundo, inclusive o Brasil.

Embora o movimento reformista tenha promovido certa democratizacao da fé,
ao enfatizar a leitura individual da Biblia e o sacerddécio universal dos crentes, ele néo
rompeu com as estruturas patriarcais predominantes na sociedade europeia da época.
Assim, mesmo nos espacos reformados, a participacdo feminina continuou sendo
limitada, especialmente nos cargos de lideranga e formulagéo teoldgica. Contudo, a
presenca e atuagao das mulheres nas comunidades protestantes sempre foram
fundamentais para a sustentacdo e expansao dessas igrejas, realidade que se
mantém e se intensifica ao longo da histéria do protestantismo, sob uma perspectiva
mais regional, observa-se o contexto de Teixeira de Freitas. Ao retomar esse percurso,
esta pesquisa propde-se, com respeito, impulsionar as vozes femininas em uma
narrativa histérica frequentemente silenciada, reafirmando sua importancia desde os

primordios do  movimento até suas expressbes mais  recentes.



15

Por fim, esta pesquisa podera contribuir para o fortalecimento do processo
indenitario de diversos grupos, individuos e instituicbes que compdéem o
protestantismo local, promovendo, em certa medida, um senso de pertencimento e de
conscientizagdo historica. Além disso, podera se constituir como uma ferramenta
relevante para os profissionais da educacéo, ao oferecer subsidios para a abordagem
de uma historiografia local que contemple temas transversais e promova uma

educacao mais inclusiva e contextualizada.
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CAPITULO 1. CAMINHOS DO PROTESTANTISMO: UMA INTRODUCAO
HISTORICA

Este capitulo tem como objetivo apresentar um panorama introdutério sobre o
protestantismo, com énfase em sua trajetoria histoérica e nas formas como tem sido
abordado pela historiografia. Para isso, parte-se de uma reflexdo sobre o lugar da
religido como objeto de estudo nas ciéncias humanas, especialmente na Historia,
destacando a importancia de compreender os fendmenos religiosos como
construcgdes sociais e culturais que se transformam ao longo do tempo.

A analise considera, ainda, o papel do cristianismo como uma religido
historicamente situada, cuja relagdo com a narrativa histérica é constitutiva. A partir
dessa perspectiva, busca-se compreender como o protestantismo se insere nesse
processo, desde suas origens até sua consolidacao em diferentes contextos, incluindo

0 cenario brasileiro e, mais especificamente, a cidade de Teixeira de Freitas.

1.1 Entre o Sagrado e o Cientifico: A Religiao na Produc¢ao Histoérica

Como aspecto introdutorio e interpretativo deste trabalho, faz-se necessario
refletir sobre 0 espago que a religido ocupa na historiografia. Para tanto, € importante
destacar a relacao entre o cristianismo e a propria historiografia enquanto ciéncia
social, considerando que o cristianismo se constitui como uma religido histérica. Como
afirma o professor e pesquisador Jodo Godoy, “as relagdes entre cristianismo e
historia ocorrem de diversas formas, e a dimensao historica desempenha um papel-
chave na fundamentagao da doutrina, pois trata-se de uma religido que se realiza na
histéria” (Godoy, 2012).

Nesse sentido, € possivel perceber que a religido se transforma ao longo do
tempo e se consolida ndo apenas como uma manifestacdo humana, mas também
como objeto de estudo da historiografia e de outras areas do conhecimento, como a
sociologia, a antropologia e, por fim, a prépria ciéncia da religido. Esse processo de
ascensao da religidao como objeto de estudo ganha espago no meio académico a partir
do século XVII, impulsionado pelo crescimento de disciplinas como etnologia,
sociologia e antropologia. No entanto, € apenas a partir do século XIX que o estudo
das religibes se torna mais expressivo no meio cientifico. Como descreve a

pesquisadora Karina Kosicki Bellotti, “o estudo académico e cientifico das religides no
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Ocidente inicia-se em meados do século XIX, inaugurado pelos estudos de
antropologia e etnologia do filélogo e orientalista alemao Max Mduller” (BELLOTTI,
2011).

Uma das questdes que nortearam os estudos sobre religido no século XIX foi
o surgimento e a ascensao do cientificismo, impulsionado, em parte, pelo trabalho de
Charles Darwin em sua obra A origem das espécies. Essa produgao contribuiu para o
desenvolvimento de um pensamento fundamentalmente racional sobre a génese
humana, contrapondo-se a visédo religiosa que, até entdo, se consolidava como
hegemdnica nessa tematica.

Para além do cientificismo, outros dois eventos histéricos foram determinantes
para o fortalecimento de uma abordagem cientifica da religido. O primeiro foi a
Reforma Protestante, no século XVI, que promoveu a dissociagdo entre Igreja e
Estado, possibilitando o florescimento de outras cosmovisdes para além da otica
catélica romana — tema que sera aprofundado na segao posterior deste capitulo.

O segundo evento foi o lluminismo, movimento que se consolidou pela
valorizagédo da razdo em detrimento da fé. Essa valorizagdo fragmentou o poder da
Igreja e fortaleceu os ideais de contestagcdo ao absolutismo, sustentado por uma
alianca entre o trono e o altar, na qual o rei era legitimado como portador do direito
divino.

Nesse contexto de racionalizagdo do pensamento, destacam-se nomes como
Emile Durkheim, considerado o pai da sociologia. Durkheim foi o primeiro a
sistematizar as regras dessa ciéncia e a desenvolver conceitos fundamentais, como o
de “fato social”, que analisa os padrées de comportamento de uma sociedade. Sua
abordagem permitiu uma leitura sociolégica dos fenbmenos religiosos,
compreendendo-os como construgdes coletivas dotadas de funcao social.

Nesse mesmo fluxo, a figura de Max Weber se destaca como um dos tedricos
mais expressivos no que tange a analise socioldgica do protestantismo. Em sua obra
A ética protestante e o espirito do capitalismo, Weber desenvolve uma analise a partir
da cosmovisao protestante do individuo e sua relacdo com o desenvolvimento do
capitalismo. O autor estabelece uma correlacao intrinseca entre o espirito racionalista
empresarial e o puritanismo enquanto movimento religioso (WEBER, 2004).

Ao abordar o protestantismo, Weber o considera um contraponto a cosmovisao

catdlica, que, segundo ele, desenvolve uma racionalidade “extramundana”,
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alimentando o desinteresse pela vida moderna e, portanto, sustentando uma logica

anticapitalista. Como afirma o autor:

“A ascese cristao, que de inicio fugira do mundo para se retirar na solidao, a
partir do claustro havia dominado eclesiasticamente o mundo, enquanto a ele
renunciava. Ao fazer isso, no entanto, deixou de modo geral intacta a vida
cotidiana no mundo com seu carater naturalmente esponténeo. Agora ela
ingressa no mercado da vida, fecha atras de si as portas do mosteiro e se
pde a impregnar com sua metédica justamente a vida mundana de todo dia,
a transforma-la numa vida racional no mundo” (Weber, 2004, p.139)

Uma das questdes que se desenvolveram ao longo do tempo foi a relagéo entre
religido e ciéncia. Como desta Oliveira, “verifica-se que, a luz do cientificismo, a
religido tornou-se um objeto de pesquisa a ser esquadrinhado e analisado tal como
qualquer outro fendbmeno humano ou natural” (Oliveira, 2009).

Com o desenvolvimento da terceira geracao da Escola dos Annales — marcada
por uma renovagao metodoldgica e pela ampliagdo dos objetos de estudo historicos
—, a religido passou a ser analisada sob novos moldes, especialmente a partir da
perspectiva das mentalidades. Segundo Oliveira, essa geragao se caracteriza por trés
pilares fundamentais: “1) a ampliagdo da nocdo de fontes e, consequentemente,
mudanca nas perspectivas das analises historicas; 2) a énfase na longa duracao; e 3)
a aproximagao com as outras ciéncias sociais, as quais nao muito bem definidas
ainda” (OLIVEIRA, 2019, p. 5).

Um exemplo emblematico dessa abordagem € a obra Os Reis Taumaturgos,
de Marc Bloch, que analisa historicamente o rito de cura atribuido aos reis medievais
e a relagcao simbdlica entre esse suposto poder e a legitimagao do poder monarquico.
A obra é um marco na historiografia das religides, pois demonstra como crengas
coletivas e praticas simbodlicas podem ser compreendidas como constru¢des sociais
com implicagdes politicas e culturais profundas.

Diante do exposto, € possivel perceber que a religido, ao longo do tempo,
deixou de ser apenas um campo de vivéncia espiritual para se tornar também um
objeto legitimo de investigagao cientifica e histérica. A partir do Illuminismo, do
cientificismo e da consolidacao das ciéncias sociais, especialmente com autores como
Emile Durkheim e Max Weber, os fendmenos religiosos passaram a ser analisados

sob uma ética critica, racional e contextualizada.
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A terceira geracao da Escola dos Annales, ao incorporar a perspectiva das
mentalidades e ampliar o conceito de fontes histéricas, contribuiu significativamente
para essa transformacdo. Obras como Os Reis Taumaturgos, de Marc Bloch,
demonstram como a religido pode ser compreendida como uma construgao simbdlica
e social, profundamente enraizada nas estruturas de poder e nas crengas coletivas.

Assim, compreender a religiao como fendmeno historico e social € fundamental
para a analise do protestantismo em contextos locais, como o de Teixeira de Freitas,
permitindo uma abordagem mais ampla, critica e sensivel as multiplas dimensdes da

experiéncia religiosa.

1.2 Reforma e Contrarreforma: Transformagoées Religiosas na Europa Moderna

O protestantismo no Brasil ndo € homogéneo, pois abrange uma pluralidade de
estruturas e uma diversidade de profissées de fé (Paegle, 2005). O autor reconhece
a complexidade do objeto de estudo, que pode abarcar uma série de cosmovisoes.
No entanto, é necessario destacar que existem elementos que conferem certa unidade
a esse segmento plural. Nesse sentido, o protestantismo pode ser compreendido
como um campo religioso em que, em linhas gerais, o protestante é aquele que se
sente liberto por Cristo, segue exclusivamente a Biblia “como unica regra de fé e
pratica”, cultiva uma ética racional de desempenho voltada para a gléria de Deus e
vive moralmente segundo os Dez Mandamentos e os padrdoes da moral burguesa
vitoriana (Mendonga, 2005).

O entendimento construido por Mendonca reforca a associacdo entre ser
protestante e a centralidade da Biblia como Unica autoridade de fé e pratica. Essa
concepcao estabelece um padrao moral e racional para o individuo que se identifica
como protestante, em contraste direto com a tradicdo da Igreja de Roma. Esta ultima
sustenta sua autoridade em um tripé composto pelo magistério (encabegado pela
figura do papa), pela tradicéo da Igreja e, por fim, pela Biblia — que é interpretada a
luz dos dois primeiros pilares. Assim, ser protestante implica adotar uma concepgao
de fé baseada exclusivamente na Escritura, em oposicdo a mediacao
institucionalizada da fé catdlica.

Outra questdo importante a ser abordada diz respeito a origem do termo
“protestante”, frequentemente associada, de forma equivocada, ao ato de Martinho
Lutero pregar suas 95 teses — bulas teoldgicas que se opunham principalmente a
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venda de indulgéncias — na porta da igreja do castelo de Wittenberg, na Alemanha do

século XVI. Para esclarecer esse equivoco, Rute Salviano explica:

“A palavra protestante, que é usada para indicar os seguidores da Reforma,
foi introduzida durante a convocagao da Dieta de Espira, no ano de 1529,
devido ao protesto que os luteranos fizeram contra a interferéncia do poder
civil nas decisdes tomadas pelas igrejas reformadas. Portanto, esse termo
refere-se a um protesto local ocorrido no século XVI e foi atribuido pelos
opositores da Reforma, ndo por seus seguidores”. (Salviano, 2014, p.147)

Por isso, o termo “protestante™ esta intimamente associado aos fatos histéricos
vivenciados durante o processo da Reforma religiosa ocorrido na Europa Ocidental no
final do século XV e inicio do século XVI, no seio da Igreja Catdlica Apostdlica
Romana.

Durante a Idade Média, entre os séculos V e XV, a Igreja Catdlica consolidou-
se como uma instituicdo de enorme poder, exercido em pelo menos trés dimensodes
distintas: politica, econédmica e social. Com uma estrutura centralizada em meio a
fragmentacdo do sistema feudal, a Igreja detinha o mais elevado grau de poder
politico, influenciando decisdes nos reinos e feudos, mediando conflitos e contribuindo
para a ascensao ou queda de autoridades. Esse poder politico, influenciando decisées
nos reinos e feudos, mediando conflitos e contribuindo para ascensédo e queda de
autoridades.

Esse poder politico possibilitou também a ampliacdo de sua influéncia
econdmica, por meio da arrecadacéo de dizimos e das doagdes de reis e senhores
feudais, acumulando vastas riquezas e propriedades que a tornaram uma das
instituicbes mais poderosas da época. Socialmente, o poder da igreja ndo se limitava
apenas ao alto escaldao, mas regia toda a pratica da populagéo europeia. Nesse

sentido, Fernando Seffner observa que

“toda a vida secular estava regulada pela observagéao das regras cristas; nas
cidades medievais dominavam as igrejas, capelas, basilicas, catedrais,
abadias e outras constru¢des religiosas. [...] A vida cotidiana era toda
impregnada por pequenos rituais catolicos: fomulas para benzer os alimentos,
a agua, as frutas, o 6leo, o pao; rezas pedindo protegéo contra as catastrofes,
contra os perigos das viagens, dos animais selvagens, das pragas.
Praticamente todas as formas de doencga e loucura eram atribuidas a feiticos
do diabo, e eram resolvidas por meio de exorcismo, sinais da cruz, agua

3 No curso do texto o temo € utilizado também como sinénimo de evangélico.
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benta, preces, missa. Todas as manifestagdes culturais — pintura, musica,
literatura, escultura, arquitetura — utilizavam elementos ligados ao sagrado”.
(Seffner, 1993, p.5).

Na tentativa de compreender a Reforma Protestante, € comum o equivoco de
situa-la exclusivamente no de 31 de outubro de 1517, quando Martinho afixou suas
95 teses na porta da igreja do castelo de Wittenberg. No entanto, a historiografia
contemporanea aponta que as raizes desse movimento remontam a acontecimentos
anteriores, que preparam o terreno para as aspiragdes reformistas luteranas.

Por vezes, dissemina-se a ideia de que o poder da Igreja Catdlica Romana na
Idade Média se consolidou sem questionamentos. No entanto, esse pensamento &
equivocado. Ao longo de todo o periodo medieval, desenvolveram-se movimentos
contestatorios nascidos no interior da propria Igreja, com o objetivo de reforma-la e
alterar praticas consideradas inadequadas por pequenos grupos ou seitas.

Dentre os nomes que representam esse processo de contestacédo, destacam-
se trés figuras que servem de contraponto a ideia de que a Igreja Romana foi absoluta
na Idade Média. O primeiro é John Wycliffe, tedlogo inglés nascido por volta de 1320,
que, ao observar a atuacdo do poder papal e estudar as Escrituras, concluiu que
faltava a Igreja autoridade biblica para justificar seu dominio. Wycliffe dedicou-se a
traducdo da Biblia para o inglés e a sua divulgagdo, posicionando-se contra a
corrupgao do clero, a autoridade papal e dogmas como o da transubstanciagao.

Outro nome relevante é Jodo Huss, nascido por volta de 1370, de origem
camponesa, que ingressou ainda jovem na Universidade de Praga. Seu nome esta
associado aos movimentos reformadores na Boémia — regido que corresponde, em
parte, a atual Republica Tcheca — e que mantinha fortes vinculos com o Império
Alem&o. O contexto politico e religioso vivenciado por Huss, marcado pelo desvio
moral do clero e pela ostentagcdo das autarquias religiosas, contribuiu para o
desenvolvimento de seu ideal reformista.

Por fim, o terceiro nome apresentado neste bloco de movimentos de pré-
Reforma é o do frade dominicano Jerébnimo Savonarola, natural de Ferrara, que
desenvolveu suas a¢des na cidade de Florenca. Assim como os autores mencionados
anteriormente, Savonarola atuou em um contexto de profunda corrupcdo moral do
clero e de uma Igreja que, em meio a pobreza do povo, ostentava riqueza e pompa,

em contradicao com os ensinamentos cristdos que condenavam a usura.
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Em oposicéo a esse cenario, Savonarola defendia uma vida humilde e voltada
a santidade. Em suas pregacgdes, denunciava os pecados dos poderosos e da propria
Igreja, o que resultou em sua condenacao por heresia e cisma, sendo executado por
enforcamento e queimado em praga publica. Como afirma Justo L. Gonzalez,
“Savonarola atacava a corrupg¢ao da Igreja e profetizava que a Igreja teria que passar
por uma grande tribulacdo antes de ser restaurada” (GONZALEZ, 2011).

Diante da diversidade de levantes contestatorios ao longo da lIdade Média,
torna-se essencial refletir sobre os fatores que impediram o florescimento desses
movimentos. A historia, no entanto, tomaria um novo rumo com o evento de 31 de
outubro de 1517.

Esse marco histérico tem como figura central Martinho Lutero, monge
agostiniano que, como forma de protesto, afixou suas 95 teses na porta da igreja do
castelo de Wittenberg, na Alemanha. Suas teses questionavam praticas da Igreja
Romana, especialmente a venda de indulgéncias. Embora esse movimento tenha se
consolidado no século XVI, suas raizes estdo firmemente ancoradas em um tempo
anterior, como demonstram os ja citados pré-reformadores John Wycliffe, Jodo Huss
e Jerdbnimo Savonarola.

E importante destacar que a Reforma Protestante n&o se limitou & Alemanha,
tampouco a figura de Lutero. Seus desdobramentos alcangaram outros paises e
continentes, influenciando inclusive a colénia portuguesa na América. Além disso, a
Reforma transcendeu o campo estritamente religioso, impactando também as esferas
econdmica, social e politica, contribuindo para a formagao de uma nova concepgao
de ser social na modernidade.

Neste sentido, a Reforma Protestante, embora tradicionalmente associada ao
ato simbdlico de Martinho Lutero em 1517, é resultado de um longo processo histérico
de tensdes, criticas e transformacgdes no interior da Igreja Catdlica. Os movimentos
de pré-reforma, protagonizados por figuras como John Wycliffe, Jodo Huss e Jerénimo
Savonarola, revelam que o questionamento a autoridade e as praticas da Igreja ja
estava em curso muito antes do século XVI.

Esses movimentos, ainda que n&o tenham alcangado éxito institucional
imediato, prepararam o terreno para a ruptura definitiva que viria com a Reforma. A
partir dela, novas formas de organizagcado religiosa, leitura das Escrituras e

compreensao da fé cristd se consolidaram, influenciando ndo apenas o campo
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religioso, mas também as estruturas sociais, politicas e econdmicas da modernidade
ocidental.

Desse modo, compreender a Reforma como um fendbmeno multifacetado e de
longa durag&o permite uma analise mais profunda de seus desdobramentos, inclusive
no contexto brasileiro, onde o protestantismo se manifesta de forma plural, mas ainda

enraizado em principios que remontam aquele momento de ruptura e renovacgéo.

1.3 A Caminhada do Protestantismo no Brasil

Tecer uma abordagem historiografica sobre os eventos que envolvem os
processos historicos de uma determinada religido exige do historiador a reafirmagao
de um principio fundamental: o trabalho historiografico difere substancialmente de
uma apologia religiosa. Seu objetivo € descrever, analisar e problematizar os eventos
que envolvem as religides, e nao construir uma defesa sistematica de suas doutrinas.

O tedrico que nos auxilia a desenvolver essa abordagem sobre o
protestantismo no Brasil é o historiador francés Emile Guillaume Léonard, cuja obra O
protestantismo brasileiro: estudo de eclesiologia e historia social se consolida como
pioneira ao propor uma leitura histérica critica da tematica. Ao romper com as
narrativas apologéticas produzidas por diferentes ramificagdes protestantes — que
buscavam validar suas instituicdes — Léonard inaugura uma perspectiva analitica que
insere o protestantismo brasileiro no campo da historiografia cientifica (LEONARD,
2002).

Membro da terceira geragao da Escola dos Annales, Léonard foi professor de
Histéria da Civilizagao Moderna e Contemporanea na Faculdade de Filosofia, Ciéncias
e Letras da Universidade de Sao Paulo (USP), além de diretor de estudos na Escola
Pratica de Altos Estudos — Ciéncias Religiosas, em Paris. Sua contribuicdo é
fundamental para compreender o protestantismo como fenébmeno histérico-social,
inserido nas dinamicas culturais, politicas e religiosas do Brasil.

Como desfecho desse segundo momento, advindo da abertura dos portos, dois
tipos de protestantismo se desenvolvem no Brasil: o protestantismo de imigragao e o
protestantismo de missdo. O primeiro esta intrinsecamente ligado aos imigrantes
europeus que chegaram ao territério nacional trazendo consigo seus costumes e

praticas religiosas. Esses grupos se estabeleceram majoritariamente na regido Sul do
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pais. Diferentemente desse modelo, que ndo tinha como objetivo a conversao de
novos adeptos, o protestantismo de missao possuia um carater proselitista, voltado a
evangelizagao e a expanséao de sua fé entre os brasileiros.

A abertura dos portos, autorizada por Dom Pedro Il, foi um fator decisivo para
a insercao protestante no Brasil, pois viabilizou a permanéncia de estrangeiros nao
catolicos no pais e impulsionou um processo que, gradualmente, consolidou as bases
para a instalagdo de novas expressdes religiosas. Nesse sentido, Emile Léonard

destaca:

“Duas ordens de circunstancias favoreceram grandemente a propaganda
estrangeira: as disposi¢cdes do Imperador e a necessidade que o Brasil tinha
de imigrantes. D. Pedro Il ja € bem conhecido, para que se torne necessario
insistir nos aspectos de sua atitude religiosa. Crente respeitador da religido
catdlica, segundo se afirmou, observa suas praticas, mas sem entusiasmo.”
(Léonard, 1963, p.135)

A partir desse contexto, o protestantismo comeca a se estruturar no Brasil, ndo
apenas como heranga cultural de grupos imigrantes, mas também como um projeto
missionario que influenciaria a formacgao religiosa e social do pais nas décadas
seguintes.

Esses apontamentos descritos por Emile Léonard revelam as circunstancias
que favoreceram o desenvolvimento do protestantismo brasileiro, destacando a
necessidade de imigrantes como fator essencial para viabilizar o projeto de
colonizacdo. Como muitos desses imigrantes professavam a fé protestante em seus
paises de origem, permitir o culto dessa religido no Brasil tornou-se uma estratégia
importante para atrair novos colonos. Percebe-se, assim, um componente econdmico
que colaborou diretamente para a insergao do protestantismo no pais.

Léonard também destaca uma caracteristica particular de Dom Pedro Il em sua
relacdo com a Igreja Catolica. O imperador assumia o catolicismo como religido
pessoal, mas o praticava de forma moderada, utilizando-o mais como referéncia para
seus valores sociais do que como expressao de espiritualidade profunda. Essa
postura pragmatica diante da fé contribuiu para a valorizagcdo de um Estado mais
autbnomo em relacdo a Igreja, o que, por sua vez, facilitou a implantagdo dos
primeiros trabalhos missionarios protestantes no Brasil (LEONARD, 1963).

Outro fator relevante apontado por Léonard é a distribuicido de exemplares das

Sagradas Escrituras, que antecedeu a presenca sistematica de missionarios



25

protestantes e funcionou como elemento de permeabilidade para a implantagdo das
missdes religiosas. Nesse contexto, destaca-se o protagonismo das sociedades
biblicas, responsaveis por disseminar a Biblia em territorio nacional, contribuindo para
a formagao de um ambiente receptivo a mensagem protestante.

Por outro lado, desde o periodo da Independéncia, ja se registrava a
distribuicdo de Biblias em territorio brasileiro, inicialmente promovida pela Sociedade
Biblica Britanica e, posteriormente, pela Sociedade Biblica Americana. Essas
instituicbes se valiam, sobretudo, dos bons oficios de comerciantes em viagem, que
colocavam caixas de Escrituras Sagradas a disposicdo de quem as desejasse —
chegando, por vezes, a deixa-las abertas nas alfandegas, como relata Léonard (1963,
p.131).

Esse recorte revela os investimentos realizados antes mesmo da chegada
sistematica dos missionarios. A distribuicdo de Biblias, financiada por capital
estrangeiro proveniente das sociedades biblicas inglesas e americanas, ndo seguia
um plano evangelistico estruturado, mas visava alcangar aqueles que demonstrassem
interesse espontaneo. Ainda assim, essa ag¢ao se constituiu como uma etapa
fundamental para a difusdo dos ideais protestantes, uma vez que a Biblia é
compreendida como o fundamento da fé e da doutrina protestante. Assim, a
disseminagao das escrituras funcionou como uma espécie de “preparagao do solo”
para o desenvolvimento de ag¢des posteriores, como a chegada dos primeiros
missionarios com aspiragdes evangelisticas.

A figura apresentada por Emile Léonard como pioneira nas acdes missionarias
protestantes do Brasil € a do médico escocés Dr. Robert Reid Kalley. Apos ser expulso
da llha da Madeira por membros do clero, em razdo de sua pratica de proselitismo
religioso, Kalley aportou no Brasil acompanhado de um pequeno grupo de fieis, com
o objetivo de difundir sua fé. Uma das estratégias centrais adotadas por Kalley foi a
tentativa de aproximagao com o alto escaldo da sociedade brasileira, buscando abrir
brechas legais que viabilizassem a atuagdo missionaria. Nesse sentido, Léonard

relata:

“Ele préprio, antes de mais nada, dedicou-se a estabelecer, com as
autoridades mais elevadas e com a alta sociedade brasileira, contatos que
garantiriam sua obra e seus convertidos. Instalou-se, com suas duas
camareiras alemas e seu jardineiro portugués, em Petropolis, na casa de
verao a vista do Imperador, que vinha de improviso, como vizinho, ouvi-lo
contar suas viagens pela Terra Santa” (Léonard, 1963, p.138).
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Esse recorte evidencia o esforco de Kalley em estabelecer relagdes
estratégicas com a elite brasileira, motivado por sua experiéncia anterior na llha da
Madeira, onde enfrentou forte repressao por parte do clero, que pressionou a rainha
Maria da Gléria a reprimir os trabalhos protestantes. Suas a¢des cautelosas no Brasil,
no entanto, resultaram em avancgos significativos, culminando na fundagao da primeira
congregacao protestante em solo brasileiro.

Segundo Léonard:

“Kalley, em todo caso, batizou no Rio, em 11 de julho de 1858, o primeiro
brasileiro que pertenceu, nos tempos modernos, a uma igreja protestante,
Pedro Nolasco de Andrade. Esse dia é considerado a data da fundagao da
Igreja Evangélica, chamada mais tarde catorze membros: o Dr. Kalley e sua
esposa, trés norte-americanos, oito portugueses e, como brasileiro, o
batizado do dia” (1963, p.138).

Esse relato apresenta o modesto inicio do protestantismo brasileiro, com
apenas quartoze membros, dos quais treze eram estrangeiros e apenas um brasileiro
recém-batizado. Apesar de sua dimens&o inicial aparentemente inexpressiva, o
trabalho desenvolvido por Kalley foi de grande importancia, pois langou as bases
legais e sociais para a implantagédo de futuras missdes protestantes no Brasil, como

as presbiterianas, metodistas e batistas.

1.4 O Protestantismo Na Bahia: A Presencga Batista

As igrejas batistas estdo presentes no Brasil ha mais de 150 anos e
representam uma das maiores denominacdes protestantes do pais, reunindo milhdes
de fiéis em todo o territério nacional. Essa presenga tem inicio com a organizagao da
Primeira Igreja Batista em Santa Barbara d’Oeste, no interior do Estado de Sao Paulo.
A comunidade foi fundada por um grupo de imigrantes estadunidenses em 10 de
setembro de 1871, caracterizando-se como expressao do que ja foi anteriormente
definido como protestantismo de imigracao.

O estabelecimento das primeiras comunidades batistas formadas por
imigrantes contribuiu para o desenvolvimento dos primeiros trabalhos de carater
missionario no Brasil. A partir dessas iniciativas, comegaram a surgir comunidades

compostas por brasileiros convertidos ao protestantismo. Um marco importante desse
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processo foi a fundagdo da Primeira Igreja Batista da Bahia, organizada em 15 de
outubro de 1882, na cidade de Salvador, pelos missionarios William Bagby, sua
esposa Anne Luther Bagby, Zachary Clay e sua esposa Katharine Steves Crawford
Taylor. A chegada desses missionarios foi uma resposta aos pedidos feitos a
Convengao Batista do Sul dos Estados Unidos por liderangas das igrejas de
imigrantes ja estabelecidas no pais.

Desde o inicio, destaca-se a presenca ativa de mulheres no protestantismo
brasileiro. No caso dos batistas, essa atuagao é protagonizada pela missionaria Anne
Luther Bagby, cuja contribuigao foi fundamental para a consolidagdo da denominagao
no Brasil. Com o estabelecimento da primeira igreja batista de cunho missionario em
Salvador, a Bahia se consolida como um reduto historico da denominagéo no pais. A
capital baiana foi palco de eventos significativos, como a realizagdo da primeira
reunidao da Convengao Batista Brasileira (CBB), a criagdo da Junta de Missdes
Nacionais (JMN) e da Junta de Missdes Mundiais (JMM).

Essas instituigdes vinculadas ao movimento batista no Brasil colaboraram
significativamente para o processo de interiorizagdo da denominagéo, que, pouco a
pouco, foi se expandindo para regides mais distantes dos grandes centros urbanos.
No que se refere ao extremo sul da Bahia, Valdénia Machado nos oferece a seguinte

contribuicao:

“A organizacéo da primeira igreja batista no extremo sul baiano ocorre no final
da década de 1940, no distrito de Ponta de Areia, municipio de Caravelas.
Por meio de uma agédo evangelistica neste local, ha uma conversao que,
semelhantemente ao ocorrido no século XIX, com o ex-padre Antdnio Teixeira
Albuquerque, na igreja Santa Barbara d’Oeste, a semente plantada por
missionarios gerou frutos. Em Ponta de Areia, o novo convertido foi o Sr.
Pedro Pereira de Lirio.” (Machado, 2003, p.77)

Ainda que os primeiros missionarios tenham iniciado seus trabalhos pelo
Sudeste — como William Bagby e Anne Luther Bagby -, sua atuagéo foi fundamental
para a expansao das igrejas batistas em todo territério nacional. A Bahia passou a
integrar esse roteiro, especialmente por meio de cidades com acesso ao mar ou a
malha ferroviaria, o que facilitava a comunicagao com outras regides. Salvador, por
ser a capital e possuir um porto estratégico, tornou-se umas das primeiras portas de

entrada do protestantismo batista no estado.
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A trajetoria do protestantismo batista na Bahia revela um processo de expansao
que combina elementos de imigragcao, missao e interiorizagdo. Desde a fundacgéo da
Primeira Igreja Batista em Santa Barbara d’Oeste, passando pela chegada dos
missionarios William e Anne Luther Bagby a Salvador, até a organizagéo das primeiras
igrejas no interior do estado, como em Ponta de Areia, observa-se um movimento
continuo de consolidacao da fé batista em solo baiano.

A Bahia, especialmente sua capital, desempenhou um papel estratégico nesse
processo, hao apenas como ponto de entrada para os missionarios, mas também
como sede de importantes instituigdes que contribuiram para a estruturacao e difusao
do protestantismo batista no Brasil. A atuacéo de figuras como Anne Luther Bagby e
a criagao de organismos como a Convencgao Batista Brasileira, a Junta de Missdes
Nacionais e a Junta de Missdes Mundiais reforcam a relevancia historica da regiéo.

Portanto, a presenca batista na Bahia nao pode ser compreendida apenas como
um reflexo da expansao nacional, mas como um nucleo ativo e formador da identidade

protestante brasileira, cuja influéncia se estende até os dias atuais.

1.5 A Atuacgao das Mulheres no Protestantismo Brasileiro

Com o desenvolvimento da Escola dos Annales, tematicas anteriormente
consideradas periféricas ou irrelevantes pela historiografia tradicional — como familia,
infancia e religiosidade — passaram a ganhar maior visibilidade nas abordagens
historiograficas. Nesse contexto, a constru¢gao de uma abordagem sobre as mulheres
tornou-se, a partir do século XX, uma pauta possivel, impulsionada principalmente
pelo movimento feminista, que denunciou a auséncia das mulheres na producao

historiografica.

Dessa forma, pode-se afirmar que a histéria das mulheres é atravessada por
um processo continuo de silenciamento ao longo do tempo. Nesse sentido, Lilian

Sarat de Oliveira oferece a seguinte contribuigéo:

“A histéria da mulher brasileira, como a histéria de tantas mulheres, é
marcada pelo estabelecimento da ordem patriarcal que, em grande medida,
foi legitimada pela religi&o crista ocidental, que transmitiu o silenciamento do
feminino em todas as esferas sociais. A mulher do Brasil oitocentista, formada
e constituida socialmente nesta ordem, era subordinada e dependente do pai
ou do marido, sendo feita propriedade do homem e calada por ele.” (Oliveira,
2009, s/p)
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Diante disso, torna-se necessario dar visibilidade as lutas dessas mulheres
frente a um sistema que fricciona seus corpos entre o profano e o sagrado. Destaca-
se que, embora historicamente tenham sido colocadas a margem da sociedade, as
mulheres sempre se constituiram como sujeitos presentes e ativos na vida social,
atravessando os mais diversos estratos sociais. Nesse sentido, Mary Del Priore,
importante historiadora de nosso tempo, afirma na apresentacao do livro Histéria das

Mulheres no Brasil, que:

“A histéria das mulheres é relacional, inclui tudo que envolve o ser humano,
suas aspiragdes e realizagbes, seus parceiros e contemporaneos, suas
construgbes e derrotas. Nessa perspectiva, a histéria das mulheres é
fundamental para se compreender a histéria geral: a do Brasil, ou mesmo
aquela do Ocidente cristdo.” (Del Priori, 2004, s/p)

Como exemplo dos enfrentamentos vivenciados pelo feminino no ambiente
protestante brasileiro, a trajetoria da pioneira Frida Vingren oferece elementos que
possibilitam a problematizacdo da presenca e atuagcao das mulheres no contexto
protestante nacional, especialmente no interior das Assembleias de Deus. Essa
instituicdo tem como fundadores os missionarios Daniel Berg e Gunnar Vingren. Por
muito tempo, como resultado de um processo de silenciamento histérico, ocultou-se a
imagem de uma mulher extremamente relevante nesse processo de implantagao das
Igrejas Evangélicas Assembleias de Deus no Brasil: a missionaria sueca e esposa de

Gunnar, Frida Vingren:



30

Figura 1 Capa do livro Frida Vingren

Fonte: Moraes, 2014

Nascida na Suécia em 1891, Frida Maria Strandberg foi consagrada como
missionaria pela Igreja Filadélfia de Estocolmo e enviada ao Brasil no ano de 1917.
Chegou sozinha ao pais e, prontamente, associou-se a outros missionarios com o
objetivo de desenvolver o trabalho religioso. Entre esses missionarios encontrava-se
o também sueco Gunnar Vingren. Apos trés meses em territorio brasileiro, Frida e
Gunnar contrairam matrimdnio e passaram a desenvolver juntos suas atividades
missionarias. Vale destacar que ambos ja se conheciam na Suécia, o que contribuiu

para a rapida formalizagao da unido.

Dotada de uma capacidade intelectual diferenciada, Frida destacou-se e
consolidou-se como uma mulher profundamente atuante em diversas frentes nos
trabalhos iniciais das Assembleias de Deus. Nesse sentido, Silva aponta uma série

de atividades desenvolvidas pela missionaria.

Por conta do seu letramento, Frida foi a principal redatora do jornal Boa
Semente em 1919, a Unica comentarista mulher das licdes biblicas da EBD
em 1923, escreveu artigos, foi jornalista, enfermeira, pregadora ativa nos
trabalhos evangelisticos dentro e fora da igreja. Traduziu, adaptou, compés e
publicou hinos da Harpa Crista (o hinario das ADs), cantou e tocou 6rgéo e
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violdo. Foi muito ativa na area da literatura e imprensa das Assembleias de
Deus, escreveu artigos e reportagens para a Suécia. (Silva, 2022, p. 16)

Esse relato evidencia, de forma objetiva, as agdes exercidas pela missionaria
sueca, especialmente no que se refere a sua produgéo intelectual, com destaque para
a comunicacao escrita das agdes e do credo de fé do recém-chegado protestantismo
pentecostal. No entanto, é importante ressaltar que a atuacado de Frida transcende a
esfera intelectual, abrangendo também a dimenséao pratica do trabalho missionario.

Nesse sentido, Silva nos apresenta:

“Seu marido viajava bastante para pregar o evangelho em outras localidades,
e ela, juntamente com outros irmaos, ficava na diregdo da igreja. Em 1920,
apos trés meses de sofrimento, em virtude de ter contraido malaria, quando
curada, ficou na diregdo da igreja por quase trés meses, juntamente com
Samuel Nystrom, pois seu marido viajou pela primeira vez ao Rio de Janeiro.”
(Silva, 2022, p.17)

Esse apontamento demonstra a capacidade de Frida em liderar a igreja,
assumindo sua diregcao por um periodo consideravel. Tal habilidade de lideranga
também se manifesta em outras frentes de atuagédo, como intervengdes em presidios,
visitas a membros da comunidade e a realizag&o de cultos evangelisticos ao ar livre.
Essas atividades demonstram a amplitude e a dedicacao de Frida em seu ministério.

Como consequéncia de sua atuacao destacada, parte da liderancga da igreja
passou a se posicionar de forma contraria ao seu ministério, adotando uma postura
depreciativa diante de suas agdes, sob a justificativa da impossibilidade de mulheres
exercerem autoridade pastoral. Nesse contexto, Silva apresenta a figura de um dos

principais opositores de Frida: o também missionario Samuel Nystrom.

“‘em 28 de setembro de 1929, Gunnar recebeu uma dura carta de Samuel
Nystrédm que era o pastor das Assembleias de Deus no Para, tudo indica que
ela se referia a atuacdo da mulher na igreja, a qual ele era contrario. Gunnar
apoiava o trabalho feminino de lideranga na igreja e entrou em divergéncias
com Samuel Nystrom, passando a separar as suas atividades, neste mesmo
ano Gunnar langa no Rio de Janeiro, o jornal O Som Alegre como 6rgao oficial
das Assembleias de Deus, a sua primeira edicdo foi fechada por Frida, que
também era redatora de duas das suas seg¢bes.” (Silva, 2022, p.18)

A tensdo entre o ministério ativo de Frida e o posicionamento conservador de
parte da lideranga pastoral assembleiana € apontada como uma das razdes que

justificaram a convocagéo da primeira Reunido Geral de Obreiros da igreja. Uma das
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pautas dessa reunido, realizada em 1930, foi justamente a discussdo sobre o

ministério feminino, o qual n&o foi aceito pela lideranca presente.

Na fotografia abaixo, observa-se a composi¢ao dessa reunido historica. A unica
mulher presente é Frida Vingren, que, ao lado de Gunnar Vingren, defendeu — sem

éxito — a legitimidade da atuagao feminina no ministério pastoral.

Figura 2. Convencgao Geral de 1930

Fonte: MORAES, 2014 p. 121.

O fato é que um ciclo de agdes voltadas a limitagdo da atuacao feminina foi
deflagrado no interior da igreja. No entanto, tais medidas nao foram recebidas com
apatia, sendo diligentemente contra-argumentadas pela missionaria Frida. Como
aponta Oliveira: “Frida ndo se calou diante das tentativas de silenciamento. Pelo
contrario, utilizou-se da escrita como ferramenta de resisténcia, publicando textos que
incentivavam outras mulheres a ndo aceitarem passivamente as decisdes da lideranca
masculina.” (Oliveira, 2005).

Em janeiro daquele mesmo ano, Frida publicou um artigo intitulado “Dons
espirituais”, no periédico O Som Alegre (p.8-9), no qual abordou com notavel
habilidade e conhecimento o dom da Palavra da Ciéncia. Ao final do texto, defendeu
que, da mesma forma que a mulher pode receber o dom da profecia, também pode

receber o dom da Palavra da Ciéncia.* Ao receber tal dom, argumenta Frida, a mulher

40 artigo “Dons espirituais” de Frida Vingren, publicado no periédico O Som Alegre em janeiro de 1930,
€ mencionado em estudos académicos, como no artigo “A Teologia Femino-Carismatica de Frida
Vingren”, de Gutierres Fernandes Siqueira. Nesse texto, o autor destaca que Frida utilizou esse espago
para justificar teologicamente sua atuagdo como pregadora e professora das Escrituras, defendendo
que os dons espirituais, como o da Palavra da Ciéncia, também podem ser concedidos as mulheres.
No entanto, o artigo original completo ainda ndo esta disponivel online em formato digital acessivel ao
publico. Ele pode estar arquivado em bibliotecas especializadas ou acervos histéricos ligados a CPAD
(Casa Publicadora das Assembleias de Deus), que editava o periédico O Som Alegre.
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esta apta a pregar e ensinar, ou seja, a exercer plenamente o seu ministério. A
missionaria ainda afirmou que o ministério nao é obra do homem ou da mulher, mas
sim do Dom concedido por Deus, sem distingdo de género (Silva, 2022, p.18).

Ainda, como parte de sua reagao a decisdo da Convencgao Geral de 1930, Frida
publicou um artigo no jornal assembleiano Mensageiro da Paz, no qual expds de forma

clara e contundente seus argumentos em defesa do ministério feminino:

“As Irmas das “assembleias de Deus”, que igualmente, como os irmaos tém
recebido o Espirito Santo, e portanto, possuem a mesma responsabilidade
de levar a mensagem aos pecado, precisam convencer-se de que podem
fazer mais do que tratar dos deveres domésticos. Sim, podem também,
guando chamadas pelo Espirito Santo, sair e anunciar o Evangelho. Em todas
as partes do mundo, e especialmente no trabalho pentecostal, as irmas
tomam grande parte na evangelizagao. Na Suécia, pais pequeno com cerca
de 7 milhdes de habitantes, existe um grande niumero de irmas evangelistas,
que saem por toda a parte anunciando o Evangelho, entrando em lugares
novos e trabalhando exclusivamente no Evangelho. Dirigem cultos, testificam
e falam da palavra do Senhor, onde ha uma porta aberta. [...] Por qual razéo,
as irmas brasileiras hao de ficar atrasadas? Sera que o campo nao chega, ou
que Deus nao quer? Creio que ndo. Sera falta de coragem? Na “parada das
tropas” a qual teve lugar aqui no Rio, depois da revolugéo, tomou também
parte, um batalhdo de mogas do Estado de Minas Gerais, as quais se tinham
alistado para a luta. Para cumprir um ideal terrestre ha coragem, porque
também n&o ha para cumprir a vontade de Deus?” (MENSAGEIRO DE PAZ,
1931, p. 3)

ApoOs esses enfrentamentos, uma série de eventos contribuiu para o
enfraquecimento do ministério de Frida no Brasil. Entre eles, destaca-se a perda da
diregcdo do Mensageiro da Paz, que deixou de estar sob a responsabilidade de Gunnar
Vingren. Por meio de um comunicado oficial, ele foi obrigado a transferir o comando
do periédico ao missionario Samuel Nystrom.

Em 15 de agosto de 1932, a familia Vingren retornou a Suécia apds o

falecimento de uma de suas filhas. Sobre esse retorno, Silva aponta:

“Pouco antes de completar um ano, da chegada da familia Vingren na Suécia,
Gunnar faleceu, o anuncio da sua morte foi escrito por Frida e publicado no
Mensageiro de Paz. Esta foi a ultima publicacdo de Frida nos jornais
assembleianos no Brasil. Frida queria muito voltar ao Brasil com seus filhos,
mas Lewi Pethrus n&o permitiu.” (Silva, 2022, p. 22)

Segundo a biografia escrita pelo tedlogo e historiador Isael de Araujo —
pesquisador vinculado a Casa Publicadora das Assembleias de Deus (CPAD) —,
Frida adoeceu e foi internada por um de seus filhos em um sanatério. No entanto,

essa versao nao se coaduna com a apresentada pelo socidlogo Gedeon de Alencar
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(2012), segundo a qual Frida estaria a caminho de Portugal quando, ainda na
plataforma do trem, foi detida por um grupo ligado a igreja, conduzida a delegacia e,
posteriormente, internada em um sanatorio, onde faleceu em 30 de novembro de
1940.

A descricdo dos eventos que compdem a trajetéria da missionaria sueca Frida
Vingren exemplifica estruturas que se estabelecem com o objetivo de cercear
qualquer aspiracao feminina de ocupar espacos de destaque. Esse exemplo evidencia
que tais estruturas, sustentadas pelo preconceito, ndo se limitam ao meio familiar,

politico ou social, mas também se manifestam no contexto religioso.

Entretanto, & essencial compreender que a mensagem de Cristo se diferencia
substancialmente das estruturas sociais marcadas pelo preconceito. A presencga e a
participacdo de mulheres na estrutura das religides cristas estdo registradas desde
seus momentos iniciais, uma vez que o texto sagrado cristdo apresenta evidéncias
claras do protagonismo feminino, ratificando sua importancia no desenvolvimento e
na propagacdo da mensagem evangélica. Com o objetivo de exemplificar essa
perspectiva, recorro a alguns recortes biblicos que contribuem para uma compreensao
mais apurada da tematica.

O Evangelho de Lucas, especialmente no capitulo 8, destaca de forma clara e
significativa a participacéo ativa das mulheres no ministério de Jesus, inclusive no

aspecto financeiro. O trecho de Lucas 8:1-3 relata:

“Depois disso Jesus ia passando pelas cidades e povoados proclamando as
boas novas do Reino de Deus. Os Doze estavam com ele, e também algumas
mulheres que haviam sido curadas de espiritos malignos e doengas: Maria,
chamada Madalena, de quem haviam saido sete deménios; Joana, mulher de
Cuza, administrador da casa de Herodes; Susana e muitas outras. Essas
mulheres ajudavam a sustenta-los com os seus bens.” (Lucas 8:1-3)

Esse trecho biblico reforca a ideia de que, desde os primdrdios do cristianismo,
as mulheres ndo apenas acompanharam Jesus, mas também sustentaram ativamente
sua missao, contrariando estruturas sociais que buscavam relega-las ao espaco

domeéstico.
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Concluo esta secdo destacando a contribuicdo de Rute Salviano Almeida?®,
pesquisadora brasileira que tem se dedicado a valorizagdo da presenga feminina na
histéria do cristianismo, especialmente no contexto protestante nacional. Por meio de
uma producgao teoldgica e historiografica comprometida com a justica de género, Rute
tem promovido uma verdadeira reparagao histérica, resgatando vozes femininas
silenciadas e reafirmando o papel ativo das mulheres na constru¢ao da fé crista. Sua
atuacao representa um marco importante na luta por reconhecimento e equidade

dentro das tradi¢des religiosas.

> Nascida em 22 de agosto de 1953, na cidade de Belo Jardim (PE), em um lar evangélico batista, Rute
Salviano Almeida ¢ licenciada em Estudos Sociais, bacharel em Teologia, pés-graduada em Histéria
do Cristianismo e mestre em Teologia, com concentragao em Histoéria da Igreja. Atuou como professora
da Faculdade Teolégica Batista de Campinas por dezoito anos, lecionando disciplinas como Histéria
dos Batistas, Histéria do Cristianismo, Geografia Biblica, Didatica de Ensino, Metodologia da Pesquisa,
entre outras, € membro da Igreja Batista do Cambui, em Campinas (SP), e ocupa a cadeira 31 da
Academia Evangélica de Letras do Brasil (AELB). Seu trabalho tem como objetivo inspirar outras
mulheres cristds a reconhecerem seu papel na histéria da fé e a exercerem seus dons espirituais com
liberdade e consciéncia de sua relevancia no Reino de Deus.
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CAPITULO 2. PROTAGONISMO FEMININO NO PROTESTANTISMO
TEIXEIRENSE: MEMORIA, RESISTENCIA E FE

2.1 A Voz como Fonte: A Histéria Oral na Pesquisa Historica

Este capitulo constitui o cerne desta pesquisa, cujo objetivo principal € oferecer
uma plataforma de escuta e visibilidade as vozes femininas que compdem parte do
pioneirismo protestante na cidade de Teixeira de Freitas. A proposta parte do
reconhecimento de que, embora as mulheres sempre tenham desempenhado papéis
significativos ao longo da histéria, frequentemente foram instaurados mecanismos de
silenciamento que contribuiram para o apagamento de suas experiéncias nos
registros oficiais (SCOTT, 1995). Assim, este trabalho se propde a ser um instrumento
de projecao e amplificacdo dessas vozes, especialmente no contexto da historia do
protestantismo local.

Para alcancar tal objetivo, utilizou-se como principal fonte uma entrevista
realizada com a senhora Lelita Rodrigues de Almeida, conhecida como “irma Bisa”,
uma das figuras mais expressivas no processo de implantagéo das igrejas evangélicas
na cidade. Além disso, foram analisados elementos simbdlicos e documentais, como
0 quadro memorial exposto na Primeira Igreja Batista de Teixeira de Freitas
(PIBATEF), e dados da pesquisa de Valdénia da Silva Machado, que investigou a
presenca batista no cotidiano urbano da cidade.

A escolha pela Histéria Oral como metodologia de investigacao se justifica pela
sua capacidade de acessar experiéncias subjetivas e memdérias que, por estarem a
margem dos processos oficiais de construgdo histérica, muitas vezes nao sao
registradas nos arquivos tradicionais. Como afirma Paul Thompson (1992), a histéria
oral permite democratizar a produ¢ao do conhecimento histérico ao incluir vozes antes
excluidas da narrativa dominante. Nesse mesmo sentido, Alessandro Portelli (1997)
destaca que a historia oral ndo se limita a coleta de fatos, mas valoriza os significados
atribuidos pelos sujeitos as suas experiéncias, revelando dimensdes afetivas,
simbdlicas e culturais da memoria.

A memdria, enquanto categoria de analise histérica, € aqui compreendida como
um campo de disputa e construcao de sentidos. Paul Ricoeur (2007) argumenta que

a memoria ndo € um simples repositorio de lembrangas, mas um processo ativo de
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reconstrugdo do passado, mediado por afetos, esquecimentos e interpretagdes. A
narrativa de irma Bisa, portanto, ndo apenas relata eventos, mas os ressignifica a luz
de sua trajetéria pessoal e espiritual, oferecendo uma perspectiva singular sobre a
formacéo da comunidade protestante local.

O desenvolvimento da entrevista foi viabilizado por meio de um processo de
interacdo direta com a tematica, articulando fontes orais e escritas que conferiram
solidez a pesquisa. Dois fatores foram fundamentais nesse processo: o primeiro foi o
trabalho de conclusdo de curso da historiadora Valdénia da Silva Machado, egressa
do Colegiado de Histéria da UNEB — Campus X, que em 2010 defendeu a monografia
intitulada A presenga dos batistas no cotidiano urbano na cidade de Teixeira de
Freitas, no extremo sul da Bahia. A partir dessa obra, tornou-se evidente a
necessidade de aprofundar a discussdo sobre a participagdo feminina no
protestantismo local.

O segundo fator foi o desenvolvimento das atividades do Estagio Curricular IV,
que propde a exploracdo de espacos nao escolares como campo de formacao do
historiador. A realizagdo do estagio na PIBATEF possibilitou uma aproximagao
organica com a tematica e viabilizou a entrevista com irma Bisa, mediada pela prépria
comunidade religiosa.

A entrevista foi conduzida pelos discentes Hugo Alves Barbosa (autor desta
pesquisa) e Adriel Santos Silva, ambos estudantes do curso de Histéria, no dia 12 de
novembro de 2024, na residéncia da entrevistada. A partir desse encontro, foi possivel
acessar uma fonte histérica viva, cuja oralidade se apresenta como alternativa
metodoldgica diante da escassez de registros escritos. Como reforga Verena Alberti
(2004), a histéria oral €& especialmente valiosa quando se trata de investigar
experiéncias de grupos marginalizados, pois permite que os sujeitos falem por si, em
seus proprios termos.

Dessa forma, a oralidade emerge como uma ferramenta potente para dar voz
a uma histéria imaterial, marcada por afetos, espiritualidade e resisténcia. A escuta
atenta da memoaria de irma Bisa ndo apenas ilumina aspectos pouco explorados da
historia religiosa local, mas também reafirma o papel das mulheres como agentes

fundamentais na construgao de comunidades de fé.
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Figura 3. “Irma Bisa” no quintal da sua residéncia.

Fonte: Acervo pessoal (2024)

2.2 A Primeira Igreja Batista e o Lugar da Mulher na Comunidade

A anadlise da Primeira Igreja Batista de Teixeira de Freitas (PIBATEF) como
espaco de atuacdo e protagonismo feminino revela aspectos fundamentais da
construcéo historica e social do protestantismo na regido. A partir da narrativa de Lelita
Rodrigues de Almeida, figura central nesta investigagdo, € possivel compreender
como as mulheres ndo apenas participaram da vida religiosa, mas também
desempenharam papeis estratégicos na organizagdo, expansao e sustentacdo da
comunidade de fé. Sua trajetéria migratéria, marcada por deslocamentos e
recomegos, insere-se em um contexto mais amplo de formagao urbana e religiosa da
cidade, permitindo problematizar a presenga evangélica batista e, sobretudo, a
insercao feminina nesse processo. Este topico, portanto, busca evidenciar como a
atuacdo das mulheres na PIBATEF ultrapassou os limites do culto, alcangcando
dimensdes administrativas, educacionais e missionarias, muitas vezes invisibilizadas

pela historiografia tradicional.
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A entrevistada, nesse contexto, constitui uma das pecgas centrais para a
compreensao do complexo quadro religioso local. Sua trajetéria migratéria revela-se
significativa ndo apenas em um ambito pessoal, mas também por permitir a
problematizagdo de uma série de questdes relacionadas ao protestantismo na regiao,
tais como: a presenga dos evangélicos batistas em Teixeira de Freitas, a histéria da
cidade em si e, sobretudo, a participagao feminina — que representa o cerne desta

investigacédo. Nesse sentido, Valdénia Machado oferece a seguinte contribuigéo:

A presencga batista neste municipio pode ser entendida desde o século XX
em meados da década de 1960, quando passam a serem realizados cultos
na casa de Lelita Rodrigues de Almeida, crente batista que, junto com
algumas pessoas de sua familia comega no ainda povoado de Teixeira de
Freitas, o trabalho batista, que como muitos outros iniciados em residéncias
dos préprios crentes, se constituem em congregacdes, adquirindo, com o
tempo, um espaco proprio e com o0 aumento de conversdes ou chegada de
outros irmaos da mesma fé que, ao residir na localidade, passam a congregar
juntos, assim é que esse espago torna-se uma igreja. (Machado, 2010, p.93)

Nesse recorte da obra de Valdénia Machado, algumas questdes se revelam
particularmente relevantes para a compreensao do presente trabalho. A primeira delas
€ a constatagcdo de que, até a década de 1960, ndo havia igrejas protestantes
estabelecidas no povoado de Teixeira de Freitas. Essa realidade comeca a se
transformar ao longo dessa mesma década, com a chegada dos primeiros
protestantes por meio de processos migratorios.

Nesse contexto, a entrevistada, senhora Lelita, assume um papel central, uma
vez que ela, juntamente com alguns membros de sua familia, foi responsavel por
realizar cultos evangélicos em sua residéncia — tornando-se, assim, pioneira na
implantacdo de praticas religiosas protestantes na localidade. Essa constatacao
adquire especial relevancia ao evidenciar que, nos anos 1960, uma mulher foi
protagonista na fundagao de uma igreja protestante em um campo missionario.

Sobre esse processo de institucionalizagdo do protestantismo no municipio,
Machado (2010, p. 104) nos oferece o seguinte relato, que ajuda a compreender o

papel da entrevistada no cenario religioso local:

Dessa forma, o trabalho batista no povoado de Teixeira de Freitas, mais tarde
municipio com o0 mesmo nome, foi ganhando espago no campo religioso. No
dia 17 de outubro de 1967, a direcao em Caravelas aprova o pedido d a
congregagdo em Teixeira de Freitas, e esta se organiza com 25 membros
como Primeira Igreja Batista de Teixeira de Freitas. (Machado, 2010, p.104)
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Neste segundo recorte, outros elementos demandam atengdo critica, sendo o
primeiro deles relacionado a percepg¢ao temporal dos eventos. Em 1963, a irma Bisa
chega ao povoado de Teixeira de Freitas, vinda de Ibirapua, onde integrava a Igreja
Batista local. Apos sua chegada, ela prontamente inicia a realizagc&o de cultos em sua
residéncia, juntamente com seus familiares evangélicos e um senhor chamado
Euredes — identificado por Machado como o primeiro crente batista registrado na
localidade.

Entretanto, o trecho citado anteriormente aponta o dia 17 de outubro de 1967
como a data de organizagdo formal da Igreja, bem como o ano de posse de seu
primeiro pastor, o reverendo Anténio Pinto da Cruz. Isso evidencia que, por
aproximadamente quatro anos, a comunidade se reuniu sem a presenca de uma
lideranga eclesiastica oficialmente instituida, o que ressalta ainda mais a importancia
da atuacdo espontanea e pioneira de figuras como a irma Bisa nesse processo de
consolidagéo religiosa.

Esse recorte também nos permite refletir sobre a composi¢cao do grupo de
membros fundadores da recém-criada igreja. Segundo Valdénia Machado, eram ao
todo 25 pessoas. Cruzando essa informacdo com os dados apresentados por Jader
Pereira, verifica-se que, dentre esses fundadores, 17 eram mulheres. Sao elas: Lelita
Rodrigues Almeida, Sofia Eugénia Almeida, Corina Santos, Enedina Barbosa, Dalvina
Barbosa, Carmelita Silva, Marinalva Ribeiro, Tedina Ramalho Almeida, Celisse
Andrade de Almeida, Celina Oliveira Nascimento, Onizia Duarte Almeida, Celina Mary
Santos, Laurinda Rodrigues, Vaudeléia Ramalho, Rosa Amélia Santos, Santa Teles,
Carmelita Silva Ribeiro e Ana Maria Teles (Pereira, 2003, p. 18).

Esses dados revelam que, no momento da fundagao da Primeira Igreja Batista
de Teixeira de Freitas, aproximadamente dois tercos da membresia inicial eram
mulheres. Tal constatacio reforga a importancia da atuagao feminina nos processos
de organizagao e consolidagao dessa comunidade religiosa. A partir deste ponto,
dedicar-me-ei a apresentacdo dos elementos que considero centrais na entrevista
realizada com a irma Bisa, com énfase especial na participacdo das mulheres nesse
processo historico.

Logo no inicio da entrevista a irma bisa nos descreve uma série de fatos que

permite desenvolver e avangar nessa reflexdo. Ao ser questionada por exemplo se a
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mesma pertencia a uma familia tipicamente batista (evangélica) a mesma nos

responde da seguinte forma:

“Na minha familia, minha méae era batista, evangélica, e meu avd, as pessoas
da minha familia eram batistas, né? Agora, do meu marido, era 0 meu sogro
e minha sogra eram evangélicos. E tinham as cunhadas também que eram,
né? Mas meu marido ndo era evangélico. Ele, eu orei por ele 53 anos para
ele se converter. Entdo, depois de 53 anos de oragao, ele pediu para ele dar
a profissao de fé e se batizou. Ele morreu com Jesus Cristo.”

Ao descrever a composicao religiosa dos familiares mais proximos, a irma Bisa
descreve a maioria deles como sendo evangélicos, mas um personagem central
destoa dessa regra no quadro familiar. O esposo da entrevistada ndo professava a fé
evangélica quando a mesma protagonizou a implantagao da igreja, tal realidade so6
modificou  apdés um periodo que a entrevistada descreve como “53 anos de

oragao’.

Diante dessa declaragao algumas indagagdes podem ser estabelecidas a fim
de problematizar a questao. O fato de o esposo nao professar a mesma fé facilitou ou
dificultou sua agdo pioneira? essa auséncia tornou sua agao mais segura ou mais
arriscada? Para além das respostas a essas indagagdes algo se torna evidente num
cenario onde o plano de fundo brasileiro € o golpe civil militar de 64 uma mulher no

extremo sul baiano se posiciona como uma lider.

Apoés a constatagdo da entrevistada como sendo agente central no processo
de implantagao evangélica no povoado, me propus a questionar sobre as nuances do
inicio desse trabalho protestante que se inicia em sua casa. Nesse sentido, Bisa nos
responde:

“Eu, a gente, eu tinha revista, né, que eu ja vim de Ia, ai fazia o estudo das
revistas né? E lia a Biblia e pregava. A noite eu pregava. E o Sr. Eurélis
também era muito bom para pregar. Ai ele comegou a tomar a frente do
trabalho também. Era ele e tinha duas cunhadas também, que gostavam de
pregar, cantar. E ai foi chegando mais pessoas. Da familia que a gente vé, ai
veio umas pessoas que vinham trabalhar na fazenda. Tinha mais também

evangeélicos na fazenda, da fazenda. Ao todo foram 11 evangélicos que vieram
na minha familia.”

Ao detalhar como aconteciam as reunides em sua casa Lelita descreve que
inicialmente utilizou revistas de estudo que serviam de base para a realizacao do culto,
além disso ela afirma que tomava a frente da pregagéo nesses encontros, e com a

soma de seu Eurélis ao grupo o mesmo passa a auxilid-la no oficio da pregacédo. ainda
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nesse recorte existe um outro elemento a ser destacado, a presenga e atuagao de
outras mulheres na pequena comunidade; as cunhadas da entrevistada que além da
pregar também cantavam, estabelecendo a musicalidade como elemento do culto.
Com o desenvolvimento do trabalho, o pequeno grupo de evangélicos passa a
crescer demandando novas estruturas fisicas, assim os espagos de culto vao se
modificando, saindo da casa de Lelita e com o passar do tempo se instalando em seu
terreno préprio, que a entrevistada afirma ter sido adquirido com o auxilio da JMN.

Dentro dessa questéo, Bisa apresenta a seguinte problematica:

“Comprou o terreno, mogo, mas esse terreno nao teve, ndo deu escritura. O
senhor que vendeu, deu s6 o recibo, porque naquele tempo era sé recibo, né?
Nao dava escritura. Ai, e o povo comegou invadindo, invadindo ao redor. Ai,
eu disse, senhor Eurélis, a gente tem que tomar providéncia. Bom, vamos ligar
para Missdes, para Samuel Mitty, para vir, para tomar, fazer o documento
desse aqui, porque senao a gente vai perder o terreno.”

Nesse trecho da entrevista, Bisa aponta que apds a compra da propriedade
que daria lugar as instalagées do prédio da PIBATEF uma série de invasdes haviam
acontecidos em glebas do terreno, diante da problematica Bisa promove uma
alternativa para solucionar a quest&o; acionar a junta de missdes para providenciar a
escritura visto que o0 mesmo garantiria a propriedade do terreno. Tal recorte se mostra
relevante ao demonstrar que a atuagao de Lelita ndo se limitou a execugao dos cultos,
mas também frente aos problemas administrativos da comunidade.

Apresentando esse processo de crescimento da igreja Lelita para a contar
como foi o processo de construgcao dos primeiros templos da igreja e nesse contexto

ela nos oferece a seguinte declaracao:

“Ai a gente organizou a igreja, fez a igrejinha, comecou a construir, construiu
uma igrejinha pequena. A igrejinha era uma igreja grande hoje, aquela igreja.
A gente derrubou ali e fez a igreja grande. Mas é uma igreja pequena. Ai o
pastor Samuel Mitty mandou uma missiondria para aqui. Tinha uma
missionaria em Caravelas que deu apoio a gente, que se chamava Maria
Lima. E tinha a Jocenira Tendrio Alves, que veio para ser professora aqui. Ela
trabalhou como professora aqui trés anos. Ai tinha a Escola Batista na
igrejinha, onde a gente frequentava. Tinha a igrejinha que a gente organizou.
Entao tinha a Escola Batista. Foi trés anos que ela esteve aqui.”

Esse recorte da entrevista, além de nos mostrar a participagao ativa de Bisa na
no processo de organizagao burocratico e construgéo do primeiro prédio da PIBATEF,

nos apresenta também, mais vozes femininas que se fizeram presentes. A missionaria
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Maria Lima e a professora Jocenira Tendrio Alves. Ainda bre essas mulheres Lelita
descreve:
“Agora, a missionaria Maria Lima nao era direta daqui. Ela era de Caravelas,
de Ponta de Areia. De ponta de areia. Ela vinha visitar. Vinha visitar, dava

apoio, ai as vezes vinha fazer escola de férias, escola de batista de férias, né?
Vinha com as criangas, juntava todo mundo das criangas, e Jocenita.”

Com esse relato podemos perceber a atuagao feminina em duas areas distintas
no desenvolvimento da PIBATEF. A primeira area é a missionaria na realizagdo de
atividades com a finalidade de ganhar novos adeptos, e a segunda é a educacional
importante area de influéncia das igrejas batistas ainda. ainda tentando entender a
participacado de dessas mulheres questionei a entrevistada sobre o carater do trabalho

da missionaria vinda de Caravelas nesse sentido respondeu:

“Ela pregava, ela tocava acordedo muito bem, cantava muito bem... Acordeon,
tocava acordeon. E cantava na igreja, animava a igreja quando ela
chegava...E... Era. Era animada, s6 vendo chamava Maria Lima.”

Nesse trecho percebe se que a atuagdo da missionaria Maria Lima repercutiu
positivamente na pequena comunidade batista, que se via inspirada ao vé-la pregar e
tocar acordeom, proporcionando assim um ambiente alegre. Questionando também
sobre a atuagao da professora enviada pela missdo dona Bisa nos apresenta a

seguinte questao:

Fez um grande trabalho aqui na igreja. Fez um grande trabalho. E assim, é...

A resposta enfatica dada por Bisa, nos faz perceber que o carater educacional
do trabalho realizado pela professora batista que veio de Recife - PE, comissionada
pela JMN para dar aula na escola batista de Teixeira de Freitas, trouxe muita
satisfacdo aos irmaos batistas da localidade.

Ao ser indagada sobre as agdes realizadas na area da educacéao Lelita revela
também que foi professora atuando também na antiga escola batista, mostrando mais
uma vez as varias frentes exercidas por ela no inicio da Primeira Igreja. Sendo
perguntada se se sentia apoiada ou se sofreu algum tipo de preconceito por ser mulher

Lelita responde:
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Nao. Nao. Eu sentia todo apoio. Nao tinha discriminagdo nenhuma. Nao, a
gente tinha todo apoio.

A entrevistada descreve assim que sua trajetoria frente aos desafios do recém-
criado trabalho batista, nao foi recebida com criticas, mas com apoio pela comunidade
e pelos moradores da vila, a mesma resposta foi dada quando a questao foi
perseguicao religiosa, afirmando que o trabalho foi bem visto pelos moradores mais
antigos. Diante das experiéncias compartilhadas por Bisa sobre sua contribui¢do para
a existéncia da PIBATEF, comunidade protestante que hoje possui algumas centenas
de membros, a entrevistada expressa as seguintes palavras:

“Ah mogo, eu me sinto emocionada, no aniversario da igreja mesmo, eu fiquei
emocionada quando eu vi aquela igreja tao linda e tem muitas filhas ja, né?
Muitas filhas, esparramadas ai. E eu fiquei emocionada, eu me sinto tao feliz
e agradeco tanto a Deus por eu ter pegado aquela jornada e ver tanta gente.
Eee s6 eu que tenho, das fundadoras, sé eu. Minha cunhada ta nos Estados

Unidos, a outra ta no Belém do Para, e muitos outros ja se foram Deus ja
levou.”

A palavras de Bisa expressam profunda emocao, por ter sido uma das pioneiras
da PIBATEF, e a unica a estar na comunidade, e nesse aspecto ela revela os
desdobramentos da sua ag¢ao ao dar inicio ao trabalho batista em sua casa, a criagao
de outras igrejas batistas na cidade de Teixeira de Freitas e regido que sdo chamados
de igrejas filhas. Essas consideragdes dao tom firme a voz da irma Bisa frente ao
processo de implantacao das igrejas protestantes na cidade de Teixeira de Freitas.

Em 2017 a PIBATEF celebrou os 50 anos de sua organizagao, nesse periodo
algumas agdes se desenvolveram com o objetivo de valorizar a histéria da igreja como
a construcao do livro “PIBATEF uma Histéria de Fé” escrita por Paulo Crsar Pereira
de Jesus, e a exposicdo de um quadro memorial que permanece exposto até o
momento da escrita desse trabalho no hall de entrada do auditério principal.

Com o fim de problematizar o modo como a instituicido expde os fatos que
envolvem sua historia faremos uma breve analise de tal quadro, friccionando os

elementos que o compdem.



45

Figura 4. Mural comemorativo 50 anos da PIBATEF

Fonte: Prépria (2024)

A primeira questdo que ressalta os olhos no quadro, sdo os registros
fotograficos impressos. Tais registros podem ser organizados em duas categorias
distintas; os prédios e os pastores. Na categorias dos prédios, vemos as fotos do
primeiro templo da igreja, e na segunda foto visualizamos a fachada atual do templo
principal, tal projegcdo pode ser compreendida como um esfor¢o da instituicdo em
apresentar seu crescimento ao longo dos anos, além de expressar também aspectos
como modernizacao, visto que a fachada do templo atual possui uma arquitetura mais
contemporanea.

A segunda categoria de registros fotograficos expostos no mural é a dos
pastores; nessa secao a foto, o nome completo e o periodo do mandato, sao
apresentados com destaque, marcando a trajetoria da lideranga pastoral da igreja
desde o seu primeiro pastor até o pastor atual no periodo do cinquentenario, no ano
de 2017.

Apés analisar essas duas categorias, algumas indagagbes podem ser feitas a
fim de problematizar tal mural. A primeira indagacao é: a Primeira Igreja Batista de
Teixeira de Freitas iniciou suas atividades no local do seu primeiro prédio? A segunda
indagacéo, semelhante a primeira, €, o fundador deste trabalho foi o seu primeiro
pastor? Tais indagagdes sdo necessarias para o desenvolvimento de uma percepgao
abrangente sobre as agdes femininas e seu espago nos locais de memoria.

Para além das fotografias que estao postas, outra questdo que se destaca néo

€ a presenga, mas sim a auséncia. A auséncia fotografica da pioneira mais expressiva
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do processo de implantagdo da comunidade, a senhora Lelita Rodrigues Almeida
(Irma Bisa) se faz marcante em tal mural.

Outro eixo de informagao apresentado no mural consiste na construgao textual,
redigida com o fim de historicizar sobre a PIBATEF. Nesse conteudo algumas
informacgdes precisam ser tensionadas com objetivo de problematizar a tematica. Ao
analisar o texto percebe se que a unica mulher a ser citada, nesse resumo dos 50
anos da PIBATEF é a senhora Lelita, deixando assim de fora uma série de vozes
pioneiras que atuaram sistematicamente na implantagao da igreja.

Outro apontamento feito ao se analisar o0 memorial, repousa na questdao da
énfase; além de Lelita ser a unica mulher citada em todo o texto, o espacgo dedicado
a sua participacado foi uma frase, “dona Lelita Rodrigues de Almeida abre sua
residéncia iniciando a missdo dos Batistas nessa localidade.” em tal mencao o sentido
que se passa no texto é que a contribuicao da pioneira no processo de implantagao
teria sido a abertura de sua residéncia, excluindo fatores essenciais de sua atuacéo,

como seu protagonismo e lideranca.

2.3 Memboria, Fé e Legado Feminino

A trajetoria de Lelita, carinhosamente chamada de Bisa, revela muito mais do
que a histéria de uma mulher religiosa: ela nos apresenta uma lideranga silenciosa,
porém decisiva, na fundagao e consolidagdo da Primeira Igreja Batista de Teixeira de
Freitas. Sua atuacao multifacetada — como pregadora, educadora, administradora e
articuladora comunitaria — evidencia o protagonismo feminino em espacgos
historicamente marcados por estruturas patriarcais.

Através da historia oral, foi possivel acessar camadas profundas da memaria
individual e coletiva, resgatando vozes que, embora ausentes nos registros oficiais,
foram fundamentais para a existéncia e expansao do protestantismo na regido. Como
destaca Alessandro Portelli (1997), a historia oral ndo apenas coleta fatos, mas
interpreta significados, emogodes e subjetividades que moldam a experiéncia historica.
A fala de Bisa, carregada de emocao e orgulho, € um testemunho vivo da construgao
de uma comunidade de fé a partir da agao direta de mulheres.

A memodria, enquanto categoria de andlise histérica, permite compreender

como 0s sujeitos constroem sentidos sobre o passado e o presente. Paul Ricoeur
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(2007) argumenta que a memoria € sempre seletiva e mediada, e nesse sentido, a
narrativa de Lelita n&o apenas relata eventos, mas também os interpreta a luz de sua
trajetdria pessoal e espiritual. Sua lembranga da construgéo da igreja, da atuacao de
missionarias e professoras, e da auséncia de discriminagdo de género, revela uma
experiéncia de fé marcada pela agéncia e pela coletividade.

A presenga de outras mulheres, como Maria Lima e Jocenira Tenorio Alves,
reforga a importancia da atuagdo feminina nas frentes missionaria e educacional,
pilares da tradicdo batista. Como aponta Joan Scott (1995), o género deve ser
entendido como uma categoria util de analise historica, pois permite revelar relagoes
de poder e estruturas sociais que moldam a experiéncia dos sujeitos. No caso da
PIBATEF, as mulheres ndo apenas participaram, mas lideraram, organizaram e
sustentaram a comunidade em seus primeiros anos.

Além disso, a atuacdo de Lelita em questdes administrativas, como a
regularizacao do terreno da igreja, demonstra que o protagonismo feminino nao se
restringiu ao espacgo liturgico, mas se estendeu a gestdo e a preservacao do
patriménio comunitario. Essa dimensao pratica da fé, que articula espiritualidade e
acao concreta, € um trago marcante da religiosidade popular protestante,
especialmente em contextos periféricos e interioranos (Mariz, 1994).

Ao final deste capitulo, compreendemos que a fé, para essas mulheres, nao foi
apenas uma experiéncia espiritual, mas também uma pratica de resisténcia,
organizagao e transformacao social. Seus legados permanecem vivos ndo apenas nas
estruturas fisicas da igreja, mas nas memoarias, nos afetos e nas comunidades que
ajudaram a formar. A histéria da PIBATEF, contada a partir da voz de uma de suas
fundadoras, nos convida a repensar os modos como a historia € escrita, lembrada e

celebrada — e, sobretudo, quem s&o os sujeitos que a constroem.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Foi sob a escassez de conhecimento sobre a historia do protestantismo em
Teixeira de Freitas que nasce o anseio por desenvolver esse trabalho. No entanto, ao
debrucar sobre a tematica, as questdes que envolvem o feminino nesse processo
tomou a centralidade da pesquisa, despertando um desejo intenso em contribuir para
0 resgate do papel das mulheres na historia do protestantismo, e em especial o
protestantismo teixeirense.

No entanto, ao emergir na tematica foi grande a satisfacdo ao perceber que
contribuicdes que corroboram com esse objetivo ja haviam sido dadas. Assim sendo
essa pesquisa tem um carater de progressao. Progressédo ao trabalho de mulheres
como Rute Salviano, com suas multiplas abordagens sobre as mulheres na historia
do protestantismo; progresséo ao trabalho de Valdénia Machado egressa do curso de
histéria da UNEB Campus X, que ao apresentar sua monografia sobre a presenca
dos batistas no extremo sul, possibilitou visualizagdo da irma Bisa.

Como desdobramento de pesquisa intensa, vivéncias como a de Frida Vingren
surgem, e possibilitam problematizacdo de uma série de mecanismos que se
estabelecem ao longo da histdria brasileira com o fim de silenciar vozes femininas,
marginalizando-as do construto histérico oficial. Por isso dar visibilidade as vozes
femininas que compdem o protestantismo local se consolidou como uma proposta
extremamente relevante.

Em Teixeira de Freitas essa presenca feminina teve como protagonista a
senhora Lelita Rodrigues de Almeida, crente batista que ao migrar para esse espaco,
até entdo um povoado, abre as portas de sua casa para o inicio do trabalho
protestante, e ndo apenas abre as portas, mas se consolida como voz ativa nesse
processo.

Por meio de sua voz, outras vozes se fizeram ouvidas neste trabalho... vozes
missionarias... vozes musicistas... vozes educadoras... vozes pregadoras... mas
acima de tudo, vozes femininas. O resultado dessa pesquisa comprovou que tais
mulheres se fizeram extremamente relevantes no estabelecimento do protestantismo
em Teixeira de Freitas, contribuindo efetivamente para a implantagao e consolidagao

de tais comunidades.
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ANEXO

ANEXO A - Entrevista Lelita Rodrigues Almeida (Irma Bisa)

ADRIEL - OIl4, sejam bem-vindos ao podcast Vozes e Tradigbes de Teixeira. Nos
somos Adriel Santos Silva e Hugo Alves Barbosa, estudantes do Colegiado de Historia
do Departamento de Educagdo da UNEB Campus X. Este podcast é fruto do nosso
trabalho de intervengédo do componente curricular estagio supervisionado 3 em
espacgo nao escolar. Hoje temos o privilégio de entrevistar uma figura histérica e
querida, a famosa irma Bisa. Ela vai nos contar sobre a chegada e a insergcéo da
PIBATEF, primeira igreja batista de Teixeira de Freitas, em nossa cidade. Prepare-se
para um mergulho na memoria cultural e religiosa da nossa comunidade. E ai, vamos

nessa? Aperte o play e embarque conosco nessa jornada de historia e tradigao.

HUGO - E, primeiro a gente precisa se apresentar um pouquinho, né? Como eu disse

irma bisa, eu sou o Hugo, além de pastor, sou estudante de histéria na UNEB, né?

BISA - Que bom.

HUGO - E esse é o Adriel, né? Também estuda com a gente, eee. Como eu disse, ja
tem um tempo ja que a gente conhece, a gente ja conhece a senhora antes de
conhecer. Exatamente, né? Ja conhece um pouco. E a gente estuda. Eu,
particularmente, me procuro a estudar um pouco da historia da Igreja Evangélica em
Teixeira de Freitas, né? De como ela se desenvolveu. Ai eu gostaria que a senhora

primeiro se apresentasse, né? Qual o nome da senhora mesmo, né?

BISA - Meu nome é Lelita Rodrigues de Almeida. Rodrigues de Almeida, é.

HUGO - Quantos anos a senhora tem?
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BISA - Eu tenho 86 anos.

HUGO - Eee, a senhora chegou em Teixeira quando?

BISA - No ano de 63, em maio de 63. Em maio de 63.

HUGO - Eee, senhora veio de...

BISA - Eu vim... Eu vim de Ibirapua. E, porque eu me casei em Nova Canaa. A,
quando eu casei, eu vim para |birapua. Eu cheguei em |birapua numa segunda-feira.
No domingo, tinha sido organizada a Igreja Batista de Ibirapua. Ai, eu logo pedi carta
de Nova Canaa para la. E fiquei fazendo parte da Igreja de Ibirapua. Sete anos que
eu fiquei na Igreja de Ibirapua. Depois de sete anos, eu vim para aqui. Ai, em 63, eu

vim para aqui. E isso ai.

HUGO - Ent&o, assim, a familia da senhora ja é uma familia batista?

BISA - Na minha familia, minha mé&e era batista, evangélica, e meu avd, as pessoas
da minha familia eram batistas, né? Agora, do meu marido, era 0 meu sogro € minha
sogra eram evangélicos. E tinham as cunhadas também que eram, né? Mas meu
marido n&o era evangélico. Ele, eu orei por ele 53 anos para ele se converter. Entdo,
depois de 53 anos de oracédo, ele pediu para ele dar a profissdo de fé e se batizou.
Ele morreu com Jesus Cristo. Ele estava ja mal, muito mal. Ele falou assim, 6 Bisa, eu
estou me acabando. Eu falei assim, tu ta seguro nas maos de Jesus? Ai ele disse
assim, com toda certeza. Foi a ultima coisa que ele falou, nao falou mais nada. Ai
parou de tudo, ai foi por sobrada, ficou na UTI Ia 15 dias e Deus, Deus, canso. Ficou

de vias dores, né, porque deu pneumonia. O problema dele foi que ele nao tinha
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doenga nenhuma. A doenga dele foi que ele atacou pneumonia. Mas os médicos
dizem que geralmente as pessoas que ficam muito tempo em cima da cama e a
alimentagao também, as vezes, caem no pulméo. Eu tinha cama alta e tudo, mas n&o

teve jeito.

HUGO - A senhora conheceu o Evangelho em Nova Canaa?

BISA - Nova Canaa. Minha mae era evangélica, uma serva do Senhor.

HUGO - Ai a senhora conheceu Jesus através dela?

BISA - Dela e dos parentes, né? Meus tios, minhas tias, todos eram evangélicos. A
gente morava numa fazenda, na fazenda tinha uma congregagéo, muito animada a
congregacao. E isso ai. Era muito animada, a turma, os jovens, iam para estudar em
Jaguaquara, na (IDAUDIVEL) de Jaguaquara, que era famosa aquele colégio, né? E
quando voltava nas férias, vinha tudo para a congregacao e a gente fazia festa. A
gente fazia a festa final de ano na congregacéao. Vigilia, noite de vigilia. Era uma festa

muito boa, viu?

HUGO - Muito boa.

BISA - Era, a turma era de jovens. E a gente saia e ia tudo para Nova Cana3, para a
igreja. Dai era longe. Era assim, como daqui no Duque de Caxias. Se nao fosse mais
longe. A gente ia tudo a pé. Aquele grupo enorme de 15, 20 jovens. E é pra igreja.
Trabalho da igreja de Nova Canaa. Ai, terminava o trabalho, a gente voltava de noite.
Teve vezes que chovia, mogo. A gente vinha com chuva no meio da canela, lama,
aquelas estradas, naquele tempo nao tinha asfalto, tinha nada. E a gente vinha ai tudo
alegre, brincando, alegre. Era um tempo bom demais, viu? Um tempo que nao tinha

maldade. Um tempo que era maravilhoso, aquele tempo demais. A gente tem saudade
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daquele tempo, viu? Ai eu falei, eu fui operar esses dias, ai eu falei com o médico, é
doutor eu sou da geracao de ferro. Ele riu, éque é da geracao de ferro que a gente
era, né? Nao tinha celular, ndo tinha telefone, ndo tinha nada. E a gente decorava,
tudo era decorado. Decorava os salmos da Biblia, os hinos da Biblia, os hinos, era
decorado cantava no coral, as dramatizagées da igreja, as coisas mais lindas, as
dramatizagdes, tudo decorada. Fazia em época de Natal. Ai, quando eu me casei, eu
me casei, tinha 19 anos, vim pra Ibirapud. Ai cheguei em Ibirapud e me peguei na
igreja de Ibirapud, eu trabalhei sete anos na igreja de Ibirapua. Foi quando eu vim pra
aqui. Quando eu vim pra aqui, ndo tinha trabalho evangélico aqui, nao tinha ninguém.
Nunca fizeram trabalho evangélico aqui. Tinha um senhor, que ele chamava-se seu
Eurélis. Ele era de Itapetinga. Ele morou um tempo em Nanuque, ele tava aqui, ele
tava numa ftristeza, ele queria voltar, queria ir embora. Porque s6 ele que era
evangélico. Ai ele dizia, eu nao vou ficar aqui ndo, eu vou embora. Ai o cunhado dele
disse assim, 6 Eurélis, ndo vai ndo, que eu t6 vendendo uma fazenda aqui, e essa
fazenda, quem vai comprar essa fazenda sao todos evangélicos. Ai ele animou, disse,
eu vou esperar chegar. Ai quando chegou, eu cheguei, no primeiro domingo que eu
cheguei aqui, eu fiz o trabalho. Da escola dominical, e fiz a pregagdo na minha casa,
dia de domingo, no domingo. Ai o senhor Eurélis, ele se aproximou também, né? Era
eu, meu sogro, minha sogra, minha méae e duas cunhadas. A gente se reunia e fazia

trabalho.

HUGO - Como é que era esse trabalho?

BISA - Eu, a gente, eu tinha revista, né, que eu ja vim de |3, ai fazia o estudo das
revistas né? E lia a Biblia e pregava. A noite eu pregava. E o Sr. Eurélis também era
muito bom para pregar. Ai ele comegou a tomar a frente do trabalho também. Era ele
e tinha duas cunhadas também, que gostavam de pregar, cantar. E ai foi chegando
mais pessoas. Da familia que a gente vé, ai veio umas pessoas que vinham trabalhar
na fazenda. Tinha mais também evangélicos na fazenda, da fazenda. Ao todo foram

11 evangélicos que vieram na minha familia.
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HUGO - Que veio, né?

BISA - Que veio. De Ibirapua 11, 11. Ai chegamos aqui, depois que chegamos aqui,
Ai teve se Eurélis ai completou 12. Ai a gente ficou trabalhando, ai foi convertendo
gente, foi convertendo. Ai a gente achava muito dificil ir para Ibirapua porque nao tinha
estrada. Para ir para Ibirapua tinha que ser a cavalo ou a pé. Era dificil o carro vir aqui,
n&o tinha. Ai tinha caravelas, caravelas era bem mais perto. E porque a estrada era
melhor para caravelas, tinha condugao para aqui. Ai a gente conheceu o pastor
Antdnio Pinto. Anténio Pinto, que era pastor de Caravelas. Ai ele veio dar assisténcia
aqui a gente. Ai ele comecgou a dar assisténcia, né? Ai nés comegamos com o trabalho
de evangelismo. Ai, com um ano, mais ou menos, a gente organizou a congregacao.
Depois da congregacédo, a gente... Meu, meu sogro, eu dirigia na minha casa o
trabalho. Mas depois eu mudei de casa, ficou muito pequena a sala, ndo dava. Ai eu

fui para a casa da minha cunhada, que era a sala maior.

HUGO - Qual o nome dessa cunhada?

BISA - Teolina Ramalho. E, hoje ela mora nos Estados Unidos, ela mora nos Estados
Unidos. E meu sogro construiu um saldo, esse salao ele alugou até para, a prefeitura,
para dar aula de Mobral, dar aula no municipio e a noite no Mobral. Ai a gente
aproveitou, e ai mudou o trabalho para 13, a noite, domingo a noite, sabado a noite,
que nao tinha escola, ai a gente fazia o trabalho la nessa sala. Era ali, que é a Casa
Barbosa, ali ao lado da Casa Barbosa, mas acho que hoje € uma farmacia, uma

farmacia ao lado ali.

HUGO - Como € que era assim... Nao tinha igreja, né? Evangélica.

BISA - Nao, nao tinha igreja evangélica nao.

HUGO - Como é que era entdo a vida de fé das pessoas?
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BISA - Tinha muita gente da igreja catdlica, né? Catodlicos. Os que tinha aqui eram
catdlicos e tinha também trés adventistas e tinha dois da Assembleia. Os dois da
Assembleia ndo se uniu a gente ndo, mas os trés Adventistas se uniu a gente. E
comegou a trabalhar com a gente, dava assisténcia também com a gente na
congregacao, dirigia o trabalho, e teve, foi na época que também estava fazendo a
estrada do Derba aqui. Abrindo essa estrada ai, a estrada do Derba. Ai veio um
senhor, chamava Julio, era da assembleia. Ai ele congregava com a gente. O periodo
que ele estava trabalhando ai na estrada, ele congregava com a gente. Irmao Julio,
que era da Assembleia de Deus. Ai depois, passado um tempo, a Assembleia
organizou a igreja, os Adventistas também. Um grupozinho organizou a igreja deles e
a gente continuou com a da gente. Ai veio o Samuel Mitty, que era o secretario da
Junta de Missbes Nacionais, esteve aqui. Ai o senhor Eurélis falou com ele que tinha
um terreno grande aqui, bom de comprar, que era onde € a igreja hoje. Ai a Junta de

Missbes comprou o terreno.

HUGO - Comprou?

BISA - Comprou o terreno, mogo, mas esse terreno nao teve, ndo deu escritura. O
senhor que vendeu, deu s6 o recibo, porque naquele tempo era so recibo, né? Nao
dava escritura. Ai, e o povo comecou invadindo, invadindo ao redor. Ai, eu disse,
senhor Eurélis, a gente tem que tomar providéncia. Bom, vamos ligar para Missdes,
para Samuel Mitty, para vir, para tomar, fazer o documento desse aqui, porque senao

a gente vai perder o terreno.

HUGO - A senhora né?

BISA - E, nds vamos perder o terreno da igreja. Eeee, porque o Samuel Mitty tinha
comprado para missdes nacionais, né? Ai, o senhor Eurélis foi e deu a escritura.

Depois que deu a escritura, o povo parou de invadir. Aquelas casas do lateral ali, e
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aquela da quina ali em cima, foi invasédo. Mas ficou s6 aquele terrendao grande ali da
igreja. Ai a gente organizou a igreja, fez a igrejinha, comegou a construir, construiu
uma igrejinha pequena. A igrejinha era uma igreja grande hoje, aquela igreja. A gente
derrubou ali e fez a igreja grande. Mas € uma igreja pequena. Ai o pastor Samuel Mitty
mandou uma missionaria para aqui. Tinha uma missionaria em Caravelas que deu
apoio a gente, que se chamava Maria Lima. E tinha a Jocenira Tendrio Alves, que veio
para ser professora aqui. Ela trabalhou como professora aqui trés anos. Ai tinha a
Escola Batista na igrejinha, onde a gente frequentava. Tinha a igrejinha que a gente

organizou. Entao tinha a Escola Batista. Foi trés anos que ela esteve aqui.

HUGO - Entao teve duas missionarias?

BISA - Agora, a missionaria Maria Lima n&o era direta daqui. Ela era de Caravelas, de
Ponta de Areia. De ponta de areia. Ela vinha visitar. Vinha visitar, dava apoio, ai as
vezes vinha fazer escola de férias, escola de batista de férias, né? Vinha com as

criangas, juntava todo mundo das criangas, e Jocenita.

HUGO - Como é que é o trabalho dessa irma, dessa missionaria, que vinha de

Caravelas?

BISA - Ela pregava, ela tocava acordedo muito bem, cantava muito bem.

HUGO - Acordeon?

BISA - Acordeon, tocava acordeon. E cantava na igreja, animava a igreja quando ela

chegava.

HUGO - E? Animava a igreja.
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BISA - E... Era. Era animada, s6 vendo chamava Maria Lima.

HUGO - Isso mais ou menos quando a visita dessa missionaria Maria Lima?

BISA - E mais ou menos nés, a igreja. Ja tinha organizado a igreja. N6s organizamos
aigreja em 57 nao foi? 67 que foi organizada a igreja. E, 63, 64, 65, 66 mais ou menos
ela comegou a experimentar aqui. Foi antes um ano mais ou menos. Ai vinha dar
assisténcia na igreja aqui, vinha pastor Pinto, Antdnio Pinto, dava assisténcia, depois
veio um pastor de Posto da Mata. Que pastor Pinto nao podia mais vir, ai depois veio
o de Posto da Mata, dava assisténcia aqui a gente também, chamava Anténio Martins
depois teve também Oseas, Oseas Ventura, e, e, ndo era Oseas nao, Era Raimundo,
Raimundo e Raimunda, a esposa dele chamava Raimunda, ai dava também
assisténcia aqui que era de Posto da Mata, quando o pastor Martins saiu, ai veio
pastor Raimundo ai dava assisténcia aqui também. Esses pastores, depois veio 0
primeiro pastor aqui foi o pastor Lourengo, Lourenco Aguiar o primeiro pastor, é fixo
mesmo, da igreja, efetivo. Porque antes, vinha o pastor Anténio Nascimento, ele vinha

de Salvador uma vez por més. Pastor Antonio Nascimento.

HUGO - De Salvador?

BISA - Era. Ele era pai daquele monte negro, doutor Monte Negro. Ele trabalhava em
Itabuna. Ele vinha de Salvador toda vez, uma vez no més ele vinha. Ele hospedava

aqui

HUGO - Ele vinha s, ou vinha a esposa também?
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BISA - E, vinha, dirigia a sess3o da igreja, passava uns 3 ou 4 dias antes, pregava,
fazia estudo. De mordomia. Era, fazendo estudo bom, sé vendo. Depois, quando o
pastor Lorenzo veio, ai ele deixou de vir. Ai quando a igreja colocou o pastor afetivo.

Ai ele deixou de vir, visitar.

HUGO - Entéao, o primeiro pastor efetivo foi o pastor Lourengo?

BISA - Foi, Lourengo Aguiar.

HUGO - Casado, né? Casado, s6 lembra da esposa dele?

BISA - Palmira. E, chamava Palmira.

HUGO - E como é que era a irma Palmira? Assim, no trabalho da igreja?

BISA - Ela dava assisténcia e tudo assim, mas ela era a meio destrambelhadazinha.
Ela ndo era muito... certinha ndo. Era muito assim, sei la, meio desorganizado e tudo.
Eu dizia assim, esse pastor € um santo, gente. Porque cuidar de uma mulher dessa,
eu vou dizer, € um santo. E ele era uma pessoa maravilhosa. O pastor Lourengo era
um servo do Senhor mesmo. E tinha os filhos também, tinha uma menina chamada
Claudia, ndo sei se ela era casada até com um pastor, ndo sei se € na vereda, que
ele é da vereda, chamada Claudia, a mais nova. A mais nova. E tinha outros filhos
dele, mas os outros filhos dele choraram tudo, bandeiraram. Nao dava muita

assisténcia na igreja, ndo, mas Claudia permaneceu firme, era igual o pai.

HUGO - E essa, essa irma que veio para a Escola Batista, essa outra missionaria que

veio trabalhar na escola...
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BISA - Fez um grande trabalho aqui na igreja. Fez um grande trabalho. E assim, é...

HUGO - Ela veio da onde?

BISA - Veio de Recife, E, é veio de longe. Era pernambucana.

HUGO - E como é que era o trabalho dela?

BISA - Ela dava aula e evangelizava, evangelizava, fazia um evangelismo muito bom,

trabalhava como evangelista. E missionaria, né?

HUGO - E aigreja, como é que, gostava do trabalho dela?

BISA - Gostava demais, gostava demais

HUGO - Entao ela esteve a frente também da escola da Escola Batista?

BISA - E, a frente da escola batista.

HUGO - Como que era o trabalho da escola?

BISA - Era primario, dava s6 primario, né?

HUGO - A senhora foi professora também né?
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BISA - Fui, fui professora na escola Batista, eu dava aula também.

HUGO - Que béncao, que béncao.

BISA - Porque dividia turno, assim, eu dava de sete as dez e meia, ai outra entrava
de dez e meia as doze, né? Dividia de turno, porque tinha primeiro, segundo, terceiro
ano, quarto ano e até quinto ano. Naquele tempo tinha o quinto ano. Meu filho mesmo
estudou na Escola Batista, fez a admissdo em Posto da Mata. Meu segundo filho fez

a admissao em Posto da Mata. Para entrar no ginasio. Era um grupo grande aqui.

HUGO - Entao, a senhora também foi envolvida com isso.

BISA - E tinha muitas meninas da igreja que se tornaram missionarias. Tinha Neide
Nolasco, José Ribeiro, pastor José Ribeiro. Ndo sei se vocé ja ouviu falar do pastor
José Ribeiro. Ele mora em Algueim. Esse tempo ele esteve até aqui agora. Mas ele
esta meio... com alzaimer, AVC, Ele ndo esta muito ativo da mente, nio. Ele disse o
Bisa eu vim aqui despedir de vocé, porque eu acho que nao vem mais aqui, ndo. Eu
disse que nada, José Ribeiro, vocé vem. Ai ele estudou na Escola Batista. E ai foi,
pastor, foi pra Recife, estudou, fez o curso de missionario, e Neide também fez, teve

também outra chamada Maria Rodrigues também, foi missionaria.

HUGO - Entado, a primeira igreja, entdo, tem algumas pessoas, algumas mulheres,

principalmente, que se despontaram com o trabalho missionario.

BISA - Foi, foi, teve, Zelia, irma do pastor Jailson, também .
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HUGO - E, e eu percebi que a senhora se envolveu entdo com a educagao, né? Como

€ que foi esse trabalho da senhora?

BISA - Me envolvi na educacdo. Naquela época, eu dava aula na Igreja Batista e dava
aula no municipio, agora naquele tempo, a gente tinha aula de religido. Entédo, na
escola do municipio, na época, me deram uma sala com 42 alunos, todos repetentes.
De cinco anos. O que lia, ndo escrevia. O que escrevia, nao lia. E os meninos, nao
era facil, ndo. Ho mogo mas foi dificil pra mim. Ai, a diretora, até a Cecilia, era a
diretora, coordenadora. Ela mora em Alcobaca, até hoje, mas ela ta bem velha. Ai, ela
disse que ia dar um presente pra quem passasse todos os alunos, né? Mas so6 fez de
boca esse presente. Eu disse, ndo, eu ndo penso no presente, ndo. Eu penso nas
criangas, que eu gosto de dar aula, ndo dou aula por dinheiro, nem por nada, porque
naquele tempo, pagava muito pouco. Nao pagava férias, ndo pagava decimo terceiro,
nao pagava nada. Mas eu gostava de dar aula. Eu gostava das criangas demais. Ai,
eu peguei essas criangas, mog¢o. Um dia eu cheguei e ele disse 6 mainha, o que é
iSso na sua perna aqui 6, na perna aqui? Uma roda assim, 6. Preta na cor de carvao.
N&o sei ndo, menina, ndo sei ndo. Ai eu fui ao médico, o médico até foi dar até aluno
meu em Ibirapua, Dr. Marlei. O, bisa, t4 passando muita raiva? Eu disse 6 Marlei eu
nao té passando raiva, ndo. Eu td6 enfrentando uma sala de aula com 42 alunos, tudo
repetente, T4 dificil pra mim, ta dificil. ® mogo eu venci pelo poder de Deus. Porque
eu entrava na sala de aula, primeiro eu lia a Biblia, lia um salmo, cantava hinos, mais
eles, todos sairam com quatro Salmos decorados, Salmo I, Salmo 100, Salmo 121 e
Salmo 23. Eles aprenderam o Salmo, plantei a semente. Ai, naquela época, tinha a
Joia de Cristo. As revistas das criangas chamava joia de Cristo, Entao, vinha aquelas
revistas que a Junta de Missbes mandava e na Joia de Cristo tinha as historias
biblicas. Bom, amanha esqueci. Quer que eles vinham pra ca? Boa tarde a todos. E

minha filha. Bom, ele me avisou, mas eu esqueci. Amanha me avisou, mas eu esqueci.

HUGO - Entdo o material vinha da junta de missdes Vinha da junta de missbes?
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BISA - Ai vinha as joias de Cristo Vinha, contava as histérias E vinha as personagens
da histéria No final da revista Vinha os personagens da histéria Entdo eu riscava
aqueles personagens Passavam no mimeografo e contava a histéria e dava para eles
pintarem, Moiseis E varias historias da Biblia Daniel na cova dos ledes Ai contava as
histérias E dava para eles pintarem né? Ai eles pintavam Ai eu orava com eles ai
Quando eu peguei essa sala de 42 anos Antes de eu entrar na sala de aula Primeiro
eu lia a Biblia Eu orava com eles e cantava um corinho Do corinho Da histéria que eu
contava Tinha o corinho, a histéria de Moisés A histéria de Daniel Tinha o corinho de
Daniel Ai cantava para eles, eles gostavam, Eu cantava e todo mundo Eu ficava
calmo, tranquilo Ai quando foi nessa sala de aula de 42 alunos Veio um aluno Ai
chegou na porta e disse: O professora, O que é que &, Elias? Eu estou acostumada a
bater em cara de professora, eu disse € mesmo, Elias, mas somente na minha tu ndo
vai bater ndo, né? Falei assim, bem calma, mas na minha tu ndo vai bater néo, né,
Elias? Ai entrou pra dentro da sala e ficou, mas esse menino era desembestado viu.
Ai moco saiu quebrando as borrachas dos colegas e quebrava lapis e os meninos 6
professora ele quebrou meu lapis, 6 professora ele quebrou minha borracha. Ai eu
disse Meu Deus do céu, eu disse 0 Elias ndo faz isso ndo, meu filho, ndo faz isso nao.
E a professora, onde ele ia, a professora expulsava da sala de aula, ninguém queria.
Ai o pai dele veio, o irméo veio, ai disse assim, 6 professora, esse menino tem Cosme
e Damiao, eu disse, como & que é? E, tem Cosme e Damido. Professora ndo aguenta
ele, ele pode deixar ele comigo. Agora eu vou falar uma coisa para vocés, no dia que
ele chegar em casa, fora do horario, vocés nao batem nele, nem briguem com ele nao,
porque na hora que ele estiver aqui muito atarentado, eu vou mandar ele para casa,
mas vocé néo briga ndo. Mas eu ndo mandava, eu botava ele para sair e dizia, olha
Elias, vocé fica no patio ai. Hoje vocé nao esta afim de estudar, vocé fica ai no patio,
sO brincando por ai, na hora que soltar as escolas, vocé vai embora para casa. Eu
disse, tem alguma coisa acontecendo com esse menino. Ele vai dizer, como € que é
a sua vida meu filho? Quem mora com vocé? Ele disse, €, minha mae vive na cama,
paralitica, ndo anda, e meu pai e meu irmao botam para fazer as coisas tudo dentro
de casa. Ai eu descobri por que ele chegou com dois reais, ai na hora da merenda,
ele fez isso, rasgou e jogou la. Ai eu disse, por que rasgou o dinheiro? E, porque na
hora que eu saia, eu pedia dinheiro, eu pedia o meu pai um dinheiro para comprar a

merenda, ele me deu. Eu pedi o meu pai um dinheiro para a merenda, ele me deu, eu
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peguei e peguei coloquei no bolso e sai. Ai ele disse assim, ai eu nao quero mais
também, ndo. Eu disse, mas vocé fez isso? Ai tinha merenda, mas as vezes nao ia
merendar. Ai eu ia la pegar as merendas, dava a ele, passava a mao na cabega dele,
encarinhava ele. Ai teve um dia ele foi, saiu e ligou com os colegas. E pegou uma
briga triste, a diretora foi, pegou ele assim para o traz, da camisa. E as unhas grandes,
ele rasgou ele todo assim, e o sangue desceu. Ai ele enlouqueceu. Ai eu peguei ele,
botei para dentro da sala de aula e disse, 6 Elias, por que vocé fez isso, meu filho? A
diretora nao fez isso, porque ela quis nao, ela fez isso, pode tirar vocé de cima do seu
colega. Eu respeito a diretora, porque eu sou professora, e vocé nao respeita. Vocé
tem que respeitar a diretora, meu filho, e a professora. Por que vocé fez isso, meu
filho, faz isso mais ndo. Ai eu levei tudo, fui la, peguei a merenda dele, e fui sentar
dentro da sala. Ai no outro dia o irmdo chegou, todo alvoragado, no vermelho. E,
professora, eu vim aqui porque disse que a diretora tirou o sangue em Elias ai. Ai nao,
nao foi assim nao. Ela pegou ele para tirar do outro que estava brigando, e as unhas
dela arranhou ele, mas n3o teve nada disso ndo. E, mas ele me falou que s6 um que
deu apoio para ele foi a senhora. A senhora que deu apoio pra ele. Pois é, eu dei
apoio pra ele, botei ele dentro da sala de aula e falei com ele pra nao fazer mais aquilo
e ele se acalmou. Ficou dois meses, ai depois de dois meses. Ai ele ia escrever, ele
nao escrevia, ele fazia assim, o caderno rasgava tudo, tudo, tudo. Ai eu disse ¢é Elias,
hoje vocé néo ta afim de estudar mesmo, né? Pode sair, meu filho, ndo tem problema
nao, se vem no patio ai. Nao tem nada a ver com isso, ndo ta afim de estudar, né?
Fazer o qué? Ai ele saia. Ai tem um dia que ele brigou com um colega, e quebrou a
borracha do colega, e la, com tudo de acho. Ai eu disse Elias, peca desculpa, seu
colega. Nao vou pedir desculpa nao, que faz mal pedir desculpa. Ele diz, quem foi que
disse isso pra vocé? E, faz mal pedir desculpa, eu ndo vou pedir desculpa ndo. Eu
disse, é meu filho, eu sinto muito. Agora vocé, s6 que vocé nao vai poder ficar dentro
da sala de aula. Eu ndo vou mandar vocé ir embora n&o, vocé fica ai no patio la fora.
No dia que vocé resolver pedir desculpa ao seu colega, vocé vai entrar na sala de
aula. Vocé pode entrar, ficou trés dias ele 13, ai com trés dias ele foi na sala, até Nay
na da igreja, que dava aula ao meu lado, ai disse 6 professora eu quero pedir desculpa
ao meu colega, eu quero entrar na sala, fala com a professora pra deixar eu entrar na
sala. Ai a professora foi e falou, pode entrar Elias, que bom que vocé vai pedir

desculpa ao seu colega, pode entrar tranquilo, ai ele foi pedir desculpa ao colega, Ai
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comegou, ai maneirou mais, ai comegou a copiar o dever do quadro, comegou a
estudar, comecou a modificar né? Ai depois que ele disse que ele fazia assim com ele
em casa, ai eu disse assim, essa pobre criangca nao tem amor. Vai pra escola, as
professoras rejeitam, bota pra fora, expulsa. O pai disse que tem Cosme e Damiao,
essa pobre da crianga ndo tem amor, ndo tem carinho. Sé falta de amor. O que ele
tem pra ele é falta de amor. Ai dei todo carinho pra ele, dei amor para ele, com dois
meses, ele pegou uma cartolinha azul, deu o negdcio 1a, toma aqui professora.
Quando eu abri, tava um coracdo, ele desenhou um coracdo, e dentro do coragao
escreveu assim, eu te amo, professora, ja pensou mogo, eu disse, 6, Elias, que bom,
eu também te amo, Elias, eu também te amo. eu te amo muito. Ai ficou, ai pronto,
acabou o problema de Elias, Elias ficou bom, Ai Elias vinha aqui, trazia docinho de
leite pra mim nos copinhos, doce de leite para mim, E terminou o ano com uma
bencéo. Ai foi a segunda série que fizeram. Essa turma, 42, passou todo mundo lendo,
escrevendo. Todo mundo queria minha sala. Ai o Nay foi quem tomou conta. Eu disse,
6 Nair, tem problema de Elias, vocé olha desse jeito. Vocé da amor da carinho pra ele,
porque esse menino, a casa dele € muito trabalhosa, muito, da muito trabalho pra ele,
0 povo nao ama ele. E vocé da amor da carinho, porque ele melhorou muito. Ele ta
outro alivio. Ai estudou, ficou |a, e no final do ano, eu disse, e ai Nay? Um dos
melhores alunos da sala, Bisa. Um dos melhores alunos da sala. Ai passou o tempo,
passou o tempo, eu fui no FAE, na época que era Unido. Ai eu encontrei com ele, ah,
rapazinho. Ai eu disse, 0 Elisa, que bom, hein? Ele disse, 6 professora, eu ja fiz a
oitava série. Eu disse, que bom, Elias, vai em frente, ndo para ndo. Também nao vi
mais, nao sei. Eu sei que eu recupero. Eu recuperei o menino, né? Ai eu tava dizendo,
gente, muitas vezes, as criangas, assim, ai a diretora disse, 6 Bisa, tem que expulsar
esse menino. Tem que expulsar esse menino. Nao pode deixar ele na escola, tem que
expulsar. Eu disse, ndo, dona Nilza, vou expulsar de jeito nenhum. Se eu expulsar
esse menino, ele vai virar um marginal. E esse menino precisa de amor e de carinho,
€ eu nao vou expulsar esse menino, ndo. Eu vou cuidar desse menino. Depois cuidei
do menino e recuperei 0 menino, gragas a Deus. Ai eu tava lendo um livro de Augusto
Cury, a mesma histéria, mais ou menos. A mesma historia de Elias aconteceu com
ele. Ele disse que ia pra escola todo desandanhado, cabeg¢a desandanhada, que a
camisa abotoava ca em cima, a outra ca embaixo, pintava o sete. E ele se regenerou

também. Ele era ateu, né? No final. Ele hoje € um grande escritor. Ndo sei se vocé ja
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leu algum livro de Augusto Cury. E ele se tornou cristdo, né? Eu gosto muito de ler os
livros de Augusto Cury. Ai aconteceu comigo com a Elias. Ai eu ja falo com a
professora hoje, vocé tem que dar amor e dar carinho, com os alunos de voceés.
Porque a gente ndo sabe a vida dele em casa, como € que €. Ndo tem amor, ndo tem
carinho, ndo tem amor de Deus, ndo tem nada. A gente ensina a amar a Deus. E a
gente colocando Deus em primeiro lugar na vida, a gente vence todas as dificuldades
da vida, né? Eu ja venci tanta dificuldade na minha vida. Eu ja andei para pér deserto,
ja andei vale subir vale, desci vale e venci. Porque o meu marido n&o era cristdo e as
vezes bebia e fazia coisa errada, ndo me dava uma saia e eu aguentei firme. Eu pedia
a Deus, pedia a Deus até que Deus se converteu e tornou cristdo. E meus filhos é
uma bencgao, meus filhos € uma bencdo. Tem trés filhos, sao trés béncgaos. E eu cuidei
aqui em casa 15 filhos dos outros. Quinze. Crente € um... Crente, o primo de crente,
chamava Biro Biro, eu ficava aqui em casa e eu aconselhei muito o crente. Eles fazia
um cado de coisas erradas na escola e eu aconselhava ele. Ai quando ele se formou
em estudos sociais, ele me disse, o dona Bisa, € tudo que eu sou hoje, agradeco a

senhora. A senhora é minha segunda mé&e. Mandando o convite para mim.

HUGO - Agora sim, a gente percebe que faz a diferenga, né? Principalmente muitas
mulheres, a nossa forca de muitas mulheres na histéria da igreja e na histéria da
propria fé. Como é que era a participacdo dessas mulheres na vida da igreja?

Principalmente nesse inicio.

BISA - Era bom, era tudo unido, a gente dirigia trabalho, a gente fazia trabalho
evangelistico, ia para as fazendas a pé, o grupo todo a pé, tinha fazenda do pai de Zé
Ribeiro, a gente ia para la a pé, bem la no final, bem Ia no final, 1a perto do Duque ja.
A gente ia, fazia trabalho evangélico 1a, tinha Dona Francisca também, que era mais
embaixo, a gente tinha trabalho, ponto de pregagéo la na casa dela, fazia ponto de
pregacao, todo domingo a tarde a gente ia tudo para Ia, fazia ponto de pregacéo la.
Tinha a Corina, a Corina veio de Caravelas, ela e toda a familia, tinha Andri e Ronaldo,
era, cantavam divinamente bem, era um dueto lindo eles dois. Um Deus ja levou e 0
outro ndo. Um morreu em Vitoria da Conquista e o outro foi para o Belém, o senhor

Andrelino ja foi, a Corina também ja foi, mas eles eram de Caravelas, ai veio para
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aqui, ai deu muita forgca para a gente. Eles compravam fazenda ai perto e a gente ia
para a fazenda deles, todo final de semana, domingo, domingo a tarde, a gente ia para

la, dirigia culto, era bom demais, era.

HUGO - Ent&o, assim, no comego da igreja tinha mais mulheres do que homens, né?

BISA - Era, era, é.

HUGO - A senhora lembra mais ou menos quantos foram os membros fundadores?

BISA - 22, né?

HUGO - Desses 22, tinham mais ou menos quantas mulheres?

BISA - Agora eu nao sei. Acho que tem umas 10 mulheres. Porque tinha eu, tinha
minha mae, tinha minha sogra, tinha duas cunhadas. Depois teve outra cunhada que
se converteu, mais outra cunhada que se converteu. Tinha Carmelita, tinha Marinalva,
Dalvina. Pelo livro, mais ou menos a gente sabe que ele tem 0os nomes dos... Lembro
tudo, ja que ali eu tenho... Aquele livro tem o nome de todos os membros. E tem
também o nome dos pastores que passou por aqui também. Porque as vezes eu
esqueco, mas foi uma turma boa, A gente, o primeiro batismo foi aqui no corrego da
Preguica, onde o povo chama de charqueada, mas chamava o corrego da preguica,
esse corrego que desce ai, que é esgoto hoje chamava cérrego charqueada, mas era
coérrego da preguiga. Ai tinha uma represa, represaram a agua, entdo o primeiro

batismo foi Ia. Na ladeira, sé vendo embaixo, assim, a gente teve o primeiro batismo.

HUGO - A senhora lembra desse primeiro batismo?
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BISA - Foi, umas sete pessoas, que batizou, foi. Foi o pastor Lourengco que fez o
batismo. Lourengo ndo. Quem que é Lourenco? N&o, ndo € Lourengo, ndo. Foi o

pastor Anténio Nascimento.

HUGO - A ideia dos pastores é de dar apoio. A ideia do espaco...

BISA - E quem pregou aqui... Quem pregou aqui na organizagao da igreja foi o pastor
Grovira, ele era pastor de Ibirapua. José Grovira, um grande pastor, ele tinha vontade
louca de vir para aqui cuidar da igreja, mas ele pediu a junta de missodes, um jipe, para
ele vir, né? Tomar conta da igreja aqui, mas ele ndo conseguiu, ndo mandaram o jipe,
ele ndo podia vir. Era dificil demais a conducéo para vir, ndo dava para vir, ndo. Ai a
gente foi cuidar, é porque a gente pegou o Antdnio Pinto. Ai é... que era mais perto.
Mas ele pregou aqui na organizacao da igreja, foi ele que pregou pastor Antdnio
Grovira, Jesus ja levou ele, a esposa. Engragado, ele esteve aqui pouco tempo antes,
veio aqui, ai procurando zizio, que era muito amigo dele, que era da igreja la de Santo
Antoénio. Ai eu tava com uma febre tremendo, frio, tava todo enrolado de cobertas,
tava igual aquele povo la da Jamaica |3, de touca, de tudo, tudo assim. Ai ele disse
assim, 6 irma, eu posso te abracar? Eu disse, pode pastor, pode pastor. Ele me
abracou, disse, eu to febril, t6 com muito frio. Foi a despedida. Ai ele foi pra Vitéria,

nao vi mais la, Deus levou.

HUGO - Agora, assim, a senhora falando, eu vejo, eu fico tentando imaginar, né? Vocé
ja sentiu alguma dificuldade por ser mulher e estar nesse momento de comeco da

igreja?

BISA - Nao. Nao. Eu sentia todo apoio. Nao tinha discriminagdo nenhuma. Nao, a

gente tinha todo apoio.

HUGO - Isso & muito bom, né?
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BISA - E eu ganhei muita amizade da turma toda aqui, tinha o seu Beto, que é da casa
Leuza, o seu Alcenor, da casa Barbosa, os filhos tudo pequenos. As meninas me
chamavam de tia, que era vizinho da minha casa. Eu morava naquela casa da Quina
ali, onde hoje era insinuante, antigamente. Hoje € um negdcio de vender produtos la
na Batista, direto da Quina, primeira Quina ali. Tem a Casa Leusa la de cima da Casa
Leusa, foi ali, eu aluguei ali, que ali era um saldo grande, era um bar. N&o tinha casa
pra alugar. Ai eu aluguei ali, s6 tinha um quarto, uma cozinha e um saldozao grande.
Ai eu fiquei no salao, ai colocava as camas. Entdo o povo sentava pra os cultos nas
camas ali. E ai depois que eu mudei dali pra casa pequena, foi pra casa da minha
cunhada, que tinha sala maior. Mas eu comecei o trabalho ali, naquela quina ali, onde

era Insinuante antigamente. E pertinho da Igreja Batista, na quina.

HUGO - Eu acho que hoje é a Mega lar eu acho.

BISA - E, é um negdcio que vem de produtos de... R$2,00, R$3,00.

HUGO - E isso, isso acho que é Mega Lar. E isso, acho que é Mega Lar. Mas, gente,

que historia, hein?

BISA - Agora o que a gente sofreu muito aqui, foi na época que a gente veio pra aqui,
meu sogro comprou fazenda aqui na beira do rio, e dava muita malaria, 6 mogo deu
uma febre que eu sofri de mais eu chorei demais aqui, porque quando adoecia todo
mundo, pessoal dessa beira de rio ali, os meninos tudo, nos panacum, tudo inchado,
pocado a inchagao, pocado, e morria muita gente, morreu muita gente, e eu pedi,
Gracas a Deus que na minha familia s6 o pai de Rogério que adoeceu, s6 o pai de
Rogério adoeceu, o pai de Rogério ficou da grossura de um palito o pai do Rogério e
tinha um rapaz também que trabalhava, que meu marido botou 13, assim, de nadadeira
na beira do Rio, pra fazer manteiga e requeijao, essas coisas. E tinha esse rapaz que

trabalhava la. Ai, teve uma época, que ele falou assim, vamos tudo pra la. Vamos tudo
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pra |a, pra ficar na Bela do Rio. Ai foi, ai botou um couro de boi. Botou um couro de
boi, ai a gente deitava todo mundo no couro. Ai meu filho, Sidéneo esse dono da Rony
hoje, ele dizia assim, &, mainha, eu nunca pensava que eu ia dormir no couro de boi.
Eu disse 6, meu filho, mas a vida € assim mesmo. A vida € assim mesmo, tem que
dormir no couro de boi. Ai fiquei oito dias. Com oito dias, eu comecei a sentir aquele
cala frio, aquele cara frio. Ai ei disse 0, para tras, todo mundo. Ai arranjou um carro
de boi e botou a gente tudo dentro ai vim para aqui, para Teixeira. Nao fui, ndo fiquei
na fazenda, ndo. Ai gragas a Deus que ele ndo pegou a febre, né? S6 quem pegou a
febre foi o rapaz que trabalhava com ele e o menino, que € pai de Rogério. Ele tinha
nove anos na época, chamava Moacir. E meus cunhados tudo pegaram, mogo. Que
moravam na fazenda. Eu pedi uma sobrinha com oito meses de nascida que pegou a
febre, ndo resistiu a febre. O, mogo, mas tremia, tremia, tremia, tremia, tremia, tremia,
tremia. Quando terminava, passava tremura, podia pegar a roupa e torcer de suor. A
malaria é brava, viu? A cesao. Depois deu paratifo também, veio paratifo. Falo disso,
paratifo e malaria. Ai comegou a abrir as matas e comegou a diminuir a chuva, porque
chovia aqui demais. Ai veio a ponte da malaria veio e comegou a bater, a detetizar,
detetizar. Ai foi melhorando, melhorando, ai melhorou. Ai eu chorava, chorava. Ai o
menino dizia, vamos embora daqui, aqui ndo vai pra frente, ndo. Isso aqui nao vai pra
frente. E eu dizia pro meu marido, que nada, Duny, compra essa casa barata ai, moco.
Compra uma casa que era, compra. Ai, ndo, ndo vou comprar ndo, porque aqui nao
vai pra frente, ndo. Ai depois foi e animou, comegou a melhorar a situagao, ai ele
construiu essa casa aqui, em 72 ele construiu essa casa aqui. foiem 72, ai mudei para
aqui em 72, ai ele botou um laticinio aqui, tinha laticinio, ele desnatava leite, fazia
requeijao, manteiga, dividia, depois que veio um laticinio grande aqui para onde era
charqueada, ai ele disse, € Bisa ndo vai dar n&o, tem um laticinio grande ai,
comprando leite, comprando mais caro, e nao vai dar para a gente nao, ai ele fechou
e foi para agougue, comecou, ficou com agougue, ai foi uma luta medonha, uma luta

medonha, mas nao foi facil nao.

HUGO - Que luta né.
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BISA - Ai depois comegou a melhorar o municipio, teve o Romulo Galvao, organizaram
o Romulo Galvao ai, ja tinha ginasio, os meninos do ginasio, primeiro... Primeiro e
segundo ano, que era primeiro e segundo grau, né? Hoje, o basico daquele tempo era
uma formatura, tipo uma formatura, né? Era formar para professora, formar para
contabilidade, essas coisas assim. Entdo, era la que eu estudava no Romulo. Meu
menino estudou 13, fez o terceiro ano basico 14, tudo la. Vania Sid e e, néo, Vania e
Edmilson, meu filho mais velho e Vania. Nao, meu filho mais velho e Vania ndo, meu
filho mais velho de Vania e eu do meio, que € Sidonio. Edmilson fez o basico, que ele
queria fazer em técnica agricola, entao foi para Sao Paulo. Fez la em Itapetininga, fez
la, fez técnico agricola la. E Cid fez o basico aqui, fez contabilidade, Cid fez

contabilidade.

HUGO - A senhora falou que aqui, no comego, so tinha a igreja catdlica, né?

BISA - So6 tinha igreja catdlica. E era pequenininho, a igreja catdlica pequenininha ali

na Praga dos Ledes.

HUGO - Ah, era aqui no Ledes mesmo, né? E como € que foi esse momento da

chegada de outra igreja?

BISA - Nao teve perseguigao, ndo teve nada, o povo nunca nos perseguiu, ndo. Deus
deu apoio, ia nos cultos, o Sr. Alcenor Barbosa ia, o Sr. Beto nao ia muito ndo, mas o
pai do Sr. Beto veio para ir, ia, o pai do Sr. Beto. Ele frequentava a igreja, o Sr. Alcenor
Barbosa, quem mais frequentava era o Sr. Alcenor Barbosa. Frequentava a igreja. E
pai de N6, N6 Barbosa. E Caca, que se converteu na Maranata. E foi que morreu ha
pouco tempo, né? Menino bom, aqueles meninos criam tudo com as minhas, tudo

pequenininho. Era vizinho.

HUGO - Como ¢é que a senhora vé&, por exemplo, um trabalho que |a atras, ha 57 anos,
a senhora ali comegando do inicio e hoje vé tantas...
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BISA - Ah mogo, eu me sinto emocionada, no aniversario da igreja mesmo, eu fiquei
emocionada quando eu vi aquela igreja tao linda e tem muitas filhas ja, né? Muitas
filhas, esparramadas ai. E eu fiquei emocionada, eu me sinto tao feliz e agradeco tanto
a Deus por eu ter pegado aquela jornada e ver tanta gente. Eee so eu que tenho, das
fundadoras, s6 eu. Minha cunhada ta nos Estados Unidos, a outra ta no Belém do

Para, e muitos outros ja se foram Deus ja levou.

HUGO - Entao ainda tem algumas pessoas vivas, né?

BISA - Tem, tem. Tem senhor Eurélis, que mora em ltapetinga. Depois pegou firme
também comigo. pegou firme comigo. Ele era diacono da igreja, pegou firme. E depois
veio a Arruda, Anténio Arruda, veio de Nanuque, também deu muito apoio a gente,
pregava e tudo, Antonio Arruda, esposo de Marilda. Ndo sei se tu conheceu ou néao.
Ele morreu agora da Covid, mogo, de repente, pegou a Covid € morreu, mas o
sentimento que eu tive foi de Anténio Arruda, da nossa igreja, trabalhou muito na

nossa igreja.

HUGO - Enté&o ali a igreja comegou praticamente na familia da senhora, né?

BISA - Foi, foi. Familia. Meu sogro, Joaquim José de Almeida, meu sogro, minha
sogra, minha méae, eu e duas cunhadas, e tinha um cunhado também, mas esse
cunhado nao frequentava muito, muito ndo. E tinha duas pessoas também que veio
trabalhar aqui, que era Carmelita e Marinalva, que era filha dela. E teve Enedina, € o
Enedino e Dalvina também. Mas depois eles se desviaram, sairam e nao ficou na
igreja. Mas quem permaneceu firme foi essas cinco pessoas, até o final. Joaquim
Almeida, Sofia Eugénia, Laurinda Rodrigo, que era minha mae, Teolina Ramalho e
Celice, que é minha prima. Celice era minha prima, casada com o irmao do meu
marido, ai foi para Belem, E o tempo passado ela esteve até aqui agora. Agora ela é

adventista.
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HUGO - Eu vi pela live, eu vi a senhora la no aniversario, recitando um poema, nao &

isso?

BISA - Esse sim, recitei uma poesia, aquela poesia, mogo, eu decorei na minha
adolescéncia, e ficou gravada, que eu nao esqueci, nunca esqueci. Porque ele
decorava muito na adolescéncia. E era tudo decorado, naquele tempo era tudo
decorado, era na decoreba mesmo. As dramatiza¢des da igreja Tudo decorada Cada
dramatizacao que fazia no Natal Cada uma mais linda que a outra, no tempo de pastor
Brandao E Ana Maria Fazia cada programacgao com Jocenita Fazia cada programacgao

linda na igreja o povo, gostava demais e super lotava a igreja. E, gostava muito.

HUGO - E as esposas dos pastores, né, dessa trajetéria ai, geralmente vem um pastor

€ vem a esposa né.

BISA - Ana Maria de Pastor Brandao era uma pessoa maravilhosa, Ana Maria, todas
eram gente boa. A de pastor Eliéser era, tocava acordedo, nao tocava acordeao nao,
tocava 6rgao, tocava 6rgdo. Ana Maria era ministra de musica e a esposa do Pastor
Eliéser também. Trabalhavam muito na igreja, tudo era muito integrado na igreja, a

esposa dos pastores. Muito integrado da Unido de feminina, missionarias, tudo.

HUGO - Unidao?

BISA - Unido feminina, missionaria. Unido feminina.

HUGO - Uma area da igreja que trabalha...

BISA - E, que trabalha até hoje, é.



75

HUGO - Vez em outra eu vejo alguma coisa também sobre... Nao sei se, eee cha de

maes, maes de oragao, alguma coisa assim...

BISA - E sd30 maes intercessoras, as maes intercessoras. E, que se uniu com a MCA.
MCM, que é a Sociedade Feminina Missionaria. Entao, o culto de segunda-feira estao
reunindo todas juntas. Porque estava fazendo separado, fazia de tarde, mas dava
pouca gente, muita gente trabalhava, ndo podia vir e tal. Entdo, ai, integrou todo
mundo na segunda-feira. Na segunda-feira tem o culto de oragcdo, das maes

intercessoras e da sociedade feminina.

HUGO - Quer falar alguma coisa Adriel?

ADRIEL - Nao, obrigado.

BISA - E aqui, quando comecou, era aqui aqui, era assim, so tinha uma rua, so6 tinha
uma ruazinha ali, aquela principal rua, s6 tinha uma casa de adobo, aquela casa ali
onde é hoje a dtica, que era a casa de seu Neelito Cardoso, era o6ptica ali, onde é
Optica. So6 tinha aquela casa coberta de telha e de tijolos. As outras todas eram de
taipa, coberta de tabuinha. © moco, eu morei numa casa coberta de tabuinha, quando
a chuva vinha I4 em cima, ja estava tudo molhado dentro de casa. Era tristeza. Tudo
de taipa, as casinhas dentro. E era sofrimento aqui, sofrimento. Verdura, nao tinha
verdura, 0 povo parece que nao plantava nada aqui, parece que morava no lajedo.
Nao plantava nada. Depois que a gente chegou, comegou a plantar as coisas, que
deu. A terra boa, boa, boa, verdura, banana, tudo. Nao tinha nada. Ai, esse seu
Manelito, Cardoso, veio pra aqui também e disse assim, é, aqui a gente s6 come
cortado de mamao. Eu ndo aguento mais comer cortado de mamao verde. Porque
nao se acha uma verdura, ndo se acha nada. Era cortado de mamao verde a verdura,
nao tinha nada. Leite, o pai do Rogério, de 9 anos de idade tadinho, ia |a embaixo da

beira do rio buscar leite para os meus meninos, e meu marido desnatava leite 13, tinha
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fazenda para 14, ia buscar la. Era sofrimento demais, aqui nao tinha nada, era dificil,
remédio, s6 tinha seu gerénimo, aqui tinha uma farmacinha, aqui a gente comprava
resalfina, ararém, para dar para a febre. E permissivicina vitaminada, era o remédio
que dava, a gente comprava nessa farmacia aqui, porque so6 tinha Medeiros Neto e
Nanuque. O moco o periodo que a igreja estava organizada, eu dei uma dor no
estdmago, parecia que eu ia morrer, era tao triste a dor que eu caia e enrolava no
chdo. Ai me levaram para Medeiros Neto, que ai Medeiros Neto me deu injecéo, eu
melhorei, minha cunhada, eu falei, eu estou melhor, ai passou umas primas minhas,
e disse o Bisa, n6s vamos para Nanuque, por que vocé nao vai para Nanuque com a
gente? Eu disse, ndo, eu melhorei, aliviou a dor, gragas a Deus, com a injegao aliviou
a dor. Depois de uns 10 minutos que as meninas sairam, a dor voltou. Ai eu tive que
pegar um Onibus, Catanica, para ir para Nanuque. Eu chorava dentro desse 6nibus,
de dor. Ai fui para o hospital, ndo era o Dr. Rafael ainda nao, era outro. Ai fiquei 10
dias internada 14, e o povo aqui de joelho no chdo orando por mim, e Deus me
recuperou. Ai com 10 dias que o médico descobriu o remédio que aliviou a dor do
estdmago. Foi colantil, chamava colantil, E parecia que o meu estdémago estava ferido.
Parecia que o meu estdmago estava ferido, nem agua eu podia beber. Se eu bebesse
um gole de agua, parecia que era alcool, porque eu bebia e caia em cima da ferida,
eu enlouquecia de dor. E o pessoal orando, orando, clamando ao Senhor, Deus me
curou, gragas a Deus. Ai eu voltei e vim para casa. Ai comegou o trabalho. Entao, teve
uma época também que ficou duas semanas fechada a igreja, por causa da febre,
porque se estava bom, estava cuidando do doente. Muita gente caiu, adoeceu, muita
gente, e a gente cuidando de todo mundo, ndo podia nem ir para a igreja. Ai, todo
mundo nas casas, orando nas casas, pedindo a Deus para melhorar essa acdo. Com

15 dias depois, recuperou todo mundo e voltou para a igreja, ai comegou o trabalho.

HUGO - Agora, a senhora nao ficava com medo, ndo? Por exemplo, para as fazendas
e tal...

BISA - Nao, tinha n&o, a gente ia pedir a Deus forga e tinha fé e confiava em Deus e
dizia assim, Deus nao vai, Deus vai livrar a gente. A gente ia 14 e voltava e gragas a

Deus eu nado peguei a febre, meu marido ndo pegou a febre, meus meninos nenhum
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pegou, gracas a Deus. Ai teve um cado de cunhado meu que pegou e ficou ruim, viu?
E era assim, pegava a febre, ia pra Nanuque, tomava os remédios e melhorava. Trés,
quatro, cinco meses, seis meses, bom. Dai a pouco, olha a febre novamente. Diz que
ficava acumulado no figado, a febre. Ai eu voltava pra o hospital, voltava pra remédio.
Até que Deus abengoe, depois de um ano em diante, ai comegou a melhorar, gragas
a Deus. E o pai desse ai... Ficou s6 o coro e 0 0sso. Tremendo, tremendo, tremendo,
tinha pena. Ai eu disse, meu Deus, o que € que eu fago? Vomitar, vomitar, vomitar.
Meu Deus, o que é que eu fago, meu Pai do Céu? Esse menino bebe remédio, o que
€ que faz? Meu Deus, vai morrer, meu Jesus. Ai eu disse, Senhor, s6 Tu. Tu é o
meédico dos médicos e agora que Tu vai me ajudar. Ajoelhei na beira da cama e clamei
ao Senhor, e disse meu Deus, foi da Tua vontade, para o amor do Teu nome. Faz com
que Moacir toma esse remédio normalmente, e derrama tuas béngaos nesse remédio,
para ele melhorar. Ai, levantei do chao, dei o remédio ele ndo vomitou dormiu a noite
toda. Foi de manh3, ele saiu de casa, vim pelas paredes, assim, 0, igual um palitinho.
Nunca mais ele teve a febre. Os outros, tudo que ia para o médico, voltava a febre.
Voltava com seis meses, com um ano, toda a febre. Voltava e ele nunca mais teve
febre. Esta com 68 anos. Nao teve mais a febre, mora em Sdo Paulo. E pai de Rogério
mais Moagir. Deus curou, moco. E tem o sobrinho dele, que é Caua, que é filho adotivo
de Vaninha. Adoeceu aqui também. Uma doenga que da na garganta, da na boca.
Apodreceu toda a boca. Os dentes, cobriu de pus e de tudo. Ninguém via dente, nao,
dava uma lastima. O, mogo, me levou sete dias chorando. Eu fui em dois médicos.
Quanto mais dava o remédio dos médicos, mais piorava a situagao. Porque ele tinha
alergia a corantes, e os remédios tinham corantes. Dava pra ele melhorar, piorava. O
bichinho n&o comia, ndo bebia. Pra beber agua, a gente pegava seringa, abria a boca
e botava |a na goela e fazia assim com a seringa, pra molhar a garganta, pra nao ficar
assim com a garganta. O pai estava operado, operou, veio de Sao Paulo, operou das
veias, das varizes, estava na cama. Chorava o pai, chorava eu, chorava meu marido,
chorava a Vania. Vocés ja sabem o que fazia com o Caua. E ficava chorando,
chorando. Ai teve um dia... Uma hora da manh3a, eu estava aqui nessa area ali. Com
ele nas costas, ele chorando, chorando. Ficou, meu Deus, tem misericordia, de tua
serva, eu nao estou aguentando mais, eu estou com medo dessa crianga, meu Deus.
Como é que fica sem comer e sem beber? Desse jeito, meu Jesus Cristo do céu. Ai

Vaninha veio de la pra ca e disse, o que €&, mamainha? Mainha, o que esta
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acontecendo? Eu acho que o Caua vai morrer, ele ndo vai aguentar, ndo. Porque esta
chorando direto, ndo come, ndo bebe, nem nada. O que é que faz, Vaninha? Ai ela
disse, 6, Mainha, em nome de Jesus, o Caua vai ser curado. Eu digo, e vai mesmo,
Vaninha, e vai mesmo. Vai pra tua casa, bate o joelho no chdo, clama ao Senhor, que
eu vou fazer a mesma coisa. Ai eu entrei pra dentro do quarto, bati o joelho no chao,
peguei ele, botei na cama, junto do pai. O pai la chorando, botei junto do pai e disse
assim, agora eu vou pra Cristo. Ai, Senhor, para a honra e a gldria do teu nome, Pai.
Pde a honra e a gldria do teu nome. Cura essa crianga, porque tua serva nao esta
aguentando ver mais tanto sofrimento, meu Jesus Cristo. E para a honra e a gléria do
teu nome, eu sei que tu € o médico dos médicos, tu vai curar. Ai terminei de orar,
levantei e ja estava deitadinho. Ai eu fui, deitei, 6 moga, eu apaguei, apaguei, entdo
foi seis e meia da manha para sete horas, eu levantei, ai cheguei na cama, eu disse,
vovo, eu quero um paozinho com leite, eu digo, abre a boca ai, meu filho, abre a boca
ai, deixa eu ver, abre a boca, sarado, tudo sarado, 6 Jesus maravilhoso, 6 Jesus
maravilhoso, ai ele vinha, botei o leitinho com pao e comeu, ai ficou, ai ficou oito dias,
0 brago preto da cor de carvao, ai eu liguei para o médico, o médico disse, nado, &
doencga que desceu para o intestino, pode dar suco, comida, o que ele quiser, pode
dando, que é para limpar o intestino, ai com oito dias ele estava curado, a honra e
gloria do nome de Deus, olha que Deus maravilhoso, s6 depende de qué? De fé,
porque sem fé é impossivel agradar a Deus, se a gente tiver fé e pedir com fé, Deus
faz a obra, e a gente tem que pedir se for da vontade de Deus, porque nossa vontade,
a gente nao sabe, né? O segredo de Deus a gente néo sabe, e nem pode mandar ele
fazer o que a gente ndo sabe que é bom para a gente, A gente tem que falar né? Eu
pedi, se for a tua vontade, Senhor, para a honra e gléria do seu nome cura essa

crianga. E Deus curou. Amanheceu curada, amanheceu curada curada.

HUGO - A trajetéria, a trajetdria da senhora esta na hora de fé, né?

BISA - Muita fé. Ai eu tenho uma menina ai que € minha sobrinha. Ai ela teve uma
doenca medonha, focada no rosto todo, uma coisa triste, ela tomou remédio, deu uma
alergia brava, ai veio para o Sobrasa ai, eu disse, meu Deus do céu, uma lastima, eu

nunca vi uma coisa daquela. Tenha fé em Deus minha filha confia em Deus, confia
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em Deus que vocé vai ficar curada. Gragas a Deus que ficou curada. Ai tem um tempo
ai que o irmao dela operou do coragao, cortou a perna, tirou as veias, botou umas trés
safena. Ai eu disse assim, olha, ndo se preocupe, vocé deixa Deus no controle, confia
em Deus, que Ele é o médico dos médicos. Deixa Deus no controle que tudo vai se

resolver. Gragas a Deus esta bom hoje. Para a gléria de Deus.

ADRIEL - Chegamos ao fim deste episddio de Vozes e Tradicbes de Teixeira de
Freitas. Esperamos que vocés tenham aproveitado essa viagem pela historia da
chegada da PIBATEF a nossa cidade, contada pela incrivel Irméa Bisa. Agradecemos
a todos os ouvintes por acompanharem e um agradecimento especial a convidada por
compartilhar suas memdrias valiosas conosco. Nao se esquecga de curtir o episédio e
até a proxima. Saudacdes Unebianas. Desejamos a todos um 6timo Natal e um feliz

Ano Novo.
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ANEXO B - Transcrigdo do Quadro Memorial Cinquentenario PIBATEF

Memorial do cinquentenario - 2017

Primeira Igreja Batista de Teixeira de Freitas

O processo historico que marcou a criagado da primeira Igreja Batista de Teixeira de
Freitas deve ser compreendido a partir da conjugacéao entre o desenvolvimento desse
municipio e a contribuicdo mais que relevante dos seus fundadores. O esforgo e
dedicacéo por parte daqueles que foram os primeiros membros da PIBATEF merecem
a nossa profunda e ampla gratiddo uma vez que foram eles os grandes responsaveis
pelos primeiros passos dessa igreja que hoje caminha numa perspectiva de
crescimento imensuravel. Muitos foram os desafios e entraves para a construcao do
trabalho Batista em Teixeira de Freitas que se encontra na condicdo de distrito
subordinado juridico e politicamente aos municipios de Caravelas e Alcobaga durante
a década de 60 o povoado de Teixeira de Freitas continuava recebendo um numero
expressivo de imigrantes e justamente Entre esses transmigrados que chegaram
aqueles que seriam os pioneiros e fundadores da Primeira Igreja Evangélica Batista
em Teixeira de Freitas. Assim para compreender o processo historico desse municipio
€ fundamental entrelagar com a prépria historia da Primeira Igreja Batista uma vez que
seus primeiros membros e fundadores constituem-se sujeitos ativos do processo de
formacéo da sociedade que compdem a populacdo atual do municipio em 1963 11
evangeélicos migrantes do municipio de Ibirapud chegaram ao distrito de Teixeira de
Freitas e deram inicio ao trabalho evangélico Batista nesse povoado iniciaram contato
com Eurides Domingues de Oliveira primeiro Batista oficialmente registrado em
Teixeira de Freitas e a partir de Entdo dona Lelita Rodrigues de Almeida abre sua
residéncia iniciando a missao dos Batistas nessa localidade. As primeiras reunides
Contavam com o numero de 16 membros sendo eles 12 Batistas trés Adventistas e
uma assembleiano. Esses cristdos reunidos buscavam realizar Os cultos alicercados
nos principios e orientagdes cristds através da adoragao e ministracao da palavra de
Deus ponto em 1964 os Batistas passaram a ter um espaco proprio um salao
localizado no centro do distrito que foram construido por Joaquim José de Almeida ou
adquirindo assim sua propria sede construiram naquele local a primeira congregacao

Batista: um saldo De aproximadamente 40 membros com uma dimens&o de mais ou
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menos 70 metros quadrados. A igreja crescia e seus membros alimentavam a
esperanga que no futuro obtivessem um templo mais amplo um lugar onde pudessem
acomodar um numero expressivo de membros e de fiéis acompanhando o
crescimento demografico do entdo distrito de Teixeira de Freitas estado de passagem
pelo povoado em 1965 o pastor Davi Goes diretor da junta de Missdes Nacionais
autorizou Eurides a procurar uma area para constru¢cao de um templo Batista. Naquele
mesmo ano foi realizado a compra do terreno que pertencia a Manoel de Etelvino a
area adquirido corresponde ao atual enderego da Primeira Igreja Batista de Teixeira
de Freitas localizado na Rua Jo&do Calmon 70 centro em 1967 tem-se a construgcéo do
primeiro tempo da PIBATEF. Nesse mesmo periodo precisamente no dia 17 de
outubro de 1967 foi realizado a sessdo que determinou a organizagao da Primeira
Igreja Batista de Teixeira de Freitas sendo a mesma organizada pelo pastor
missionario Antonio Pinto da Cruz apds a organizagdo da igreja seus primeiros
membros procuraram estruturar-se em todas as dimensdes com a finalidade de
proclamar as boas novas na comunidade e localidade circunvizinhos sem medida
esforgos os cristdos da PIBATEF realizaram o mais amplo projeto de expansao do
Evangelho no baixo sul da Bahia alcangando comunidades povoados e municipios em
toda regido em seu Cinquentenario a PIBATEF constitui uma igreja que visa promover
crescimento espiritual de seus membros possuem um firme propdsito de busca uma
intimidade intima relagdo com Deus construir vinculos junto a comunidade por
intermédio de projeto sociais conhecer o verdadeiro evangelho e propaga-lo aqueles
que nado conhecem neste Cinquentenario o aspecto mais relevante da histéria da
Primeira Igreja Batista exige no papel em que ela vem desempenhando na dimensao

na disseminagao do Evangelho de Jesus Cristo ao mundo.

Paulo César Pereira de Jesus historiador

Da organizagdo em 1967 a comemoragao do cinquentenario a PIBATEF esteve sobre
a lideranga pastoral os seguintes obreiros: Anténio Pinto da Cruz 1967 Francisco
Lourenco de Aguiar 1968-1974 Joao Batista Sales Brandao 1974-1979 Pedro Santana
Neto 1979-1982/1889-1994 Eliezer Rodrigues de Oliveira 1982-1986 Nidoval Pontes
Gadelha 1987-1989 Vailton Lula de Carvalho 1999-1997 Salvador Alves de Aguiar
1997-2008 Oséias Silva dos Santos 2008 traco...



