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Dedico esta monografia a minha mée
(in memorian).



“Precisamos amansar os brancos, que sao muito selvagens”.
(Tapayuna, 1960)
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RESUMO

Desde a chegada dos portugueses a Ameérica, a lingua portuguesa vem sendo introduzida nas
terras “descobertas” desse lado de ca do Atlantico Sul. Nesses primeiros séculos da conquista
e colonizacdo, podem-se observar os contatos linguisticos do portugués com as linguas
indigenas, africanas e, mais para meados do século XIX, as de imigracdo, além das
interferéncias advindas da atuacdo da Companhia de Jesus, até meados do século XVIII.
Fundamentando-se na Historia Social Linguistica do Brasil em didlogo com a Histdria Social
da Cultura Escrita, essa monografia tem como objetivo apresentar uma analise da atuacdo dos
jesuitas nos primeiros anos de missdo catequética, bem como o funcionamento da gestdo
linguistica durante este periodo e as relacdes de ensino havidas na América portuguesa, através
de sistematizac¢Oes de documentos presentes na obra intitulada de Cartas do Brasil (1549-1560),
que constituiu o corpus da pesquisa. Para analise da documentacéo, foi-se utilizado o método
indiciario, proposto por Ginzburg ([1989] 2014) e leituras e interpretacdes a contra, nos termos
de Benjamin ([1940] 2012). O aporte tedrico desta pesquisa parte das questdes discutidas por
Mattos e Silva (1998, 2004), Souza (2019), Saviani (2013), Calvet (2007), entre outros. A partir
da andlise documental, constatou-se como ocorreram 0S primeiros contatos dos povos
originarios da costa com os falantes da lingua portuguesa através do ensino da doutrina cristd,
da leitura e da escrita, além disso mapearam-se outras praticas de politicas e de planejamento
linguistico, como a constru¢do dos primeiros colégios jesuiticos, o uso de intérpretes para
mediar 0s primeiros contatos e a atuacdo de mulheres, érfdos e mamelucos nos processos de
instrucdo. Dessa forma, com esse trabalho, caminhos sdo abertos para uma maior compreensao
dos processos linguisticos e educacionais que estdo na génese da formacdo do portugués
brasileiro e das relac6es de ensino no Brasil.

Palavras-chave: Socio-historia. Politicas linguisticas. América portuguesa. Companhia de
Jesus.



ABSTRACT

Since the arrival of the Portuguese in America, the Portuguese language has been introduced in
the lands "discovered" on this side of the South Atlantic. In these first centuries of conquest and
colonization, one can observe the linguistic contacts of Portuguese with indigenous, African
and, more towards the middle of the 19th century, immigration languages, as well as the
interferences arising from the action of the Society of Jesus, until the middle of the 18th century.
Based on the Social Linguistic History of Brazil in dialogue with the Social History of Written
Culture, this monograph aims to present an analysis of the performance of the Jesuits in the first
years of catechetical mission, as well as the functioning of linguistic management during this
period and the teaching relations that existed in Portuguese America, through systematizations
of documents present in the work entitled Letters from Brazil (1549-1560), which constituted
the corpus of the research. For the analysis of the documentation, the indicial method, proposed
by Ginzburg ([1989] 2014) and readings and interpretations against, in Benjamin's terms
([1940] 2012), was used. The theoretical contribution of this research is based on the issues
discussed by Mattos e Silva (1998, 2004), Souza (2019), Saviani (2013), Calvet (2007), among
others. From the documentary analysis, it was verified how the first contacts of the original
peoples of the coast with the speakers of the Portuguese language occurred through the teaching
of Christian doctrine, reading and writing, in addition to mapping other practices of linguistic
policies and planning, such as the construction of the first Jesuit colleges, the use of interpreters
to mediate the first contacts and the performance of women, orphans and mamelukes in the
instruction processes. Thus, with this work, paths are opened for a greater understanding of the
linguistic and educational processes that are at the genesis of the formation of Brazilian
Portuguese and teaching relations in Brazil.

Keywords: Socio-history. Language policies. Portuguese America. Society of Jesus.
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1 INTRODUCAO

A expansdo maritima impulsionada pelo mercantilismo e pelos ideais humanistas
proporcionou a Portugal o dominio de diversos territorios ao redor do mundo. Entre essas
conquistas territoriais, estdo as terras americanas que, a partir do Tratado de Tordesilhas,
assinado em 1494, legitimou o dominio portugués sobre grande parte da descoberta espanhola
(Hermann, 2007). A partir disso, a América portuguesa passa a ser explorada e, futuramente,
colonizada, fundamentando-se num regime opressor, que utiliza de politicas linguisticas como
instrumento de dominacao dos povos originarios.

Apresentamos, nesta monografia, um estudo sobre a gestdo das linguas na América
portuguesa, promovendo uma discussdo sobre as relacdes de ensino aqui havidas a partir da
atuacdo jesuitica, que se inicia em 1549. Nossa pesquisa insere-se no campo da histéria social
linguistica do Brasil (Mattos e Silva, 1998) em didlogo com a historia social da cultura escrita
(HSCE), buscando contribuir para uma aproximacao a histéria do portugués brasileiro (PB). Na
diregdo de uma histéria social linguistica do Brasil, Mattos e Silva (1998, p. 40) sugere
desdobramentos de pesquisas que busquem “a recuperacao de politicas linguisticas havidas ao
longo da histdria do Brasil: a primeira, sem ddvida, a dos jesuitas aqui chegados com o primeiro
governador-geral [...]”. Com isso, fazem-se necessarios uma organizacdo sistematica e um
estudo verticalizado de documentos escritos e veiculados por esses sujeitos nos primeiros anos
de atuacdo da Companhia de Jesus.

Sendo assim, objetivamos apresentar uma analise da atuacdo dos religiosos dessa
Ordem religiosa nos primeiros anos de Governo Geral, iniciado em 1549, destacando aspectos
referentes as politicas linguisticas mediadas pelos jesuitas. Durante o percurso de investigacao,
identificamos indicios na documentacdo tomada como corpus, fundamentando-se no paradigma
indiciario, nos termos definidos por Ginzburg ([1989] 2014), e desenvolvemos uma leitura e
interpretacdo a contrapelo (Benjamin, [1940] 2012), haja vista o caréater oficial das fontes de
nossa pesquisa.

Os documentos analisados pertencem a coletanea Cartas do Brasil (1549-1560),
constituida por 20 cartas, um relatério e um dialogo. Todos esses documentos foram escritos
pelo padre Manuel da Nobrega, portugués nascido em 1517, que, ap6s anos de estudos, ganha
destaque pelas suas virtudes enquanto intelectual e religioso. Ao padre jesuita, destinou-se a

responsabilidade de liderar a Companhia de Jesus em sua missdo no “Novo Mundo”. Posto isso,
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acompanhando o entdo primeiro governador-geral do Estado do Brasil', Tomé de Sousa, 0
Padre Manuel da Nobrega partiu para o Brasil, em fevereiro de 1549, juntamente com mais
cinco religiosos: os padres Leonardo Nunes, Jodo de Aspicuelta Navarro e Antonio Pires, e 0s
irmaos Vicente Rodrigues e Diogo Jacome.

Para fundamentar as questdes discutidas neste estudo, utilizamos os trabalhos de
Mattos e Silva (1998, 2004), Calvet (2007), Hermann (2007), Vainfas (2007), Leite (1938),
Rodrigues (1993, 2005), Hernandes (2012), Benjamin ([1940] 2012), Ginzburg ([1989] 2014),
Saviani (2013), Mendonca (2010) Souza (2019), Mariani (2004), Reis e Bagno (2016), entre
outros autores.

Este trabalho estd dividido em cinco se¢des. Na primeira secdo, intitulada Politicas
linguisticas: algumas considerac@es, discutimos os conceitos e fundamentos do campo das
Politicas Linguisticas, refletindo como se manifestou a gestao das linguas na historia do Brasil
desde o inicio do dominio europeu, isto é, as politicas linguisticas criadas e difundidas pelos
jesuitas na América portuguesa nos primeiros anos de sua atuacéo nesse territorio.

Na segunda, Atuacdo jesuitica no século XVI: religiosidade e ensino, destacamos
aspectos relevantes sobre a Companhia de Jesus, fazendo uma sintética revisdo historiografica
sobre a América portuguesa desde seus primeiros registros enquanto territorio habitavel até o
Governo Geral. Trazemos também breves informacGes sobre a biografia do padre Manuel da
Nobrega e sua atuacao em terras amerindias.

Na terceira secdo, sob o titulo O corpus da pesquisa: documentos e seus destinatarios,
apresentamos o corpus de nossa pesquisa, bem como os métodos utilizados para levantamento
e tratamento dos dados. Além disso, nesta secdo, fazemos também uma discussdo sobre 0s
destinatarios das missivas, trazendo assim maior conhecimento sobre o material e o contetdo
gue analisamos.

Na ultima secdo, Indicios sobre os processos linguageiros e educacionais na América
portuguesa, realizamos uma analise dos documentos que constituem o corpus, discutindo as

relacOes linguisticas e educacionais, as raizes da constituicdo dos colégios jesuitas; em seguida,

! Havia, na América portuguesa, duas unidades administrativas: a primeira Col6nia a ser instituida foi a do Estado
do Brasil, que correspondia, grosso modo, a parte das atuais regides Nordeste, Sudeste e Sul. A segunda unidade
administrativa criada, ja no século XVII, foi o Estado do Grao-Para e Maranh&o, que compreendia ao atual Norte
e parte da regido Nordeste do Brasil. A ocupagéo desse espaco comegou em 1612, pelos franceses na ilha de Séo
Luis, onde construiram um forte. Essa regido foi retomada pelos portugueses em 1615. Da ilha, partiram as
expedicdes de exploracdo e a chamada conquista da Amazonia, o que resultou na ocupacéo de diversos pontos do
Norte. Em 1621, criou-se o Estado do Maranhdo e Grao-Par4, tendo S&o Luis como capital e um territério que se
estendia até os atuais estados do Amazonas, Roraima e Amapa. Tratava-se de uma Colbnia separada e
independente do Estado do Brasil, que mantinha relagdo administrativa direta com a Coroa e era construido por
diversas capitanias. Em 1751, com transferéncia da capital para Belém, no Pard, passou a se chamar Estado do
Grao-Para e Maranhao.
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a atuacdo dos intérpretes na mediagcdo dos primeiros contatos e, por fim, promovemos uma
breve discussdo sobre a atuagdo das mulheres, criangas indigenas, 6rfaos da terra e portugueses
e mamelucos? nos processos de instrucéo, sujeitos que, recorrentemente, sio invisibilizados
pela historiografia das grandes narrativas.

A partir da andlise proposta, € possivel ter um maior entendimento sobre as populagdes
indigenas que viviam na costa e como se posicionaram frente a tantas interferéncias culturais e
linguisticas advindas dos jesuitas, fator relevante quando se trata de recuperar aspectos da
histéria dos povos originarios e refutar alguns paradigmas dispostos pela historiografia
tradicional. Vale destacar a possibilidade de evidenciar questdes pertinentes da relagédo que
ocorreu entre lingua e sociedade nesse periodo e 0s impactos que isso ocasionou a génese e
formag¢do do portugués brasileiro e a outras linguas que “circularam” no chamado Estado do

Brasil.

2 De acordo com o dicionario da lingua portuguesa do padre D. Rafael Bluteau (1789) “mamelucos erdo Turcos,
criados nas artes da guerra”. Ou seja, € um termo que, primeiramente, remete aos povos turcos, mas que foi
atribuido aos filhos de indigenas com portugueses.
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2 POLITICAS LINGUISTICAS: ALGUMAS CONSIDERACOES

Nesta secdo, apresentaremos alguns conceitos do campo das Politicas Linguisticas, bem
como questdes de interesse dessa area. Discutimos as nocdes de politica e de planejamento
linguistico, tratando da emergéncia das preocupac6es de pesquisa. Além disso, trataremos sobre
as politicas implicitas e explicitas e os seus fomentadores, além das formas de como ocorrem
essas préticas: top down e bottom up. Por fim, assumimos a ideia das politicas linguisticas avant

la lettre como fizeram os jesuitas frente as linguas indigenas.

2.1 DEFININDO O CAMPO DAS POLITICAS LINGUISTICAS

Politica linguistica trata-se de um campo de estudo que visa analisar as intervencdes nas

linguas, uma vez que estas sdo instrumentos de poder. Segundo Calvet (2007, p. 11),

[...] o poder politico sempre privilegiou essa ou aquela lingua, escolhendo governar o
Estado numa lingua ou mesmo impor a maioria a lingua de uma minoria. No entanto,
a politica linguistica (determinacdo das grandes decisGes referentes as relacdes entre
as linguas e a sociedade) e o planejamento linguistico (sua implementacdo) séo
conceitos referentes que englobam apenas em parte essas antigas praticas.

O Estado e/ou as pessoas e 0s grupos que estiveram a frente nas decisdes coletivas
durante recorrentes momentos da histéria manusearam a lingua em prol de beneficios politicos
em detrimento da necessidade popular composta pela comunidade de falantes, o que resultou
em prestigio de algumas linguas e normas em detrimento e silenciamento de outras. As politicas
linguisticas podem ser utilizadas para valorizar a diversidade e o multilinguismo, no entanto,
por séculos, sua implementacdo beneficiou as classes hegemdnicas, apagando e silenciando
diversas linguas. Essas estratégias de interferéncia linguistica, majoritariamente, partem de
cima para baixo, entretanto ndo podemos desconsiderar a relagédo inversa, em decorréncia dos
diversos agentes que podem gestar mecanismos de politicas linguisticas. Vale ressaltar, como
mencionado pelo Calvet (2007), que estas interferéncias nas linguas sdo praticas antigas, apesar
da “jovialidade” do campo enquanto area cientifica. Sendo assim, nos espacos sociais onde
houvera relacfes de poder, houve agdes sobre as linguas.

O termo language planning (planejamento linguistico) surge em 1959 em um trabalho
do linguista norte-americano Einar Haugen, no qual discute a interferéncia normativa do Estado

noruegués na lingua falada no pais (Calvet, 2007). Ap6s essa publicagdo, diversos estudos
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surgem em torno desse pensamento envolvendo lingua, sociedade e poder estatal. Alguns
acontecimentos foram preponderantes para que surgissem tais inquietagdes, Como 0s processos
em torno dos paises descolonizados e suas linguas e o advento da Sociolinguistica. Nessa
primeira fase da histéria do campo, as pesquisas visavam a resolucéo de problemas linguisticos,
como menciona Silva (2013, p. 292): “No periodo inicial de sua constitui¢do, os pesquisadores
da &rea dedicaram-se majoritariamente ao estudo e a resolugdo de ‘problemas linguisticos’ de
nacdes recém liberadas da dominagio colonial na Africa e na Asia”. Essa problemética girava
em torno de ideais em que a heterogeneidade étnica e linguistica ocasionaria intercorréncias na
administracdo desses novos territdrios independentes. Dessa forma, por desconsiderar a
diversidade linguistica fator comum as sociedades, diversas criticas sdo direcionadas a &rea,
alterando, assim, algumas das suas perspectivas, todavia sem abdicar das analises de problemas
linguisticos.

Como destaca Calvet (2007), a terminologia Politica linguistica foi primeiramente
usada nos Estados Unidos pelo linguista norte-americano Joshua Fishman, sendo incorporada
por estudiosos de outros paises e continentes. Ademais, para Fishman, o Planejamento
linguistico seria a aplicacdo de uma politica linguistica (Calvet, 2007), portanto, haveria uma
relacdo de subordinacgdo, contrapondo a ideia de sinonimia atribuida a ambos os termos por
alguns estudiosos (Silva, 2013).

De acordo com Souza (2019, p. 126), ao falarmos de politicas linguisticas, “estamos
diante, portanto, de um conjunto de medidas, explicitas ou implicitas, primordialmente
definidas pelo Estado, mas também por outros agentes sociais, para ordenar as linguas faladas
num determinado territorio”. O carater implicito ou explicito de uma politica linguistica torna-
se um fator pertinente dentre as caracteristicas da area, principalmente no que se refere as
implicitas. A inexisténcia de regulamentacfes nitidas de interferéncia nos usos linguisticos
tende a enraizar discursos pejorativos e preconceituosos e ocasiona uma maior dificuldade de
reconhecimento de politicas linguisticas que sdo excludentes. Na contemporaneidade, essa
problematica prevalece, trazendo maleficios para o meio social, educacional e cultural, pelo
fato de corroborar para a disseminagdo e a manutengdo de praticas discriminatdrias, como a
propagacao do preconceito linguistico (Bagno, 1999), além de também interferir no processo
de revitalizagdo de linguas.

Essas atividades de interferéncia linguistica podem ser aplicadas tanto na esfera de

“cima para baixo” como de forma inversa. Sobre isso, Rajagopalan sintetiza que (2013, p. 36),
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No contexto da politica linguistica, hd& muitos exemplos de decis6es tomadas e
implementadas tanto no sentido de cima para baixo (top down), como no sentido
inverso, isto é, de baixo para cima (bottom up). Na histéria do Brasil e da lingua
portuguesa em nosso pais, o decreto pombalino foi do primeiro grupo e, com certeza,
0 mais importante de todas as politicas linguisticas.

Sendo assim, essas politicas podem advir de diversos dominios sociais, isto €, podem
ocorrer na familia, no ambiente de trabalho, na igreja e, especialmente, na escola. Faz-se
necessario ainda enfatizar que quaisquer agentes sociais podem fomentar uma politica
linguistica, no entanto o Estado possui as ferramentas de maior impacto sobre dominio para
efetiva-las.

Ademais, o campo da Politica linguistica ndo abrange somente aspectos pertinentes a
militdncia linguistica, apesar dos intensos debates em busca do respeito e valorizacdo das
linguas, visto que essas compdem a identidade de povos. Para além disso, a pesquisa nesse
campo busca alcancar diversas esferas, estudando questfes da atualidade, mas também do
passado, mesmo que avant la lettre, isto é, pesquisando as politicas linguisticas antes da sua
formacdo enquanto um campo cientifico, como as ocorridas durante a atuacdo da Companhia

de Jesus na América portuguesa. Aprofundaremos essa discussao a seguir.

2.1 POLITICAS LINGUISTICAS NA AMERICA PORTUGUESA

Politica linguistica além de ser uma disciplina que versa pela militancia em defesa das
linguas, “concerne todas aquelas questdes que dizem respeito ao papel que as linguas exercem
em definir os povos e consolidar suas nagdes ao redor do mundo [...]” (Rajagopalan, 2013, p.
28-29). Por conseguinte, este campo de estudo atém-se também aos usos dados as linguas
durante os processos de colonizacgéo e descolonizacao de territorios. Em vista disso, o processo
de colonizacdo do Brasil, ainda enquanto América portuguesa marcou-se pelas investidas da
Igreja catélica e da Coroa nas questdes linguisticas, sobretudo quando observamos a atuacdo da
Companhia de Jesus. Segundo Mariani (2003, p. 76),

O objetivo conjunto Estado/Igreja de colonizar e de evangelizar definia-se pelo
sistema de padroado, ou seja, por um lado o papa atribuia & Coroa portuguesa
atividades da hierarquia religiosa e as despesas eram tributadas ao Rei; por outro,
cabia a Portugal a tarefa de evangelizar os habitantes das terras descobertas. O
padroado gerava obrigagcdes e sujeicfes para ambas as partes: Portugal devia
evangelizar, mas o clero ficava submetido ao poder real. A Gnica ordem religiosa que
tinha mais independéncia, mais acesso direto ao Papa e menos subserviéncia aos reis
portugueses, era a Companhia de Jesus. Sao os jesuitas que, ao longo da historia da
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formacdo da sociedade colonial, exercerdo um papel influente na composicdo das
politicas linglistico-colonizadoras tecidas pelos reis portugueses e pelo Vaticano.

A Companhia de Jesus, diante do multilinguismo generalizado que era predominante na
América portuguesa (Mattos e Silva, 2004), promove acdes para modificar esse quadro
linguistico, através da padronizagio linguistica por meio da lingua brasilica®, da gramatizagéo
do tupi e do ensino da lingua portuguesa, buscando sua hegemonia, embora esta Gltima nao
fosse a principal preocupacdo. Sobre a relacdo dos jesuitas com as politicas linguisticas
fomentadas e disseminadas no Estado do Brasil em meados do século XVI, Barbosa e Souza
(2022, p. 83) destacam que,

Com o cuidado de ndo cairmos num anacronismo quanto ao uso do conceito de
politicas linguisticas, as politicas dos jesuitas em relagdo as linguas indigenas e ao
ensino de lingua portuguesa na América Portuguesa, assim como a politica indigenista
promovida pelo Marqués de Pombal de imposi¢do da lingua portuguesa aos indios e
de proibicdo das linguas gerais e das linguas dos diversos grupos etnolinguisticos, se
constituem como politicas linguisticas avant la lettre.

A expressdo francesa avant la lettre, em portugués, significa “antes da letra”, isto é,
antes de algo ser reconhecido como se apresenta atualmente. Aplicando esse termo as politicas
linguisticas, seriam aquelas existentes e manifestadas antes mesmo do surgimento do conceito
no ambito de um campo de conhecimento e disciplina cientifica. Como discutido anteriormente,
as préaticas de politicas linguisticas existem a centenas de séculos, no entanto discutir essas
relagBes de forma empirica remota a década de 1960. Devido a isso, as praticas de politicas
linguisticas ocorridas no século XV1 e demais periodos podem ser consideradas como politicas
linguisticas avant la lettre.

Em vista disso, voltamos a nossa perspectiva sobre a ocorréncia dessas praticas ainda
no contexto da América portuguesa, em virtude da intensa relacdo da Igreja e da Coroa lusitana
em prol de civilizar os povos indigenas e torna-los suditos fiéis. A relacdo de Portugal com a
Igreja Catolica remonta a séculos de sua existéncia enquanto Estado oficial, como apontado por
Mariani (2003), sendo visivel o acordo selado entre ambas as instituicdes. Destaca ainda a
autora que, entre as ordens religiosas existentes, a Companhia de Jesus era a menos subserviente
a Coroa portuguesa.

Em prol dos objetivos de catequese e civilidade dos indigenas, a Companhia de Jesus e

os demais colonos portugueses impuseram, por meio de diversos métodos, praticas comuns aos

3 Refere-se & lingua mais falada na costa, também chamada de Tupi (antigo) ou Tupinamba, ou ainda a chamada
lingua geral da costa ou paulista. H& de se considerar que se trata de um uso aplicado a distintas situacoes.
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europeus, como o batismo e o ensino da leitura e da escrita. A juncdo da Igreja e da escola, além
do apoio da Coroa portuguesa, possibilitou que os jesuitas formassem e difundissem suas
proprias  “interferéncias” nas situagdes linguageiras que ocorriam nas capitanias e,
principalmente, nos aldeamentos. Ademais era politicamente costumeiro que ocorresse a
imposicéo da lingua do colonizador, evidenciando uma situagdo de superestrato®.

Nesse contexto, as linguas tornaram-se alvo dessas estratégias de poder para
apagamento e silenciamento dos povos originarios e, consequentemente, a institucionalizagédo
do ideal portugués. A partir do etnocidio de tribos inteiras atraves de guerras e doencas, 0
glotocidio® tornou-se uma realidade, considerando as mais de 1200 linguas que havia naquele
territério (Rodrigues, 2005). Os indigenas que sobreviveram as diversas violéncias fisicas
comecaram a ser vitimas de violéncias simbdlicas. Apesar de todos 0s mecanismos de
resisténcia, as investidas colonialistas predominaram em muitos espacos da Ameérica
portuguesa. Entre 0s grupos que propagaram esses acontecimentos nefastos, os padres jesuitas
exerceram maior impacto nas situagfes linguisticas, por possuirem o dominio do ensino
religioso, mas também da leitura e da escrita, ferramentas que, associadas a ideologia
dominante, afetaram a gestao das linguas nos espacos de catequese.

No dmbito da América portuguesa, os processos de interferéncia nas linguas ocorreram
de diversas formas, como: aquisi¢do do Tupi pelos religiosos jesuitas; ensino da doutrina crista,
da leitura e da escrita, bem como, por meio da construcdo de espacos formais e informais de
instrucdo; uso de intérpretes e, posteriormente, uma das principais politicas linguisticas desse
periodo, a gramatizacdo do Tupi feita pelo padre Joseph de Anchieta; e, no século XVIII, a
imposicdo do Diretdrio dos indios. Caracterizada pelo multilinguismo, que era generalizado,
nos termos de Mattos e Silva (2004), as relagbes de contato linguistico foram definidoras da
realidade linguistica da América portuguesa, em que as linguas gerais desempenharam um
importante papel de comunicagdo entre mamelucos, indigenas, colonos, jesuitas, africanos e
seus descendentes, enfim, os diversos sujeitos que formaram a sociedade colonial. Segundo
Silva-Reis e Bagno (2016, p. 88),

A relacdo entre catequese e linguas nativas que se verifica no Brasil quinhentista
encontra paralelos nos territérios conquistados pelos espanhdis em outras partes do
continente americano. Assim como as linguas tupi e tupinamba foram remodeladas
pelos missiondrios religiosos para que se transformassem em instrumentos de
catequese, 0 que fez surgir as duas importantes linguas gerais (a amazonica e a

4 Para a Linguistica Historica superestrato refere-se as linguas que detém maior influéncia em um determinado
territorio e com isso consegue sobrepor-se as linguas nativas.
> Refere-se a morte das linguas.
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paulista), que desempenharam papel fundamental nos primeiros séculos da histéria
brasileira [...].

Esse é um dos diversos conceitos das discussdes em torno da(s) lingua(s) geral(is)
falada(s) nos primeiros séculos de constituicdo do que viria a ser o Brasil. A noc¢do de
“remodelagio” da lingua tupi(tupinambd) equipara-se a definicdo descrita por Paul Teyssier®
que a define como um “tupi simplificado” (Argolo, 2020). Entretanto, o item lexicalizado
lingua geral permite uma variedade de significacbes por conta do carater polissémico da
expressdo. Segundo Argolo (2020, p. 71), o item lingua geral apresenta cinco significados:

(1) Variedades coloniais do tupinamba surgidas em S&o Paulo e no sul da Bahia durante o século
XVI, faladas principalmente por mamelucos e por filhos de familias brancas nascidos no Brasil
[...]; (2) Lingua colonial historicamente nova, surgida na regido amazodnica durante o seculo XVIl,
falada inicialmente por indios tapuias, como resultado da criouliza¢do do tupinamba em contato
com as linguas nativas destes tapuias [...]; (3) Linguas francas, recobridoras de linguas afins —
indigenas e africanas —, a exemplo da lingua geral cariri, afiliada ao tronco Macro-Jé — falada no
Nordeste —, e da lingua geral de Minna, afiliada a linguas africanas da costa de Mina — falada em
Minas Gerais; (4) Portugués colonial brasileiro, em sua variedade popular, estruturalmente
modificado pelo contato com linguas indigenas e africanas; (5) Variedade colonial do guarani,
que teria sido utilizada também em Sao Paulo.

Com isso, faz-se necesséario especial atencdo ao tratarmos dessa discussdo, evitando
ambiguidades e reducionismos diante da complexidade do conceito para a histdria social
linguistica do Brasil, sobretudo para a historia das linguas indigenas.

Ademais, a Companhia de Jesus fomentou e implantou diversas politicas linguisticas de
niveis e graus diferentes, mas todas impactaram nas linguas nativas presentes na América
portuguesa, bem como na formacdo do portugués brasileiro. Na préxima secédo, discutiremos
sobre essa Ordem religiosa, 0s povos gque habitavam as terras invadidas e o responsavel pela
documentacao que compde o corpus da pesquisa, o padre Manuel da Ndbrega, destacando a

sua atuacdo no territdrio autdctone.

® TEYSSIER, Paul. Histéria da lingua portuguesa. Traducdo Celso Cunha. Sdo Paulo: Martins, 2007.
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3 ATUACAO JESUITICA NO SECULO XVI: RELIGIOSIDADE E ENSINO

Nesta secdo, faremos algumas discuss@es historicas sobre o contexto e a formacéo da
Companhia de Jesus, levantando questdes relativas a aspectos sociais, econdémicos e politicos
da transicdo da Europa medieval a moderna. Além disso, trataremos sobre sua constituicdo e
fomentador, o padre Inécio de Loyola. Posteriormente, voltaremos nossa discussdo para as
terras amerindias, onde se situam os documentos que constituem o corpus deste trabalho,
debatendo sobre 0s povos que habitavam essas terras, com vistas a dar destaque a esses sujeitos
inviabilizados e demonstrar que havia diversos povos, linguas e culturas no territorio invadido.
Por fim, apresentamos o lider jesuita na América portuguesa durante os anos 1549-1560, o
padre Manuel da Nobrega, evidenciando dados importantes da sua biografia e, especialmente,

de sua atuacdo no Estado do Brasil.

3.1 BREVE EXCURSO SOBRE A COMPANHIA DE JESUS

Diversos fatores do contexto social, politico, econémico e religioso da Europa
condicionaram a formagdo da Companhia de Jesus em meados do século XVI. No entanto, para
uma maior compreensdo desses fatos, faz-se necessario explorar o século anterior, isto é,
discutir os anos de 1401 a 1500 (século XV) e, posteriormente, o século de seu surgimento.

O século XV marca o final da Idade Média e o inicio da Idade Moderna. Durante esse
percurso historico, a Europa passou por diversas mutacdes no que se refere a sua organizacdo
politica. Até o referido momento, essa civilizacdo organizava-se através do feudalismo. Esse
sistema era utilizado desde o inicio da Alta Idade Média com a queda do Império Romano
Ocidental e o advento das Cruzadas no século XI, momento em que surgiram novas técnicas e
0 crescimento urbano. A organizagdo feudal, em uma definigdo simplificadora, caracterizava-
se pela exploracdo servil da terra, isto &, os feudos eram destinados aos camponeses para que
produzissem para os senhores feudais. A partir de meados do século XV1, esse sistema passou
a ser substituido pelo sistema econémico mercantilista. Essa mudanga econdémica influenciou
diretamente nos anseios do povo europeu, que comegou a buscar a venda e a troca de insumos,

incentivando o advento das navegacdes.

Ao longo do século XV, os portugueses transformaram e aperfeicoaram todas as
técnicas de construcdo naval e de navegacao conhecidas. A exploracdo maritima teve
um desenvolvimento nunca visto. A impressao transmitida é que se foram necessarios
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oitenta anos para atingir o Cabo da Boa Esperanca, os trinta anos seguintes levaram
o0s portugueses a Groenlandia, em 1498, a Indias, em 1500 ao Brasil, em 1511 a China
e por volta de 1548 ao Japéo (Silva, 1996, p. 18).

Por conta da necessidade de expandir o comércio, ocorreu, no século XV, um grande
investimento da Coroa portuguesa nas navegacOes, favorecendo assim o Império e a Igreja
Catolica, que possuia favoraveis quantidade de terras e bens nesse periodo. Como menciona
Matos (2017, p. 7), “[...] Outra forca poderosa naquele contexto instavel era a igreja,
proprietaria de metade do patrim6nio nacional e sujeita aos fortes interesses politicos e
econdmicos do papado”. Apesar de todos esses incentivos, foram os espanh6is que chegaram a
Ameérica em 1492, liderados por Cristévdo de Colombo. Esse avanco do Estado espanhol
condiciou diversos desconfortos politicos, fazendo com que houvesse a necessidade da
interferéncia papal para mediar o conflito pela disputa das terras entre os dois paises, que as
dividiu através da Bula Inter Coetera, de 1493. Essa divisdo, entretanto, desagradou 0s
lusitanos, o que condicionou na formacgdo de um novo acordo, desta vez através do Tratado de
Tordesilhas (Hermann, 2007).

Tendo em vista esses fatos, percebe-se a relacdo politica que houve entre o Império
portugués e a Igreja Catdlica, ambos se defendiam e compartilhavam dos beneficios obtidos.
Para aléem das questdes financeiras, diversas atribuicdes eram designadas aos religiosos
catdlicos, como os processos de instrucdo. Sobre o ensino na Europa no século XV e antes da

atuacdo jesuitica, Rosa (2015, p. 75) descreve que,

E na reforma dos Estatutos da Universidade de Coimbra, por D. Jo3o I11, que, segundo
Rdmulo de Carvalho, em Portugal aparece, pela primeira vez, a distin¢do nitida entre
os graus de ensino preparatorio, ou de base, e superior. Inicialmente, ambos eram
ministrados dentro da mesma escola, depois, em duas escolas com edificios separados,
contrastando com os Estudos Gerais, escolas medievais em que se poderia estudar
desde as primeiras letras até chegar a um grau de conhecimento superior. O
Renascimento ndo foi uma repeticdo da Antiguidade, mas veio a ser «a invengdo da
modernidade, o movimento gerador de uma época histérica realmente novax.
lluminou, com particular intensidade, este aspecto medieval da estrutura escolar,
provocando uma separagdo mais nitida dos dois niveis de ensino, ndo sé dentro de
uma mesma escola, como até separando os edificios. Neste contexto, o ensino
processava-se em instituicbes de dois niveis: os Colégios, onde se leccionavam as
disciplinas de base e as Universidades, para as disciplinas maiores.

Por conta dessas novas mudancas que estavam ocorrendo nas configuragdes de ensino
na Europa, o Rei D. Jodo Ill visava tornar o ensino escolar em Portugal mais humanista,
seguindo os principios desse movimento que estava vigente na época. O ensino passou a ser
destinado também aos seculares, evidentemente, nesse periodo, apenas as pessoas das classes

mais abastadas podiam usufruir do ensino formal. Outra caracteristica dessas mudancas refere-
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se aos conteudos, que passavam a enfatizar a literatura e a cultura classica. Vale ressaltar que o
ensino foi primordial em todo esse percurso histdrico, visto que, através da producdo de
conhecimento que se fortaleceu na lIdade Média dentro dos mosteiros catdlicos, ocorreu a
aquisicdo de conhecimentos necessarios para as navegacOes e, através dessas viagens
maritimas, ocorrem a intensificacdo do mercantilismo, a descoberta das Ameéricas e a expansdo
religiosa. Logo podemos observar uma estreita relagdo entre o ensino e a religido.

Diante desse contexto educacional e das mudancas no cenario religioso no século XVI,
ocorre a instituicdo da Companhia de Jesus. A Ordem foi fundada pelo padre Inécio de Loyola.
O religioso nasceu em 1491 no castelo dos Loyolas, na Provincia Basca da Guipuzcoa. Vindo
de uma familia numerosa, mas bem assistida nessa regidao, desde muito jovem, Inécio de Loyola
foi encaminhado pelo seu pai para estudar e aprendeu a ler e a escrever ainda na infancia.
Posteriormente, recebeu educacdo na corte e, ja adulto, se tornou oficial do Exeército espanhol.
Entre os inimeros combates que enfrentava, durante a defesa de Pamplona contra os franceses,
0 jovem Loyola se acidentou na perna, exigindo assim que ficasse recluso em processo de

recuperacdo. Sobre esse periodo, Rosa (2015, p. 43-44) salienta que,

A longa permanéncia forgada no leito deu-lhe a oportunidade de se entregar a leitura
de obras piedosas, que o inclinaram a meditar sobre o seu passado desregrado,
desprezando todos os bens que possuia. Sofreu, com isso, uma profunda mudanca
interior. [...] Foi no siléncio de Mantesa (Mar¢o de 1522 a Fevereiro de 1523), que
sofreu a sua transformagdo mistica. Foi também ai que surgiu o primeiro esbogo dos
“Exercitia Spiritualia”, o seu pequeno livro de exercicios, reduzindo a escrito os
preceitos da sua orientacdo religiosa. Formava um conjunto de regras, extremamente
severas, de contemplacGes, meditacdes e oraces.

Durante esses momentos de reclusdo e peregrinacdes, o futuro padre escreveu 0s
exercicios espirituais que vinha praticando para se aproximar do ideal de Cristo. Apos essa
etapa de sua caminhada espiritual, o religioso decide continuar seus estudos para receber o
sacramento da Ordem e se tornar padre da Igreja Catélica. Estudou Latim, Gramatica, Artes e
Filosofia na Universidade Alcald e na Universidade de Salamanca, partindo, posteriormente,
para Paris, em 1528. Permaneceu em Santa Barbara por cinco anos; durante esse periodo, filiou-
se a um grupo de amigos para formar uma alianga religiosa para combater a invasao dos turcos
na Terra Santa, seriam eles: Pierre Favre, Francisco Xavier, Diogo Lainez, Afonso Salmeron,
Nicolas Alonso, de Paléncia, e o portugués Simdo Rodrigues de Azevedo, que se tornou o
primeiro provincial da Companhia de Jesus em Portugal.

Além da busca pela defesa da Terra Santa, 0s jovens religiosos estavam a procura de

combater quaisquer heresias contra a Igreja Catolica e os principios cristaos, especialmente em
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um contexto no qual estava ocorrendo o advento de oposi¢Oes ao Catolicismo, a exemplo das
chamadas reformas protestantes. Com destaque, a reforma luterana ocorrida na Alemanha, a
partir de Martinho Lutero, em 1517, e a calvinista, na Sui¢ca, com Jodo Calvino. Além do
rompimento do rei Henrique VIII com a Igreja e a fundacdo da Igreja Anglicana. Essas
movimentacOes geraram inquietacbes em muitos fiéis catolicos que comecaram a questionar
muitos dos dogmas preservados e praticados, como a venda das indulgéncias e a falta de acesso

da populacéo a Biblia, entre outras queixas. Conforme destaca Hernandes (2012, p. 239),

A Companhia de Jesus nasceu e inseriu-se na religiosidade ocidental em um momento
emblematico. Ao mesmo tempo que a poderosa Igreja Catolica lutava com os
mugulmanos pela retomada de Jerusalém, havia uma crise intensa, ocasionando o
cisma e o surgimento de Igrejas dissidentes, reformadas, como a Anglicana, a
Luterana, a Calvinista. Além disso, a prépria Igreja Catélica estava em crise interna,
sobretudo com a massa popular, que queria a retomada da experiéncia espiritual de
sacrificios da Igreja Cristd primitiva, enquanto em Roma havia uma corrupgdo sem
igual.

Dessa forma, a hegemonia da Igreja Cato6lica passou a ser ameacada, por conta da perda
de fiéis e dos constantes ataques opositivos. Visando contornar a situacao, a instituicdo religiosa
implantou tribunais inquisitoriais e buscou também outros meios de se fortalecer, como investir
na conquista de fiéis em outros territorios. Nesse contexto, a Companhia de Jesus apresentou
particular afinidade para este Gltimo meio mencionado, por conta da ligacdo do ensino religioso
e educativo e pelo estilo de vida mais adaptavel a escassez de recursos (Mendonca, 2010).

A partir da Bula Regimini Militantis Ecclesiae, aprovada pelo papa Paulo 111, em 1540,
a Companhia de Jesus se institucionalizou como ordem religiosa da Igreja Catélica Romana.
Através da lideranca de Inacio de Loyola, padre e fundador da Companhia, diversas atividades
foram desenvolvidas nas terras europeias, asiaticas e “além-mar", em combate aos avan¢os dos
movimentos protestantes que ameacavam a hegemonia da Igreja. Além de caracterizar-se
enquanto ordem da Contrarreforma, dentro dos seus principios na condicéo de grupo religioso
e social, havia a valorizacdo do ensino. Em vista desta Ultima caracteristica, a ordem fundou
diversos colégios em Portugal, na Italia, na Espanha, na india e, posteriormente, na América e
outros territorios de dominio portugués. Nessas instituicdes, priorizava-se o ensino religioso,
cultural e moral. Em 1599, ocorreu a publicacdo do Ratio Studiorum, documento pedagogico
com orientagdes quanto ao curriculo, metodologia, normas e regras, visando nortear 0 ensino

das instituicGes jesuiticas. Nesses termos,

Ensinar era proprio da Igreja e, tanto o Rei, quanto o clero, reconheciam essa
competéncia. Esse reconhecimento legitimava o controle da atividade educativa por
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parte da Igreja. E, por outro lado, a prépria sociedade aceitava que a educacéo tinha
como principal objetivo o cultivo da fé. Toda a sociedade portuguesa era religiosa;
n&o se concebia outra maneira de ser que ndo fosse a cristd. Nesse contexto, ndo havia
como a educacdo nao ser também religiosa: ela explicitava o sentir comum, questao
fundamental para se entender a relacdo Igreja/educacdo e evitar uma leitura muitas
vezes anacrdnica dessa relagdo (Mendonga, 2010, p. 23).

Do século XVI ao XVIII, a Companhia de Jesus disp6s de forte influéncia sobre a
Europa e demais paises colonizados, em virtude das relagdes politicas entre a Igreja e a Coroa
portuguesa. A mesma, dentre as diversas ordens consolidadas, tornou-se a escolhida para as
misses de doutrinacdo em territorios de posse portuguesa, segundo Mendonca (2010), por
conta do seu carater social e educacional. Além disso, os votos de pobreza proferidos pelos
religiosos seriam um fator relevante, visto que os proprios estariam habituados com a escassez
de recursos para sobreviverem. Em meio a vérias missivas do nosso corpus, em recorrentes
momentos, o padre Manuel da Nébrega menciona o fato de viverem de esmolas e as diversas
dificuldades que passavam pela auséncia de recursos financeiros.

A atuacao jesuitica na América portuguesa propagou-se por diversos territorios. Além
disso, 0 acimulo de doacdes e 0 exercicio de atividades agropecuérias fizeram com que a ordem
acumulasse um farto patriménio e fosse primordial para a economia da Col6nia, interferindo,
assim, em negadcios de outros grupos. Esses e outros fatores levaram a expulsdo da Companhia
de Jesus, em 1759, apds as invertidas de Sebastido José de Carvalho e Melo, o primeiro-ministro
Marqués de Pombal, responsavel pela confirmacédo e aprovacéo, por D. José I, do Diretorio dos
indios, em 1757/1758, que proibia o uso das linguas indigenas e da chamada “lingua geral” e
tornava obrigatorio o uso do portugués em todos 0s espacos, entre outras normatizacdes. Na
proxima secdo, discutiremos sobre um dos territorios de atuacdo jesuitica, a América

portuguesa.

3.2 AMERICA PORTUGUESA, TERRA DE ALGUEM?

Os povos do continente americano foram os mais isolados do restante do planeta por
milhares de anos, devido a separacdo geografica que assolou esses povos apdés mudancas na
configuracdo territorial que ligava o continente norte-americano a Europa e demais territorios.

De acordo com estudos sistematizados por Cunha (2012, p. 10-11),

Ha consideravel controvérsia sobre as datas dessa migragao e sobre ser ela ou ndo a
Unica fonte de povoamento das Américas. Quanto a antiguidade do povoamento, as
estimativas tradicionais falam de 12 mil anos, mas muitos arquedlogos afirmam a
existéncia de sitios arqueol6gicos no Novo Mundo anteriores a essas datas [...]. Mas,
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recentemente, uma linguista (Nichols 1990 e 1992), com base no tempo médio de
diferenciagdo de estoques linguisticos, fez suas proprias avaliagbes e afirmou um
povoamento da América que teria sido iniciado entre 30 mil e 35 mil anos atras. Mais
conservadora quanto a profundidade temporal é a estimativa de outro linguista,
Greenberg (1987), que mantém os fatidicos 12 mil anos, mas estabelece a existéncia
de trés grandes linguas colonizadoras que teriam entrado no continente em vagas
sucessivas (Urban in Carneiro da Cunha [org.] 1992).

Segundo essas evidéncias, ha milhares de anos, 0s povos antigos comegaram a migrar e
habitar esse outro lado do globo, a chamada América. Com isso, diversas linguas, de diversos
troncos e familias linguisticas, adentraram nesse novo continente e, devido a dimens&o espacial
e a quantidade de anos em que se estabeleceram nesses territorios, tornaram-se propicias a
diferenciacdo e a multiplicacdo. Dessa forma, podemos afirmar que as linguas indigenas
apresentavam uma rica diversidade na América. Esses dados demonstram que, nessas terras,
havia pessoas, culturas e linguas que foram renegadas pelo projeto colonizador por serem pagas,
sob a Otica do Catolicismo, e consideradas selvagens. A auséncia de um sistema social
tipicamente europeu composto por leis, religido monoteista e reino, ocasionou na necessidade
emergente, sob o prisma do colonizador, de implantacdo desse modelo de sociedade, resultando
em violéncias de inumeras espécies. De acordo com Mariani (2004, p. 24), “[...] aos olhos dos
europeus, os habitantes do novo mundo n&o séo civilizados, portanto, falta-lhes uma série de
atributos para alcancar um grau de civilizacdo proximo aquele idealizado na Europa”.

Conforme Lucchesi (2017), os falantes do tronco linguistico Tupi residiam nas regifes
entre o rio Xingu e o rio Madeira nas margens ao sul do rio Amazonas, dissipando-se entre 5 a
3 mil anos antes da invasdo dos portugueses a América. Durante essa migracéo, esses povos
foram adentrando os territérios do Paraguai, Bolivia, Centro-Oeste e Sul do Brasil. O processo
migratorio dos falantes do Tupi pelo litoral ainda estava ocorrendo quando os portugueses

adentraram as terras amerindias. De acordo com Rodrigues (2005, p. 35),

A Unica estimativa de que dispomos sobre a diversidade das linguas indigenas
existentes no Brasil h4 500 anos, antes do inicio da colonizacgéo desta parte da América
do Sul pelos europeus, é a que foi apresentada, em 1992, na Reunido Anual da
Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia (Rodrigues, 1993a, 1993b). Segundo
essa estimativa, teria sido de cerca de 1,2 mil o nimero de diferentes linguas faladas
em nosso atual territério pelos povos indigenas. O ponto de partida para essa
estimativa foi uma relacéo de 76 povos indigenas que se encontravam numa estreita
faixa paralela a costa leste, desde o rio Sdo Francisco, ao norte, até o Rio de Janeiro,
ao sul, feita pelo padre jesuita Ferndo Cardim no século XVI (Cardim, 1978
[manuscrito de 1584]). Nessa lista, Cardim referiu-se explicitamente a identidade ou
a diferenca das linguas faladas por esses povos, deixando claro que, ao todo, se tratava
de 65 linguas distintas entre si e distintas da lingua dos indios da costa, que eram 0s
tupinambés (que incluem os tupiniquins, caetés, potiguaras, tamoios etc.), com 0s
quais 0s portugueses mantinham contacto.
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Diante desses dados, é possivel constatar que mais de mil linguas indigenas estavam
presentes na América portuguesa antes da chegada dos lusitanos. Essas linguas e seus dialetos
eram falados por diversos grupos étnicos. Atualmente, de acordo com pesquisas do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatisticas (IBGE), de 2010, registrou-se, no Brasil, por volta de 274
linguas faladas por 305 etnias diferentes, entretanto esse dado difere de pesquisas de linguistas
por conta dos critérios utilizados para quantificar o falante de uma lingua indigena, bem como
a prépria definicdo de lingua e de dialeto. Rodrigues (2002, 2005) apontou a existéncia de 180
linguas indigenas faladas no Brasil, informacao que, geralmente, tem aparecido nas estimativas
sobre as linguas indigenas brasileiras. Em trabalho mais recente, o autor indicou cerca de 199
linguas indigenas (Rodrigues, 2013), algumas faladas por uma quantidade infima de pessoas, 0
gue evidencia que, em pouco tempo, serdo extintas, caso ndo ocorra revitalizacdo. Vale destacar
gue ndo ha consenso sobre o0 nimero de linguas indigenas faladas no Brasil atualmente. Moore
(2011), por exemplo, considerando o critério da inteligibilidade mutua, defende que o total
dificilmente ultrapassa 150 linguas indigenas.

Com a chegada dos portugueses a América, em 1500, diversas mudancas sociais,
culturais, demograficas e linguisticas comecaram a ocorrer. Durante esses primeiros contatos,
a presenca portuguesa ainda era escassa, somente a partir da instituicdo das feitorias e,
posteriormente, das capitanias hereditarias, em 1534, com a vinda de Martim Afonso de Sousa,
trazendo consigo um extenso nimero de portugueses, que essas alteracfes se expandiram. No
entanto, a intencdo colonizadora se intensifica a partir de 1549, com a instituicdo do Governo

Geral. Sobre essa nova organizacao administrativa, Carvalho (2013, p. 30) discorre que,

Partindo igualmente de um viés econémico, Pedro Calmon afirma que as capitanias
estavam se perdendo devido a ameaca francesa e seu comércio com os indigenas, que
paulatinamente se estendia pelos grandes hiatos da costa. Com o fracasso das
capitanias, era Portugal quem mais saia prejudicado, e, assim, o rei, d. Jodo lI,
mandou Tomé de Sousa como governador de todas as terras do Brasil, retirando-as do
dominio privado e tornando-as col6nia da coroa, unificadas em um governo que
“criara o Estado”, e que seria a “imagem de Portugal na América”, retomando a ideia
de continuidade reino-colénia, sugerida por Frei Vicente, Rocha Pitta e VVarnhagen.

A implantagdo do Governo Geral ndo destituiu o sistema das capitanias hereditarias,
mas serviu como meio de unificacdo do poder que estava fragmentado entre os donatarios
portugueses, dificultando o governo das terras e dos bens produzidos neste territorio. O primeiro
escolhido pelo rei D. Jodo Il para estar a frente dessa lideranca foi o portugués Tomé de Sousa,
gue veio a América portuguesa acompanhado de sua frota e dos religiosos da Companhia de

Jesus, liderados pelo Padre Manuel da Nobrega. Considerando que o corpus de nossa pesquisa
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se constitui de documentos produzidos por esse jesuita, na proxima se¢do, apresentaremos, em
linhas gerais, informacdes sobre sua biografia, bem como a atuacdo em terras brasilicas, onde

também assumiu a funcéo de Provincial da Ordem.

3.3 PADRE MANUEL DA NOBREGA NA AMERICA PORTUGUESA

Manuel da Ndbrega nasceu em 18 de outubro de 1517, no norte de Portugal. O padre
ingressou na Companhia de Jesus em 1544, apds estudar Latim, em Portugal, e Canones, em
Salamanca, na Espanha. Assim como 0s outros integrantes da Companhia, Nobrega praticava
atos de caridade e peregrinacGes. Em vista dessas virtudes e da posi¢do do seu pai, o chanceler-
mor Balthazar Nobrega, o religioso conseguiu ascender na Companhia de Jesus. De acordo com
Hernandes (2012, p. 229),

Nobrega era gago e teve dificuldades para conseguir lugar no Mosteiro de Santa Cruz,
como professor, assim como na Universidade de Coimbra. Dessa forma, decidiu entrar
para a Companhia de Jesus, em 1544, quando ja era padre. Nobrega ‘foi encomendado
pela Obediéncia o oficio de tratar com o préximo em pregacdes, confissdes, visitar
carceres e hospitais e acudir outras necessidades espirituais e corporais de pessoas
particulares’ (Ibidem, p. 23). Mas, a estima d’e¢l rei e o parentesco com O
Desembargador talvez o tenham ajudado a ser o primeiro jesuita a vir para o Brasil.

Sendo assim, tornou-se o lider da Companhia de Jesus nas terras americanas aos 32 anos
de idade. Em 1553, houve a sua nomeacéo para se tornar Provincial da Ordem nesse “Novo
Mundo”, exercendo esta fung¢do até o ano de 1559. Nos primeiros meses de trabalho
colonizador, o religioso teve o auxilio dos padres Leonardo Nunes, Jodo de Aspicuelta Navarro,
Antonio Pires e os irmdos Vicente Rodrigues e Diogo Jacome. Posteriormente, outros padres
foram enviados a Col6nia em decorréncia do aumento das demandas religiosas, sociais €
educacionais.

Durante sua estadia no Estado do Brasil, padre N6brega vistoriou as capitanias e buscou
organizar os processos religiosos e educativos das vilas, buscando, de diversas formas,

combater os pecados dos “gentios”’ — antropofagia, poligamia, “feiti¢aria”, nudez, adultério —

70 uso do termo “gentio” surge diversas vezes nas fontes como referéncia aos povos indigenas. De acordo com
Vainfas (2007, p. 37), “No Brasil, os jesuitas costumavam designar os nativos por meio do coletivo gentio,
nominagao coerente com o propésito missionario que os animava. Com o tempo, passaram a diferenciar o cristéo,
supostamente abarcado pela catequese, do gentio ou pagdo, que no entender dos padres, eram ‘governados pelo
demoénio”. Portanto, esta expressdo estaria ligada aos indigenas que ainda ndo haviam se convertido ao
Catolicismo. Outros historiadores destacam que essa homenclatura estaria diretamente ligada a questdes biblicas,
fazendo referéncia aos povos da Antiguidade que ndo seguiam ao Judaismo e os costumes dos hebreus.
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e 0s pecados dos padres seculares que residiam na Colonia. Para alcancar esses objetivos, o
padre ressalta a necessidade da institucionalizacdo de igrejas e espagos para estudos, como
menciona em uma das suas cartas enviada aos religiosos de Portugal: “Em todas as capitanias
se ordenam casas para os filhos do Gentio se ensinarem, de que se cré resultar grande fructo
[...]” (NObrega, 1551, p. 121). Além desses meios, o lider da Companhia frisava a necessidade
de um bispo para sanar as praticas pecaminosas.

No decorrer das suas praticas nesse novo territorio, além de presenciar a fundacédo das
cidades de Salvador e do Rio de Janeiro e fundar a primeira Igreja Catdlica da Coldnia, o padre
Manuel da Nobrega mediou conflitos em meio as desavengas entre os indigenas “contrarios” e
0s “mansos”, entre os indigenas e os colonos ¢ demais estrangeiros, em especial, como destacou
0 bidgrafo Antonio Franco (1719), o intermédio feito pelo religioso entre os Tamoio e 0s
portugueses. Em meio a esses contextos, Nobrega defendia os indigenas, aspirando que 0s
mesmos pudessem compor a comunidade de fiéis da Igreja e se tornassem suditos da Coroa. O
religioso faleceu em 1570, na capitania do Rio de Janeiro, ap0s sérios problemas de salde.
Entretanto, até o seu falecimento, o lider jesuita produziu diversos documentos, especialmente
cartas, destinando-as a diversas pessoas que faziam parte do seu circulo social e profissional,

como seré discutido na secéo a seguir.
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4 O CORPUS DA PESQUISA: DOCUMENTOS E SEUS DESTINATARIOS

Durante os anos de atuacdo jesuitica na América portuguesa, fazia-se imprescindivel
comunicar ao Provincial da Companhia de Jesus em Portugal, a Coroa e aos demais irméos e
religiosos os feitos que estavam ocorrendo naquelas terras. Diante disso, o padre Manuel da
Nobrega e os outros padres das missdes jesuiticas produziram diversas missivas, relatorios,
sermdes entre outros escritos, resultando na producédo de diversos documentos do seculo XVI
por membros dessa Instituicdo. A coletanea Cartas do Brasil (1549-1560), que se constitui
como corpus da presente pesquisa, trata-se de um conjunto de documentos escritos pelo padre
Manuel da No6brega durante seus primeiros anos de atuacdo na Ameérica portuguesa. Nesses
documentos, observamos a perspectiva de um colonizador, 0 que exige que essa leitura e
interpretacdo sejam feitas a contrapelo, nos termos de Benjamin, [1940] 2012), visando, assim,
pensar 0 panorama dos que estavam sendo colonizados. Para isso, fez-se necessaria a aplicacao
do paradigma indiciario de Ginzburg ([1989] 2014), na busca exaustiva e minuciosa de indicios
na documentacdo, que nos permitam entrever as nuances da historia social e linguistica do
territorio em questdo. Além da intencdo de informar, esses documentos escritos pelos jesuitas
visavam registrar os feitos da Ordem, tornando-se em materiais de importante relevancia
historica, por conter informac6es pormenorizadas da histdria social, cultural e linguistica do
Estado do Brasil.

Os documentos foram enviados a diversos destinatarios; o primeiro e mais recorrente
foi o padre Simdo Rodrigues de Azevedo, o mestre, assim chamado por Nobrega, um dos
membros fundador da Companhia de Jesus e primeiro Provincial jesuita em Portugal. Durante
os anos de lideranca deste, a Ordem expandiu-se com facilidade. Nos primeiros meses de
atuacdo de Manuel Ndbrega, algumas cartas sdo enviadas ao doutor Martin Aspicuelta Navarro,
professor de Direito Candnico da Universidade de Coimbra, que era também tio do padre Jodo
Aspicuelta Navarro e um dos mestres do padre Nébrega. Um dos documentos presente em
Carta do Brasil (1549-1560) trata-se de um relatdrio sem destinacao definida, suponha-se que
seria enviado aos padres e irmdos da Companhia de Jesus em Portugal, ou ao rei D. Jodo IlI
(1521-1557). Ao rei séo destinadas outras cartas, sendo este conhecido como o rei colonizador,
por ter implantado o sistema das capitanias hereditarias e, posteriormente, o Governo Geral,
apos esses feitos, faleceu em 1557.

Algumas missivas foram enviadas diretamente aos irmdos do Colégio de Jesus em
Coimbra, que eram destinados a nobres e burgueses da sociedade lusitana, com vistas a informa-

los sobre 0 andamento dos colégios que estavam sendo construidos em terras brasilicas. Outras
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epistolas sdo enviadas ao padre Indcio de Azevedo, religioso que nasceu em uma familia
abastada em Portugal, em 1527. Apds estudar e ir a um retiro na cidade de Coimbra, Azevedo
ingressou na Companhia, em 1548, exercendo nela importantes funcdes. O padre Manuel da
Nobrega também dirigiu cartas diretamente ao fundador da Ordem, Inacio de Loyola. Um
documento, especificamente, foi enviado para outra Capitania dentro do proprio territorio
americano portugués. Em 1517, uma missiva foi enviada a populacdo da Capitania de Sao
Vicente, visando informar os avancos e problemas que vinham ocorrendo nas capitanias. O
lider jesuita enviou cartas a Tomé de Sousa, ap6s 0 mesmo deixar a lideranca do Estado do
Brasil, bem como enviou cartas ao cardeal infante D. Henrique de Portugal.

A maioria dessas pessoas eram influentes na sociedade portuguesa e relevantes na vida
pessoal e profissional do padre Manuel da Nébrega. Conhecer os destinatarios, bem como o
escritor dos testemunhos nos permite uma visdo mais ampliada sobre as fontes de pesquisa e 0s
assuntos tratados nas mesmas. Além disso, permite-nos perceber que havia relagbes simétricas
e assimétricas, entre o padre NoObrega e 0s sujeitos para 0s quais 0s escritos eram direcionados,

ou seja, sujeitos que estavam na mesma posicao social que o religioso, superior ou abaixo.

4.1 CARTAS DO BRASIL (1549-1560)

Como mencionamos, Cartas do Brasil (1549-1560) trata-se de uma coletanea de
documentos escritos pelo padre Manuel da Nébrega que refletem os primeiros anos de atuacédo
jesuitica na Ameérica portuguesa. Esses documentos foram publicados pela Editora Imprensa
Nacional, do Rio de Janeiro, em 1931. A coletdnea é composta por 20 cartas, um relatério e um
dialogo.

As fontes documentais, que tomamos como corpus de nossa investigacdo, exploram os
acontecimentos desde a chegada da Companhia de Jesus na América portuguesa, em marco de
1549, quando Tomé Sousa chega para criar a Cidade da Bahia (Salvador) e instalar o Governo
Geral, até o adoecimento e afastamento do padre Manuel da N6brega como Provincial da
Companhia, em 1560. Sendo assim, essa documentacdo informa-nos como teriam ocorrido 0s
primeiros contatos dos povos nativos com o Cristianismo, através do Catolicismo, bem como
0S primeiros contatos com as primeiras letras. Ademais, podemos também entrever o contato

com as linguas indigenas e a politica de gestdo das linguas.
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Imagem 1 — Capa da publicacdo Cartas do Brasil (1549-1560).

Fonte: N6brega (1931).

4.2 PERSPECTIVAS METODOLOGICAS

A metodologia escolhida buscou alcancar respostas para o problema de pesquisa, a
partir de uma analise minuciosa e verticalizada em torno da tematica das politicas linguisticas
coloniais, mais precisamente, da atuagdo dos jesuitas na gestdo das linguas na América
portuguesa. Desse modo, a abordagem utilizada na pesquisa utilizou-se de perspectivas que
almejavam alcancar detalhes raramente observados ou vagamente analisados, objetivando, com
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isso, contribuir para uma revisdo historiografica e agregar novas discussées em torno da
tematica.

Em vista disso, esta pesquisa adotou uma abordagem qualitativa, em decorréncia da
busca por maior profundidade na analise dos dados. Ademais, vale ressaltar que a chamada
“abordagem qualitativa parte do fundamento de que ha uma relagdo dindmica entre 0 mundo
real e o sujeito, uma interdependéncia viva entre o sujeito e o objeto [...]. O objeto ndo é um
dado inerte e neutro; estd possuido de significados e relagdes” (Chizzotti, 2000, p. 79). Dentro
dessa perspectiva, € preciso considerar as fontes documentais na condi¢do de objetos escritos
permeados por ideologias, que refletem aspectos histdricos, sociais e culturais dos sujeitos que
as produziram.

A natureza de nossa pesquisa € predominantemente exploratéria. De acordo com 0s
pressupostos de Motta-Roth e Hendges (2010, p. 119-120),

A pesquisa exploratéria pode ser definida como bibliogréafica e documental. Nesse
caso, a metodologia envolvera o procedimento de levantamento da bibliografia e os
documentos referentes ao problema em questéo. [...] Um exemplo seria o estudo das
praticas sociais e comerciais na época das descobertas dos novos territérios (como o
Brasil) e a partir de bibliografia de outros autores e documentos ligados as viagens de
navegacao.

Em vista disso, a presente investigacdo fundamenta-se em autores e pesquisadores que
trazem luz a tematica proposta, a exemplo dos trabalhos de Mattos e Silva (1998, 2004), Souza
(2019), Hermann (2007), Vainfas (2007), Leite (1938), Rodrigues (2002, 2005), Hernandes
(2012), Calvet (2007), Rajagopalan (2013), Saviani (2013), Mendonca (2010), entre outros. E
trata-se de uma pesquisa documental por explorar fontes historicas.

Como mencionamos, as fontes utilizadas fazem parte da coletanea Cartas do Brasil
(1549-1560) e, apesar de serem materiais anteriormente analisados por outros pesquisadores,
as fontes documentais historicas possibilitam ser reexaminadas. O arquivo encontra-se editado
e digitalizado em Portable Document Format (PDF), disponibilizado na Biblioteca Digital de
Literatura de Paises Lus6fonos (BLPL), podendo ser acessada por meio do link:

https://www._literaturabrasileira.ufsc.br/documentos/?id=220438.

Em relagdo a esta monografia, salientamos que a escrita perpassou por fases distintas.
A primeira e continua etapa refere-se ao periodo de revisdo da literatura em torno da area e da
tematica discorrida. A etapa subsequente tratou do levantamento de dados e analises. No que
se refere a coleta de dados, ressaltamos que a mesma ocorreu por meio do método indiciario

(Ginzburg, [1989] 2014). Este paradigma para pesquisar a historiografia surge por volta de
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1970, quando novas abordagens de se pensar os fatos histdricos sdo estimulados pela Escola
dos Annales. Entre essas mudancgas, manifestam-se, a partir de 1960, as concepgdes sobre a
historia social, na perspectiva da histéria vista de baixo (Thompson, [1966] 2012). Sobre essa

forma de fazer historia, Luca (2008, p. 113-114) apresenta a seguinte sintese:

O abandono da ortodoxia economicista, 0 reconhecimento da importancia dos
elementos culturais, ndo mais encarados como reflexo de realidades mais profundas,
0 que era comum em leituras reducionistas, e a verdadeira revolugdo copernicana
efetuada por Thompson ao propor que se adotasse a perspectiva dos vencidos, a
historia vista de baixo (history from below), trouxeram ao centro da cena a experiéncia
de grupos e camadas sociais antes ignorados e inspiraram abordagens muito
inovadoras, inclusive a respeito de culturas de resisténcia.

Tendo como pressuposto pensar 0s sujeitos excluidos, diferentemente do Viés
positivista, entre outras questdes, surge a nocao de micro-historia, abordagem que, através de
indicios, constrdi narrativas a partir de fontes diversas. Destacamos e utilizamos a técnica de
coleta dessa abordagem, o chamado paradigma indiciario.

Diante do exposto, na presente pesquisa coletamos os dados através de leituras
exaustivas e minuciosas em busca de pistas que evidenciaram 0s processos linguageiros em
havidos na América portuguesa, com vistas a discutirmos as politicas linguisticas executadas
na segunda metade do primeiro século de conquista e colonizacdo. Ademais, a analise das fontes
ocorreu a partir de leituras a contrapelo (Benjamin, [1940] 2012), realizando leituras e
interpretacdes criticas das fontes, com vistas a considerar e enfatizar personagens que fizeram
parte dos testemunhos analisados, isto é, os povos originarios. Além disso, faz-se necessaria
essa aplicacdo tedrica em razdo das fontes serem oficiais, evitando, assim, anacronismos e
desconsideracdo do papel do indigena em todo o periodo estudado e a possivel prevaléncia do
discurso do colonizador. Nesse sentido, buscamos identificar aspectos sociais, culturais e
histéricos das fontes. Em seguida, observamos os indicios que elucidaram os mecanismos que
interferiram nas linguas.

Através de documentos historicos tomados como corpus, a metodologia adotada para
esta pesquisa propiciou uma estrutura possivel para a investigacdo das praticas de politicas
linguisticas criadas e difundidas pela Companhia de Jesus no seculo XVI. Nessa direcéo,
buscamos encontrar novas respostas para a historia linguistica colonial, trazendo elementos ao

debate sobre a gestdo das linguas nesse periodo, que serdo tratados na proxima secao.
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5 INDICIOS SOBRE OS PROCESSOS LINGUAGEIROS E EDUCACIONAIS NA
AMERICA PORTUGUESA

Para a discussdo aqui proposta, alguns aspectos apresentam particular relevancia em
torno dos processos linguageiros ocorridos na Ameérica portuguesa e das politicas linguisticas
coloniais difundidas pelos jesuitas, com a legitimacdo da Coroa portuguesa. Considerando 0s
resultados da pesquisa realizada, a primeira questdo a ser discutida refere-se a como ocorria o
ensino da doutrina cristd, da leitura e da escrita, durante os primeiros anos de projeto
evangelizador; o segundo ponto trata da trajetdria do surgimento das primeiras estruturas
formais de ensino na América portuguesa; posteriormente, ressaltamos a atuacao dos intérpretes
na intermediacdo dos primeiros contatos e, por fim, discutimos a atuacdo de mulheres, criancas

e mamelucos nos processos de ensino.

5.1 0S PRIMEIROS CONTATOS LINGUISTICOS E O ENSINO DA DOUTRINA CRISTA,
DA LEITURA E DA ESCRITA

Desde a chegada da frota de Pedro Alvares Cabral 8 América portuguesa, iniciou-se um
processo etnocida e glotocida, uma vez que degradados e marinheiros jovens foram deixados
nas terras americanas para aprenderem a lingua dos nativos e, posteriormente, servirem de
intérpretes, trazendo com eles enfermidades e conflitos (Mattos e Silva, 2004). Esse processo
intensificou-se com o passar dos anos, sobretudo em 1549, quando o Governador Geral Tomé
de Sousa e os religiosos da Companhia de Jesus desembarcaram na capitania da Bahia, trazendo
com eles novos projetos para a colonizacdo. Dentre os objetivos do Governo Geral estava a
fundacdo da cidade de Salvador — chamada de Cidade da Bahia —, a centralizacdo da
organizacao administrativa, a criacdo de aldeias e vilas, além da construcdo de igrejas e escolas.
Outrossim, tornar a Coldnia (no caso, o Estado do Brasil) mais lucrativa e intensificar a protecao
contra invasores estrangeiros, também fazia parte desta nova fase da histéria do Brasil.

Antes da chegada dos portugueses a América, 0s povos indigenas conviviam com suas
tradicOes e costumes. Entre as suas praticas, também ocorria o processo educativo, apesar da
auséncia das ideias pedagogicas nos termos da Pedagogia tradicional (Saviani, 2013). Sendo
assim, os indigenas ndo eram somente “papéis em branco” como julgavam os europeus. Como
é possivel observar em uma das primeiras cartas enviadas da América portuguesa, em que

Nobrega diz: “[...] Poucas lettras bastariam aqui, porque tudo é papel branco, e ndo ha que fazer
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outra cousa, sindo escrever & vontade as virtudes mais necessarias e ter zelo em que seja
conhecido o Creador destas suas creaturas” (Nobrega, 1549, p. 94)%. Os povos originarios
tinham suas proprias configuragGes sociais e praticas culturais. Dentro desses sistemas, a
cooperacdo, a troca de conhecimentos e as tradicbes eram preponderantes. Os portugueses,
entretanto, viam-se, por conta do projeto colonizador, livres para “escrever a vontade”, isto &,
engendrar todas as ideologias e 0s preceitos europeus nos povos indigenas, sem a permissao
desses sujeitos histdricos, expressando a intensa violéncia que marca préatica do colonialismo.

Ao discutirmos sobre o percurso historiografico das relagbes linguisticas no Brasil,
deparamo-nos com uma infinidade de povos com suas culturas e linguas. Essa realidade
multifacetada experienciou diversas interferéncias em decorréncia desse projeto colonizador.
Sobre a colonizacédo, faz-se preciso um olhar critico, haja vista que nédo se trata somente da

expansdo territorial. De acordo com Césaire (1978, p. 14-15),

O que é, no seu principio, a colonizacdo? Concordemos no que ela ndo é; nem
evangelizagdo, nem empresa filantrépica [...]. Entre a colonizag&o e o colonizado, s6
ha lugar para o trabalho forgado, a intimidacéo, a pressdo, a policia, 0 imposto, o
roubo, a violagdo, as culturas obrigatdrias.

O processo de colonizar um territorio parte de multiplas motivagGes, entre as principais,
as questdes lucrativas sdo preponderantes. Além disso, esse processo tende a ocorrer de diversas
formas. Nas terras americanas em posse portuguesa, as primeiras intencdes foram exploratdrias.
A partir da vinda dos jesuitas e implantacdo do Governo Geral, inicia-se a busca intensiva por
povoamento. Essas questdes historicas, sociais e demograficas expressam diversos fatos sobre
as linguas. Como ressaltado pelo autor acima, tratando-se de colonizacdo, as relacdes culturais
sdo profundamente afetadas. Visto que cultura, identidade e lingua sdo inseparaveis.

Este processo conflituoso perdurou por séculos no territorio brasileiro e devastou
diversas culturas e linguas que aqui viviam a mais de cinco ou dez mil anos nos territorios
invadidos (Rodrigues, 1993). Além de todas essas problematicas histéricas, a lingua, nas
relaces de colonizacgdo, apresenta um protagonismo singular, devido a estreita relacdo que a
mesma mantém com o poder e a politica. Nessa dire¢do, as linguas seriam instrumentos
importantes do processo de dominacao.

De acordo com Leite (1938, p. 545), entre uma das inumeras regras da Companhia de

Jesus “[...] € que todos aprendam a lingua da terra onde residem, se ndo virem que € mais util a

8 As citagGes de trechos da documentagdo tomada como corpus consideram a datagdo do documento citado, embora
todos estdo organizados em Cartas do Brasil (Nébrega, 1931).
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sua propria”. Essa norma explicaria o fato de os jesuitas buscarem meios para aprendizagem da
lingua indigena. Além disso, aprenderem o idioma dos nativos e se aproximarem das suas
culturas, seria uma estratégia para sobreviverem naquele ambiente novo e pouco explorado
(Hernandes, 2012). Ao aprenderem sobre os povos nativos, elementos da propria cultura
autoctone poderiam ser usados como meio de manipulacdo ideoldgica. Como mencionado pelo
padre Nébrega (1552, p. 142), em carta enviada ao padre Simdo Rodrigues de Azevedo,

[...] si nos abragarmos com alguns costumes deste Gentio, 0s quaes néo sdo contra a
nossa Fé Catholica, nem sao ritos dedicados a idolos, como é cantar cantigas de Nosso
Senhor em sua lingua pelo seu tom e tanger seus instrumentos de musica, que elles
em suas festas, quando matam contrarios, € quando andam bebados, e isto para os
attrahir a deixarem 0s outros costumes essenciaes, e, permittindo-lhes e approvando-
Ihes estes, trabalhar por lhes tirar os outros, e assim o prégar-lhes a seu modo em certo
tom, andando, passeando e batendo nos peitos, como elles fazem, quando querem
persuadir alguma cousa, e dizel-a com muita efficacia, e assim tosquiarem-se 0s
meninos da terra, que em casa temos, a seu modo, porque a similhanca é causa de
amor, e outros costumes similhantes a estes?

Apesar de essa duvida surgir ao padre Manuel da Ndbrega, somente ap6s dois anos da
sua vinda a América portuguesa, em decorréncia da vinda do bispo Pero Fernandes Sardinha a
Colbnia, a pratica de cultivo das tradi¢des indigenas havia iniciado desde sua chegada a terra
d’além-mar. Primordialmente, através da assimilacdo da lingua local.

Em consequéncia dessas intencdes, recém-chegados a Capitania da Bahia, os religiosos

comecaram a aprender a lingua falada na costa, como podemos testemunhar no excerto abaixo:

Trabalhamos de saber a lingua delles e nisto o padre Navarro nos leva vantagem a
todos. Temos determinado ir viver com as aldeias, como estivermos mais assentados
e seguros, e aprender com elles a lingua e il-os doutrinando pouco a pouco. Trabalhei
por tirar em sua lingua as orac6es e algumas praticas de Nosso Senhor [...] (N6brega,
1549, p. 73).

A partir desse trecho, observamos a emergéncia para a aprendizagem da lingua indigena
e a importancia que a mesma teria para o processo de catequese. Vale acentuar que 0s sujeitos
em posicdo de subalternizados buscaram meios para defender suas préticas tradicionais, e
também linguisticas, como ressalta Mariani (2003, p. 24): “Apesar da dominagdo, por outro
lado, o colonizado pode silenciosamente estar exercendo formas de resisténcia e de
reorganizacdo de suas praticas significativas”. Como observamos no fragmento a seguir,
Manuel da Nobrega relata que havia dificuldade para acessar esses indigenas, isto é, ndo houve,
majoritariamente, conversfes amigaveis ou somente por “suborno” através da troca de objetos

europeus, como reforga a historiografia dos grandes acontecimentos. O principal recurso dos
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jesuitas contra esses mecanismos de resisténcia, como a fuga, as guerras e a recusa de

sacramentos, era a intimidacdo, através do medo:

O Governador vendo que succedia tdo bem & prisdo do feiticeiro e que tanto fructo
disso [...] os que impediam a palavra do Evangelho do Senhor; do que resultou muito
maior bem, e os Indios se sujeitaram com isso mais, e se fizeram muito nossos
obedientes; assim que por experiencia vemos que por amor é mui difficultosa a sua
conversdo, mas, como é gente servil, por medo fazem tudo [...] (N6brega, 1557, p.
159).

Nesse fragmento, o jesuita demonstra os meios utilizados para dominar os sujeitos
nativos, através de prisdes e estimulacdo do amedrontamento. Nesse caso, especificamente, a
detencgao de um “feiticeiro” estava gerando bons resultados, haja vista que essa agao intimidava
0s demais. Além disso, esse “feiticeiro”, que provavelmente interferia na difusdo do
Cristianismo por disseminar praticas espirituais autoctone, ao estar encarcerado, limitaria seu
poder de influéncia sobre os outros indigenas. Retomando a discussao sobre o estimulo ao
medo, o padre Manuel da N6brega responsabiliza os préprios indigenas sobre a necessidade de
aplicagdo dessa forma de catequizagdo por serem “gente servil”. Entretanto, essa estratégia de
manipulacio levava alguns a deixarem as reducdes® jesuiticas com os seus filnhos, que ja

estavam imersos na cultura cristd, como é descrito por Nobrega no trecho abaixo:

E porque alguns se asseguravam com as nossas palavras, inventaram a dizer-lhes que
nos 0s queriamos ter juntos para 0s melhor matarem, e com este medo de 0s matarem
e com Ihes tomarem as rocas e terras, que é outro genero de os matar, se foram muitos,
outros ficaram ainda, que tambem esperamos se irdo si a causa vai como vai; 0
Governador nisso ndo pdde fazer nada, nem sei si 0 que vier fara alguma cousa; para
nos € grande dor esta, porque vemos que sdo forcados irem-se onde ndo poderemos
ter conta com elles, e levam-nos os filhos, que ja estavam doutrinados [...] (N6brega,
1557, p. 172).

Os povos indigenas ndo foram somente vitimas do dominador europeu, ideia que esta
engendrada nos livros didaticos, na mentalidade comum. Pensar nessa perspectiva, retira o
protagonismo dos povos indigenas, como pessoas que resistiram e lutaram contra a assimilacéo
religiosa e 0s mecanismos de domina¢do (Mundim, 2021). Como observamos no fragmento
acima, mesmo ap0s possiveis imersdes na religiosidade e ensino de carater cristdo, alguns
indigenas retornavam as suas raizes, contrariando assim as disposi¢Oes e visibilizando seu

protagonismo sobre as suas a¢gdes como sujeitos historicos.

° As reduces jesuiticas eram aldeamentos organizados e administrados pelos padres da Companhia de Jesus.
Nessas missdes, os indigenas eram instruidos na fé cat6lica e introduzidos no ensino da leitura e da escrita. Além
disso, nessas reducdes, havia o desenvolvimento da agropecuaria, pecuaria e, com 0 avango do projeto colonizador,
comegou a haver também o desenvolvimento do artesanato e a exportagao e importacéo de produtos.
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Retomando a discussdo sobre a situacdo linguistica nesse contexto de resisténcia e
apropriacdo dos jesuitas sobre esse objeto simbdlico, em 1551, realizavam-se, com afinco,

algumas atividades na lingua indigena, como observamos no trecho a seguir:

Agora ouvem missa cada domingo e festa e tém doutrina e prégacdo na sua lingua as
tardes. Andam taes que assi festas como pela semana o tempo que podem furtar vém
a que lhes ensinemos as orages [...] E destes é a multiddo tanta que ndo cabem na
egreja e muitas vezes é necessario fazerem duas esquipacGes deles, de maneira que
assi nds como os meninos 6rfaos, é necessario 0 mais do tempo gastal-o com elles
(Ndbrega, 1551, p. 120-121).

Nesse momento, constatamos que a aprendizagem da lingua indigena estava ocorrendo
de forma efetiva, mesmo antes da emergéncia da gramatica da lingua mais falada na costa do
Brasil (Tupi/Tupinambd), que comecou a ser escrita a partir da vinda do padre José de Anchieta,
em 1553. No entanto ja ocorriam pregacdes na lingua indigena, buscando aproximar 0s povos
originarios da realidade cristd. Além desse aspecto, nesse trecho, o jesuita exaltava-se pela
quantidade de “fiéis” que havia naquele momento, assim como a mencdo as criangas
portuguesas 0rfas, que trataremos posteriormente neste trabalho.

Ademais, para facilitar a aprendizagem da lingua Tupi, alguns religiosos passaram a
conviver com os indigenas nas suas aldeias. Nos primeiros anos, o designado a essa funcgéo foi
0 padre Jodo Aspicuelta Navarro, que assimilou com facilidade a lingua indigena do territorio.
Esse religioso em especifico € mencionado diversas vezes nas missivas por conta da sua atuagéo
no que se refere a assimilacdo da lingua nativa e aos meios pelos quais a utilizou no ensino. O
religioso era um basco que recebeu o ultimo sobrenome em referéncia a sua origem natal, a
atual comunidade autbnoma de Navarra, localizada na Espanha. O padre Jodo Navarro desde
jovem afeicoou-se pela vida religiosa e, por ser sobrinho do doutor Martin Aspicuelta Navarro
— um dos destinatéarios das cartas de Nobrega —, ingressou na Universidade de Coimbra e,
posteriormente, na Companhia de Jesus.

O historiador Serafim Leite destaca algumas atuacGes desse importante religioso nas

questdes linguisticas, a exemplo dos trabalhos de traducdo:

O P. Navarro traduziu na lingua tupi «a criagdo do mundo, e a Incarnacao e os demais
artigos da Fé, e mandamentos da Lei, e ainda outras oragdes, especialmente o Padre-
Nosso, as quais oragdes de continuo Ihes ensino, em sua lingua e na nossa» diz éle.
Navarro deu aquele portugués de Porto-Seguro passagens «do Testamento Velho e
Novo, e Mandamentos, Pecados Mortais, e Artigos da Fé e Obras de Misericordia
para me tornar em lingua da terra», diz éle. Traduziu-lhe também alguns sermdes
sObre 0 «Juizo, Inferno e Gldria», uma «Confissdo Geral, Principio e fim do mundo».
Estes sermdes e oracdes, aprendidas e decoradas pelo Padre, as ensinava, depois, aos
meninos, em vez das can¢des gentilicas (Leite, 1938, p. 546-547).
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As traducBes foram indispensaveis para a catequese indigena e a disseminagdo do
Catolicismo, uma vez que, através da lingua indigena mais falada na costa, estava ocorrendo
todos os processos de doutrinacdo e ensino. Rememorando a mengéo feita ao padre em um dos
trechos supracitados, Nobrega menciona essa facilidade do jesuita Jodo Aspicuelta Navarro:
“Trabalhamos de saber a lingua delles e nisto o padre Navarro nos leva vantagem a todos”
(Nobrega, 1551, p. 73). Além dessa passagem, ocorrem outras mengdes: “O padre Navarro
estava (como ainda estd) em suas aldeias, prégando aos grandes e ensinando a ler e a fazer
oracdes aos pequenos e ajudando a se afervorarem no amor de Deus e no desejo do baptismo
alguns homens e cathecumenos, entre 0os quaes alguns o pedem com muita instancia [...]”
(N6brega, 1550, p. 103). Outros trechos que testemunham a atuacdo e conhecimento da lingua
indigena pelo padre Jodo Aspicuelta Navarro séo transcritos abaixo:

Na lingua deste paiz alguns somos muito rudes e mal exercitados, mas o padre
Navarro tem especial graca de Nosso Senhor nesta parte, porque andando pelas aldeias
dos Negros, em poucos dias que aqui estamos, se entende com elles e préga na mesma
lingua e finalmente em tudo parece que Nosso Senhor lhe presta favor e graca para
mais poder ajudar as almas. [...] ainda faz cantar aos meninos certas orac¢6es que lhes
ensinou em sua lingua delles, em logar de certas cangdes lascivas e diabolicas que
d'antes usavam (Nobrega, 1550, p. 105).

Outras cousas similhantes se tém dado, que seria longo ennumerar, e a maior parte
dellas com o dito Padre que anda sempre pelas aldeias e ahi dorme e come para ter
mais facilidade em pregar & noite, porque a esta hora é que estdo juntos na aldeia e
mais descancados: e jé sabe a lingua delles que, ao que parece, muito se conforma
com a biscainha, de modo que com elles se entende; e a todos nos leva vantagem, que
parece Nosso Senhor ter feito especial graca & nagdo de Navarra, em acudir aos infieis
como fazem Mestre Francisco nas outras Indias do Rei de Portugal, e este Padre nas
terras do Brasil: onde corre com tanto fervor de uma terra a outra, que parece abrazar
0s montes com o fogo da charidade (Ndbrega, 1549, p. 93).

Entre outras alusdes, destaca-se a atividade do religioso junto aos povos indigenas, isto
é, convivendo nas aldeias desde sua chegada a América portuguesa, além de ter percorrido por
diversas capitanias. Mas, principalmente, ressalta-se a sua facilidade com a aprendizagem da
lingua Tupi. Os jesuitas apresentavam habilidades com o Latim, resultante dos estudos prévios
para a ordenacdo sacerdotal. Essa familiaridade com a lingua latina facilitou o processo de
aprendizagem dos religiosos para com a lingua indigena. Este seria um dos motivos para sua
facilidade, além do contato direto com as tribos e o convivio didrio. Outro ponto a ressaltar
sobre a facilidade na aprendizagem da lingua indigena, sob o ponto de vista do padre Nébrega,
seria por conta da origem espanhola do religioso, mais precisamente da regido de Biscaia,
provincia do seu pais natal. De acordo com os estudos de Figueiredo (1995), a lingua materna

do individuo pode influenciar na aquisi¢cdo de uma segunda lingua. Padre Jodo Navarro exerceu
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as atividades educativas e de disseminagdo dos ideais europeus até 1557, quando faleceu na
Capitania da Bahia.

Além dessas consideracGes sobre os padres e as linguas, destacamos que, inicialmente,
os religiosos jesuitas visavam abarcar o maior numero de indigenas para o Catolicismo. Dessa
forma, ocorreram batismos desordenados e outras praticas invasivas que ocasionaram em fugas
e guerras. Além das estratégias de converséao, os religiosos fixaram suas atencfes nos lideres
indigenas, porquanto, ao serem convertidos, poderiam conquistar membros das suas aldeias

para a Igreja. Nobrega (1549, p. 73-74) destaca que

Tambem achamos um Principal delles ja christdo baptisado [...]. Anda muito fervente
e grande nosso amigo; demos-lhe um barrete vermelho que nos ficou do mar e umas
calcas. Traz-nos peixe e outras cousas da terra com grande amor; ndo tem ainda noticia
de nossa Fé, ensinamo-Ih'a; madruga muito cedo a tomar ligdo e depois vai a0s mogos
a ajudal-os &s obras. Este diz que fara christdos a seus irmdos e mulheres e quantos
puder.

Os lideres indigenas apresentavam para 0s povos origindrios uma relevancia singular,
dado que os mesmos representavam e defendiam os interesses da sua comunidade. Além de
serem essenciais para a mediacdo de conflitos e a preservacédo dos costumes e tradi¢cdes da sua
tribo, seriam uma forte influéncia para os demais. Ainda em relacdo a esses sujeitos, vale
ressaltar que eles mantinham uma maior aproximacdo com o0s padres jesuitas em comparagao
aos outros indigenas, o que fortalecia uma possivel conversdo através de incentivos materiais e
do ensino da leitura e da escrita. NObrega ressalta que um desses lideres estava aprendendo com
facilidade a leitura e a escrita, apontando como estava ocorrendo o processo de alfabetizacédo

nos primeiros meses de atuacdo jesuitica, como descrito no seguinte trecho:

Si ouvem tanger a missa, ja acodem e quanto nos vém fazer, tudo fazem, assentam-se
de giolhos, batem nos peitos, levantam as méos ao Ceu e ja um dos Principaes delles
aprende a ler e toma ligdo cada dia com grande cuidado e em dous dias soube 0 A, B,
C todo, e 0 ensinamos a benzer, tomando tudo com grandes desejos (N6brega, 1549,
p. 72).

Poderiam ser diversas as motivagdes para que alguns indigenas apresentassem essa
aproximac&o para com as atividades litargicas, como participar das missas e dos ritos que as
compdem, mas, Como mencionamos nessa investigacao, a intimidagéo foi um dos principais
fatores. Além disso, podemos observar que o0 ensino se iniciava da premissa do abecedario,
comumente utilizado na contemporaneidade. Na analise da documentacdo, podemos verificar

outras mencdes feitas aos lideres indigenas, como é possivel observar nos trechos a seguir:
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Na villa de S. Jodo se procede da mesma maneira, posto que com menos fervor, porque
o Principal delles, que tambem servia de meirinho, ndo ajudava, mas estorvava e
desobedecia muitas vezes ao Governador e aos Padres e, sendo dos do Paraagu,
entrava com elles desobedecendo nisso ao mandado do Governador, do qual se temia
alguma traicéo por ser Indio mui sabio e mui estimado e por isso mui soberbo; este se
chama Mirdgaoba, pelo qual de conselho dos Christdos que todos suspeitavam mal
delle fazer pazes com seus contrarios; foi preso e humilhado, e agora foi ajudar ao
Governador com todos os seus e dizem que o faz tdo bem que vai merecendo soltarem-
n'o de todo (N6brega, 1559, p. 184).

Aos lideres indigenas que se converteram ao Catolicismo e se afeicoaram aos religiosos,
algumas atividades Ihes eram designadas, como a tarefa de serem meirinhos, ou seja, seriam
responsaveis por fiscalizar os demais indigenas. Como podemos observar no recorte acima em
que um dos indigenas estava a se rebelar contra o Governador, evidenciando com isso
momentos de resisténcia que havia em todo aquele processo de colonizacdo. Além disso, 0s
meirinhos poderiam fazer pregac6es e disseminar entre 0s outros os preceitos cristaos.

Durante os primeiros anos de difuséo da doutrina cristé e das bases da leitura e da escrita,
diversos espacos foram ocupados pelos jesuitas para cumprir esse objetivo. Logo nos primeiros
meses, religiosos foram direcionados para a Capitania de Sdo Jorge dos Ilhéus, territorio doado
por meio de carta régia ao fidalgo portugués Jorge de Figueiredo Correia, em 1534. No ano de
1549, ao padre Leonardo Nunes, um dos seis que desembarcaram em mar¢o do mesmo ano com
Nobrega, e ao irmao Diogo Jacome, uma vez que até momento ndo havia recebido o sacramento
da ordem, cabia ministrar os sacramentos e ensinar as criangas indigenas nessa Capitania. Segue

0s seguintes fragmentos que ilustram este fato:

O padre Leonardo Nunes mando aos llheos e Porto Seguro, a confessar aquella gente
que tem nome de Christdos, porque me disseram de 14 muitas miserias, e assim a saber
o fructo que na terra se pdde fazer. Elle escrevera a Vossa Reverendissima de 14 largo.
Leva por companheiro a Diogo Jacome, para ensinar a doutrina aos meninos, o que
elle sabe bem fazer; eu o fiz ja ensaiar na nau, € um bom filho (N6brega, 1549, p. 74).

E ainda nos informa: “Leonardo Nunes mandei aos Ilhéos, uma povoacao daqui perto,
onde da muito exemplo de si e faz muito fructo, e todos se espantam de sua vida e doutrina; foi
com elle Diogo Jacome, que fez muito fructo em ensinar os mogos e escravos” (Nobrega, 1549,
p. 86). Dessa forma, nos primeiros meses de atuacdo jesuitica, os religiosos foram sendo
direcionados pelo lider da Companhia pelas capitanias e vilas existentes, para que houvesse a
expansdo do plano de colonizagao do territorio e disseminacao da doutrina crista e, por vezes,
do ensino da leitura e da escrita.

Além da Capitania de Ilhéus, o ensino ramificou-se também pelas capitanias de Porto

Seguro e, principalmente, de Sdo Vicente. No trecho abaixo, padre Manuel da Nobrega ressalta
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a quantidade de meninos 6rfdos que se deslocaram para esta Ultima, além de explicitar como
estava ocorrendo o processo religioso e educativo na Capitania de Porto Seguro, como a
ocorréncia de pregacdo aos domingos e festas litdrgicas. Novamente comunica os avancos dos

meninos em relacdo ao ensino:

Para S. Vicente foram-se dez ou doze com o padre Leonardo, ndo podendo ir mais por
ser a embarcacdo pequena. Quando vier o Governador mandaremos 0s outros. [...]
Diogo Jacome e eu ficamos neste Porto Seguro. Eu prégo os domingos e festas, elle
ensina a doutrina christa e ja os meninos estdo bem adiantados nella (Nébrega, 1550,
p. 106-107).

Os orfaos portugueses (e também meninos indigenas) eram diversas vezes incentivados
a atrair as criancas indigenas que estavam distantes das praticas “civilizatorias”, portanto, para
as missodes iniciais em Sao Vicente, além dos religiosos, 0s meninos faziam-se necessarios e,
nesse momento, entre 10 ou 12 6rfaos, acompanharam o padre Leonardo Nunes. Havia, nesse
momento, um incentivo maior para com o projeto colonizador na Capitania de S&o Vicente,
visto que era uma das principais e mais produtivas da Coldnia naquele periodo. Além desse

motivo, padre Manuel da Nobrega destaca que:

[...] sémente lhe darei alguma conta desta capitania de S. Vicente, onde a maior parte
da Companhia residimos, por ser ella terra mais apparelhada para a conversdo do
Gentio que nenhuma das outras, porque nunca tiveram guerra com os Christaos, e é
por aqui a porta e 0 caminho mais certo e seguro para entrar nas geracGes do sertéo,
de que temos boas informagdes [...] (NObrega, 1554, p. 144).

A auséncia de guerras com os cristaos e a “mansidao” dos indigenas que residiam em
Sdo Vicente facilitariam o processo de introducdo do Catolicismo. Ademais, faria com que
fosse possivel adentrar os sertdes com menor dificuldade, isto é, nos interiores da América
portuguesa. Um dos objetivos de Nobrega era o adentramento dos sertdes, dado que o foco das
missdes estava centralizado na costa, visando protegé-la das invasfes de outros paises. Sendo
assim, o lider jesuita almejava explorar esse territério em busca de outros indigenas para
converté-los e também de pedras preciosas. Esse desejo exploratério do religioso o fez ter
desavencas com seus superiores e condicionou o adiamento dessas atividades (Hernandes,
2012).

As capitanias do Rio de Janeiro e de Pernambuco também foram catequizadas pelos
jesuitas nesses primeiros anos de missdo. No trecho destacado abaixo, o lider jesuita menciona

ambas as capitanias:
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Em S. Vicente ndo usam isto aquelles gentios Tupinachins; mas os Christdos de S.
Vicente no Rio de Janeiro haviam do Gentio do Gato muitas femeas que pediam por
mulheres dando a seus pdes algum resgate, mas ellas ficavam escravas para sempre.
Em Pernambuquo ha tambem muito trato d'este, principalmente depois das guerras
passadas, que os Indios, por mais ndo poderem, davam (Ndbrega, 1559, p. 197).

Nesse trecho, particularmente, padre Manuel da Nobrega reforca o potencial produtor
da Capitania de Pernambuco, no que se refere aos aspectos religiosos e econdémicos. Ainda nas
palavras do religioso, “[...] ird um de nés a uma povoagao grande, das maiores e melhores desta
terra, que se chama Pernambuco e assim em muitas partes apresentaremos e convidaremos com
o Crucificado. Esta me parece agora a maior empresa de todas, segundo vejo a gente docil”
(Ndbrega, 1549, p. 74-75). Essa Capitania foi doada a Duarte Coelho em 1534. No ano de 1535,
0 portugués fundou a Vila de Olinda e investiu na criagdo de engenhos e na producéo agucareira,
além da exportacdo de pessoas africanas para serem escravizadas. Todos esses fatores tornaram-
na uma das capitanias mais produtivas da Coldnia, no entanto, apesar dos nativos do territorio
serem mais servis, havia também mais indicios de pecado em comparagdo as outras capitanias,
como destaca o padre Manuel da Nobrega.

A atuacdo da Companhia de Jesus e como ocorreu esse processo de doutrinacao e ensino
influenciardo, consequentemente, na configuracdo-demogréafico linguistica desses territorios e
dos falantes que 4 residiam. Ademais, 0s trechos transcritos da documentagdo permitem-nos
entrever como ocorreu a disseminagdo do ensino, desde os responsaveis por cada espaco, bem
como o tempo de atividade e as facilidades e intercorréncias, permitindo-nos assim uma maior
compreensdo de aspectos sobre a histdria da educacao no Brasil.

Por fim, tratando-se dos primeiros anos do processo de ensino no Brasil, destacamos a
importancia de um bispo para esse projeto, em especifico, D. Pero Fernandes Sardinha. Em
diversas missivas, Manuel da Nébrega destaca a desobediéncia dos gentios e colonos em
relacdo a doutrina e a organizacdo que estava sendo instaurada por ele. Pela concep¢do do
religioso, somente uma pessoa de maior autoridade da Igreja estaria apta a amenizar aquelas
dificuldades e também ministrar sacramentos que somente ao mesmo cabia, como a ministracdo
da Crisma'®, como podemos observar neste trecho: “Eschola de ler e escrever se tem em casa,
estudo houve muito tempo até que os estudantes, que era gente da Sé, ndo quizeram vir; espera-
se pelo Bispo para por tudo em seu logar” (Nobrega, 1559, p. 190).

Segundo Chambouleyron (1996, p. 42-43), “[...] foi nas idéias de revigoramento da

autoridade constituida e de sujeicdo dos nativos que [Nobrega] encontrou 0s meios mais

10 para os cat6licos romanos, o sacramento da Crisma serve como uma confirmagao do batismo. E um
sacramento em que o fiel & ungido com 6leo pelo bispo e estaria recebendo os dons do Espirito Santo.
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eficazes para efetivar a sua politica”. Assim, fazia-se necessario o fortalecimento da autoridade
para que os indigenas ficassem mais acuados, visto que, para poucos, 0 bispo passaria uma
condicdo de maior respeito. Vale destacar que muitos ndo compreendiam a relevancia das
titulacBes dentro da instituicdo catdlica, mas, pela perspectiva de Nobrega, um religioso de
maior autoridade conseguiria conquistar e organizar alguns problemas a nivel religioso nas
capitanias, contribuindo assim para o ensino, uma vez que mais indigenas permaneceriam nas
aldeias e reducgdes engquanto estivem imersos na religiosidade cristd. Na citacdo a seguir, o lider
jesuita mostra o andamento positivo da vinda do bispo a Colonia: “O Bispo mostra grande
fervor de se entender na conversdo destes Gentios, ordena um pae dos que se converterem, 0
qual é muito para isto, que é Diogo Alvares, muito acreditado entre este Gentio [...]” (NObrega,
1552, p. 142-143). Em 1552, desembarcou na América portuguesa o primeiro bispo a chegar
nessas terras, D. Pero Fernandes Sardinha, que acabou sendo morto pelos indigenas Caeté, ao
naufragar em 1556.

Todos esses aspectos permeiam as relacdes linguisticas e de ensino nas capitanias do
Estado do Brasil, que envolvem o ensino da doutrina cristdo, da leitura e da escrita. Para
implementacdo da politica linguistica, espacos formais e ndao formais de ensino, onde esses
processos de instrucdo eram mediados, desempenharam um papel relevante. A par disso, na

préxima secdo, voltamos nossa atengdo para os colégios jesuiticos.

5.2 CONSTITUICAO DOS COLEGIOS JESUITAS

Em Portugal, os padres da Companhia de Jesus comecaram a construir colégios em
1542, prontamente, outras instituicGes de ensino comecaram a surgir e foram se espalhando
entre os paises colonizados, devido ao carater educacional da Ordem, que via 0 ensino como
obra de caridade. Em vista disso, assim que chegaram & América portuguesa, iniciaram 0s
processos para a construcdo de colégios. De acordo com Leite (1938, p. 25), “Na maior parte
das Aldeias da costa, estabeleceram-se pequenos seminarios, ou mais propriamente, escolas
elementares, onde se ministrava aos filhos dos Indios o duplo ensino da doutrina e do
abecedario. Isto, desde o comeco, na Baia e S. Vicente”. Dessa forma, nos primeiros anos de
atuacdo jesuitica nas terras brasilicas os colégios comecaram a ser edificados, e futuramente
estariam presentes por toda a costa.

Entre as primeiras atividades executadas pelos religiosos para iniciar o processo de

ensino foi a criacdo de uma “escola” para ler e escrever, como descreve o padre Manuel da
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Ndébrega no seguinte trecho: “O Irméo Vicente Rijo ensina a doutrina aos meninos cada dia e
tambem tem eschola de ler e escrever; parece-me bom modo este para trazer os Indios desta
terra, 0s quaes tém grandes desejos de aprender e, perguntados si querem, mostram grandes
desejos” (Nobrega, 1549, p. 72). No século XVI, o item lexical escola ndo corresponde a
configuracdo que perdura nos dias atuais, que surge no século X1X (Mendonga, 2010) e se trata
de uma instituicdo que tenciona operar de forma universal e publica, incentivando metodologias
humanizadoras, a expansao curricular e a laicidade. Escola, no periodo investigado, diz respeito
a um ambiente comum destinado a aprendizagem bésica da leitura e da escrita, fundamentada
em principios estritamente autoritarios e vinculados a Igreja. Segundo Vieira, Oliveira e Castro
(2019, p. 14): “Os primeiros ‘alunos’ destas casas de bé-a-ba foram ‘matriculados’ em Salvador,
no ano de 1549, para serem instruidos por aquele que seria o primeiro mestre-escola do Brasil:
Vicente Rijo”. O irmdo Vicente Rijo, posteriormente, chamado de Rodrigues, é diversas vezes
mencionado na documentagdo por sua atuacdo no ensino. Apesar de ainda ndo ser padre em
1549, o religioso auxiliava nas demais demandas da Col6nia. Assim, da mesma forma que o
padre Jodo Aspicuelta Navarro, atuou diretamente com o ensino dos indigenas.

Em uma das cartas enviadas Martin Aspicuelta Navarro, professor da Universidade de
Coimbra, o padre Nébrega menciona novamente a criacdo de espacos para 0 ensino da
catequese, dessa vez dentro de uma das aldeias na Capitania da Bahia, entretanto ndo menciona
e ndo ha indicios de em qual aldeia seria, possivelmente de indigenas Tupiniquim, etnia

predominante naquele territdrio e espaco. No fragmento a seguir, é possivel observar esse fato:

Em duas das principaes aldeias de que tem cargo, fizeram-lhe uma casa onde esteja e
ensine aos cathecumenos; em outra aldeia, tambem proximo a esta cidade, fizemos
uma casa a modo de ermida, onde um de nés esta incumbido de ensinar e pregar aos
baptisados de pouco, e a outros muitos cathecumenos, que nella vivem (Nébrega,
1549, p. 93).

Poucos meses apos desembarcarem na Capitania de Pereiral?, os religiosos buscaram
meios para a constituicdo de colégios, visto que, através desses espacos, o dominio e a
manipulacdo ideoldgica ocorreriam com mais amplitude. O ensino e 0 espago escolar
constituem-se enquanto um territorio de difusédo e dominio das perspectivas dos sujeitos que
estdo em posicdo de poder, sendo, portanto, um dos locais mais propicios para fortalecimento

da colonizacdo, além das institui¢Ges religiosas.

1 Francisco Pereira Coutinho era o donatario da Capitania da Bahia, entretanto, em 1547, foi assassinado pelos
indigenas tupiniquins (Vainfas, 2007). Por conta desse acontecimento, o rei D. Jodo |1l apossou-se da Capitania
gue estava sob propriedade da viGva e a tornou uma Capitania Régia, sede do Governo Geral.
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O lider da Companhia de Jesus almejava um local para a constru¢do do colégio na
Capitania da Bahia, que atendesse as necessidades dos estudantes e religiosos. Para isso, 0
espaco necessitaria ser propicio ao plantio e ficar proximo dos indigenas e dos colonos, devido
ao processo de catequese indigena e a necessidade de acompanhamento dos cristaos
portugueses, que, em diversos momentos, se afastavam da doutrina. Entretanto dificuldades
financeiras limitaram a execucgdo do projeto por alguns anos, como mencionado por Nébrega
no seguinte trecho: “A mais custa ¢ fazer a casa [...] porque a mantenga dos estudantes, ainda
que sejam duzentos, € muito pouco porque com o terem cinco escravos que plantem
mantimentos € outros que pesquem com barcos e redes, com pouco se manterdo [...]” (Nobrega,
1549, p. 84). Vale ressaltar a quantidade de estudantes que estavam destinados para o ensino
no Colégio, cerca de 200 pessoas em pouco mais de trés meses de missao jesuitica. Esse nUmero
evidencia o fato de que havia grande necessidade de converter cristdos para a Igreja e de os
afastar das suas préaticas costumeiras, todavia ndo elucida que as conversdes eram genuinas.

Posteriormente, ap6s o auxilio financeiro da Coroa portuguesa, o colégio dos Meninos
de Jesus da Bahia comecou a se estabelecer em Salvador. O padre Manuel da Nobrega relatou
sua situacdo para o Rei D. Jodo Ill, como observamos na citacao: “O Collegio da Bahia seja de
Vossa Alteza para o favorecer porque esta ja bem principiado e havera nelle vinte meninos
pouco mais ou menos, ¢ mande ao Governador que faga casas para os meninos [...]” (Nobrega,
1551, p. 126). No entanto, observa-se uma queda abrupta em relacdo a quantidade de alunos
gue, supostamente, estavam aguardando a construcdo do Colégio, em 1549, evidenciando as
oscilacdes que ocorreram quanto ao plano de colonizacao e catequese.

Um dos condicionadores dessa evasao seria por questdes estruturais do Colégio, que ndo
comportaria um grande numero de pessoas, e ainda condi¢fes para manter os estudantes, como

é possivel constatar-se no seguinte fragmento:

[...] j& agora que os mantimentos se vdo comendo vai a casa em mui crescimento, e 0s
meninos tém o necessario cada vez melhor, de maneira que d’onde antes com muita
fortuna mantinhamos a sete ou oito, agora mantém a casa cincoenta e tantas pessoas,
sem o sentir; tem a casa um barco e escravos, que matam peixe (Ndbrega, 1549, p.
138-139).

Mesmo com o auxilio financeiro do Império lusitano, as dificuldades para manter o
Colégio prevalecem. Em missiva enviada no ano de 1552, ha um novo dado sobre a quantidade
de alunos que estavam frequentando esse espaco, como ¢é relatado por Nobrega:
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[...] além dos que a casa tem, antes de um anno se sustentarido bem meninos e mais;
porque, assim como ella esta agora, mantém a 30 pessoas, e mais agora mando fazer
algodoaes para mandar I4 muito algodao, para que mandem pannos, de que se vistam
0S meninos, e ndo sera necessario que o collegio de Coimbra ca nos ajude sindo com
orag0es, antes de cé Ihe sermos bons em alguma cousa (Ndbrega, 1552,p. 130).

A partir desse indicio, observamos que houve um pequeno aumento na quantidade de
estudantes, cerca de 10 alunos, que agora estariam sendo instruidos de acordo com os relatos
do padre jesuita. Essa situacdo ainda seria decorrente da falta de estrutura para manter esses
meninos, entretanto, vale ressaltar que muitos se rebelavam e fugiam para as suas familias, ou
0s proprios pais os traziam de volta para as aldeias, como observamos no seguinte fragmento:
“[...] o Governador nisso ndo pdde fazer nada, nem sei si 0 que vier fara alguma cousa; para
nos é grande dor esta, porque vemos que séo forcados irem-se onde ndo poderemos ter conta
com elles, e levam-nos os filhos, que ja estavam doutrinados [...]” (Nobrega, 1557, p. 172). N&o
somente a falta de estrutura influenciou na quantidade de alunos que frequentavam o Colégio
na Capitania da Bahia, mas também os meios de resisténcia praticados pelos povos nativos,
como a fuga, as guerras e a ndo aceitacdo, questdes que relacionam com conflitos culturais.

Apesar desse fato, gradativamente os portugueses, pela perspectiva do lider jesuita,
estavam conseguindo fortalecer e expandir o espaco formal de ensino em Salvador, como o

proprio menciona:

Este collegio dos meninos de Jesus vai em muito crescimento, e fazem muito fructo;
porque andam pelas aldeias com prégacOes e cantigas de Nosso Senhor pela lingua,
que muito alvoroca a todos, do que largamente se escrevera por outra via; 0
mantimento e vestiaria, que nos El-Rei d4, todo Ih’o damos a elles, e n6s vivemos de
esmolas, e comemos pelas casas com os criados desta gente principal, o que fazemos
por que se ndo escandalizem de fazermos rocas e termos escravos, e para saberem que
tudo é dos meninos (N6brega, 1552, p. 129).

Com o auxilio de esmolas e do trabalho desenvolvido pelos jesuitas, aléem das praticas
impositivas e de amedrontamento, 0s padres estavam conseguindo, gradativamente, aumentar
0 nimero de alunos. Além disso, N6brega destacou que os proprios meninos indigenas estavam
pregando e cantando na lingua indigena, para atrair outros. Com a constituicdo desse Colégio,
o nivel de trabalho religioso e de ensino ficou mais intenso e a falta de padres tornava-se um
grande problema para esses processos. O padre Manuel da N6brega menciona em carta enviada
ao provincial da Companhia de Jesus, em Portugal, 0 mestre Simdo Rodrigues de Azevedo:
“[...] em toda maneira este anno tragam 0s Padres provisdo d’El-Rei [...] e tambem os outros
collegios das capitanias querem fazer os moradores, e escrevem-me cartas sobre isso, e querem

dar escravos e muita ajuda” (Nobrega, 1552, p. 130). Nesse momento, havia grande necessidade
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de religiosos, uma vez que tinham funcdo duplicada, atuando como padre e professor, mesmo
sem a formacéo pedagogica necesséria para esta Ultima. Portanto, no século XVI, os religiosos
operavam como professores sem instrucdes basicas para essa funcao, visto que ainda ndo havia
ocorrido a promulgacdo do Ratio Studiorum. Sendo assim, lecionavam somente atraves das
orientacOes do padre Manuel da Nobrega.

Ainda nesses primeiros anos de atuacdo da Companhia de Jesus na América portuguesa,
ocorreu a fundacdo do Colégio na Capitania de Séo Vicente, em 1554. Essa Capitania
apresentava grande desenvolvimento e, por conta da sua localizagdo facilitar a entrada nos
sertdes do territdrio, a Capitania passou a ser ainda mais almejada pelos religiosos para o
desenvolvimento das atividades religiosas e educativas. No trecho a seguir, o padre Manuel da

Nobrega relata como estava ocorrendo inicialmente esse processo:

Est4 principiada uma casa na povoacao de S. Vicente, onde se recolheram alguns
orphdos da terra e filhos do Gentio; e do mar dez leguas, pouco mais ou menos duas
leguas de uma povoacdo de Jodo Ramalho, que se chama Piratinin, onde Martim
Affonso de Sousa primeiro povoou, ajuntamos todos 0s que Nosso Senhor quer trazer
& sua Egreja, e aquelles que sua palavra e Evangelho engendra pela pregacéo, e estes
de todo deixam seus costumes e se vdo estremando dos outros, e muita esperanca
temos de serem verdadeiros filhos da Egreja, e vai-se fazendo uma formosa povoacao
e os filhos destes sdo os que se doutrinam no collegio de S. Vicente (Ndbrega, 1554,
p. 145).

Esse Colégio ird surgir primeiramente como uma casa para a instrucdo dos que residiam
no territorio. No trecho transcrito, o padre Manuel da Nébrega traz dados importantes sobre
esse Colégio, como informac@es acerca dos estudantes, que seriam as criancas indigenas orfas
e demais criancas nativas. Além disso, temos informacdes sobre a localizacéo, que seria duas
Iéguas (aproximadamente, 8 a 10 km) de distancia da povoacdo de Piratininga, ou seja, estaria
localizada nos interiores da Capitania de Sdo Vicente. Esses dados evidenciam a génese da
constituicdo do Colégio dos Meninos de Jesus de Piratininga. Nesse fragmento, ha a mencéo ao
lider da povoacédo de Piratininga, que seria o portugués Jodo Ramalho, que, como destaca a
documentacdo investigada, teria atuado como lingua (intérprete).

Assim como ocorreu na constituicdo do Colégio na Capitania da Bahia em 1551, o
Colégio em S&o Vicente passou por intercorréncias semelhantes quanto as condi¢Ges materiais
e a manutencdo dos alunos que estudavam nesse espaco. Destacamos que um dos problemas
para aquisi¢ao de recursos para essa instituicao, até entdo, “casa de estudantes”, teria referéncia
a sua configuracdo, visto que somente 0s espacos considerados colégios poderiam receber
recursos da Coroa portuguesa. A auséncia desse status impossibilitaria que os padres

recebessem o fomento da Coroa, dado que afetaria os votos de pobreza que os religiosos jesuitas
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seguiam. Os colégios eram entidades juridicas aptas a possuirem bens enquanto as “casas de
estudantes”, por terem um menor porte, tinham seus recursos administrados pelos proprios
religiosos (Narita, 2007). Padre Manuel da Nobrega menciona esta problematica no seguinte

fragmento:

Desta maneira vivemos até agora nesta capitania, onde estavamos seis Padres de missa
e quinze ou dezeseis Irmaos por todos; e aos mais sustentava aquella casa de S. Paulo
de Piratinin com alguns meninos do Gentio, sem se determinar si era collegio da
Companhia, si casa de meninos, porque nunca me responderam a carta que escrevesse
sobre isto [...] a0 menos em nossa conversagdo conhecemos tambem ndo poderem os
Irméos ter bens temporaes nenhuns, si ndo for collegio [...] (N6ébrega, 1556, p. 153).

Outrossim, ainda nesse fragmento, outras informacdes pertinentes a esse Colégio sao
abordadas pelo religioso, como a quantidade de padres que estavam atuando na Capitania e,
consequentemente, no Colégio, cerca de seis padres e por volta de 16 religiosos leigos, uma
quantidade consideravelmente alta, considerando as demandas de toda a Colénia portuguesa.
Esse dado comunica que estava ocorrendo avangos gradativos na expansao do ensino e da
Cristandade e, consequentemente, da Companhia de Jesus.

O padre Nobrega apresentou o interesse na construcdo de colégios nas demais
capitanias, devido ao fato do Colégio de Salvador estar suprindo um dos principais objetivos,
que seria o de formar futuros religiosos para a Companhia, haja vista a necessidade de
catequistas, pregadores e pessoas para combater o protestantismo na Europa e “purificar” os
colonizados dos territorios de posse portuguesa. Em 1552, padre NoObrega ressaltou 0s

resultados e o andamento do Colégio:

Eu tinha dous meninos da terra para mandar a VVossa Reverendissima, 0s quaes serdo
muito para a Companhia; sabem bem Iér e escrever, e cantar, e sdo ca prégadores, e
ndo ha ca mais que aprender, e mandava-os para aprenderem 4 virtudes um anno e
algum pouco de latim, para se ordenarem como tiverem edade, e folgara El-Rei muito
de os Vér, por serem primicias desta terra [...] (N6brega, 1552, p. 131).

Alguns meninos indigenas estavam aprendendo as praticas cristds e eurocéntricas com
facilidade. Como mencionado acima, estavam desenvolvendo habilidades de leitura, escrita e
do canto, além de serem pregadores. Essas criancas haviam absorvido os conhecimentos basicos
para estudos posteriores mais avangados em Portugal, como a aprendizagem da lingua latina,
uma das bases para o ordenamento sacerdotal da época. Dessa forma, posteriormente, poderiam
se tornar padres ou religiosos leigos. Em vista dessas possibilidades, Nobrega sugere que essas

criangas sejam enviadas a Portugal para continuarem estudando.
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Percebemos pelos documentos que o principal objetivo da constitui¢do dos colégios ndo

era a difusdo do conhecimento, mas civilizar aquelas pessoas “selvagens”. Como ressalta Faria

(2006, p. 72),

A construcdo de novas casas onde se pudesse ensinar constituia, pois, preocupacdo
central de NGbrega nos primeiros anos de sua estada na América portuguesa. Assim,
vé-se 0 quanto o jesuita ndo mediu esforcos a fim de efetivar a doutrinacéo daquela
gente “perversa”’, que “ndo conhecia a Deus” (pelo menos, o Deus cristdo) e
necessitava de alguém que os apresentasse a Ele. Os jesuitas foram, nesse sentido,
aqueles que “apresentaram” Deus ao gentio através da civilizagdo. As escolas foram,
desta forma, “templos de civilizagdo” e se constituiram em lugares onde Deus era
conhecido.

Uma das principais finalidades dos colégios jesuitas era a conversao e a adaptacdo dos
seus alunos aos preceitos da civilizacdo europeia, como observamos em recorrentes momentos
das missivas e demais documentos. Havia o ensino, mas regularmente atrelado as questdes
religiosas, como a aprendizagem das ora¢des. A educacao e o despertar critico de modo algum
era prioridade da realidade desses espacos de ensino, inclusive por excluir as mulheres, negros
e, posteriormente, os indigenas, mostrando-se, portanto, como um territorio de seletividade e
elitizacdo com interesses particulares e ideologicamente orquestrados em prol da hegemonia
dos dominadores.

Nas fontes, observamos alguns indicios que evidenciam as metodologias de ensino,
alguns materiais utilizados e ainda contetdos que eram ensinados nesses primeiros anos de
atuacdo dos padres e religiosos, majoritariamente nas capitanias da Bahia e de S&o Vicente,
onde haviam se constituido os primeiros colégios da América portuguesa. O principal
mecanismo metodoldgico para o ensino da doutrina cristd, da leitura e da escrita era através da
imposicdo e do medo. Em recorrentes momentos, o lider jesuita reforca o interesse dos
indigenas pela aprendizagem voluntéria do Catolicismo e da alfabetizacéo, no entanto, torna-se
um argumento contraditorio, haja vista as diversas men¢des de dominacgéo através da violéncia,

como no seguinte trecho:

Des que fui entendendo, por experiencia, 0 pouco que se podia fazer nesta terra na
conversdo do Gentio, por falta de ndo serem sujeitos, e ella ser uma maneira de gente
de condigdo mais de féras bravas que de gente racional, e ser gente servil, que se quer
por medo, e conjuntamente yér a pouca esperanca de se a terra senhorear [...]
(Nébrega, 1557, p. 171).

O ensino de forma autoritaria e repressiva S0 marcas recorrentes das correntes

pedagdgicas tradicionalistas que tém como berco as praticas de ensino jesuiticas. Da mesma
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forma, o meio de aprendizagem através da repeticdo e memorizagdo. Sendo assim, as criangas
indigenas e portuguesas assimilavam os conteudos dessa forma limitadora. Os jesuitas seguiam
um modelo de ensino que surgiu na Franga por volta de 1509, chamado de modus parisiense.
Segundo Saviani (2013), esse modelo utilizava-se de estratégias, como: divisao dos alunos em
classes determinadas pela faixa etaria e pelo nivel de instrucdo; os alunos deviam fazer
exercicios e havia mecanismos de incentivo ao trabalho escolar; os exercicios consistiam em
leitura e repeticdo; os mecanismos de estimulo envolviam castigos fisicos, prémios e
condecorac@es. Sendo assim, 0 ensino jesuitico na América portuguesa apresentava-se de forma
rispida. Vale a ressaltar que a metodologia jesuitica se estabelece totalmente em 1599, a partir
dos pressupostos do Ratio Studiorum.

De acordo com Silva e Amorim (2017, p. 191),

As metodologias utilizadas para a instrucao das primeiras letras as criancas indigenas,
bem como a doutrinagdo catélica, estiveram permeadas por préticas que iam desde
representagdes teatrais, canticos e masica instrumental, catecismo dialogados e a
memorizacao pela repeticdo. O proposito dos Jesuitas em educar as criangas estava
em formar uma cristandade no além-mar que se mantivesse fiel & Santa Sé e na
mudanca de costumes e praticas comuns nas tribos indigenas como a poligamia, nudez
e a antropofagia (Silva; Amorim, 2017, p. 191).

A vista disso, alguns recursos de aprendizagem foram utilizados pelos jesuitas, como o
teatro, principalmente através da atuacdo do padre José de Anchieta, a partir de 1553, em que
o religioso utiliza da lingua indigena e aspectos da cultura nativa para catequizar, por meio de
pecas e autos, além do uso de cénticos, visto que os religiosos perceberam a proximidade dos
indigenas com a musica durante seus ritos e as utilizaram como meio de conversao. Silva e
Amorim (2017) reforcam o papel que os colégios dispunham naquele momento que seria de
educar para civilizar.

No que se refere aos materiais que serviram como base para a instru¢cdo dos meninos
indigenas nesses colégios, teremos nesses primeiros anos o uso dos Exercicios espirituais, a
Constituicdo da Companhia de Jesus, além da gramatica latina e, posteriormente, a partir do
século XVII, a instituicdo do manual de ensino jesuitico chamado de Ratio Studiorum (Silva e
Amorim 2017). Esses documentos serviam como base para o ensino inanciano, dado que
iniciaria 0s meninos nas praticas catolicas e jesuiticas. Além disso, 0s que apresentavam
maiores potencialidades eram iniciados no Latim, ainda nos colégios da América portuguesa,
e, posteriormente, enviados para Portugal. Todos esses meios de ensino jesuiticos da segunda

metade do seculo XVI constituem a pedagogia brasilica (Saviani, 2013).
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Nos seguintes trechos, temos algumas evidéncias no que se refere ao uso dos exercicios
espirituais e ao uso da gramatica latina em casos especificos: “Nesta casa se 1€ grammatica a
quatro ou cinco da Companhia e licdo de casos a todos, assim Padres como Irmé&os, e outros
exercicios espirituaes [...]” (Nobrega, 1556, p. 152). Seguindo: “[...] assim tambem ensina-se
ja alli grammatica a alguns estudantes nossos, e licdo de casos a todos: e, sendo collegio,
alargando-se de todo cuidado dos meninos da terra [...]” (Nobrega, 1556, p. 154-155). Como
destaca Saviani (2013, p. 43),

A primeira fase da educagdo jesuitica foi marcada pelo plano de instrucédo elaborado

por Nobrega. O plano iniciava-se com o aprendizado do portugués (para os indigenas);

prosseguia com a doutrina cristd, a escola de ler e escrever e, opcionalmente, canto

orfednico e musica instrumental; e culminava, de um lado, com o aprendizado

profissional e agricola e, de outro lado, com a gramatica latina para aqueles que se

destinavam a realizag&o de estudos superiores na Europa (Universidade de Coimbra).

De acordo com a organizacéao do ensino feita pelo padre Manuel da Nébrega — Plano de
instrucdo!? —, havia o ensino da lingua portuguesa, o ensino da doutrina cristd, da leitura e da
escrita; de forma facultativa, a aprendizagem do canto e da musica instrumental, da agricultura
e da gramaética latina, para os que fossem cursar os estudos superiores. Ainda sobre os materiais
utilizados, hé evidéncias da utilizacdo de livros de outras naturezas. Em 1549, o padre Manuel
da Nobrega fez pedidos a Portugal, todavia, ndo ha mengdes sobre os contetdos desses livros.
Em uma das primeiras cartas enviadas ao padre Simdo Rodrigues de Azevedo, em 1549,

Nobrega faz a solicitacdo desses materiais, como retratado a seguir:

Antonio Pires pede a Vossa Reverendissima alguma ferramenta de carpinteiro, porque
elle é nosso official de tudo; Vicente Rodrigues, porque é ermitdo, pede muitas
sementes; o padre Navarro e eu, os livros, que ja la pedi, porque nos fazem muita
mingua para duvidas que ca ha, que todas se perguntam a mim (No6brega, 1549, p. 87).

Em 1550, ocorre o recebimento desses livros, como ¢ relatado a seguir: “Recebemos
aqui tudo segundo nos haveis escripto, isto €, duas caixas com os livros e ornamentos para as
egrejas, 0S quaes eram muito necessarios, porque com a ajuda do Senhor se fardo egrejas em
muitos logares” (Nobrega, 1550, p. 111). Esses dados evidenciam os primordios da introdugao
do uso de livros na América portuguesa e 0 uso de diversos materiais nos primeiros processos

de instrucdo, além de que as sociedades indigenas estavam efetivamente adentrando o espaco

12,0 chamado Plano de instrucédo de Nébrega refere-se a todas as medidas de ensino criadas pelo jesuita e descritas
nos seus testemunhos escritos. N&o se trata de um documento normativo especifico, mas o conjunto de suas ideias
e propostas de ensino, elucidada em cartas, sermdes, entre outras fontes documentais.
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gréafico, ou seja, a cultura escrita, e com isso suas implicacfes. A partir dessas instituicdes
formais de ensino e de todas essas estratégias pedagogicas, a lingua escrita passou a adentrar
na realidade da América portuguesa e, consequentemente, contribuiu para o processo de
desarticulagcdo do multilinguismo generalizado (Mattos e Silva, 2004) que havia nesse territorio.
Os povos indigenas, que utilizavam a lingua somente atraves da oralidade, passaram a utilizar
dessas novas tecnologias, que, posteriormente, com outros mecanismos, os interferiam em suas
identidades culturais.

Na secdo a seguir, discutiremos a politica linguistica dos intérpretes na mediacao dos
primeiros contatos entre portugueses e povos tradicionais, evidenciando como ocorreram esses
contatos e como 0 manuseio linguistico esteve recorrentemente presente em todo processo de

colonizacdo e ensino.

5.3 OS INTERPRETES NA INTERMEDIACAO DOS PRIMEIROS CONTATOS

Durante a expansao maritima e a descoberta de novos territorios, era pratica costumeira
dos colonos recrutar pessoas para exercerem o papel de aprendizes da lingua local, a fim de
facilitar o processo de comunicagao com os nativos e, posteriormente, conquistar terras, auxiliar
em guerras e demais intencdes. Para colonizar e explorar as terras brasilicas, 0s portugueses
necessitavam de intérpretes para mediar o processo de comunicacdo. Sendo assim, desde a
chegada de Pedro Alvares Cabral, alguns portugueses foram deixados para aprender a lingua

indigena e atender a essa necessidade. De acordo com Silva-Reis e Bagno (2016, p. 86),

O lingua aprendia o idioma do indio de maneira forcada, pois, em sua maioria, 0s que
tinham tal oficio no Brasil quinhentista eram degredados ou naufragos, ou seja,
criminosos portugueses que eram langcados no meio dos indios a fim de aprender sua
lingua e depois servir de intérpretes as autoridades portuguesas da col6nia.

Os linguas®® foram essenciais no processo de comunicacéo e no auxilio das atividades
desenvolvidas pelos religiosos jesuitas. Por meio de gestos, simbolos, desenhos e diversas
outras expressdes da linguagem, esses sujeitos buscavam aprender a lingua indigena para se
comunicar com 0s povos contatados. Inicialmente, foram necesséarios para ensinar aos indigenas

oracOes cristas, entretanto, para essa atividade em especifico, o padre Manuel da Nébrega

13 Nomenclatura utilizada nas fontes documentais para nomear as pessoas que intermediaram os dialogos por meio
de traducoes.
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encontrou intercorréncias relacionadas a falta de vocabulos desses intérpretes. O religioso

menciona este problema comunicativo no seguinte trecho:

Trabalhei por tirar em sua lingua as orac@es e algumas praticas de Nosso Senhor e ndo
posso achar lingua que m’o saiba dizer, porque s&o elles tdo brutos que nem vocabulos
tém. Espero de as tirar o melhor que puder com um homem que nesta terra se criou de
moco, o qual agora anda mui occupado em o que 0 Governador lhe manda e ndo esta
aqui. Este homem com um seu genro é o que mais confirma as pazes com esta gente,
por serem elles seus amigos antigos (Nébrega, 1549, p. 73).

A limitacao lexical de alguns desses intérpretes seriam ocasionadas, possivelmente, pela
falta de instrucdo que apresentavam, visto que a maioria eram criminosos portugueses com
baixo ou nenhum grau de escolaridade. Além disso, diversas palavras em lingua portuguesa ndo
existiam equivalentes na lingua indigena, por serem questdes ou objetos inexistentes para 0s
povos nativos. Como no caso da palavra Deus, no sentido lusitano. Para representar esse ser, 0S
padres jesuitas utilizavam o termo Tupane que mais se aproximava semanticamente de um ser
divino para os indigenas. Como observamos no seguinte fragmento: “Esta gentilidade nenhuma
cousa adora, nem conhece a Deus; somente aos trovGes chama Tupane, que é como quem diz
cousa divina. E assim nds ndo temos outro vocabulo mais conveniente para 0s trazer ao
conhecimento de Deus, que chamar-lhe Pae Tupane” (Nobrega, 1549, p. 99). A questdo lexical
era, portanto, um problema para os intérpretes e 0 processo comunicativo nesses primeiros
contatos.

Mecanismos linguisticos como o supracitado necessitavam ser utilizados para que
ocorresse entendimento entre os falantes. Em vista desse problema, padre Manuel da Nébrega
relata que buscard auxilio “com um homem que nesta terra se criou de mog¢o”, em referéncia a
Diogo Alvares Correia, chamado pelos indigenas tupinambés de “Caramuru”. Diogo Alvares
foi um naufrago portugués que auxiliou por muitos anos 0s processos de comunicacgao entre
indigenas e portugueses, juntamente com sua esposa Catarina Paraguacu, que, no entanto, ndo
¢ mencionada no corpus desse trabalho. Apesar disso, a indigena apresentou particular
relevancia para a historia social, cultural e linguistica do Brasil. Anteriormente chamada de
Guiabimpara, a jovem nativa era filha do cacique Taparica e pertencente a aldeia Tupinamba.
Apbs ser uma das escolhidas para conviver afetivamente com o portugués Alvares, teve seu
nome modificado para Paraguacu (Agua grande). Posteriormente, acompanhou-0 para uma
visita a Europa, onde se tornou sua esposa, recebeu o batismo cristdo e, consequentemente, o
nome eurocéntrico de Catarina. Apds seu retorno a America portuguesa, a indigena tupinamba

contribui para a formac&o de vilas e igrejas, além de ter atuado como intérprete.
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Expandindo as discussGes sobre os sujeitos intérpretes, destacamos que pessoas de
diversas posicOes e status poderiam exercer essa funcdo, apesar que, predominantemente,
sujeitos em situacdes de desprestigio social sujeitavam-se a tais atividades com mais facilidade.

Sobre isso vale destacar que,

Na historia da interpretacdo no Brasil, delineiam-se alguns perfis especificos de
intérpretes: o lingua, o intérprete militar e 0 dragomano. O primeiro passou por
diversas fases (degredado, ndufrago, missiondrio, sertanista, indigena, mameluco,
etc.), mas sempre teve uma vinculagdo com a lingua da terra onde morava e a terra
que conhecia bem ou em que era aceito (Silva-Reis; Bagno, 2016, p. 104).

Em meados do século XVI, periodo sobre o qual debrugcamos, teremos a atuacéo desses
linguas, que poderia ser qualquer pessoa obrigada ou que, por vontade prépria ou necessidade,
precisava aprender a lingua indigena ou a lingua portuguesa, para a facilitar a comunicacao;
dessa forma, degredados, naufragos, sertanistas, indigenas, mamelucos, etc. exerceram o papel
de intérpretes ou linguas. Evidentemente, para que pudessem exercer essa funcao, era essencial
que conhecessem profundamente as terras amerindias. Além das mencGes a Jodo Ramalho e a
Diogo Alvares, na documentacdo analisada, ocorre também a mencéo ao intérprete Anténio
Rodrigues, um dos padres fundadores da Capitania de Sdo Vicente e considerado por Nobrega
0 Mestre-escolal* do Colégio dessa Capitania, como observamos no trecho: “A terceira egreja
que se chama Sancti Spiritus, sete leguas d’esta cidade, principiou o padre Jodo Gongalves e
em ella comegou a lancar os primeiros fundamentos em companhia do irmdo Antonio
Rodrigues, o qual, como ¢ lingua e mui fervente obreiro [...]” (Nobrega, 1559, p. 185).

Nos primeiros meses de catequese, os intérpretes auxiliaram na conversao de indigenas,
como destacado padre Nébrega no seguinte trecho: “Procurei encontrar-me com um feiticeiro,
0 maior desta terra [...] e isto, com ajuda de um lingua, que eu tinha muito bom [...] (Nébrega,
1549, p. 95). Os “feiticeiros” indigenas tinham convic¢bes profundas sobre as suas praticas
culturais, sendo assim mais resistentes aos processos de catequese catolica e o uso de intérpretes
nesse momento era crucial para um processo efetivo de persuasdo. O lider jesuita caracterizou
0 lingua como “muito bom”, possivelmente, comparando-0 com 0s outros intérpretes que
encontrou até aquele momento na Capitania. Logo, sem a atuacdo dos intérpretes, um grande
numero de indigenas ndo seria “convertido”.

Em carta enviada ao Provincial da Companhia de Jesus em Coimbra, o padre Simé&o de
Azevedo, em 1552, Manuel da Nobrega questiona ao religioso se os intérpretes poderiam ser

14 Refere-se aos mestres das primeiras letras; professor de instrucéo primaria.
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utilizados para a intermediacdo no sacramento da confissdo, dado que os proprios indigenas
precisavam dizer ao padre os seus pecados e havia necessidade de manter a confidencialidade.
Ao utilizar o intermédio de terceiros, poderia haver distor¢fes de traducéo e interpretacdo, bem
como algumas questdes confessadas durante o sacramento poderiam ser reveladas. Entretanto

esse era o0 Unico meio para a realizagdo da absolvigdo dos indigenas.

Com a vinda do Bispo se moveram algumas duvidas, nas quaes eu nao duvidava
porque sam soberbo e muito confiado em meu parecer, as quaes nos pareceu bem
communical-as com Vossa Reverendissima para que as ponha em disputa entre
parecer de lettrados e me escreva o que devo fazer. Primeiramente; si se poderdo
confessar por interprete a gente desta terra que ndo sabe fallar nossa lingua; porque
parece cousa nova, e ndo usada em a Christandade, posto que Caiet. in summam,. 11a
condit., e os que allega Nau. c. fratres n° 85, de penit. dest.5, digam que pode, posto
gue ndo seja obrigado (Nbbrega, 1552, p. 141).

As dificuldades linguisticas para a mediacdo de alguns sacramentos causavam diversas
duvidas que assolavam o padre Manuel da Nébrega, frente aos desafios do contexto catequético
na Ameérica portuguesa, em 1552. No trecho supracitado, o jesuita ressaltou a necessidade do
uso dos intérpretes para mediar as confissdes. Mesmo o sacramento da peniténcia tendo um
caracter estritamente confidencial, na Igreja Catdlica ndo havia até o referido momento uma
politica linguistica a ser usada nas confissGes em contextos multilingues (Barros, 2011). Sendo
assim, o unico meio dos padres que ndo aprenderam a lingua tupi mediarem o sacramento da
confissdo seria por meio dos intérpretes, como é mencionado por NObrega na carta enviada a
In4cio de Azevedo: “Esta quaresma nos quiz Nosso Senhor muito consolar com as confissoes
dos Gentios: maiormente dos escravos dos Christdos, no que se conheceu tanto fervor e
devocdo, quando nds ndo cuidavamos; o padre Navarro confessava por si sO, 0s outros Padres
por interpretes [...]” (Nobrega, 1557, p. 160).

Além de auxiliar os religiosos nas atividades missionarias e sacramentais, 0 uso de
intérpretes fazia-se necessario para adentrar os sertfes, isto €, explorar a América portuguesa
além da costa, conquistar novos territorios e povos, ou auxiliar na descoberta de ouro e outras
pedras preciosas e recursos naturais. O padre Ndébrega deixa evidente isso no seguinte trecho:
“[...] repartiremos pelas capitanias, € com as linguas que nos accompanham nos occupamos
nisto; aprendendo pouco a pouco a lingua, para que entremos pelo sertdo dentro, onde ainda
nao chegaram os Christaos [...]” (Nobrega, 1551, p. 115). Dessa forma, com o auxilio dos
intérpretes, poderiam manter relaces de contato com os indigenas e facilitar as descobertas.

Além disso, com esses sujeitos, iriam aprendendo a lingua mais falada na costa.
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Vale ressaltar que ndo eram somente os adultos que atuavam como intérpretes, mas
também as criangas. Como aponta o lider jesuita no seguinte fragmento: “Dentre outras coisas,
recordo-me que por meio de um menino lingua eu lhes dizia, uma noite em que eu pregava ao
luar (ndo lhes podendo ensinar mais), que tivessem fé em Jesus Christo [...]” (Nobrega, 1559,
p. 94). Utilizando as criangas como intermediadores linguisticos, fortaleceu-se a intensificacdo
da perda dos costumes originarios em decorréncia da ruptura que ocorreu desses meninos com
suas familias e os seus costumes, como consequéncia dessa colonizacao linguistica.

Em 1554, o padre Manuel da Nobrega reforca os motivos pelos quais a Capitania de Sdo
Vicente se destacava em meio as demais, haja vista que nela havia um grande nimero de
intérpretes em comparacdo com as outras capitanias, o que facilitava a implementacdo do
projeto catequético e colonizador, como observarmos a seguir: “[...] nesta capitania nos proveu
de instrumentos para isso, que sdo alguns Irmaos linguas, e por estas razdes nesta capitania nos
occupamos mais que nas outras” (Nobrega, 1554, p. 144-143).

Em contrapartida, na Capitania da Bahia, ap6s muitos conflitos entre indigenas e
colonos e entre os proprios indigenas, houve uma queda no nimero de pessoas para exercerem
a funcéo de intérpretes, fazendo com que se tornasse mais inacessivel o processo de doutrinagédo
e ensino. O padre Manuel da N6brega menciona essa situacdo: “Na Bahia ndo se entende agora
com o Gentio por falta de linguas, que ndo temos; somente se sustenta aquella casa e se
doutrinam alguns mocgos, e assim também por que andam elles agora todos baralhados em tdo
cruéis guerras [...]” (Nobrega, 1554, p. 145). Desse modo, na Capitania de Sdo Vicente, 0
projeto colonizador passou a ser mais facilmente implantado, a partir de 1554, em comparacao
com a Capitania da Bahia.

Ap0s 0 apaziguamento da situacéo de guerrilha na Capitania da Bahia, padre Manuel da
Nobrega, com auxilio de intérpretes, retorna para a Capitania com o intuito de restabelecer a
organizacdo do local. Nesses contextos, em alguns momentos, os intérpretes exerciam um papel
politico, uma vez que podiam influenciar nas relacdes de aliancas entre os diferentes grupos
envolvidos. Entretanto, desde 1557, o padre Manuel da N6brega apresentava sérios problemas
de saude, o que interferiu no objetivo de aquietar os conflitos nesse territorio, como é discorrido

nos fragmentos abaixo:

Estando eu em S. Vicente, e sabendo a victoria dos Christdos e sujei¢cdo dos Gentios
e que ao Bispo mandavam ir, parecendo-me que ja se poderia trabalhar com o Gentio
e tirar algum fructo, me tornei a esta cidade, trazendo commigo alguns Irméos que
soubessem a lingua da terra, e entre outras cousas, que pedi a D. Duarte, governador
[...] (N6brega, 1559, p. 202).



58

Escreve-me o padre Luiz da Gra que agora nao pdde levar mais que um Irmdo lingua
por companheiro, para se la ordenar, que é o irmdo Chaves, uma boa cousa, e pede-
me que mande quem d’aquelles Irmaos tenha cuidado, pelo qual serd forgcado de
quatro que aqui estamos, que aqui ha de fazer muita falta; portanto se deve la trabalhar
por nos mandarem soccorro logo, ao menos de um Provincial, e de alguns Padres e
Irmédos, que ajudem, porque a mim me devem ja ter por morto, porque, ao presente,
fico deitando muito sangue pela boca; o0 medico de ca ora diz que é veia quebrada, ora
que é do peito, ora que pdde ser da cabeca; seja d’onde for, eu 0 que mais sinto é ver
a febre ir-me gastando pouco a pouco (Nobrega, 1557, p. 175-176).

As atividades desenvolvidas pelos intérpretes foram essenciais para que ocorresse 0s
processos comunicativo na América portuguesa no seculo XVI. Os religiosos da Companhia de
Jesus fizeram e incentivaram o uso dessa politica linguistica desde a chegada da Ordem em
1549, desconsiderando os impactos linguisticos dessa pratica, sobretudo quando as criangas
indigenas eram usadas nesse processo. A par dessa gquestdo, na proxima se¢do, discutiremos
sujeitos por diversas vezes inviabilizados pela historiografia tradicional que fizeram parte
dessas politicas e planejamentos linguisticos silenciadoras e que tiveram funcGes ativas nessas

relacdes de ensino dentro das possibilidades em que eram colocados.

5.4 CRIANCAS NATIVAS, ORFAOS, MULHERES INDIGENAS E MAMELUCOS NOS
PROCESSOS DE INSTRUCAO

Durante os primeiros anos de atuacdo jesuitica ha América portuguesa, as criancas
indigenas, portuguesas e mamelucas desempenharam funcgdes ativas na difusdo da doutrina e
das praticas de ensino. Vale ressaltar que “Os jesuitas, estrategicamente, direcionaram seus
esforcos na evangelizacdo e no ensino das criangas, pois estas tinham gosto em aprender e, por
meio delas, converteriam mais facilmente os seus pais” (Casimiro; Silveira; Almeida, 2016, p.
134). Em decorréncia desse fato, as criancas eram o principal publico-alvo dos processos de
instrucdo e passaram a difundir seus conhecimentos para os indigenas adultos e criancas que
ndo estavam imersos no Cristianismo. No seguinte fragmento da carta de Nobrega, atestamos

essa situagéo:

Depois uma hora, de noite, se tange 0 sino e 0s meninos tém cuidado de
ensinarem a doutrina a seus paes e mais velhos e velhas, os quaes ndo podem
tantas vezes ir & egreja e é grande consolagdo ouvir por todas as casas louvar-
se Nosso Senhor e dar-se gloria ao nome de Jesus (N6brega, 1559, p. 179).
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Nesse fragmento, o lider jesuita ressalta novamente a funcdo dos meninos indigenas de
ensinarem aos mais velhos. Além disso, vale destacar que foram questfes que comecaram a
ocorrer ainda em 1549, como observamos no seguinte trecho: “Onde quer que vamos somos
recebidos com grande boa vontade, principalmente pelos meninos, aos quaes ensinamos.
Muitos j& fazem as oragdes e as ensinam aos outros” (Nébrega, 1549, p. 92). As criangas
apresentavam mais facilidade de agregar essas novas préaticas identitarias e educacionais, em
decorréncia de ndo estarem totalmente imersos no mundo de “pecados” que os adultos
indigenas viviam. Dessa forma, as criancas indigenas exerceram funcdes no processo de
colonizagdo por incentivo ou amedrontamento dos portugueses. Consequentemente, o fato de
se aproximarem do eurocentrismo s6 contribuiu para o0 apagamento de grupos indigenas, visto
que as tradi¢Ges eram passadas entre as geracdes, portanto, ao assimilarem novas tradigdes, as
suas iam se perdendo.

Além da predisposi¢do a aprendizagem de instrumentos tecnoldgicos, como a leitura e
a escrita, as criancas apresentavam menos resisténcia a “diluir” seus habitos culturais. Apds
alguns meses de atividade religiosa, Nobrega (1550, p. 103) evidencia esse aspecto: “O padre
Navarro estava (como ainda esta) em suas aldeias, prégando aos grandes e ensinando a ler e a
fazer oragdes aos pequenos e ajudando a se afervorarem no amor de Deus [...]”. Posto isso, as
proprias criancas comegavam a transmitir o Cristianismo, “Onde quer que vamos somos
recebidos com grande boa vontade, principalmente pelos meninos, aos quaes ensinamos.
Muitos j& fazem as oragdes e as ensinam aos outros” (Nobrega, 1549, p. 92). Como no caso
citado, as criancas indigenas também eram instrumentos de difusdo do Catolicismo na América
portuguesa. Com o passar dos anos, alguns desses meninos passavam a se destacar entre 0s
demais e seriam enviados para Lisboa para expandirem seus conhecimentos e retornarem a
Colbnia para perpetuar o processo catequético e de ensino.

Além dos meninos indigenas, criancas Orfas portuguesas foram enviadas a pedido dos
jesuitas com o intuito de atrair mais meninos indigenas para as vilas e colégios. No fragmento
reproduzido a seguir, podemos atestar a atuagdo dos meninos trazidos de Portugal: “Os meninos
orphéos, que nos mandaram de Lisboa, com seus cantares attrahem os filhos dos Gentios e
edificam muito os Christdos” (Nobrega, 1551, p. 115). Essas criangas, através de canticos e
outras ferramentas, despertavam o interesse dos meninos indigenas pelo novo. No entanto era
necessario intensificar o ensino também para essas criangas, para que, com o conhecimento
adquirido, conquistasse outros, como deixa claro o padre Nébrega: «[...] E destes é a multiddo

tanta que ndo cabem na egreja e muitas vezes é necessario fazerem duas esquipacoes deles, de
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maneira que assi ndés como 0s meninos 6rfaos, € necessario 0 mais do tempo gastal-o com elles”
(N6brega, 1551, p. 120 -121).

Além desses meninos, nas epistolas e demais documentos, houve mencgdes aos orfaos
da terra, isto é, criancas que viviam nas capitanias sem familia e que necessitavam e também
seriam necessarios para 0 processo religioso e de instru¢do. O padre Manuel da Ndbrega nos

informa sobre essa questdo na seguinte passagem:

Vendo eu isto, determinei-me com os mais Padres e Irmaos que aqui nos achamos,
parecendo-nos ser cousa de que a Companhia se encarregava, fazer-lhes casa, e pedi
terras ao Governador, ovelhas, alguns escravos d’El-Rei e umas vaccas para criacéo,
determinando, com aquelles que vieram, metter outros orphdos da terra, que havia
muito perdidos e faltos de criacdo e doutrina, e dos filhos do Gentio quantos se
pudessem manter na casa (N6brega, 1556, p. 150-151).

Vale ressaltar ainda a atuacdo de mulheres indigenas e de seus filhos mamelucos nas
relacBes de instrucdo. As mulheres indigenas sdo pouquissimas vezes mencionadas na
documentacdo do corpus desta pesquisa e as poucas vezes surgem em referéncias a questoes
libidinosas, referindo-as como as que faziam os homens portugueses pecar. Entretanto, de
acordo com Capucho (2019, p. 14), “[...] percebemos que mulheres indigenas participaram
ativamente das acOGes que consolidaram a conquista portuguesa do territério brasileiro.
Pregando, convertendo e lutando, elas foram as pregadoras e guerreiras invisiveis, que nossa
historia tem o dever de recuperar”. Em especial ao que se refere as pregacdes, padre Manuel da
Nobrega, ao percorrer a Capitania de Pernambuco, menciona que:

Com se ganharem estas se ganha muito, porque sdo mais de 40 s nesta povoacao,
afora muitas outras que estdo pelas outras povoacdes, e acarretam outras do sertao,
assim ja christds como ainda gentias. Algumas destas mais antigas prégam as outras.
Temos feito uma delas meirinha, a qual é tdo diligente em chamar a doutrina que é
para louvar a Nosso Senhor: estas, depois de mais arraigadas no amor e conhecimento
de Deus, hei de ordenar que vao prégar pelas aldeias de seus parentes e certo que em
algumas vejo claramente obrar a virtude do Altissimo (No6brega, 1551, p. 120).

Nesse contexto de ensino, era destinado as mulheres indigenas a aprendizagem do
ensino religioso e dos modos comportamentais das mulheres europeias. Nesse sentido, cabia as
mesmas somente a difusdo da doutrina. Nesse trecho, especificamente, o religioso menciona
indigenas mulheres que haviam se convertido ao Catolicismo e que pregavam as demais,
contribuindo para essa difuséo religiosa. Entre elas, uma se tornaria meirinha, para que pudesse

supervisionar as demais.
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Observamos ainda a atuacdo das indigenas que tiveram filhos com portugueses. Essas
mulheres se destacam em meio ao processo de ensino, haja vista que viviam entre os indigenas

os seus filhos mesticos, que poderiam auxiliar na evangelizacdo dos seus familiares:

Damos ordem a que se faca uma casa para recolher todas as mocgas e mulheres do
Gentio da terra que ha muitos annos que vivem entre os Christdos e sdo christas e tém
filhos dos homens brancos e os mesmos homens que as tinham ordenem esta casa
porque alli, doutrinadas [...]. Entre estas ha muitas de muito conhecimento e se
confessam e sabem bem conhecer 0s peccados em que viveram e as que mais fervor
tém prégam &s outras, e assim destas como dos escravos somos importunados de
continuo para os ensinar, de maneira que assim os meninos orphdos que comnosco
temos como néds, o principal exercicio é ensinal-os. Com estas forras se ganhardo
muitas ja christds que pelo sertdo andam e assim muitos meninos seus parentes do
Gentio para em nossa casa se ensinarem, além de outros muitos proveitos, que disto a
gloria de Nosso Senhor resultara e a terra se povoara em temor e conhecimento do
Creador (N6brega, 1551, p. 125).

Nesse trecho da carta enviada ao rei D. Jodo Ill, da Vila de Olinda, na Capitania de
Pernambuco, o padre Manuel da Nobrega menciona as indigenas que tiveram filhos com
homens portugueses, ou seja, 0s mamelucos. Essas criancas mesti¢as conviviam durante seus
primeiros anos imersos na realidade materna e, por conta disso, aprendiam a lingua da mée
como primeira, como o caso do Tupinamba. Em alguns contextos, em decorréncia do total
distanciamento da familia paterna, algumas dessas criancas permaneciam no monolinguismo,
todavia parte significativa desses sujeitos, ao alcancarem uma idade considerada apta para o
trabalho na agricultura, constru¢des navais, entre outras tarefas, passavam a conviver com seus
pais e, consequentemente, assimilavam a lingua portuguesa como segunda lingua, tornando-se
bilingues (Nobre, 2015). Vale ressaltar que, durante esse processo de aquisicdo, 0 portugués
adquirido como segunda lingua apresentava caracteristicas especificas.

Essas criancas mamelucas viviam imersas num contexto de bilinguismo por
conviverem na realidade autdctone e europeia. Em vista desse fato, os mesmos poderiam
disseminar 0s preceitos cristdos entre suas aldeias indigenas nos sertdes. Essas mulheres
indigenas e seus filhos, portanto, apresentavam particular relevancia para o projeto colonizador
e catequético dos jesuitas. Na historiografia brasileira, os mamelucos representavam grande
parte dos cacadores de indigenas, como os bandeirantes e capitdes do mato. Por conhecerem a
realidade indigena, conseguiam adentrar as matas e, em casos especificos, atacavam os proprios
familiares, visando assim se afirmarem como brancos para a sociedade da época, renegando a
mesticagem o0s quais compunham (Lucchesi, 2009).

Concluindo, no fragmento acima, o0 jesuita ainda salientou sobre a necessidade da

construcdo de casas para abrigar as mulheres indigenas, visando com isso manter um maior
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controle sobre esses sujeitos e consequentemente, distancia-las de suas raizes culturais
fortalecendo o processo de doutrinacéo cristd e da hegemonia da lingua geral e, posteriormente,
da lingua portuguesa nas terras brasilicas. Nesta secdo encerramos as discussdes dos resultados

obtidos através da analise dos dados das fontes documentais.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Os processos de colonizacdo do Brasil sdéo marcados por situaces linguageiras
envoltas por politicas linguisticas silenciadoras das linguas dos povos indigenas e africanos.
Nos primeiros anos de instituicio do Governo geral, essas praticas foram fomentadas e
aplicadas, principalmente, pela Companhia de Jesus, que utilizou da propria lingua indigena
como meio para catequese, entre outros mecanismos, como a construcao de espacos formais de
ensino, o uso de intérpretes e a atuacdo de mulheres indigenas, de orfaos nativos e portugueses,
além de mamelucos, nas atividades de instrugao.

O ensino jesuitico predominou no Brasil do século XV1 ao século XVIII. Em relagdo
ao periodo de 1549-1560, que se relaciona com momento de producdo da escrita do padre
Manuel da NAbrega, destacamos fatores importantes, envolvendo os processos linguisticos e a
génese do ensino na América portuguesa. O fator primordial para que ocorresse a concretizacao
do projeto colonizador foi a aprendizagem da lingua mais falada na costa pelos padres e demais
religiosos jesuitas. Em meio a esse processo, 0s clérigos passaram a conviver com 0S povos
nativos, visando a aprender a lingua indigena e conhecer de forma mais aprofundada aquele
territorio pouco explorado, para que pudesse sobreviver e expandir a colonizagdo. Em meio a
esse contexto inicial de assimilagdo linguistica, o padre Jodo Aspicuelta Navarro apresentou
facilidade na aprendizagem da lingua indigena, sendo em recorrentes momentos mencionado
na documentagdo por sua atuacao no ensino aos meninos indigenas. Em torno dessa discussao
destacamos a atuacédo dos lideres indigenas para a difusdo do Cristianismo e como ocorreram a
aprendizagem da leitura e da escrita desses sujeitos através do abecedario em comunhdo com
as vivéncias e ensinamentos da doutrina. Finalizando a primeira secéo, discorremos sobre como
0 ensino estava percorrendo pela costa entre as Capitanias, alcan¢ando as Capitanias da Bahia,
Sdo Vicente, Porto Seguro, Ilhéus, Pernambuco e Rio de Janeiro, ademais salientamos a
relevancia dada a N6brega a presenca de um bispo na América portuguesa, como medida de
controle dos povos nativos, para que a colonizacao linguistica e difusdo do ensino da doutrina,
da leitura e da escrita pudesse ocorrer de maneira eficiente e sélida.

Desde a chegada dos jesuitas, o lider Manuel da Nobrega pretendia fundar colégios,
como ocorria nas outras provincias da Companhia de Jesus. Sendo assim, em 1549, ao
desembarcarem na Capitania da Bahia, iniciaram a construcao de uma casa para 0 ensino basico
da leitura e da escrita. O responsavel por ensinar nesse espaco foi 0 irmao jesuita Vicente Rijo,
gue depois passou a se chamar Vicente Rodrigues. Este é considerado o primeiro Mestre-escola

do Brasil, por conta das suas atividades desenvolvidas nesse periodo. Apesar desse espaco,
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havia a emergéncia da construcdo de uma instituicdo formal, para que houvesse a expansao
curricular e pudesse atender uma maior quantidade de alunos indigenas, bem como conseguir
os fomentos financeiros da Coroa portuguesa. Em vistas desse objetivo, em 1551, com auxilio
de doacdes e de Portugal e com a vinda dos meninos 6rfaos, o Colégio dos Meninos de Jesus
da Bahia comegou a funcionar em Salvador, comportando um pequeno numero de alunos
devido as condi¢Bes materiais.

A partir da documentacdo, podemos observar oscilacées na quantidade de alunos que
estavam participando do processo de instrucdo: em 1549, havia cerca de 200 estudantes
contados para o Colégio; entretanto, em 1551, com o Colégio construido, esse nimero cai para
20 estudantes, evidenciando a quantidade que comportaria no momento e também que estava
havendo resisténcia por parte dos povos nativos; em 1552, o Colégio se estabeleceu com cerca
de 30 estudantes, havendo um aumento de somente dez alunos em um ano de atuacao do espaco
formal. Observando os avancos gradativos desse Colégio, apesar dos inUmeros percal¢os
financeiros e da reducdo do numero de alunos, o padre Manuel da Nobrega almejava que
diversos outros colégios fossem construidos pelas capitanias. O segundo a se estabelecer foi na
Capitania de Sdo Vicente, o Colégio dos Meninos de Jesus de Sdo Paulo de Piratininga, em
1554,

Ainda sobre os colégios, ressaltamos como 0 ensino ocorria Nesses espagos, por meio
de metodologias impositivas e de amedrontamento, além da repeticdo e memorizacdo. Vale
destacar que ainda ndo havia uma padronizacdo metodoldgica em que 0s padres pudessem
sequir, isso ocorre somente a partir de 1599, com a promulgacdo do Ratio Sturdiorum. Os
clérigos no papel de professores seguiam as orientacGes do padre Manuel da Nébrega, no que
seria seu Plano de instrucdo. Sobre os materiais utilizados para instrugédo, nas missivas e demais
documentos, o lider jesuita salienta o uso dos Exercicios espirituais e da gramatica latina para
alguns alunos, teodricos afirmam o uso da Constituicdo da Companhia de Jesus. Evidenciamos
a introducao de livros de outras espécies a pedido do lider jesuita, no entanto, nesse corpus, nao
houve evidéncias sobre os seus contetdos.

Outro aspecto relevante desses primeiros anos de contato foi o uso de linguas pelos
jesuitas, sujeitos intérpretes que apds aprenderem a lingua indigena, eram intermediadores dos
processos de conversdo, praticas sacramentais, além de participarem de negociacgdes politicas.
Ademais, atraves desses sujeitos, os religiosos visavam a adentrar os interiores da América
portuguesa e conquistar novos povos e territorios. Vale ressaltar a atuacdo de um dos principais
intérpretes do século XVI, o Diogo Alvares Correia, que, ao conviver com os Tupinamba e se

casar com a indigena Paraguagu, ganha notoriedade entre os indigenas e portugueses. Diogo
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Alvares ¢ mencionado nas cartas por auxiliar os jesuitas. Ressaltamos também a atuag&o como
intérprete da sua esposa, Catarina Paraguacu.

Ocorrem mengdes a outros linguas: Jodo Ramalho e Anténio Rodrigues. Considerando
a documentacdo, essa atividade de lingua era também destinada as criancas, possivelmente, em
decorréncia da facilidade da aprendizagem de novas linguas. Esses sujeitos foram essenciais
para difusdo do ensino da doutrina, da leitura e da escrita, sobretudo para as conversoes,
mediacdes de conflitos e traducdes de oracdes e demais demandas de carater educativo,
religioso e exploratorio.

A anélise dos escritos de Manuel da Nobrega permitiu-nos refletir sobre as politicas
linguisticas envoltas de sujeitos inimeras vezes “silenciados” pela historiografia tradicional,
tendo suas atividades e protagonismos invisibilizados pela perspectiva colonizadora, que
sempre evidencia os sujeitos europeus, adultos e do sexo masculino. Na documentacdo, em
rarissimas apari¢cGes observamos a atuacdo de criangas indigenas e portuguesas, 6rfas lusitanas
e da terra e mamelucas, além de mulheres, nas referéncias as relacoes religiosas e de ensino. As
criancas indigenas, nesse contexto, tornaram-se o principal publico-alvo das atividades
jesuiticas, uma vez que ndo estavam totalmente imersos nos pecados dos adultos “gentios”, pela
facilidade em aprenderem novas atividade, bem como transmitirem os conhecimentos cristaos
e eurocéntricos para suas familias e aldeias. Aos 6rfaos portugueses, além de Ihes caberem todas
essas atribuicdes, também eram incumbidos de atrair os meninos indigenas.

Dos sujeitos varios histéricos que aparecem na documentacédo, as mulheres indigenas
sd0 pouquissimas vezes mencionadas no corpus e, majoritariamente, sdo retratadas como as
principais motivadoras dos pecados dos colonos portugueses. No entanto, na Capitania de
Pernambuco, havia mulheres que estavam se “convertendo” ao Catolicismo. Com isso, 0S
jesuitas observaram a oportunidades dessas mulheres conquistarem outras através de pregacoes,
dado que a elas ndo eram destinadas o ensino elementar, mas somente religioso. Vale ressaltar
que algumas dessas mulheres eram mées de mamelucos, isto é, tiveram filhos com portugueses.
Seus filhos conviviam, portanto, em duas realidades e estavam imersos no bilinguismo. Por
conta dessas particularidades, essas criangcas mamelucas poderiam difundir o Catolicismo entre
seus familiares, que viviam nos sertdes da América portuguesa.

Considerando a analise documental realizada nesta investigacdo, podemos evidenciar
a politica linguistica planejada e aplicada pela Companhia de Jesus e que permeou diversas
esferas e sujeitos, impactando de inimeras formas a configuracdo linguistica do Estado do
Brasil. A execucdo da politica jesuitica encontrou no ensino uma importante forma de sua

execucdo. Observamos como 0 ensino, a leitura e a escrita foram utilizadas para distanciar
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povos de conhecimentos originarios adquiridos h& seculos em vistas de uma configuracdo
eurocéntrica. A lingua exerceu o papel de um instrumento fundamental para que esse processo
se concretizasse entre a maioria dos indigenas e grupos, mas nao o Unico mecanismo, ja que a
violéncia fisica fez parte de toda essa narrativa sdcio-historica, marcada por resisténcias e lutas

dos povos originarios.
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