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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo investigar as ba&stsiturantes da Pedagogia presente no
cotidiano de uma Roca de Candomblé — O Ilé Axé @bpaituado em Lauro de Freitas/Ba,
dirigido pelo Babalorix4 Flaviano dos Santos. Atipata minha vivéncia no culto e dos estudos
na especializacéo, afirmo que o conflito iniciatjgdeles que desejam tornar-se membro acabam
sendo desconstruidos na dinamica do lugar. Daésugyestao: porque e como isto acontece? A
hipétese é que o Candomblé possui em sua dinante@a, uma Pedagogia que lhe é propria,
singular que se diferencia da Pedagogia praticadaeacolas. Entendo educagcdo como pratica
social desenvolvida em um tempo e lugar, que sgafuenta em uma teoria pedagogica. No caso
do Candomblé, esta teoria tem seus principios nbemmento herdado de seus antepassados
africanos, os quais contribuirdo na configuracdocdiura afro-brasileira. No entanto, este
legado ancestral serd melhor preservado no amiatccudto, enfrentando discriminacoes,
preconceitos e distor¢des que marcam nossa higtédal. Isto, de certa forma, orientou a
educacao na Rocga para a preservacao de suasésadigste esforco, o processo de perpetuacao
e transmissdo de saberes, eminentemente dinamiRogdavai explorar, através das suas formas
simbolicas (THOMPSON, 1995), uma dimensédo educagiwa toma de empréstimo alguns
pressupostos presentes na Pedagogia Simbdlicaidgt@®y (1995) como, por exemplo, a ndo
dicotomia dos aspectos objetivos e subjetivos daéncia humana. Usando de uma metodologia
baseada na investigacao densa sobre a culturayaq interpreto trés acdes ocorridas no l1é Axé
Obana visando extrair significados educativos, xpeetativa de poder tecer proposicoes para a

educacao formal no a&mbito da educacéo pluricultural

Palavras chaves: Pedagogia, Candomblé, Escola.



ABSTRACT

This work has like objective to look into the estire bases from Pedagogy present in Rocga de
Candomblé daily life called 1€ Axé Obana situated_auro de Freitas city, Bahia state. It is
directed by Babalorixa Flaviano dos Santos. | mfffrom my experience of life in the worship
and specialization studies that the initial conflftom those wish to become a member finish
being destroyed in the place dynamic. Thereforeeapfhe question: why and how this happen?
The hypothesis is that Candomblé has in its owragegly singular that difference itself from the
school Pedagogy. Understanding education like bpcagical developed in a time and place, that
found it self in a Pedagogic theory. In Candomld&ec this theory has its principals in the
knowledge inherited from African ancestors that wdntribute in the configuration from Afro-
Brazilian culture. However, this ancestral legatd e better preserved in the ambit of the
worship, facing discriminations, preconceits anstattions that mark our social history. This, in
certain form, guided the Roca education to theegmuedion of its traditions. In this effort, the
process of perpetuation and transmition of knowiregginently dynamic of Roga is going to
explore, through symbolic forms (THOMPSON, 1995%) ealucative dimention that borrow some
present purpose in Byington Simbolic Pedagogy %) %8e for example, the not dichotomy of
objective and subjective aspects of human life.ngysa methodology based in the dense
investigation about culture of the place, | intetpthere actions happened in llé Axé Obana
objecting to get educative meanings, in the expiectdo can weave propositions to the forma

education in the pluricultural education ambit.

Key words: Pedagogy, Candomblé, School.
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1. INTRODUCAO

O presente estudo nasce de duas vivéncias intéisg@&andomblé, a partir das experiéncias que
tive dentro do culto e na Universidade, no meuerino no Curso de Pedagogia até a
especializacao, onde inicio estudos sobre relidgm afro-brasileira. A partir delas defino como
objetivo desta pesquisa investigar as bases estrrantes da dindmica pedagodgica presente

no cotidiano de uma Roca de Candomblé, ressaltands elementos que a compdendma
Pedagogia vivenciada, em alguns casos, de forma teasa pelos iniciantes, ao trazerem
diferentes perspectivas que conflitam com o praceds aprendizagem necessario para
construcdo da pertenca a este lugar; mas tambénaqaies membros mais antigos, que
enfrentam os desafios de preservar valores e ensimas de seus ancestrais, 0s quais alicercam
esta pedagogia e que na sociedade tornaram-sedéeiosn S&o conflitos que apontam diferencas

entre o modelo pedagogico dominante na sociedadeeelagogia presente no culto aos orixas.

Quando me refiro ao Candomblé trato de um tipo deifestacdo religiosa que foi reorganizada,
no Brasil, pelos negros a partir do conhecimentalddd de seus antepassados africanos. Foi
uma alternativa encontrada, durante o regime estaa apos ele, para reestruturar sua condi¢ao
humana. Mesmo cessada a escraviddo, 0 pensameista raantinha-se vigente na sociedade
brasileira. As populagdes negras, embora libegtasn obrigadas a privilegiar costumes, valores,
linguagens e todo um modelo de organizagdo soifededte de sua referéncia natal, ou seja,
tudo o que eles eram, tinham e possuiam ndo sigwiinada perante aguele modelo social,

portanto eram destituidos de qualquer valor humano.

Desta forma, a estruturacdo dos Candomblés naadéspgnificou, entre outras coisas, a

construcao do lugar de resisténcia para o negeotefra uma légica social que o desumanizava
cotidianamente. Era preciso, portanto, pensar tégtes de preservacdo de suas referéncias
culturais ainda que agregando elementos novos alelacom as diversas realidades sociais

existentes.



Um Terreiro, ou Roc¢a de Candomblé possui caracteristicas propriaspandier da nacdo de

origem, que deriva das diversas etnias de negaaglas para o Brasil durante o periodo do
trafico®. Se na Bahia as religides de matriz africanansdis fortemente conhecidas pelo nome
Candomblé, em outras regides do pais assumiu algrasninacdes. Assim temos 0s Xangds no
Recife, o Batuque no Maranh&o e Porto Alegre, audid@a e a Umbanda no Rio de Janeiro e em

Sao Paulo.

O Candomblé é uma religido iniciatica, onde oswviiatlios passam por rituais para se tornarem
membros. E dai que ird aparecer os primeiros pesfus para proposicdo desta pesquisa.
Acompanhando outras experiéncias de iniciacdo &@sqque também refletia sobre a minha)
percebia que, em alguns casos, elas transcorribroosdlitos, provenientes dos estereotipos que
os iniciantes traziam a respeito das comunidadesirtes. Nestas construcdes, era comum a Roca
ser vista como um lugar malévolo, onde se realif@titarias, curandeirismo, praticas que na
visdo judaico-cristd dominante, estdo associadgsia@xiste de negativo. O olhar de fora que se
tem sobre a Roca de Candomblé leva as pessoagymanmgan que seja impossivel conciliar a
pratica dos rituais com atividades corriqueiras @dmabalho, estudo ou mesmo, ocupar outros
papéis sociais, do tipo ser professor, médicotipojiconstituir familia. Compreendo serem estes
fenbmenos frutos do complexo pensamento discridiitate preconceituoso com relacdo as

manifestacdes afro-brasileiras, sobretudo as delggde matriz africana.

Paralela a esta trajetoria religiosa, ingresso maetsidade onde obtenho a oportunidade de
participar como bolsista de iniciacdo cientifica, Projeto Memoria da Educacdo na Bahia
Nesta ocasido, tive contato com duas experiénalasadivas desenvolvidas em Rocgas de

Candomblé, uma no llé Axé Opo Afonja, na escolaébigg Ana dos Santos, bairro do Séo

! Neste trabalho estarei me referindo a Roga oureeif@, sem fazer distingdes, pois ambas possuenmasmo
significado para os membros do Candomblé, reprasehtgar fisico delimitado, o qual concentra cagspdo mato

e o urbano, conforme veremos no capitulo Il deissedacéo.

2 No Brasil existem Candomblés de Nacdo Ketu, AngdBje, Nagd-Vodum, Congo, Caboclo as quais se
organizaram pelo pais dentro das condi¢des hiagdsociais especificas da cada lugar.

® Projeto integrado de pesquisa sobre a histériadiacdo da Bahia, com o qual se buscara conlesoativersas
regides do Estado, as formas de expansédo e imstitilizacdo da educacdo, dentre outras acdes.pEgjEto é
coordenado pela Prof.2 Dr2 Maria Jaci Ferraz dedyien (UNEB).



Gongalo, que na época mantinha parceria com a SMECSEC/BA; outro no I1& Axé Gitold,
até entdo sede do Bloco afro IIé Aiyé, no bairroGdouzu (Salvador/BA). Estas iniciativas me
ofereceram a possibilidade de perceber que mesnimd#o espaco do terreiro, utilizando-se da
mesma estrutura escolar dos moldes vigentes, aisslen, é tacito desenvolver uma proposta
pedagdgica pautada na valorizacdo dos elementosulti&ra negra e na desconstrucdo dos
esteredtipos negativos que reforcam o pensamestdrdinatorio. Ou seja, aquelas experiéncias
demonstravam a educacao concebida como uma psfi@al vinculada ao seu tempo. Elas
demonstravam consciéncia dos limites e dos prguifoduzido nas escolas oficiais, dai
propunham alternativas pedagodgicas com as quastidjam desconstruir as referéncias
negativas sobre os elementos da cultura negrase ggesentantes.

Compreendo educacdo como sendo uma pratica soefalida em um tempo e lugar. A partir
deste ponto de vista, busco entender o fenébmenflitcoso que representa para alguns se
inserirem no Candomblé. E assim que no curso decisizacdd analiso o processo de
construcao identitaria dos sujeitos no inicio da misercdo na Roca. Neste estudo, apesar de
escolher como foco aqueles que se iniciam, vejooguepnflitos aparecem também da parte dos
membros mais velhos ja iniciados, se mostranddigfisidos com o perfil dos futuros membros,
por conta de suas davidas, preconceitos, e do ethacéntrico ante a tudo e todos daquele lugar.
Embora os membros antigos ndo manifestassem a dasga comportamento, dos iniciantes,
acredito que isto seja, em parte, marca do mod#lcagional que assegura as desigualdades
sociais, 0 eurocentrismo que, de certa forma, oh@uty sujeito huma perspectiva cristianizada,
ou seja, que compreende que a expressao religmsath (que € diferente da sua) precisa ser
trazida a uma légica, supostamente igual a suasetpaos.

Ainda fruto da primeira pesquisa fica evidenciagkvavés das entrevistas, que no processo de
construcdo identitaria os iniciados vao elaboramihwulos com o lugar, ao passo que vao,
também, desfazendo os esteredtipos negativos qselipm, e, sdo nas relacdes cotidianas que

ocorrem estas mudancas. E na dindmica da Roc¢asquenditos, de alguma forma, diminuem e

* Secretaria Municipal da Educac&o e Cultura deaSalv
® Secretaria da Educacéo do Estado da Bahia

® Quando obtive titulo de Especialista em Metodala@lp Ensino, Pesquisa e Extensdo, na UNEB, commagrnafia
intitulada: “A Construc¢éo da Identidade e os CéodliVividos na Insercdo em Terreiro de Candomblé”.



gue as pessoas encontram motivos que as mantéoiadas ao lugar. Desta forma, surgem

outras duvidaso que ocorreu com estas pessoas? Como e por que atontece?

Estas indagacdes irdo subsidiar a formulacdo denaweapesquisa, que resulta nesta dissertacao,
no intuito de investigar a hipotese da existénaaudn processo de ensino-aprendizagem
especifico em meio a realizacdo dos rituais. SeguBdndau (1983), 0 processo ensino-
aprendizagem € definido pelo “como fazer” a prafiedagdgica, a qual s6 tem sentido quando
articulada ao “para que fazer” e ao “porque faz€rata-se de uma concepcdo do processo de
ensino-aprendizagem; envolve o relacionamento haymam qual estd impregnada a dimensao
politico-social em um dado tempo; esta pautada ema teoria pedagogica, ou seja, huma
pedagogia gerada a partir de uma prética educgtiea a educacdo. Quando se trata de escola

esta pratica educativa é sistematizada.

Na Roca ocorre entdo uma pratica social (mas tanmbiice, simbdlica, politica, como veremos
adiante), imbuida do sentido de desconstruir memtwsstituir vinculos, repetir gestos, incorporar
valores e principios que fundamentam o conhecimgesgte lugar. Esta pratica social, feita pelas
pessoas do Terreiro, € educativa, embora ndo esgtg@anatizada nos mesmos moldes como
conhecemos na escola. Ela enfrenta todos os estdev&ma formacéo ocidentalizada, a qual
denega, folcloriza, quando n&o distorce, o conheaim oriundo de culturas néo-ocidentais,
sobretudo aqueles concernentes a valorizacdo dalggdp negra. Inadequada, portanto, a
perpetuacdo dos saberes préprios do culto nos araisntramos, ainda que de forma

ressignificada, o legado cultural negro-africano.

Com todos os enquadramentos produzidos, ndo séepetda atual, mas por outros espacos e
praticas existentes na sociedade, temos um sueito mais dificuldades de se tornar um

membro do Candomblé, entretanto, ainda assim emtiesatacdo religiosa persiste e agrega-os.
Logo, meu interesse € investigar o processo erggnendizagem desenvolvido na Roca de
Candomblé a fim de apreender os elementos comadsutia pedagogia praticada neste lugar. O
terreiro escolhido foi o 11é Axé Obana, em Laurdrdeitas/Ba, dirigido pelo babalorixa Flaviano

dos Santos. A hipdtese é que o Candomblé possuspardinamica interna, uma Pedagogia que
Ihe é propria, singular, diferenciando-a da pedeg@yaticada nas escolas. O esforco nesta

investigacdo consiste em trazer a tona os elemeptesfundamentam esta Pedagogia, que a



priori toma de empréstimos alguns principios preesena Pedagogia Simbdlica de Byington
(1995), mas sem filiar-se a esta na integra; gmal@laportanto especificidades estruturais que,

ao longo deste texto, buscarei demarcar.

1.2Em Busca dos Elementos Estruturais da Pedagogia @andomblé

Exu ndo tinha riqueza, ndo tinha fazenda, néo tiriba ndo tinha profisséo,
nem artes, nem missdo. Exu vagabundeava pelo nsermdoparadeiro. Entdo
um dia, Exu passou a ir a casa de Oxala. la a as®xala todos os dias. Na
casa de Oxala Exu se distraia, vendo os velhosiciaimlo seres humanos.
Muitos e muitos também vinham visitar Oxala, madiehvam pouco, quatro
dias, oito dias, e nada aprendiam. Traziam ofershddaam o velho orixa,
apreciavam sua obra e partiam. Exu ficou na cas®gela dezesseis anos. Exu
prestava muita atencdo na modelagem e aprendeu coxadh fabricava as
maos, 0s pés, os olhos, o pénis dos homens, as 0sdp8s, a boca, os olhos, a
vagina das mulheres. Durante dezesseis anos ali figudando o velho. Exu
nao perguntava. Exu prestava atencao. Exu apretutbu

Um dia Oxal4 disse a Exu para ir postar-se na enithada por onde passavam
0s que vinham a sua casa. Para ficar ali e ndo altejpassar quem nao
trouxesse uma oferenda a Oxala. Cada vez mais hsnpara Oxala fazer.

Oxala nao queria perder tempo recolhendo os presemue todos lhe
ofereciam. Oxala nem tinha tempo para as visitaa &prendeu tudo e agora
podia ajudar Oxala. Exu coletava os ebds para Ox&ku recebia as oferendas
e as entregava a Oxald. Exu fazia bem o seu trabahOxald decidiu

recompensa-lo. Assim, quem viesse a casa de Oxddadue pagar também
alguma coisa a Exu. Quem estivesse voltando dadm&xala também pagaria
alguma coisa a Exu. Exu mantinha-se sempre a pagtasdando a casa de
Oxald. Armado de um o0g6, poderoso porrete, afastsvindesejaveis e punia
guem tentasse burlar sua vigilancia. Exu trabalhdemnais e fez ali sua casa,
ali na encruzilhada. Ganhou uma rendosa profissganhou seu lugar, sua
casa. Exu ficou rico e poderoso. Ninguém pode mmassar pela encruzilhada
sem pagar alguma coisa a Exu. (PRANDI, 2001, p}0-4

Reginaldo Prandi (2001), afirma que os segmentomisondo-negrdsencontraram nos mitos
explicacdes e sentidos para as praticas e concepedeandomblé. Descobriram que o mito esta
impregnado nos objetos rituais, nas cantigas, nessce desenhos das roupas e colares, nos

rituais secretos de iniciacdo, nas dancas e naigramjuitetura dos templos; nos arquétipos ou

" Nestes segmentos incluem-se adeptos, ndo neeessate de origem negra, provenientes de camadiasssoam
maior escolaridade e habituadas a idéia de infaimaelo livro. Este autor diz que a adesédo destgsentos
sociais € recente. Surge a partir da década de, T®80 significativo reavivamento das religides irahais,
verificando-se grande expansédo do candomblé.



modelos de comportamento dos filhos-de-santo quardam, no cotidiano, as caracteristicas e

aventuras miticas do orixa do qual se cré descenfikio humano.

Se s0 a partir do “encontro” com 0s mitos impresgogextos escritos, estes segmentos, digo 0s
nao negros e/ou educados numa perspectiva eurcegtmnseguem uma referencia explicativa,
€ cabivel questionar se nao seria isto reflexo ddefe de educacdo que inibe a capacidade de
interpretar outras formas simbdlicas, para alénuelag instituidas pela cultura dominante, mas
que também séo estruturantes no contexto dasdeigie matriz africana. Forma simbdlica aqui
se pauta em Thompson, quando o mesmo formula suzepgao estrutural de cultura, que
enfatiza tanto o carater simbolico dos fené6mendsirais, como o fato destes estarem sempre
em contextos sociais estruturados. Assim ele iop@ruma caracterizacdo preliminar dessa

concepcao definindo:

(...) a “analise cultural” como o estudo dasmas simbdlicas—isto €, acdes, objetos e
expressoes significativas de varios tiposem relagdo a contextos e processos historicamente
especificos e socialmente estruturados dentro das @s formas simbdlicas séo produzidas,
transmitidas e recebidas. (grifo meu, THOMPSQ805,p.181).

A producéo e perpetuacdo dos mitos, algo comunRogas de Candomblé, se constituiria em
fendmenos culturais, os quais poderiam ser visiosodormas simbdlicas. Segundo Thompson,

as formas simbdlicas possuem cinco caracteristicas:

B Aspectos intencionais: sao expressoes de umaej@ara um sujeito (ou sujeitos);
Aspectos convencionais: a producao, construcdarmuegio das formas simbdlicas, bem
como a interpretacdo das mesmas em processos yokezn a aplicacdo de regras,
coédigos ou convencbes de varios tipos;Aspectosutastis: exibem uma estrutura
articulada que pode ser analisada formalmente;

B Aspectos referenciais: sdo construgcdes que repgasseaigo, refere-se a algo, dizem algo
sobre alguma coisa,;

B Aspectos contextuais: estdo inseridas em procegsosontextos soOcio-historicos
especificos dentro dos quais e por meio dos quass sfio produzidas, transmitidas e
recebidas.



Na parte deste texto em que analiso os dados dpocamu seja, nas cenas recortadas do
cotidiano da Ro¢a é quando busco identificar as bases estrutusgi®gplicitam a Pedagogia do
Candomblé. Sera também quando estabelecerei uogdiatais proficuo com os aspectos que

caracterizam as formas simbélicas.

Por enquanto, centro a analise no mito de Exu adesarito, sem perder de vista que neste
fragmento do legado cultural negro-africano, nosBréemos uma forma simbdlica. A intengéo é
apontar alguns principios vivenciados e apreendidoslindmica da Roca de Candomblé, que
sao: o conflito; a aprendizagem vivenciada; a unidade dre as dimensdes objetivas e
subjetivas do ser; o elemento artistico; a difererg as muitas temporalidades; e o respeito
ao saber dos antigosEstarei agora, no decorrer do texto, aprofundamaagnificado destes
principios afim de que possam funcionar como nog¢pediminares que subsidiardo a

investigacdo proposta para esta pesquisa: das éstsesirais da Pedagogia do Candombilé.

Inicialmente o mito traz a figura de Exu, orixéeimbediario entre 0 mundo dos deuses e dos
seres humanos, mas que nos cultos afro-brasil@ggismiu representacdes bem complexas. Exu
€ o grande comunicador responsavel por estabedlemetem no mundo, mas, ao mesmo tempo,
“como senhor do acaso no destino dos homens, dasfabordagens conformistas do universo,
ao introduzir a desordem e a possibilidade de npadglCAPONE, 2004, p.54). Ele representa a
constante instabilidade, a movimentacdo; € priaciindmico promotor de transformacdes
sociais e individuais (no corpo, na personalidade)sua relacdo com a sensualidade e a
sexualidade remete a tradicdo dos cultos em Afyiga utiliza, nos assentamentos e simbolos
deste orix4, figuras falicas, ou mesmo a presergehidres, no intuito de expressar sua relacéo
com a fecundidade. Este procedimento persisteatdaeacao dos cultos em territorio brasileiro,
porém, a caracterizacdo de Exu pautada em uma essto@fricana, sofre reducdo excessiva e
adquire uma associacdo simplificada, sincretizasta o diabo, figura maléfica, causador de

desordem, utilizado nas praticas de feiticaria.

Esta visdo de Exu nos cultos afro-brasileiros aftajsob influéncia do catolicismo, lhe retirando
a possibilidade da ambivaléncia criadora, permeandaginario dos individuos alheios ao papel

desempenhado por este orixa nas cerimbnias sagradapresentacdo puramente negativa de

8 Refiro-me ao capitulo IIl, desta pesquisa.



Exu é uma construcdo significativa presente no ind social. Assim, as pessoas por se
sentirem inibidas sequer ultrapassam os limitestdgais de uma Roga de Candomblé, pois

sabem que é na porteira onde se costuma depositsr @assentamentos, freqliientemente

adornados de lancas e tridentes.

No entanto, Exu aparece no mito cumprindo um pa@euardido; para proteger as atividades de
Oxala esta divindade € colocada na intersecdo estcaminhos e passou a estabelecer critérios,
em outras palavras, a exigir presentes para aguglesdesejam passar. No candomblé a
aquisicéo de conhecimentos requer que se ultrapasseruzilhadas que denotam a existéncia de
davidas. Siqueira (1998, p.56), citando Liana Tauhd, diz “Exu representa a contradicdo, o
guestionamento, a discussao, a investigacdo ecfuagamento”. Estar em harmonia com esta
energia pode significar o caminho para sair do rlug conflito, onde ficam, por exemplo,
agueles que advogam a idéia de Exu como entidathélaia. Isto implica dizer que na dindmica
pedagogica da Roca ha um lugar do conflito, dadéi\guardado por Exu que permite ao sujeito
viver o enfrentamento das suas questdes. Eis arumeiro aspecto estruturante nesta pedagogia

—a presenca do conflito.

No contexto da Roca o conflito ndo sugere a idé@acdntraditorid®. Idéias divergentes
coexistem em um mesmo lugar, podem ser contrgg@a®m nao contraditorias. Inexiste o
caminho Unico, por isso ndo € contraditério, é reoit, é diferente. O orixa Xangb tem seu
principio existencial ligado ao fogo, Oxum tem geincipio ligado as aguas, ambos, no entanto
sdo orixas e interagem e se complementam, embartgena® diferencas. Os membros da Roga
possuidores de ligacdo espiritual com estes onmmasifestam arquétipos especificos, na sua
personalidade, ligados a eles. Isto, muitas veastfica 0 modo de ser daqueles com os quais se
convive na Rocga. Se, por um lado, isto néo inilaparecimento de tensdes, brigas, intrigas, por

outro acolhe, pois fornece explicacbes sobre adatenser de cada um.No Candomblé o conflito

° TRINDADE, Liana M. Salvia, (1981). ESHU: Poder Magn Oloorisa. Coord. e Trad. de Carlos Eugenio
Marcondes Moura. Sao Paulo: Agora. (escritos sBRetigido dos Orishas).

¥ pemo (1995, p.97) discuteumidade dos contrariosomo sendo uma categoria mais profunda da dialétiaz
sua relag@o com a polariza¢@o e seu papel nadraresfdo social: “Em termos formais, unidade de réois é
expressdo pelo menos esdrixula porquanto unidade d& iguais. Mas as totalidades histéricas set&namo
processo e por isso se transformam, porque conté&mita interna essencial, baseada na polarizasialidades
sociais ndo sdo apenas complexas; sdo complexigedaszadas”. No entanto trata-se de uma outrdigiia
tedrica, portanto, desnecesséria de se incluiankstusséo.



ndo s6 vem de dentro, como pode estar representdtb@mente em varias lendas sobre os
Orixas; bem como pode se tornar no desafio paranqieseja aprender os ensinamentos do

culto, tal qual aconteceu com Exu no mito, oraiaadb.

Faz-se a pergunta a fim de se obter a explicac@bgdee a explicacdo, segundo Ranciere (2004,
p.23-4), “é o mito da pedagogia, a parabola de wmdwn dividido em espiritos sabios e espiritos
ignorantes, espiritos maduros e imaturos, capazesapazes, inteligentes e bobos”. Este mito
pedagdgico dividiu as inteligéncias e criou o gpicdo embrutecimento. O mestre explicador é
o embrutecedor, diz Ranciére, mas nao significauemser maléfico, ao contrario, € tanta a

preocupacdo dele em fazer o outro compreender,abuscvas formas de realizar esta

transmisséo, pois lhe é “evidente a distancia emtseu saber e a ignorancia dos ignorantes”
(idem, p.25), que ele interrompe 0 movimento dé&waa possibilidade do outro desenvolver a
confianca em si e de compreender por si s6. E ageehtinua o autor, que foi explicado

investira sua inteligéncia em um trabalho do lele:s6 compreende a partir de uma explicagéo,

de um mestre explicador, dando continuidade argeiado mundo das inteligéncias.

A questéo, portanto, ndo esta na pergunta, massadid de encontrar 0s meios para apreender o
conhecimento, e isto foi, sobretudo, vivenciado fpaou durante o longo tempo acompanhando o
velho nos seus afazeres, sem perguntar e prestamtiatencdo. O fato de ndo utilizar a ordem

explicadora deu margem a criacdo de um aprendimaiautbnomo, emancipador.

Este aprendizado emancipador pode vir a partirpgdenaizado iniciatico sugerido por Carlos
Byington (1996, p.16, no qual o educador tem a “responsabilidade deerd®lver sua
criatividade para apresentar a seus alunos os &ateem conhecidos como vivéncias, isto €,
simbolos estruturantes formadores e diferenciaddeeselacdo eu-outro na consciéncia”. O
simbolo, para Byington, expressa a ligacao funtjosta é, psicodindmica déu e das coisas do
Outro com oSelf com oToda O Todoé a realidade psiquica que abrange dimensdesvalsjet

subjetivas, tendo o simbolo como sua unidade. ésesautor,

“Esta conceituacao da realidade psiquica, como mdmeontendo subjetivo e objetivo,
afeta fundamentalmente a no¢éo de objetividadeea@ade objetiva e de verdade cientifica e

através disto modifica a propria teoria do conheaitm, ou seja, a epistemologia”. (1996, p.36).



Desta forma teriamos aprendizagem vivenciada privilegiando o aprendizado dinamico e o
desenvolvimento cognitivo daslimensdes objetivas e subjetivasdo ser, elementos

fundamentais na Pedagogia do Candombilé.

Ainda que o mito acima nado faca alusdo a natumegaiéta de Exu, outras versdes, contadas
pelos sacerdotes mais antigos no culto ou em registaqueles que se interessam por estes
contos, trazem mais este aspecto da personalidestie entidade. No entanto, Exu ir4 conseguir
apreender o meticuloso e paciente trabalho do v@kata, o qual demandava dias e dias e o fara
“se distraindo” (0 mito conta que Exu se distraéado Oxal& fabricar seres humanos). Isto nos
indica que aprendizagem e prazer ndo precisam elsassociados, embora o modelo

pedagdgico dominante tenha dificuldade em integgtgs momentos, quando ndo os hierarquiza.
No que tange a dindmica da Roca, a musicalidadanega, o sabor da culinaria sédo elementos
gue nos remetem a um contexto menos sisudo, NS alegre, embora ndo deixe de manter a
seriedade e criteriosidade, exigida na execucaoritiggs. Ora, interessa-nos aqui chamar a
atencdo da dinamica desenvolvida dentro do espacdrata. La entre tantas atividades

existentes, ha aquelas que requerem criatividaglellidades manuais para a decoracdo das
festas, na construcdo de aderecos dos orixag,ueto.isto, permite uma vivéncia, e dentro desta,
uma aprendizagem que envolve, de forma mais ewddastdimensdes do corpo, das idéias, das
imagens, e das emocded. elemento artisticoQ em suas diversas facetas é, portanto um

incremento potente, indispensavel neste processo.

Observo também que a inquietude, facilmente as$®daindisciplina, ndo caracteriza o perfil
daquele que possui dificuldade de aprendizagem t&empouco significa um motivo para gerar a
excluséo do individuo do contexto em que se apreébdendicios, retirados do mito, sugerem a
configuracdo de um contexto pedagdgico no cult€aedomblé onde, diferente da escola oficial
onde se é enquadrado dentro de um dado modelsgaracluido, € possivel ser diferente, ou
seja, sem precisar assumir enquadramentos que lkogiagm 0s sujeitos, se estabelecem lacos
de pertencimentoA diferenca é, portanto, algo intrinseco ao processo pedagodic
Candomblé, no qual se admite muitasnporalidades visto que 0 momento em que cada
individuo encontra-se implicado nos sentidos qua eprendizagem impde, ndo ocorre da
mesma forma e ndo na mesma época para os envol@dagar imprescindivel do mais velho

enquanto referéncia do conhecimento, o qual se @era interrompé-lo, ndo exclui a



possibilidade de que depois se faca dele novapretacdes; em outras palavras, denota, antes
de tudo, o lugar deespeito ao saber dos antigoflas paginas seguintes deste texto veremos que
a caracterizagdo do sujeito enquanto membro da lagentece, embora imersa no conflito,
processualmente e na temporalidade de cada um.

O que se verifica na trajetoria educacional bragileeontudo, ndo é um principio educativo
fundamentado nos mitos afro-brasileiros. Gomes 1 9iscutindo a contribuicdo dos negros
para o pensamento educacional brasileiro, recorda a formacédo da sociedade brasileira
manteve uma estrutura excludente, alijando exaiitéinte negros e indios, pautando-se néao
somente na exploracdo econdmica, mas na transfaom@dg ser humano em propriedade do
outro, sem poder deliberativo de realizar seusjogseontades, ou seja, ser sujeito de direitos.
Diante disto os movimentos originados das popukagtgras, dentre os quais estdo os cultos

reorganizados de matriz africana, terdo enquaimaipro comum readquirir sua humanidade.

Estas reflexdes mostram que a escola, enquanttic&b social fruto desta estrutura, repete esta
ideologia, através de valores e praticas discritdites, na omissdo quanto as formas de
resisténcia negra, ao realizar equivocos e dissrdidistoricas, ao veicular uma imagem
estereotipada do sujeito negro. No que tange arauld curriculo oficial ndo reconhece a vasta
producdao intelectual realizada por negros e nagaatidspora, baseada em sua histéria ancestral,
gue nos remete a sua origem africana. Quando déscanhece, enquanto saber erudito tal qual
0 concebido no curriculo escolar, inferioriza, sitissando-a como expressao do folclore ou do
saber popular. Nesta hierarquizacdo, a possibéiddel trabalharmos com outras linguagens,
cbdigos, simbolos e estéticas fica recalcada. Aagmgla dominante na escola mostra sua
perspectiva, ela ndo almeja ser espaco no quaisdodduos desenvolvam alteridades. Um
contraponto em relacdo a Roca onde a diversidadigoémarcante, onde os lagcos de vinculacdo
com o lugar e entre os membros existem, sem indmn tornar desigual as especificidades de

cada um.

No que tange a orientacdo pedagogica dada a egmiegbe-se que esta € reflexo de um
interesse mais amplo. Luz afirma que politicas adioais no Brasil se constituem enquanto

desdobramento de ideologias erigidas para legitenaszdo do Estado moderno capitalista e



imperialista. A producdo académica (portanto, ohesimento legitimado pelos curriculos
escolares), sustentada por esta ideologia, cawct por ser uma abordagem positivista e
evolucionista, que estimula os vinculos de prolgégacolonial e neocolonial. Para Luz (2000,
p.29): “hd um hiato entre a diversidade étnicotnalt da formacédo brasileira e as politicas
oficiais tracadas”. Este hiato tende a tomar maipa porque na ciéncia moderna (e a educacao
na sociedade ocidental tem suas bases nesta i@&n@aber das culturas ndo-ocidentais é
enguadrado no campo do ocultismo, da magia, doiomal, do subjetivo, é regida pelo mito,

logo € inferior ao saber racional e objetivo, desérido a partir do método cartesiano.

Nas escolas, quando se abre um precedente paadeativersidade cultural o resultado tem
sido o tratamento destas manifestacées como atgmtrico, exdticas quando ndo séo celebradas
de forma estereotipada ou folclorizada.Neste sent&d justo pensar na reconfiguracdo dos
referenciais tedricos comumente acessados nasss@sl contemporaneas sobre educacéo, ou
mesmo na fundagcdo de outras categorias analitipees,contemplem a diversidade cultural
vigente em nossas escolas. De forma mais espedfalgetivo é tomar a experiéncia de ensino-
aprendizagem do Candomblé para abrir novas pergpecte formulacdo do conhecimento e de

proposicao de Pedagogias alternativas.

1.2 Perspectiva tedrico-metodologica

A Pedagogia do Candomblé nédo se estruturou ag@s, talvez, desde quando o povo-de-santo
precisou desenvolver alternativas diante da sigteangerseguicéo, vivida de forma mais intensa
nas primeiras décadas deste século, as suas gregliosas (BRAGA, 1995). A minoritaria
elite branca, na época ansiosa em copiar um efileida nos moldes europeus, para se dizer
parte do ocidente avancado, num primeiro momemt@deicas vistas para a organizagado destes
espacos de culto de negros, porém, depois, iratemmentora de acdes violentas e descabidas
no sentido de coibi-las. Uma va tentativa de comsagmna distancia social via cultura, entre os

segmentos negros e brancos da sociedade.

Assim, “desde quando os negros ndo quebrassem dHepa comportamentais e nao
expressassem suas praticas abominaveis, poderiamcandido de seus espagos fazer o que

quiserem” (BARCELAR, 2000, p.31) - esta foi umanpgira postura dos governantes que mais



tarde dara lugar a uma acéo sistematica de conalbateultos. Da parte dos negros, fazer a
operacao no sentido de criar alternativa sugere tomeda de consciéncia das injusticas e
desumanidades que delineavam o contexto da éacaida foi apoiar-se na cultura para fazer o
enfrentamento, estabelecer uma outra via de relaciento com o real, conforme nos fala Sodré
(1988).

Freire (1987, p.32) propde ao oprimido que procesenvolver sua pedagogia, “forjada com ele
e nao para ele, enquanto homens ou povos, na maessante de recuperacdo de sua
humanidade”. Portanto, desenvolver estratégias dautencdo e preservacdo das praticas
religiosas, através de uma pratica educativa, dolz da Pedagogia do Candomblé significava,
entre outras coisas, perpetuar um dos poucos espagaanitarios onde, naquele contexto, Ihes

permitiriam um convivio mais digno.

Aos primeiros adeptos do Candomblé no Brasil cautsgefa de desenvolver formas especificas
de transmissado e garantia de continuidade de séeses. Eram poucos os membros, até entéo,
gue detinham dominio da leitura e da escrita. EEg@lo era taxado de abominavel e passivel de
ser destruido, pela sociedade letrada. Estamogifalde uma ideologia dominante que enxerga o
outro, fora dos padrdes burgueses, como objetasgerdinacdo. O ser negro e os cultos afro-
brasileiros eram e em vérios lugares ainda o $éimsvcomo coisa ruim. E provavel que a inicial
auséncia de ferramentas tenha os induzido a seeratip préprio corpo, de seus modos de ser e
de se comportar como depositarios de significaleste movimento eles estruturam simbolos,
0s quais irdo configurar uma linguagem. Esta liggoa simbdlica sera fundada a partir da

cultura da qual sao herdeiros e vai servir de pasgestruturar sua religido.

Sodré (1989) faz referéncia ao uso da linguagerbdioa enquanto mecanismo de transmisséo
cultural entre negros, ao utilizar a metafora dagdj duplo”, e falar do uso do corpo como

veiculo cultural sem chamar atencéo das eliteschsarem um periodo na nossa historia. Para
ele, constituia-se em uma boa estratégia a bregbadgixaram porque se na concepcdo dos
brancos os folguedos, as dancas, os batuquednaad®iras representavam, apenas, valvulas de
escape e uma forma de acirrar a rivalidade entrgropos étnicos negros, para estes era

momento de reviver e reformular ritos.



E provavel que o sentido de “jogo duplo” dado amfts de transmiss&o ainda esteja presente na
concepcdo de muitas pessoas do Candomblé, sobrei@deisdo dos mais antigos que
vivenciaram este periodo de perseguicdo ao cutt@n®, a idéia de jogo duplo, parece-me, pode
confundir o sentido dado a realizacédo dos rituaisgsforco dos membros do Candomblé em
garantir, cotidianamente, a manutencdo dos elem@tdgticos presentes na danca, na confeccao
dos pratos, no rigor quanto a execucdo dos cantieoacao em defesa de espacos onde ainda
existam rios, matas, ervas, animais, que tanteesemo culto, ao usarem diversos mecanismos
de transmissdo de conhecimento e tendo a vivénciacantexto da Roca como algo

imprescindivel para garantir a validade deste mswee ensino-aprendizagem.

N&o se trata apenas de estratégia (talvez tenbaesidum dado momento da histéria). Acredito
gue a dancga, a musica, as formas, e as atitudesrgjias no Candomblé sejam simbolos, tal
qgual expressa Byington (1996), uma unidade esadéucapaz de estabelecer relagbes entre as
dimensdes objetivas e subjetivas da realidade. fidbadd é aquilo que guarda e expressa
significado, e quando decodificado transmite infagéo: sdo as vestes do Orix4, a ornamentacao
dos pratos sagrados, os aderecos usados pelo pesantb, as posturas corporais, 0s gestos, ou
seja, as varias formas de transmissdo de saber,usentde palavras ou texto escrito, que
cotidianamente se aprende na vivéncia na Rocas EBftabolos conseguem mediar a relagéo
entre o objetivo e o subjetivo, sem dicotomizaaestimensdes. No Candomblé eles tanto ja
existem, porque foram estruturados e sao transmmitilt geracdo a gerag¢do, como também séo

recriados na dinamica do lugar.

Quando relaciono o surgimento da Pedagogia do aalsldocom a estruturacdo das primeiras
Rocas, acredito que haja um dinamismo mais maditiaresta pedagogia, no qual prevalece o
papel das sacerdotisas. Na sociedade ocidentéuiage a cultura matriarcal os elementos
eréticos, intuitivos, fantasiosos, afetivos, daniidade, enfim as subjetividades, junto com tudo
pertinente ao corpo e a natureza; e a mulher fgiaade depositaria deste matriarcado. As
sacerdotisas dos terreiros, de posse do podehgaddi instituido (mesmo nos terreiros regidos
por Pais-de-santo, as mulheres tém papel desta@atieerarquia sacerdotal: a Mae-pequena, a
Mée-criadeira, a Ekedi, a lya Bassé, e tantos sutargos que lidam diretamente com a

aprendizagem dos iniciados), inserirdo estes elm®er bojo desta pedagogia, sem deixar de



incorporar os elementos do dinamismo patriarcalidante, ainda que de forma reinterpretada.

O dinamismo matriarcal marcara profundamente agmgia hora estudada.

Os desdobramentos e reconfiguracdes assumidasribdrie brasileiro, dos elementos culturais
oriundos das civilizacdes africanas, que subsidiasareelaboracdo da chamada religiosidade
afro-brasileira, assemelham-se ao movimento nadiasproduzido pelas popula¢des negras no
mundo, guardadas, obviamente, as especificidad&®ibas e conjunturais que cada experiéncia
agrega. Ao pautarem-se em suas referéncias cgltastas experiéncias vém subvertendo a
ordem que diz ser a cultura ocidental a majoritdrdominante, enquanto que a cultura popular
negra fica reduzida aos guetos e aos nicleos radimgidos. Numa perspectiva mais ampla, estas
experiéncias tém justificado estudos mais conteémmms, 0s quais tendem a ser agrupados, por
alguns, no campo comumente denominado de estudtosagsi Este movimento de idéias vem
reconfigurando, quando n&o introduzindo novas cai@g de analise no ambito das ciéncias
sociais, sobretudo nos lugares onde a diversidaltieral marca a historia de formacdo destas

sociedades.

Sem que haja necessariamente uma filiagdo ao ¢edpco desenvolvido nos estudos culturais,
alguns autores tém produzido abordagens que difd@mnreferenciais etnocéntricos que por
muito tempo dominaram a perspectiva de analisadldeagao brasileira. Silva (2003, p.26), fala
das africanidades brasileiras para se “reportamaas de ser, de viver, de organizar suas lutas,
proprias dos negros brasileiros e, de outro maglparcas da cultura africana, que independente
de cada brasileiro, fazem parte do seu dia-dia'm&dinalidade, teriamos que conhecer e
aprender a respeitar as expressodes culturais ngggasompdem a histéria e a vida de nosso pais,
mas que ndo sao valorizadas; a compreender eteggi@rentes modos de ser, viver, conviver e

pensar.

Luz (2005) propb6e um corte mais radical em relagdomodelo que chama de etnocéntrico
evolucionista, o qual recalca valores existencags povos milenares. Assim, inaugura um
discurso pautado numa episteme africana, capazsknbdar contornos reflexivos, procurando
estabelecer a dialética necessaria as recriacdegydagens pedagogicas que possam influenciar

politicas educacionais que acolham as diversidadisrais na sociedade contemporanea. Ela



apresenta as nocdes akhé eidose ethos’, como sendo os principios seminais estruturadores
da comunidade africano-brasileira. Dentro dessasin@ades estdo docentes nos quais Santana
ird identificar diferencas em sua formacdo, poisspeam por iniciacdo em terreiros e

vivenciaram o que ela chama de “Pedagogia do Tetrgue difere da pedagogia escolar, pois:

“[...] temos de um lado a pedagogia que toma alérolgetivo o subjetivo: as intencdes,
imaginacdes e possibilidades de sentir os sent@@gjanto do outro lado, nas religides cristas e
nas escolas, existe uma pedagogia que é objetivasg pauta no racionalismo patriarcal do
cristianismo”. (SANTANA, 2005, p.13)
Os docentes que tem na sua experiéncia, a refareasi religides afro-brasileiras, continua
Santana, expressam em suas respostas a relacéoidamtidade e diversidade, individual e
coletivo, sem que haja a possibilidade de um &xstn o0 outro, e isto é fruto dos ensinamentos
do terreiro. Ou seja, isto reforca o interessaaitente proposto, nesta pesquisa, de pautar-se na
experiéncia de ensino-aprendizagem do Candombé lepdtese de que a Pedagogia de 14, da

Roca é singular, diferente daquela desenvolvidesnala.

A singularidade da pedagogia existente no Candog#iéa maior relevancia quando se percebe
a propriedade com que sao tratados os valoreszaidgitios afro-brasileiros, no contexto das
relaces comunitarias da Roca. E uma compreens@nwgvida a partir da leitura de Lima
(2005) analisando uma experiéncia de formacéo ofegsores, do ensino fundamental, para o
ensino de histéria e cultura afro-brasileira ecafi’. Acredito que a singularidade pedagégica
dinamizada na Roca, seja bem diferente das iniamtide alguns poucos profissionais de
educacao, que propdem praticas pedagogicas baseadaalores diferentes da escola atual e
gue, no processo, defrontam-se primeiro com a ardwafa de desconstruir modelos
convencionais de formacdo de professores, por drerModelos ultrapassados, no qual o
conhecimento ministrado volta com o professor mamotidiano escolar sem ele saber como
transformar as informacgfes recebidas em conteldesrean trabalhados com seus alunos e

alunas.

1 Arkhé — principios inaugurais, origem, comeco, dinamidas criagdo-recriacdcethos- linguagem grupal
enunciada, formas de comunicac¢do, os comportamantgsio de mundo, os discursos significantes resto$, o
modo de vida a configuracéo estétiealos— formas de elaboragédo e realizagéo da linguagerdpsnde sentir e
introjetar valores e linguagens, ao conhecimeitide e concebido, & emocéo e a afetividade.

12| IMA, Maria Nazaré Mota dePor que e como Formar Professores (as) em Histér&aCultura Afro-Brasileira

e Africana in. LIMA, Maria Nazaré Mota de (Org.). Escola Rllura diversidade esta na Sala: formacgéo de
Professores em Histéria e Cultura Afro-brasileirsfricana S&o Paulo; Cortez: Salvador, BA; CEAFRO, 20005.
(p-14-26)




Assim, aponto que o0 processo de desconstrucaoomsteacdo vivido pelos sujeitos, ao se
inserirem no Candomblé, implica em mudancas queleem dimensbes ainda mais amplas,
guer sociais, psicoldgicas, politicas, culturaisfgsendo um quadro complexo, que tende a
interferir na l6gica de conduta cotidiana promowetrdnsformacdes (CONCEICAO, 2002). Por
iSso, mais uma vez, a pertinéncia de insistir rfasdedos processos vividos na Roga, enquanto
sendo educativos, pois 0s mesmos ocorrem sob a dgigéducacao entendida como fendmeno
interacional entre sujeitos, “uma realidade comdé&ua partir da eleicdo de um conjunto de
estratégias e meios que uma sociedade pbe emappdtia transmitir seus valores as geracdes
ascendentes e, dessa forma, manter o etbos, sua identidade e a sua sobrevivéncia”
(SILVEIRA, 2003, p.27).

Escolhi para realizacdo desta pesquisa o Terr&@rdAxé Oband, em Lauro de Freitas/Ba,
dirigido pelo babalorixa Flaviano por conta dosolmgle proximidade que mantinha com seus
membros. A oportunidade de pesquisar o Terreiron®lmae oferecia condi¢bes propicias: por
ser Ogan teria mais liberdade de acesso as ceas)@nbora faca parte de outra Roga. Isto me
permitiria, por certo tempo, uma liberdade de itandldo seria cobrado do mesmo jeito que os
outros no momento da realizagdo das cerimoniamdic mais numa condi¢cdo de observador. O
lugar ideal para fazer a captura dos tracos dagogia que permeia as relacdes do lugar. As
aprendizagens acontecem a qualquer momento, pasfagzendo parte da vivéncia no cotidiano,

assim participar das atividades do lugar pode setar um rico meio de aprendizado.

Almejava tecer consideragdes, tendo como foco opoommento expresso dos sujeitos nas
relacdes cotidianas, mas percebi a necessidadesdedo das analises no ambito da cultura,
pensando nela como categoria capaz de expressacepgdo que norteia a vida destes sujeitos.
Assim, elejo a cultura como sendo uma forma deci@amento humano com o real, uma

metéafora de jogos ou dispositivos do relacionaméotoano com o sentido e o real, conforme
Sodré (1988). Também segundo a compreensdo dezGE@89), que se apdia em Max Weber

para dizer “qgue o homem € um animal amarrado & tiasignificados que ele mesmo teceu,
assumo a cultura como sendo essas teias [...]imAgspossivel dizer que religido € em parte

uma tentativa de conservar a provisdo de signiisagkrais em torno dos quais cada sujeito



interpreta sua experiéncia e organiza sua condutanbém como uma perspectiva de percepcao

do mundo entre tantas .

A dinamica da Roca néo se desenrola alheia ao cueexe fora deste lugar. Seus membros
precisam constantemente articular questdes cordien sentidos proprios do culto com as
demandas externas. Na sociedade atual, certosesal@m adquirindo mais preponderancia e
influenciado as condutas sociais a ponto de satenm mais hegemaonicas. A forma como as leis
de mercado da economia definem a dindmica da smi#eda valorizagdo do consumismo
desenfreado, a veiculagcdo de grande contingeniefatenacdes de forma acelerada, em que o
tempo de se viver as experiéncias cotidianas niaples tornaram-se instantes fugazes, sao
marcas que caracterizam o momento atual. Poréndjara-dia da Roca a relacdo com estas
demandas atuais apesar de acontecer, sofre subsedsélogos, ora acolhe, ora confronta, ou
seja, a Rocga vira lugar de cruzamento de difergraespectivas trazidas pelos sujeitos que, ao se

inserirem no contexto, vivem tensdes para condszirovos cCoOmpromissos.

A Rocga constitui-se em um cenario repleto de compmntos, onde muitas identidades

encontram possibilidade de bem se ajustar, ond®rsa dificil optar por um conceito de

identidade Unica, pois certamente ndo atingiriad@d. Todavia, seria imprudéncia recair num
relativismo extremo, negando a existéncia de forpelas quais 0s sujeitos criam lacos de
pertencimento com uma Rocga entre outras tantaga Desna, os membros, inteiros em suas
especificidades pessoais e, a0 mesmo tempo, admsilao corpo integrante, ao executarem o
ritual estabelecem o perfil identitario da Roc#o Esimportante, pois, na descri¢cdo destes rituais,
faz-se necessaria a atencao para os tracos dexcdtie poderiam caracterizar peculiaridades no

llé Axé Obana em comparagcdo com outras Rocas.

A escolha, deste modo, recaiu por pensar a idel@id@amo “um movimento em constantes
transformacdes” (FERREIRA, 2000, p.46). Este tratatm dado a identidade decorre do
conflituoso processo de aquisicdo de valores, anitgsercdo do individuo no grupo, o qual
também n&o ficara imune a presenca de novos aspeatwativos que vao surgindo no contexto
de sua insergdo. Assim, apreender as mudancasaquecerrendo nos sujeitos que se inserem
numa experiéncia cultural marcada por tracos, atéoe estranhos aos que trazem do seu

convivio e da sua rotina,ndo é tarefa facil.



E preciso definir também como vejo o IIé Axé Oban&mbito desta pesquisa. Entendo que este
lugar contendo estruturas construidas, as chanwdasdos orixas, bem como outros espacos
sagrados de culto, tendo simbolos que estdo dagosiem diferentes pontos dentro dos limites
fisicos do terreno, constituem um grande palco,cemério apropriado que cumpre um papel
importante no resgate dos mitos africanos, os q#sgefeitos nos rituais. Mito aqui entendido
segundo a definicdo de Eliade (1963, p.12), poia p&: “0 mito conta uma histéria sagrada,

relata um acontecimento, que teve lugar no temipaopdial, o tempo fabuloso dos comecos”.

Aliado a isto, é preciso pensar este lugar comer&atia de traducdo, porém nao unico, de
valores e principios herdados da cultura de origkivana. Foi ainda neste mesmo lugar que os
povos negros, enquanto povo-de-santo, reconstiiuste humanidade e aprimoraram modos de
ser, sentir e conduzir a vida, baseados em proxipilturais herdados de seus antepassados com
0S quais conseguiram prestigio e legitimidade gafaentar uma sociedade indspita com 0s
diferentes padrbes impostos. Acredito que estagrdifies, por onde se pode olhar a Roga do
Candomblé, estejam entrelagadas. Isto implica ceemgler a ROCA, como social, mitico,
simbdlico, de resgate e preservacdo cultural dereslafro-brasileiros, de continuidade da
religiosidade africana que se reelaboram na Baha 8rasil. Estarei, portanto, ratificando o

pensamento de autores como Siqueira (1998), S@&&)1Silveira (2003), dentre outros.

Tem a dimensao social ao abrigar pessoas sob mdeemanizacéo propria, a familia de santo,
onde todos possuem funcdes definidas; mitica eddicab) pois, é através dos rituais que se recria
o feito dos orixas, que expressam valores, priasipisentidos a serem interpretados. Nos rituais
se celebra a fé, mas € momento também de nostdlgialegria para o grupo, inexiste uma
diferenciacdo entre o ato profano e sagrado, s em ambas as dimensfes comungam dos

mesmos elementos.

A dinamica de um lugar como a Rogca consegue agregjaitos com referencias culturais
diferentes, embora estruturadas dentro de umadsmigeque negou a diversidade que lhe é
constitutiva. Isto implica dizer que a formacéaaiab sobretudo daqueles membros vinculados

ao Candomblé, sera sempre tensionada por uma cat@al homogeneizante, que privilegia, por



exemplo, o pressuposto de uma temporalidade Ureg@z de marcar o tempo no cotidiano das

relacOes e seus afazeres diversos.

Sob a égide desta nocdo temporal dominante tudwenieode forma estritamente linear, numa
sequUéncia continua de acdes. No entanto a dinatai€oca burla estas previsdes, mostrando as
facetas do conflito que lhe é intrinseco; é diféelfazer uma programacédo de quanto tempo se
levara um ritual, da mesma forma que se prevé pdate uma aula, ou de uma consulta médica.
As conversas, as interacdes e toda a movimentaggiandmbros na preparacao das cerimonias
sagradas, mesmo tentando adequar-se a dispordeilida tempo de seus membros que néo
vivem sO em funcdo da Rocga, sofrem nuances de tnm mpo, que permite remeter as pessoas
envolvidas, para um tempo que se vitaliza no pasgatIVEIRA, 2003). Sendo assim, sustento
0 tempo na Roga, menos como Unica nogdo presantesecomo referéncia, energia, forca que

se articula a imperatividade das atribuicoes deanesciedade.

Sobre isto, da vigéncia de um tempo universal, Bowra Santos traz uma importante
contribuicdo. Diz ele que na racionalidade ocidéhtacorre contracdo do presente,
transformando-o num instante fugidio, entrincheradtre passado e futuro, e que a concepgao
linear de tempo e a planificagcdo da historia expand o futuro indefinidamente, deixando-o
perplexo perante a fugacidade do presente. Comiiltu@ sua critica, Boaventura refere-se
também a uma forma que engendra a racionalidad#erdel, a razdo metonimica; esta €
obcecada pela idéia de totalidade; nela toda canpé&® ou acédo é referida a um todo e este tem
primazia sobre as partes que o compdem. A razdoningta assim compreendida produz
diversas légicas de ndo existéncia, unidas pomsenanifestacbes de monocultura racional.
Santos (2002, p.12) distingue cinco, das quaisteréa a monocultura do tempo linear, “a idéia
de que a historia tem sentido e direcdo Unicos rmemdos”. Neste sentido, as formas de
sociabilidade legitimas sdo as que se coadunamoctampo linear e ndo-existentes seriam as

assimeétricas em relagdo ao que é declarado avancado

Ao que parece, a razao metonimica ndo encontrasmaneessonancia homogeneizadora em

todos os lugares, pois a energia-tempo da Rocdeegidensiona relacdes ao aparecer. Na

13 Neste texto o autor iré tratar a racionalidadel€utal como razéo indolente, seguindo designacieide.



existéncia ritualizada dos mitos a energia—tempoomna o melhor lugar para garantir sua

expressao. A esse respeito, Eliade nos contempiaaaido o seguinte:

“Numa férmula sumaria, poder-se-ia dizer que, vilens mitos sai-se do tempo profano,
cronoldgico e penetra-se num tempo qualitativameatiferente sagrado, simultaneamente
primordial e indefinidamente recuperavel”. (ELIADE63, p.23)

Na seqUéncia deste trabalho retomaremos uma netpbcitacdo da idéia de energia-tempo no
Candomblé e sua vinculacdo com os mitos e ritodugar. Cabe agora explicar sob qual

perspectiva metodoldgica escolhi trabalhar paratcogdo da pesquisa.

Os procedimentos de ensino/aprendizagem, que aeomteo cotidiano da Roca serao analisados
sob o ponto de vista da etnometodologia, por sea aoncepc¢do tedrico-metodoldgica que
compreende o0s procedimentos realizados pelos gegmais, nas atividades cotidianas, como
portadoras de métodos préprios. A etnometodologiaas fendbmenos sociais um outro enfoque,
ao equiparar o raciocinio do senso comum com aqgede compete a atividade cientifica

(COULON, 1995). Isto nos € valido, pois atribui uespecificidade as formas de se proceder
exercidas na Rocga, que acredito sofrerem influéndigersas, sobretudo as provenientes de

matrizes culturais nao ocidentais.

Aaron Cicouref', autor citado por Coulon, referiu-se aos procedioeinterpretativos utilizados
pelos atores sociais, em seu raciocinio praticolieob, para reconhecer a pertinéncia das regras
superficiais e converté-las em comportamentos qastiimpostos. Para Cicourel, os
procedimentos interpretativos tém, como uma de sta@scteristicas, a propriedade de
compartilhar da compreensdo comum, entre os atapes, lhes permite a apreensdo da
significagcdo dos acontecimentos, a despeito decseéter vago ou ambiguo. Esta andlise
etnometodolégica das formas de proceder permitepessar sobre o universo simbdlico
partilhado no contexto da Roca. As acdes deste liggsupdem o conhecimento dos rituais,
embora nem todos saibam, pois se trata de umaiareligicidtica na qual os neofitos
acompanham o movimento dos mais velhos independentenhecerem seus significados, que

s6 vira sob participacdo continua. H4 consensoetanto, de que € em um primeiro momento,

14 Aaron Cicourel, “ The Acquisittion of Social Stture: Toward a Development Sociology of language an
Meaning” , cap. 6, p.136-168, in Jack D. Douglasdérstanding Everyday Life; Toward the Reconstamcidf
Sociologycal Knowledge, Chicago, Aldine Publishidgmpany, 1970, 358p.



sob o argumento da fé; é preciso repetir 0s gefstpsr o que Ihes dizem; isto implica na visdo
de Cicourel (1970, p.21), “que existe um saberadmente distribuido”.

Outros conceitos desenvolvidos com base no prajetotifico etnometodoldgico reforcam a
inclinar-me por esta op¢cdo. Sado as nocdes deddiagembros, que ajudam a instrumentar o
pesquisador a lidar com o0 conhecimento tacito dsivel perpassado nas relacdes de
aprendizagem da Rocga.

A nocéo de filiacao trata das acdes para se tonearbro vivido pelo ator social, que no caso € o
membro do Candomblé. O tornar-se membro definid® filacdo a instituicdo ou grupo, exigira

um dominio da linguagem institucional. Esta filiegd&o ocorre igualmente para todos, ela se
adequa as singularidades pessoais. Assim, a n@gétehbro, na concepgdo etnometodoldgica
proposta por Coulon, € a pessoa dotada de um dorgenprocedimentos, metodos, e atividades
gue as tornam capazes de inventar dispositivosidetacado para dar sentido ao mundo que os
rodeias, pois conhecem o implicito em suas condui@seitam as rotinas inscritas nas praticas

sociais.

Apesar do enfoque etnometodoldgico se mostrar adegguanto a enxergar os procedimentos
utilizados na Roca, ainda foi preciso definir o queomo apreender a dimensao pedagdgica
existente no cotidiano das relacées na Roca e spap@ a racionalidade forjada pela educacgao
recebida pela escola. Refiro-me a um cotidianopu®to por diversos sujeitos e situacdes, onde
se transmitem conteudos através da danca, da mdegafazeres cotidianos, em que se precisa
dominar procedimentos especificos conforme o ritifrentes ritmos na hora do todyeima

infinidade de elementos usados nas cerimdniasnanfi universo complexo.

Discussoes e leituras produzidas no empreendinta#ia pesquisa me levaram a compreender
gue era preciso estar presente no dia-a-dia da, Rofian de escolher quais momentos iria

privilegiar para esta pesquisa. O trabalho ganéoifio, um carater ainda mais antropol6gico que
me conduziram a outras literaturas na area, a &ntahhecer os métodos empregados pelos

antropélogos no que tange a realizacao de suasipasgle campo.

15 As cantigas dos rituais possuem ritmos e nomescéams, por exemplo: o toque para o orixa Xangakija,
para Omolu é opanijé.



Uma contribuicdo importante veio de Silva ao tradar trabalho de campo no ambito das

religides afro-brasileiras. Um dos problemas aptm{zelo autor € que:

“[...] embora as lices de metodologia nos orientecoletar depoimentos representativos
do maior niumero possivel de segmentos que compdesociedades ou grupos observados, nem
sempre é possivel (...) Nas religi6es afro-braaeia estrutura hierarquica que localiza as psssoa
por sua senhoridade iniciatica, cargo e importanoigrupo dificulta um dialogo indiferenciado
do antropdlogo com todas as pessoas do terreimmeaos de forma explicita ou oficial” (SILVA,
2000, p.39).

Enfrentei dificuldades semelhantes durante as\estas com os membros da Roca pesquisada.
O roteiro de perguntas semi-estruturadas serviunaeos como perguntas pré-elaboradas, a
serem feitas tal qual estavam escritas, e maisaabguum indicativo dos elementos que
interessava saber enquanto os ouvia. Pedi aosocathiyes que contassem suas trajetorias
pessoais, desde antes de se iniciarem até aquatentm Como antecipadamente havia dito os
objetivos das entrevistas, que era saber como @gnam no candomblé, enquanto falavam
solicitava-lhes que explicassem um ou outro tretda@onversa que considerei mais relevante.
No entanto, até conquistar este momento ocorrer@mosy percalcos; marcavam-se e
remarcavam-se encontros, apareciam outras tarefapuiaedo finalmente encontrava os

colaboradores, a postura inicial dos mesmos edesleonfianca ou de respostas aligeiradas.

Entdo, era preciso deixa-los falar, sem fazer myerguntas. Deixando mais livre o diédlogo,
acreditava que se empolgariam e isto os ajuddembgar de suas historias pessoBsa minha
postura, apreendida em minha experiéncia de j& bden outros membros mais velhos do
candomblé, de certa forma nao foi premeditada, eanYdagner Gongalves, ja tivesse sinalizado
gue o papel que se mostra, para 0 entrevistadaielgagnomento € o de pesquisador, ndo de
outro que € membro como ele. As conversas ocorreramomentos fora da Roga, fora do lugar

onde a palavra falada possui significacéo especial:

“Falar € um ato magico que impregna por contamimagébolica o sujeito da fala e seu
ouvinte. [...] Para o pai-de-santo, dar entrevistadalar ao antrop6logo, adquirem significados
gue vdo além da simples transmissao de conheciméoitfetivos”, significando muitas vezes,
uma inversdo de procedimentos religiosos. Porqgeasereligides, o processo de obtencdo de
conhecimento raramente se faz através de uma diadteiperguntas e respostas”. (SILVA, 2000,
p.41).



Silva (2000) nos sugere que devemos nos valer rabdelade e da intuicdo para saber quais
sinais, falas, eventos privilegiar no esforco dmnstrucao da realidade a ser estudada, esta aqui

entendida como 0os momentos na Roga em que ocoregnandizagens.

Mas uma questdo ainda me inquietava: o que tegaeqtar registrando, enquanto estivesse 1a?
Era preciso definir alguns parametros sobre ossqigdiniria o itinerario da coleta de dados. O
primeiro aparece com base no foco estabelecido gsigainvestigacdo, que foi o processo de
aprendizagem dos ritos. Desta forma nao se tratpenas de fazer uma descricdo dos mesmos.
Outro parametro surgiu das orientacdes de Silvadpaiz que as situacdes de aprendizagem
ndo acontecem iguais para todos, segue de acosdmétos de cada um em funcédo do tempo
de iniciagdo. Logo teria mais dificuldade em amaliss dados se estes representassem a
referéncia principal na construcdo deste trabaPmr. fim, um terceiro parametro, também
colocado pelo mesmo autor, diz que o aprendizadorde da observacdo em meio a poucos
guestionamentos ou sem demonstrar excessiva adadesiPortanto, perguntar simplesmente nao

se constituiria num caminho mais adequado.

“O conhecimento é apresentado em forma de paraladanitos, de casos aparentemente
sem sentido em forma de parabolas, em horas aparemte inapropriadas, durante uma refeicao,
no intervalo de um ritual, enquanto se depenanoaimlta 0os animais sacrificados ou se trituram
as folhas para um banho. Um conhecimento que onteudd lentamente vai juntando para
construir sua compreensao da religido” (idem, p.45)

Ou seja, o trabalho se constituiria em fazer unmescdcédo densa”, conforme sugere Clifford
Geertz, dos afazeres cotidianos nos quais me amhatante minha estada no llé Axé Obana.
Com base nestas descri¢des, tento trazer a rigigedatalhes que consegui captar e sob os quais
fiz interpretacbes, embora ciente de ndo havertadgade retirar do contexto, outros detalhes
pois ficaram alheios ao meu olhar e pela proprizommpletude de minhas interpretacoes,
caracteristica da analise cultural (GEERTZ, 1989).Fazer estas observacdes sdo importantes
porgue expressa atencdo as reflexdes feitas paesJ@iifford, que fala sobre a “autoridade
etnogréfica”’ tendéncia desenvolvida ao longo dailséxX, pelos cientistas que fazem uso da
observacao participante, mas que sofreu revisdestpografos conscientes que rejeitam cenas
de representacéo cultural ao estilo frontispicidito de Malinowskt® e que nos novos escritos

do género etnografico, embora guardem ainda aatteido escritor ndo esta mais tao fascinado
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por personagens transcendentes (CLIFFORD, 2002).pQompreendo que as questdes
abordadas por Clifford, na area da etnografia,lige/@ que estamos no inicio da caminhada
rumo a desconstrucdo de certos paradigmas etnigtamtinfiltrado nas ciéncias sociais,
sobretudo quando se propde a estudar os fen6mehiosais. Nesta pesquisa assumo o papel de
“pesquisador nativo”, ou seja, a realidade tomamtaccobjeto de estudo nesta pesquisa ndo €
totalmente estranha para mim, perante a qual obtivgéiracdo pelas caracteristicas exéticas. A
posicdo que defendo é da possibilidade de serretieaexperiéncias culturais profundamente
vinculadas a nossa formacéo como sujeitos, elemenue atendam a necessidade daqueles que
cientificamente pensam educacdo; em outras paladesejo abstrair da experiéncia do

candomblé elementos aplicaveis ao ambito da edogagécultural’.

Em funcéo das fragilidades mnemoénicas utilizemeaoauxilio, o caderno de campo, ciente,
porém dos limites que este oferece, € Silva queramente, empresta sua experiéncia dizendo

que:

(...)a utilidade do caderno de campo reside meaasbjetividade dos fatos observados e
mais no que ele permite enxergar através deleatos 5ob a forma como os inscrevemos e 0s
transformamos em dados etnograficos. (SILVA, 200684)

No periodo da pesquisa de campo que transcorragatto a novembro de 2004, coincidindo
com o calendéario litirgico da Roca, registrei sjities nas qual minha sensibilidade me conduziu
a extrair significados que considero fundantes peeralizagem pesquisada. As situacbes
escolhidas na pesquisa de campo estarei chamandacdds do cotidiano, nas quais se
evidenciam as formas como sdo transmitidos os @m&ntos. Sao destas acbes que vao sendo
forjados os tracos da pedagogia do candomblé. @ettonde acado foi baseado na atividade do

teatro, em especial da dramaturgia. Pallotini$eazconceito de acdo dramatica:

...6 0 movimento interno da peca de teatro, umu@vobnstante de acontecimentos , de
vontades, de sentimentos e emoc¢fes, movimentolecéeoque caminham para um fim, um alvo,
uma meta, e que se caracterizam por terem a sual@ata pontilhada de colisdes, obstéaculos e
conflitos (...), uma vez que se tenha claro eseeeitn, uma vez que se consiga identificar a acéo,
diferente do puro movimento externo, diferente idgptes enunciar de teorias ou de sentimentos,
ter-se-a4 caminhado muito no conhecimento da estrutBALLOTINI, 1989, p.11)

" No capitulo 4 desta dissertacdo é onde preteridmae esta discussdo mais profundamente.



A citacdo, apesar de longa, explica o porqué dpiseer registrar certos gestos, procedimentos e
comportamentos dos membros, pois parecem encaoleicionalidades, apesar de se mostrar, a
olhos ingénuos, como aleatério ou mero movimentereg destituido de sentido intrinseco.
Estas acbes caracterizam-se por si um acontecirder@mico imbuido de sentidos, podendo no

desenrolar, suscitar conflitos e transformacdes.

Assim, fiz a escolha de trés acdes: a primeiraismal comportamento dos membros antes de
iniciar a ceriménia da matanca, feita em homenaaesrorixas. E quando séo oferecidostuis,

gue é uma semente, através da qual se obtém #agéor dos orixas para dar continuidade ao
ritual. A segunda, a hora do almo¢co com o Pai-déssa mesa acompanhado com outros
membros da Roca, onde uma descontraida convegasarda um rico acervo de segredos de axé.

A terceira acao escolhida foi a do Ogan enquantowgava o atabaque para a festa a noite.

A selecdo das duas primeiras acdes se deu popsereen em todas as cerimonias, durante o
periodo em que estive coletando dados para estmipasde agosto/novembro de 2004). Era
preciso suspeitar daquilo aparentemente conhegiois, poderia haver atitudes imbuidas de
significados que diferenciavam o mero gesto em edmlhares expressivos, a movimentacdo do
grupo. Poderia ali estar sendo veiculado conhedomenneste caso seria 0 “texto” a ser
analisado. A semelhanca entre os rituais, guarddifeieencas profundas e invisiveis aos olhares
profanos, poderia ser um estratagema forjado paiadas perseguicdes sofridas no passado, de
modo que 0s conhecimentos sagrados mantinhamagca siesmo diante de curiosos atraidos

pela beleza estética das celebragdes.

As entrevistas com membros da Roca reforcaramhgsitese de que ha uma intencdo conjunta
de passar a impresséo de que, de fato, os ritBiaitodos iguais. Resta saber o que os motiva a
isso e onde se manifestam as diferencas. Hawf amais um argumento em favor de escolher
as duas primeiras acgdes, digo, o momento de ofecscebis antes da matanca e a hora do
almoco. Se na légica da cultura ocidental estesentws sao vistos enquanto profano e sagrado,
e por conta disto devem ser separados, no cotidiar@andomblé a linha diviséria é mais ténue

na medida em que encontramos dindmicas parecidaseaendo nos dois espacos, as mesmas
linguagens, os comportamentos, enfim a constart&penetracdo. Assim, um momento de

confraternizacdo e conversa animada que, a gosRaidde-santo, tem que ter os pratos a mesa,



as travessas com as comidas, cerveja e refrige@pi@senca dos mais velhos, dos Ogans, das
Ekedis, vira quase uma cerimdnia sagrada dadodadoicom que é feita. Do mesmo modo,
durante a oferta dos obis a grande expectativappde de quem esta presente é de ouvir
recomendacdes referentes as suas questdes peésoamprego, a familia, um parente doente,
ou seja, € 0 nosso cotidiano ordinario. Entdo alleadoi mais para demonstrar a inexisténcia

desta dicotomia.

A terceira acdo foi aquela em que o Ogan encowtalmaque. A preciosidade deste momento
nao esta na técnica utilizada, € mais que issa,agsto trouxe-me a possibilidade de perceber a
ética das relagdes neste lugar. Como passei maitg @o tempo com os Ogans, no periodo da
coleta de dados, pude acompanhéa-los mais intensani@esta forma conheci o conjunto de
atividades que executam, como dividem as tarefegs @ritérios utilizam, experienciei algumas
tensdes no grupo e percebi, nas conversas infgrmaito de seus interesses e pontos de vistas

sobre a religido do candomblé e do papel que esupem suas vidas.

Obviamente, outras acdes poderiam ter sido eseslhédpossivelmente outras consideracdes
justificariam a selecéo e orientariam a interpi@bagas mesmas. De fato, esta € uma perspectiva
apontada ao fazer analises culturais visto quee etdrinsecamente incompleta e quanto mais
profunda formos, menos completa serda (GEERTZ, 1988). Contudo, era preciso fazer uma
escolha que de certa forma foi respaldada tambénumpodos membros do Terreiro Oband, o

Osmar (ele é o Pai-pequeno da Roca) quando diz:

... pare e observe, que a cada dia, a cada bexnapé vier, vocé vai aprender uma coisa
nova, nao é a mesma coisa, a forma de se fazemesma, mas quando vocé parar e observar,
vocé vé que cada um sempre tem algo a mais do que@ existe uma forma a mais do que o
outro de se fazer...

Ao longo deste trabalho retornarei as contribuicdesOsmar e dos outros membros que
colaboraram com as entrevistas que aludem aosstdaz®edagogia do Candomblé e que podem

ajudar nesta visibilizagéo.

Apos o trabalho de coleta de dados na Roca e artfdisnaterial, outra questao surgiu como um
elemento importante a ser considerado: sera quesétr pedagdgica que vivenciei na Roca e

gue agora buscava captar dando-lhe um contornosfor@ando-a em uma sintese capaz de



torna-la legivel ao outro, como fruto de pesquisdepia, em sendo pedagdgica, ser aplicada a
escola? Compreendo que esta questdo foge aosvobjdticialmente tracados e que estaria
abrindo vertentes a um outro campo de estudo, detesesmo de findar o ja iniciado. Entretanto
a pesquisa ainda que seja o caminho para respédtsbém meio para a formulacdo de novas
indagac0les, rupturas conceituais. Neste sentiderjgottazer o arcabouco tedérico/pedagdgico
erigido na Roca para perceber que cisdes estabelsez@spaco escolar, ou seja, em que medida
0 universo escolar, tal qual se configura atualmeggra lacunas por ndo conseguir apreender os
aspectos constitutivos da Pedagogia desenvolvidRata pelo fato desta estar assentada em

principios diferentes.

Assim procurei uma escola onde pudesse observapauco sua dindmica e constatar as
diferencas tomando dados reais, haja vista queosv&studos ja sinalizavam as lacunas e
equivocas no universo escolar (GOMES, LUZ, CAVALRE), dentre outros)

Diante do exposto até aqui, proponho realizar uforgs de interpretacdo o qual encontra-se
assim dividido: no segundo capitulo trato do Ilé&AOband; analiso alguns aspectos da trajetoria
religiosa do babalorixd Flaviano e das condic@sutgimento da Roca; localizo e descrevo a
organizacdo espacial, a dinadmica cotidiana, o dakm litrgico e as cerimbnias mais
freqlientes, enfim, a configuracao historico-sogiad estrutura este contexto. Objetivo identificar
elementos que constituam um conjunto de atitudegroeedimentos relevantes, a serem
transmitidos as geracdes precedentes, pois oseuesor nos valores e principios vividos na
dindmica do culto. O suporte tedrico para estalisarao a cultura na perspectiva da Roca e dos
simbolos que Ihes sao intrinsecos vira de automesocMuniz Sodré (1983, 1988), Marco
Aurélio Luz (1995), Maria Lourdes Siqueira (1988{iJio Braga (1995, 1988), Vilson Caetano
(2003), Vivaldo Costa Lima (2003), dentre outros.

No terceiro capitulo me detenho a interpretar &esgegistradas no cotidiano, durante o trabalho
de campo. Busco perceber, nestas formas simbdtisaspdos particulares de transmisséo e seus
significados. Assim, as posturas, 0s comportameawatitudes, os sinais seriam depositarias de
uma ética propria do lugar. Etica entendida comitude imbuida de intencionalidade; os

elementos do ritual, a musica, os elementos estétjoe fazem parte do cenario guardariam seus

significados e em conjunto com a ética do lugaindatiam os tracos desta Pedagogia. Para me



ajudar a fazer um trabalho de interpretacdo decmaforme sugere Clifford Geertz (1989),
continuo a dialogar com Muniz Sodré (1983,19883nduElbein (1986) e incluindo ai Eduardo
Oliveira (2003), que nos fornece elementos do aquéee ser uma ética de matriz afro-brasileira.
Paulo Freire (1987) e Narcimaria Luz (2000) iraordpr aspectos educativos presentes nas

acOes analisadas.

No quarto capitulo analiso uma experiéncia observadh uma turma de escola publica, do
ensino fundamental, tomando como referéncia oscaspeestruturantes da Pedagogia do
Candomblé. A expectativa é de poder tecer algumagopicdes para a educacdo formal no
ambito da educacédo pluricultural, tendo como separttores com trajetoria neste campo de
estudo; é retomar o didlogo com Petronilha Bed2203), Narcimaria Luz (2000), e inserir
Nilma Lino (2001) e outros.

2. CAPITULO - O ILE AXE OBANA

Os escritos sobre Candomblé na Bahia, sobretuddSawvador, apontam o surgimento do
primeiro Terreiro a partir ddlé Axé Yanass8, antes localizado no bairro chamado de
Barroquinha, que depois foi transferido para o Em&elho (onde funciona até hoje), porém
dividido, pois um grupo dissidente fundaria, nortmaido Rio Vermelho, o Candomblé do

Gantois (que mais tarde ficaria conhecido mundiatmeela figura ilustre de mae Menininha do
Gantois). Outra cisdo importante, agora chefiadanpie Aninha, viria a acontecer na Rocga do
Engelho Velho, e que levaria a fundacadl@dAxé Opo Afonjano bairro do Sdo Gongalo. Toda

esta trajetéria marca o surgimento do terreirodesta nesta pesquisa.

O llé Axé Obana, fundado em dezembro de 1980,nftcanunicipio de Lauro de Freitas/Ba. O
Babalorixa Flaviano dos Santos ou “Seu Flavianoine costumam chama-lo, € o fundador e
dirigente. Ele conta que passou por muitos persat® adquiri-lo. Quase se iniciou pelas maos

de Mae Senhora, a Oxum Muiwa, entdo regentéedéxe Opo Afonjaque assumiu o lugar, apos

18 H4 duvidas e controvérsias com relacgo a ista,r@jmeio académico ou mesmo entre os adeptosrtin®dblé,
no entanto meu interesse aqui é apenas relaciopescadéncia do Terreiro 1lé Axé Obana, onde realizinha
pesquisa.



o falecimento de Mae Aninha, a Oba Biyi. Estas dy&hs tiveram papel importante na
valorizacdo da tradicdo religiosa de matriz africatbnseguindo elevar o prestigio da religido
num periodo em que as Rocas de Candomblé sofriasepoonsiderada uma atividade ilicita de
funcionar. Um prestigio desenvolvido na interloaugén foruns nacionais, interessados em tratar
de assuntos relacionados a cultura afro-brasileda, na interacdo com personalidades,
intelectuais e politicos interessados em conheceligddo, possibilitou a intermediacdo do culto

em diversos circulos de personalidades, no cenadimnal.

Seu Flaviano foi iniciado pelo Babalorixa Balbinariel, o Obaraiym, dtdé Axé Opo Aganju

em Lauro de Freitas, que viveu sua iniciacdo nassnd@ Mae Senhora. Seu Flaviano sofreu
pressdo de sua familia pelo fato de iniciar-ses Bisejavam, tanto quanto ele, que se tornasse
um 0jé*°, a exemplo de seus irmaos em Itaparica/BA.

Luz (1995) analisa os significados envoltos garfh doOjé. O autor explica que € um posto de
muito prestigio e sua formacdo € bastante exig@ganais velhos na hierarquia sacerdotal do
culto tém a certeza de que continuardo atuandospace dos vivos (no Aiyé), mesmo apoés a
morte, em um outro plano de existéncia. Desta fosmaornarddegunscom participacdo na
comunidade entre seus descendentes, assumindoeb g@mpnantenedores da tradicdo e da
moralidade. A pertinéncia a uma linhagem ou famide reconhecido prestigio para a
comunidade, séo requisitos para o sujeito seomno-bibi,isto €, um bem nascido e portanto um
propicio herdeiro desta tradicdo ao culto &gsins Sdo representantes daquela familia muito
antiga no lugar, que prestaram papeéis relevantetefesa dos interesses comuns; estes sdo 0s
critérios que definem quem pode participar do sieso deEgun (LUZ, 1995, p.95-102). E
importante salientar que no culto Baba Egunoul’Ese Egun ,0s segredos sdo compartilhados
entre homens, formando uma sociedade secreta endalberes, neste caso, exercem atividades

especificas, estando porém, proibidas de conheasemgredos do culto. (idem, p.539-543).

A familia de Seu Flaviano mantinha estreita ligag@m o culto; eles sdo descendentes daqueles
gue iniciaram o culto dEgunna Ilha de Itaparica. Provavelmente isto tiveyatcbuido para
gue resistisse a iniciar-se como filho-de-santar@®hipotese, a ser aventada, tem a ver com o

preconceito em relagdo a figura masculina c@uoxu,ou seja exercendo o papel de receber

19 sacerdote do culto de Baba-egun



incorporacdo de orixa quando em transe. Sobre st@uelo preconceito com relacdo a figura
masculina no candomblé a literatura traz algunsiciosl Carneiro (1949) faz criticas
contundentes a presenca masculina como filho-de,saobretudo aquelas figuras que
assumiram liderancas em casas de candomblé, edpsga. Ele veria como “excrescéncia” o
filho-de-santo dentro da coerente estrutura do @abte, de oficio essencialmente domeéstico,
familiar, intramuros, que caracterizam bem estaddaties como oficio de mulher. Aqueles que
se apresentaram como Pais-de-santo, salvo poucesfes, eram considerados improvisados,
por terem sido feitos em pé, ou seja, foram fetos si mesmo e ndo passaram pelos rituais
iniciaticos tal qual o modelo liturgico das casasonhecidas pelo publico como de tradicdo nago.
Seriam eles também os responsaveis pela desmgéaizdos candomblés, por praticarem
curandeirismo e feiticaria em troca de dinheir@ifigl p.106). Este mesmo autor diz que o filho-
de-santo “apresenta, em maioria esmagadora, irezpgtendéncias para a feminizacao” (Idem,
p.115), argumento este que influenciara no trabalboRuth Landes (19670, p.292), que

concluira dizendo haver um desejo explicito destesser mulheres”.

O descrédito manifesto no texto destes autores, wmEferéncia a presenca masculina no
Candomblé, pelo fato de adotarem postura dita fi@miresta explicitamente associado as idéias
construidas ao longo do desenvolvimento da nossgdsmle que, na histéria, serviram de
argumento para justificar e manter diferencas gdavorecendo no poder o homem branco e
jovem, herdeiro dos setores da elite da socied@de estes autores, se a Roca é um espaco
domeéstico sé pode ser dirigido por mulheres.

Sabemos que as mulheres da época, na qual estessaiizeram seus estudos, ndo assumiam
outras tarefas se ndo aquelas referentes ao Vanvrepreendidas por conta dos preconceitos e
do conservadorismo que influenciavam todos os sefg®epopulacionais. O diferencial era

exatamente a lideranca que as sacerdotisas dedeawpena frente dos terreiros, tendo algumas
vezes destague no cenério nacional, junto a pmditintelectuais e personalidades importantes;
uma mostra disto é a acdo de Ana Eugénia dos Sankd&e Aninha do 1lé Axé Opo Afonja, do

S&o Gongalo do Retiro, que conseguiu com seu gieestiegar até o presidente Getulio Vargas
para pedir em favor da realizacdo das festas candos atabaques até entdo proibidos, com a

instalacdo do Estado Novo em 1837

20 ver, BRAGA, Jllio, 1995, p.178.



De dentro do dominio intra-muros as sacerdotisasfesiavam um poder, a ponto de interferir
em espacos do dominio patriarcal, fazendo conttapms moldes dominantes. Por outro lado, o
aparecimento de Pais-de-santo constituia-se num@ciesde insurgéncia, afinal “lugar de
homem né&o deveria ser dentro de casa”, do contsérise justificaria sendo “femininos”. Do
ponto de vista educativo, isto tem um efeito maigmificativo na construcéo de referéncias, por
exemplo, das criancas que crescem nestas comusidads vivenciam a atuacédo de homens e
mulheres, em lugares importantes da hierarquiautto,ce acabam aprendendo que ocuparem
estes lugares ndo acontece s6 por sua condicacdriErog salvo algumas excecbes, mas,
sobretudo, por uma identidade que a transcendeieHdgntidade é esta? E preciso vir com o
cargo, 0s orixas precisam determinar, precisa sesritd “A” ou “B”, ou mesmo precisa ser
definido no jogo de adivinhacg&o. Enfim, a identielgolara ocupar postos no candomblé, requisita
elementos além deste mundo material em que vivemAsé. Diferente, portanto, das praticas
vistas no cotidiano social, fora da Roca, em querelicas econdmicas, sociais e de género

definem quem ocupa o poder.

Os problemas de saude de Seu Flaviano foram seaagi@e Mae Senhora, segundo contou, foi
sempre adiando sua iniciagdo, pois também comeca@rer problemas de salde, que mais
tarde a levaram a falecer. A partir dai ele vachuslternativa na Roga de Obaraiyn para realizar
sua feitura. Este local, em termos de distanciber@ mais afastado do centro da cidade de
Salvador, se comparado ao bairro do Sdo Goncalacedso até 14, na época era muito mais
dificil, por conta da auséncia de infra-estrutwague, de certa forma lhe possibilitaria mais

liberdade pela menor interferéncia da familia natyacses”.

La no Ilé Axé Opo Aganju, até receber o posto demlmixa, e mesmo depois disto, participou
de muitas feituras de orixa, bem como de outraga@@es as quais lhes permitiram aprimorar
seu aprendizado. Mesmo sem possuir ainda uma RoCardomblé, seu Flaviano ajudou outros
Babalorixas e lyalorixds em suas respectivas c&gastambém uma forma de exercitar seus
conhecimentos e agregar outras experiéncias, aootgme se mostrava solidario com outros
representantes do candomblé. Mesmo com toda @gtiade, os orixas ja haviam |lhe cobrado a

construcdo de sua Roca de Candomblé. A primeicetiva frustrada foi proxima ao bairro do

ZTermo comumente usado pelos membros do Candomialéeaeferir aos rituais



S&o Gongalo, em um terreno de esquina com a erdealatrada das Barreiras, entretanto a area
ja havia sido comprada primeiro, por uma rede deersnercados. Logo ficou sabendo da
existéncia de um terreno no municipio de Lauro detds/BA, no bairro de Areia Branca,

periferia da cidade.

Este caso € orgulhosamente contado por seu Flac@amo demonstracdo de que posExg,
forca vital unificadora da comunidade. Possuir &@er capaz de atitudes singulares, ndo atos
involuntarios, mas acdes plenas de sentido pamraurdade litirgica, pois permite depositar
sobre ela “fé”, mas ndo uma fé cristd baseada ncneraca abstrata de redencdo da dor e
“capitalizacdo de forcas para o desenvolvimentoud® consciéncia individual ativista”
(SODRE, 1988, p.98). Trata-se de fé enquanto fodecafirmac&o ética de valores do grupo, uma
postura a ser transmitida como um bem imateriagrapo, transformada e desenvolvida nas
rupturas do tempo historico e singularidades detamnitério (idem, p.97). S&o bens simbdlicos
gue servem de referéncia para os mais novos na. B@ga historias imbuidas de principios

seminais, dérkhé, Eidos e Ethoassim como as lendas e mitos africanos.

Entdo, temos aqui uma série de demonstragOes riieaafio de principios do grupo: primeiro,
para adquirir a possibilidade de atuacdo que Smudfo conquistou, dentro do Ilé Axé Aganju
e fora dele, era imprescindivel a liberacdo dosasrimediada pelo zelador responsavel, que na
ocasido foi a pessoa do Pai-de-santo Obaraiywaéoo dado ao respeito aos mais velhos e ao ato
de cumprir os ensinamentos dos orixas. Segundodas\@tapas conquistadas por Seu Flaviano
foi completar uma quantidade de anos necessamda@arar-se um babalorixa, posto mais alto na
hierarquia do candomblé, portanto, o término dditciatico e a atitude de assumir a tarefa de
dar continuidade ao culto. Terceiro, este tempo réwesenta apenas acumulo de tempo
linearmente, ou seja, ndo se constitui em apemapletar uma quantidade “x” de anos; inclui-se
ai o aprendizado que sugere transformacdes astquaia cada um diferenciadamente, ou seja, é
o dominio das linguagens e da capacidade de dgtif@interpretacdo dos codigos existentes no

culto .

As comunidades terreiros sdo territorios em comstaxpansdo. Seu Flaviano adquiriu este
entendimento interpretando suas experiéncias, jladautras Rocas. Ele conta que varias vezes

as suas orientacdes nestes espacos eram distpteigatas a revelia, ou mesmo ndo cumpridas,



trazendo em alguns casos comprometimento parariasdoogas que estavam sendo realizadas.
Foram anos a fio vivendo decepg¢bes desta natuf@zamotivos que justificam a aparente
“desobediéncia” podem estar relacionados a vaidadstigio, disputa de poder, isto €, faz parte
de um conjunto de problemas frequentes vividosasesbmunidades envolvendo pessoas,
interesses e expectativas diversas, as quais teadgemar cisdes no grupo. Em todo caso, Seu
Flaviano vai “ler” estas tensdes como um indicafpama abrir seu proprio terreiro, uma atitude

gue ja ha muito tempo vinha sendo cobrada delesmeixas.

Contudo, tomar esta decisao nao suprimiu os pr@sderatidianos que Seu Flaviano viria a ter;
um novo campo de acdes se abriria para que pudsssedemonstrando sua fé, campo este com
todas as caracteristicas que a realidade pudessecef. Isto fica claro quando ele narra a
frustracdo que foi sua primeira tentativa de condaréerreno para construir a Roga, mas que nao
abalou sua fé. Uma outra colaboradora, Iraildésafios de iniciada), Ekedi do I1é Axé Obana,
conta um caso no qual fica claro a visdo equivoaddé, quando comparada ao sentido

atribuido por aqueles que acreditam nos orixas:

[...]Jeu sou uma pessoa que tenho muita fé e moiita dentro do candomblé. Porque uma
coisa engracada, [...], que eu acho é que se oulita do candomblé, como se a gente por ser de
candomblé, estivesse acima do bem e do mal e de Amgui por exemplo se demitiu 85
funcionarios e Paulo outro dia falou — eu acho @yquee duas pessoas do candomblé aqui foram
demitidas — eu disse, duas do candomblé foram iia®ie as catblicas, protestantes, e outras?

Iraildes demonstra sua indignacdo com referéndialaado colega “Paulo” que trazia como
excepcional a demissdo de duas pessoas de candourbléiniverso de 85. Talvez o Paulo
estivesse vendo o Candomblé como um lugar magitde ocorrem fendmenos espetaculares,
cujos participantes estdo envoltos numa redomangiael dos males da humanidade e, por isso,
tem fé e sdo membros. Esta com certeza ndo eraiaa deé fé que Seu Flaviano e Iraildes

desejavam transmitir para mim enquanto os enteaast

Seu Flaviano conta que na nova oportunidade de reoohp terreno, agora em Areia Branca,
marcou para ir conhecer o imovel, com as propiataa mae, ja idosa e sua filha; |a foram fazer
o reconhecimento do lugar. Seu Flaviano manifektgao interesse em fechar negécio e elas |Ihe
guestionaram sobre o0 que desejava fazer com meerme saberem que iria fazer dali uma Roca
de Candomblé, a mée ficou ainda mais entusiasmpaala, aquele terreno ela comprara,

inicialmente, com o intuito de oferecer ao seu clibpara as ocasifes de suas cerimdnias, porém



os problemas de saude Ihe impediram de continisgta meissdo. Sua alegria se devia ao fato de
saber que apesar dela néo ter atingido o objetmoogto para o terreno, o lugar continuaria a ser

palco de resgate da energia ancestral.

A aquisicao do terreno vem associada a uma supstegdo da antiga proprietaria que desejava
cultuar “os caboclos”. Estas entidades sdo matsrfante cultuadas nos Candomblés de nacgao
Angola, embora isso ndo seja uma exclusividades, yémiios terreiros — incluindo o Obana - de
diversas nacOes professam seus rituais a estesagueonsiderados os “donos desta terra” e,
portanto, precisam ser reverenciados a exemplaudigpassados ilustres da comunidade negra,
os Eguns (SODRE, 1988, p.57). No entanto, Seu dfaviao narrar o caso lan¢ca mao da
plasticidade que, segundo Sodré, é tipica destp®g€tnico-culturais (idem, p.99). Ele converte
a missdo ndo cumprida da antiga proprietaria enangummento propicio a compra daquele lugar.
Assim, antes mesmo de se realizar qualquer ceran@milocal, para se “plantar o axe€”, este ja
nasce sob um fundamento, era uma terra “prometidstinada ao culto de ancestrais indigenas,
qgue por analogia agregariam perfeitamente o cw@towtros ancestrais. Fazer estas conversdes
ndo implica em um mero senso de oportunidade, @xpbica Sodré, mas de uma conveniéncia,
pois, no plano do pensamento, designa a contigdidegbacial (idem, p.100), uma atitude
adequada ao momento, pois refor¢ca o desejo dagébigcom sua ancestralidade africana, que no

caso, vai iniciar se apoiando na ancestralidadigg@ma, mais préxima da primeira.

A historia de fundacgéo do terreiro Obana é trandméos mais novos e tem extremo valor para a
comunidade, representa seito de origemAs analogias que sao feitas com o fato da antiga
proprietaria manifestar cumplicidade nas intengf@snto ao terreno, ou no fato de possuir a
guantia necessaria para compra-lo, sdo entendatae sinal da harmonia de interesses entre
seres humanos e 0s orixas, ou seja, uma demorsttagabedoria de Seu Flaviano, portanto um
valor a ser passado, pois representa um nivel mereensao da realidade a ser alcancado pelos
outros membros e que o grupo, de forma diversiicasthseia em ter; talvez, ndo as mesmas
atitudes, guardando o cuidado de evitar generélesggmas constitui-se numa referéncia forte
para o sujeito. Vejam o que dizem alguns colaboemdde pessoas que eles tém como uma

referéncia em sua trajetéria no candomblé:

Eu acho que tem umas pessoas, se bem gque eu $mnaga pelo Pai-de-santo, mas ele
€ minha referéncia dentro do candomblé, eu achotemepessoas que trazem essa sabedoria



intrinseca, eles vém para ser ministros. Entdotéfasa vidéncia, eles tém a propria experiéncia,
eu nao sei, uma coisa predestinada, e eu acrediim,aque a gente ndo consegue se a gente nao
tem isso, a gente ndo consegue chegar la na sabgdereles ténm(Iraildes)

(...) minha M&e-pequena mesmo tinha uma formaeladjnha um pouco de carrancismo,
mas por outro lado ela era muito amorosa, ela timha forma tdo amorosa de conduzir os filhos
e eu acho que isso contribuiu para poder eu acalara rebeldia que eu tinha, porque ela sabia
me conduzir, ela era a Unica pessoa que sabia ceenconduzir dentro do candomblé (...)
(Mazinho, 14 anos de iniciado)

Iraildes faz alusdo a sua relacdo com o Pai-desamho um ato de paixdo, dada a intensidade
gue isto representa, enquanto Mazinho expresdagioecom sua Mae-pequena mais no ambito
da maternidade. Ambos, Mazinho e Iraildes, sofriyura tipo de influéncia daqueles a quem se
referem, a ponto de interferir na trajetoria de asndentro do candomblé. Para lIraildes, é
praticamente impossivel conduzir-se no candombté sgue estas pessoas tém a oferecer, é 0
lastro para caminharem; no caso de Mazinho, aémfex faz algo mais profundo, primeiro
apazigua suas tensodes interiores, deixando-o enestado mais adequado para sO depois
conduzi-lo. Se no primeiro relato, esta referéoci por conta de seus feitos, no segundo vemos
alguém com conflitos interiores que se sente ctador pela presenca deste outro capaz de

identificar o n6 que o aflige para desata-lo.

2.1 A localizagédo da Roca

O llé Axé Obana é privilegiado pela abundante pregsele mata atlantica no seu entorno. Fora
dos seus limites encontramos riachos, nascentebpeiaas, grande diversidade de ervas e
plantas, muitas delas utilizadas no culto. Apesajadexistirem outras habitagfes, estas ndo
afetam o ecossistema local, em sua maioria de casgses, sitios e alguns poucos pontos
comerciais. A estrada principal de acesso recemtieniei asfaltada e as vias secundéarias ainda
sao de barro batido. Esta beleza natural dividagespom algumas inconveniéncias por conta de
ser um lugar afastado dos centros urbanos, decad#&sl e precariedade nos servicos de agua,

esgoto e energia elétrica.

Embora a existéncia da Roca de Candomblé, em logar caréncia de servicos basicos

fornecidos pelo poder publico, pareca algo ndogpaio, do ponto de vista da concepcdo de



conhecimento de matriz africana se extrai dai uateaddgica, na qual estd imbutida o aspecto
mitico e politico. Para compreender isto se fazssrio breve reflexdo historico-antropoldgica,
focando atencdo em aspectos que informem sobreawsidas das populacdes negras da cidade
do Salvador. Como a presenca negra em terrasdirasik registrada, na bibliografia oficial, a

partir do século XVI, nos deteremos ao século XIX.

Bacelar, tratando da perseguicdo policial aositesediz que esta era orientada pelos grupos
dominantes interessados em barrar marcas de atwdtaoral que eles entendiam ser as
manifestacées dos negros. Os povos b&ntiasam os primeiros negros que aportaram em
Salvador entre os séculos XVI e XVII e, contraddmra perspectiva do dominante, foram

responsaveis por imprimir marcas significativacatidiano da cidade:

Foram eles os instituidores da importante IrmandtdBosario dos Pretos do Pelourinho
(...); as linguas bantos tinham presenca marcastéatares populares de Salvador (...). Os bantos
estavam presentes no carnaval dos fins do sécMd.X),foram os responsaveis pela introducao
da capoeira e do samba na Bahia, e mantiveramtrautigdes religiosas através dos candomblé
de Angola e Congo.(BACELAR, 2000, p.31-32).

Logo depois, nos fins do século XVIII, chegaranrasiigrupos étnicos, dentre estegejsse 0s
nagds os quais iriam inaugurar outras formas de integéie na sociedade do século XIX em
Salvador, com os espacos de trabalho que construjos ganhadores e os cantos) e, sobretudo,
no desenvolvimento de um modelo de terreiro de aahté de nacadetu eleje que iriam

tornar “Salvador literalmente uma cidade africad&a(idem, p.32)

Ora, esta ultima afirmacgéo referente a africanzad@ Salvador, ante a presenca das nacgdes
Ketu/Jeje, gera controversias. O préprio autor éhatencéo de tantas outras influéncias trazidas
pelos negros de origem bantos, marcando profundanasnrelacdes entre negros e brancos, na
nossa sociedade, antes mesmo da chegada dos giuipos étnicos africanos, no fim do século
XVIILI.

Mattos, ao interpretar as variadas formas atrae8sgdais as populacdes negras enfrentaram a
escraviddo e, em patrticular, as formas cotidiamadamminacdo e subordinacado, ira demonstrar

gque as formacbes culturais negras engendram tesligdulturais de origem africana

22 \Vindos da Angola e do antigo reino do Congo



ressignificadas nas determinagbes historicas da uoonjuntura adversa. Este autor traz

informacdes substancias sobre a configuracdo daeide Salvador, no século XIX:

Em Salvador, alguns aspectos da modernizacdo nafsa@strutura urbana, como, por
exemplo, as mudancas no setor de transporte deadogi@s e pessoas, repercute sensivelmente,
nao sO na sua paisagem fisica, mas também naisaggra social, sobretudo no que diz respeito
ao universo da mao-de-obra.(MATTOS, 2000,p.40)

Isto indica, segundo Mattos, uma diminuicdo natafde trabalho para os negros que ndo podem
competir com as “gondolas” e bondes puxados ponaisj linhas férreas e outras inauguracoes
tecnologicas surgidas entre as décadas de 18600e I8 entanto, este autor nos chama atencao
de que mudancas na configuracdo das cidades méstgagiram a capital baiana, porém, abre a
ressalva: “(...)para nos concentrarmos em um diééa€or que se relacione a idéia de

territorialidade, hd uma caracteristica no procedsomodernizagcdo em Salvador, que pode

responder por sua especialidade” (Idem, p.43-4).

Mattos diz que as mudancas empreendidas na irf@tea urbana da cidade nao foram

acompanhadas pela expulsédo das populacdes dorgen eeexemplo de outras cidades. Ficaram
as populagdes negras e quem se mudou foram as Blileém, o que importa ao caracterizar esta
configuracao territorial da cidade de Salvadorgégber os objetivos politicos implicitos nesta
acdo. O afastamento fisico entre as elites e alggim negra € uma caracteristica evidente do
periodo final da escraviddo, ndo importando quemmaeeceria ou quem devesse sair dos
centros. Isto representa uma alternativa que sédrfipnte ao declinio do estatuto da escravidao,

gue garantia a afirmacgéo de hierarquias sociais.

Contudo, continua Mattos, mesmo emergindo outrasnde de hierarquizacdo social e
manutencdo das desigualdades, ocorreu em Salvadoprocesso de singularizacdo destas
freguesias centrais da cidade, nos locais ondeopslgLdes negras sempre estiveram que
facilitou o engendramento de praticas cotidianasrgpercutiram na sua dinamica social, politica

e cultural. (Idem, p.46).

Desta forma, o autor inicia uma andlise sobre aemga negra nas freguesias urbanas, em

Salvador, no século XIX. Ao demarcar os critériag gefinem os limites das cidades, e/ou do



espaco urbano, opta pela “Solucdo aberta”, suggritaKatia Mattos®’, que diz ser mais
humana e menos legalista. Assim, substitui-se o deaurbanizacdo pela diversidade gestual

diaria, que sé@o os reponsaveis pelas relacdedssdurrdamentais de toda sociedade.

Bacelar (2000) explica que os elementos, iniciatmeestritos ao ambito das praticas religiosos
dos negros, irdo expandir-se para além dos linittegicos e ganhardo casas e ruas da cidade,
no carnaval com seus afoxés, na musicalidade siear na caracterizagcdo da culinéria baiana,
nos contos populares, no artesanato, na formavafde tratar as pessoas, na matrifocalidade
familiar e na ampliagdo de parentescos e de sm@itade tdo constantes nas camadas populares
de Salvador.

A pretendida europeizacdo e mesmo a politicaithg@toria, visando desafricanizar Salvador,
fracassam, embora se mantenham desejadas peks aqlié reformulam seus argumentos e
taticas de aniquilagdo da cultura negra. Nas prasailécadas do século XX, registra-se uma
repressdo mais sistematica aos candomblés. Peziodgue ocorre um maior cerceamento da
liberdade de organizacdo social, resultando narideigdo dos avancos das causas dos
trabalhadores e a degradacédo das condicdes delaigapulacdo de Salvador. Para o povo de
candomblé, que continuava sofrendo perseguicoess@mta-se a acusacao de estar associado a

comunistas.

Sodré (1988) diz que as pressdes de todo tipogidasrcontra a comunidade negra, fardo de seu
saber mitico,ethosda africanidade no Brasil, algo também politicasiras se organizar nas
periferias dos centros urbanos, constitui-se nuteanativa de enfrentamento a um sistema que
se sustenta no principio da desumanizacdo do difeente. A dindmica de se organizar nas
periferias tera inicio nos quilombos e se estender&urgimento dos primeiros candomblés de
Salvador. Ao mesmo tempo, € na proximidade dos nadas, fontes e nascentes que o negro
encontra os elementos para reestruturar sua cremestabelecer sua humanidade.

Apesar desta pesquisa ndo se propor a fazer umtdgwanto do fen6meno da fundacéo de Rocas

de Candomblé, na atualidade, sabe-se a partirffdeniacdes adquiridas na convivéncia com as

Z MATTOSO, Katia Maria de Queirés. “Bahia — A cidadie Salvador e seu mercado no século XIX”". Sdod?aul
HUCITEC, Salvador, Secretaria Municipal de Educag&ultura. 1978, pp.126-127.



pessoas de Candomblé, que os novos terreiros t@arpdo areas mais afastadas dos centros
urbanos devido a escassez, nestes locais, de Bnomdie haja maior concentracdo de areas
verdes e outras reservas naturais como riachaggodr e nascentes, sem problemas de poluicéo.
Isto estaria de acordo com a afirmacdo de que er salftico, que norteia o refazer destas
comunidades, tem também um cunho politico que,aso,cseria 0 de manter um reservatério

natural para suprir as necessidades do culto.

Trata-se de uma atitude consciente, e consequemi@nuen ato politico, de que espacos
significativos para a religiosidade afro-brasileieatariam esquecidos e abandonados pelo
urbanismo, da cultura hegemaonica, ou, no sentiderso, transformados em espacos de visitacédo
turistica, mas destituidos de seus significadotui@i$ basicos (ESPINHEIRA,1998, p.23). E
necessario, no entanto, fazer uma ponderacdo patar@iros formados recentemente, que
optaram por se instalar em areas proximas aososentbanos; eles ndo sdo destituidos de
intencdo politica porque optaram por ndo se instatalocais mais afastados e préximos de areas
verdes; acredito, sim, que encontraram outros nisoas no intuito de suprir o contato com 0s
elementos da natureza, porque o que € determinangscolha, muitas vezes, sdo as condigbes
econdmicas e materiais que |hes impedem de congpnaterreno mais adequado. Contudo,
importa salientar que a atitude politica no Candénestd em querer preservar a relagdo com a

natureza que pode se dar de muitas formas, ptasseade um principio.

N&o ha candomblé sem meio ambiente, exatamentegod@p ha vida sem natureza. O
candomblé é um principio de vida ligado essencialen@ natureza. (...) E o culto que sacraliza na
vida cotidiana de seus fiéis os segredos e encdatostureza. O candomblé € o movimento da
natureza ritualizado nas festas religiosas pata daks orixas. (Oliveira, 2003, p.106-107)

Este principio ira orientar as construcdes no esgdadlé Axé Oband, onde encontramos as casas
dos orixas, os barractes lesse-egun e lesse-agx@gsas dos moradores da Roca, a cozinha do
Candomblé e os quartos dos membros da Roca, queEsgados nas épocas de obrigacdo. Estes
seriam 0s espacos “profanos”, ou “urbanos”, seguedmos sugeridos respectivamente por
Muniz Sodré e Juana Elbein. No fundo da Roca, pagsdo “mato”, estdo algumas arvores
sagradas, ervas e plantas destinadas ao cultoages aos orixas, 0 espac¢o urbano, ficam
distribuidas na lateral do terreno formando umaniahee(ver fig. 2), que se inicia pela casa de
Exu e termina pela de Egun. Na foto s6 € possieelavcasa de Ogum (porta verde); na

sequéncia vem Oxossi, lansa, Xangb e |4 no fundol@niksta ordem néo é aleatéria; ela se



repetira (salvo algumas excec¢des) na dinamica darRoca, ou seja, na ordem do calendario de
festas, na seqiiéncia das cantigas executadas parx&s nos rituais, nos afazeres diarios do
culto, etc. Estdo fora desta avenida as casas denQx Oxala, pois ficaram integradas a

construcdo do barracdo lesse-orix4; a casa de jérfiean ao lado deste barracéo (ver fig. 3) e a
de Ossaim no meio do terreno Esta ultima casaessg@rbem a caracteristica deste Orixa que,

assim como ele, esta também cercada de folhadigvé).

Nas casas dos orixas ficam depositados os simkeotigetos sagrados que representam estes
orixas. Veja que, embora a Roca seja 0 espacoatkdi@ realizacdo do culto dos Orixas, as
especificidades em relacdo a caracteristica de gaddeles é mantida. De certo modo, esta
possibilidade é reforcada pelo Terreiro dispor sigaeo ampld. Mas, importa salientar que,
embora sejam Orixas e se acredite sejam seresnatimas, ainda assim possuem identidades.
Entdo, é um tipo de comida, de cores, de musicaddeecos que se dedica a cada um deles. E
perante eles que se depositam as oferendas eligameas cerimonias e rituais, as quais se
assemelham, mas guardam procedimentos peculigtespdde criar nos membros uma nogao
mais plausivel ao surgimento de muitas identidadé® aqueles com os quais se relaciona, visto

gue se acredita, no Candomblé, que os orixas erenkiéncia sobre aqueles que neles créem.

24 Mesmo em outros Terreiros que n&do disponham ddoaegpaco fisico, estas separacdes acontecempdentr
obviamente, das condi¢@es reais de cada comuriitizrdgca.



Figura 2

Fonte: acervo de Llcio
Nota: avenida de casas dos orixas — llé Axé Obana

E interessante notar que este espaco é conceitleadmbano por ter sido forjado pela acdo
humana, no entanto, foi construido para ser o losdke séo feitas as invocacfes das energias
sagradas advindas dosun, do mundo dos orixas, através de oferendas ésrgagrados de troca

e restituicdo de axé, conforme define o conceitelitie Em contrapartida, o espaco do mato é
assim concebido pela sua caracteristica selvagerontrolavel, onde habita os espiritos e
entidades sobrenaturais (SANTOS, 1986, p.34). @iteufambém interage com o0 espac¢o do
mato, ele estabelece trocas, por exemplo, quaridusear folhas sagradas utilizadas nos rituais;

antes de tira-la precisa pedir autorizacdo em itespe guardido daquela plafita

% |sto diz muito das atribuicées do Babalossaincango na estrutura hierarquica do Candomblé.



Figura 3
Fonte: acervo de Lucio
Nota: Casa de lemanja ao lado do barracéo

Juana Elbein chama a atencédo de que a Roca passigioespacos (0 urbano e o do mato).
Além destes existe ainda a agua, representaddgmééa contendo, portanto, todos os elementos
gue simbolizam @Aiyé o mundo dos vivos. Coloquei-me em atencdo pdrarsse no llé Axé
Obana havia alguma fonte ou algo semelhante poagpasar de existirem belas reservas hidricas
no entorno do espaco fisico do terreno, internagexté entdo, ndo se tinha conseguido sequer
fazer um poco artesiano. Se a fonte ndo existealatente, ela precisaria ser representada, de
alguma forma, para que aquele espaco pudessepéstamente simbolizandaiyé. Foi entédo

que descobri, dentro da casaldmanja,a existéncia de uma fonte construida. Acho que ist
traduz o significado do espaco urbano enquantocedpato de acdo humana, que materializa a

concepcao do grupo.



Figura 4
Fonte: acervo de Lucio
Nota: Casa de Ossaim

Durante o periodo de coleta de dados, no terraimo,dos colaboradores contou-me que nos
primeiros anos de funcionamento da Roc¢a, uma parterimonia de iniciacdo acontecia numa
nascente de rio, em area proxima, mas fora dosebmdo terreiro. Esta parte da cerimbnia
acontece sempre de madrugada e, na época, as esspansaveis, mais o iniciado, iam
andando até este ponto para realizar o ritual,eiva lblesta nascente. Porém, a area comecou a
sofrer habitacdo de forma desordenada e variaaséocam fincadas estabelecendo os limites
dos ditos proprietarios. Isto foi 0 bastante para spu Flaviano deixasse de realizar esta parte da
cerimbnia neste local, ante a possibilidade de raumlquer infortinio com esses ditos

proprietarios.

O relato mostra que, apesar de existir uma delgd@itdisica do que seja o espaco da Rocga, a
delimitacdo onde se pode invocar o sagrado tradscerimite fisico. A nascente, lugar externo

a Roca, era onde se estava restitugnxtymantendo contado com as divindades que ali habitam.



Outros rituais e outros locais, vez por outra, fséqiientemente procurados para realizagdo de
cerimonias: um rio, uma cachoeira, uma mata fechada estrada, uma praca, etc.; o delineado
como espaco possivel para realizacédo do ato sagtade “mato”, extrapola, as vezes, os limites

fisicos da Roca.

[...] embora o terreiro possa ser em conjunto ayglide por critérios geotopograficos
(lugar fisico delimitado para culto), ndo se deamtretanto, ser entendido como espaco técnico,
suscetivel de demarcacgfes euclidianas. Isto poedgiendo se confina no espaco visivel,
funcionando na pratica como um entrelugar — uma zienintersecdo entre o invisivel (orum) e o
visivel (aié) — habitado por principios césmicosixgs) e representacdes de ancestralidade a
espera de seus cavalos, isto é, de corpos qussitvasn de suportes concretos. (Sodré, 1988,
p.75).

De certa forma, esta concepc¢do do que seja 0 eppafgmo e 0 sagrado é o que da condicdes a
terreiros, que ndo disponham de reservas natwassi@eis, dar continuidade a suas atividades,
fazendo inclusive, readaptacdes. Ouvi 0 caso dealaborador que contou que em Minas Gerais
algumas espécies de folhas sagradas que séo aspiadificiimente sdo encontradas la, assim,
alguns sacerdotes que migraram para la para fuselss terreiros ou que eram de |4 e se
iniciaram aqui, voltam levando mudas destas plaatakevido a pouca quantidade, ao invés de

usarem os galhos bem fartos de folha usam aperaswichuas folhas contadas para os rituais.

Fazer esta descricdo espacial da Roca objetivaranagie esta ndo é aleatoria, atende a um
sentido que ira exigir dos membros uma especifiddguanto a forma de se dirigir e se
comportar nestes espacos, ou seja, ndo posso, entraair de qualquer recanto da Roca (ou
mesmo dela), sem atender aos requisitos exigidos. I8gar resguarda significados simbdlicos,
meu agir dentro dele deve ser prenhe de simbolisit@lizado. Em se tratando de uma
aprendizagem vivenciada, como é a da Pedagogiaaddothblé, o iniciante precisa desde cedo
apreender estas formas simbdlicas para saber dezion Se refletirmos numa perspectiva mais
ampla, nos espacos do dia-a-dia em sociedadendgmes que em muitos deles precisamos nos
conduzir seguindo determinadas regras e preceaitosafs. Acredito que a Pedagogia da Roca,

neste sentido, nos exercita a desenvolver estaiéocs.

Silva (2003) discute o sentido de educar-se, exstentre africanos e afrodescendentes, estando
ligado a posturas, valores, comportamentos, comtetds reconhecidos pelos grupos sociais

dominantes. Para estes, continua a autora, emépaenfparte da sociedade, sofrem da exclusédo



e referem-se ao sentido mais amplo de educar-se tanmar-se pessoa 0 que traduz como
aprender a conduzir a propria vidaA intencdo da autora € redimensionar e aprofundar o
estudos sobre educacdo brasileira, bem como fumdampropostas politicas educacionais a
partir de compreensdes de raiz africana inserigasmverso cultural e social brasileiro, que
atendam aos interesses e peculiaridades da populagé. Creio que a ritualidade exigida no ir
e vir, no ambito da Roca, representa uma destapreemsodes, sobretudo daquelas pertencentes
ao Candomblé. Esta ritualidade desenvolve no supeitapacidade de estar mais sensivel a
apreender as condi¢cdes necessarias que outrossgEgais possam lhe solicitar para poder
caminhar, em outras palavras, perceber as subjaties presentes na dinamica dos lugares. E
importante ndo esquecer que a ritualidade, no cabldo ndo se limita aos espacos fisicos, se
estende as formas de tratar as pessoas mais walhgse ocupam cargo, perante os objetos
sagrados, os altares, plantas sagradas, e mesmalizacdo de atividades como lavar, cantar,
dancar, ou seja, na dindmica da Roca toda acapdsitiia do elemento sagrado e pressupde

ritualizacéo.

2.2 Organizacao interna do Obana

O calendario de festas no terreité Axé Obandinicia-se em outubro, com realizacdo das
obrigacbes par&xu Na sequiéncia, acontecem as cerimbnias Pgam, Ossaim, Ox0ssi0
mesmo dia; depoi®xum e lemanjéem seguidaxangd, lansde finalmente @®lubajéquando se
celebra os orixas da nacdo Gege que sdo OmNalig, Oxumaré e Ewdlepois vem a festa do

caboclo, a festa d@aba Egure o fechamento co@xala.

Este ciclo de obrigac6es ndo chega a ter datagsaseto calendario, em funcdo dos custos que
envolvem a realizacdo delas. As vezes, é preciso atfjuma data cerimonial quando nio se
angariou a quantia necessaria. Os gastos normanegewvblvem suprimentos alimenticios as

pessoas que ficam na casa, durante este periodw@terial especifico das obrigacdes; e as
despesas rotineiras de qualquer casa (agua, lefgrte, etc.). As formas para levantamento de

recursos variam de Terreiro para Terreiro. No ckstié Axé Obandp Babalorixa Flaviano diz



gue tem alguns colaboradores entre clientes esfiljue o ajudam, entretanto, ele assume garantir

0s itens principais para realizacao dos rituaid@sico com respeito a suprimentos da casa.

O ciclo de festas também n&o acontece todo deontmmebmo ano. Ele inicia em outubro com
Exue termina em agosto do ano seguinte €xala As grandes obrigacdes da casa acontecem
nas festas deXangd que é dono da cumeeifa no Obulajé festa do orixd Omolu é a
oportunidade de celebrar, também, o orixa do bakale Nang na festa do Caboclo e 8aba
Egun. O terreiro Obana é da nacdo Ketu, de cultmerés, na linha lesse-orixa, contudo realiza
culto aos ancestrais na linha lesse-egun, devidmiases da familia do Babalorixa Flaviano

ligadas ao culto de eguns na Bela Vista, na lIhkag@rica/BA.

De certa forma, o fato de se priorizar algumasw&mias, dentre outras, para serem as maiores €
no sentido de se diminuir os custos, ou seja, cetagacdes aconteceriam sem que se estenda
convite formal para pessoas de outros terreirgsindindo assim o contingente de pessoas na
Roca. Mesmo havendo este planejamento, na préice iatender quem chegar; qualquer pessoa
gue passe pela porteira do terreiro sera sempebide; independente de ter sido convidada ou
ndo. Isto pode parecer um contra-senso, se o bjétireduzir despesas. S8o 0s ajustes que
precisam ser feitos, freqiientemente, no sentidgadentir a continuidade do culto, sdo desafios
gue em alguns casos servem ao grupo como sinérémoogdacao, e 0 que move e sustenta isso é
a fé das pessoas no culto. De um lado, a necessidladliminuicdo de aparatos utilizados
normalmente numa festa em funcéo de fatores demoedendmica, de outro, a importancia de
manter um procedimento que € icone do povo-de-sajue € o acolhimento a todos,

indefinidamente, nas grandes celebracbes publicas.

O fato de s6 alguns orixas serem celebrados camasfesiblicas ndo implica dizer que haja uma
hierarquizacéo ente os orixas, mas sim que ha weddgrdo em funcdo do que eles representam
para a Roca. No casBangbé uma espeécie de patrono da casa; (Aubajé € o momento da

realizacdo do orixd do Pai-de-santo; a festa dmatabexige menos rituais e recursos se

comparada as outras festas e normalmente, segueud-I8viano, encontra sempre muitos

6 Existem pessoas que, as vezes, ainda no processizidcio, recebem a incumbéncia de fundar, ou @ma
Rocga de Candomblé. Tal missdo vem a partir darmdetagcdo de um Orixa, que pode ser o da pessoardadwede
familiares. Este Orixa por ser “o que traz o carga linguagem do povo-de-santo, tende a ser orpatla futura
Roca.



colaboradores; por fim, a festa Baba Egunse torna grande por envolver a participagdo de

muitosOjés que nao sdo vinculados diretamente a Roca makgiaen em solidariedade.

2.3 Atividades Cotidianas

A rotina de uma Roc¢a de Candomblé traduz-se enemrazsimples, atividades domeésticas.

Acordar cedo, dar comida aos animais, varrer copfitieparar o almog¢o, sdo algumas das
atribuicdes, porém, ao fazé-las, sdo preparaddsét@nos elementos, os materiais, as oferendas
gue fardo parte das cerimdnias e rituais que compdeenario sagrado do culto. Apesar de

serem preparados em meio a tarefas comuns, nafeitd@® todos os dias; estes momentos

ocorrem em datas distribuidas ao longo do ano,dodm um calendéario de festas. Porém,

existem alguns rituais que podem ocorrer fora deatendario: sdo os Boris, os Ossés e as
feituras.

“O bori é o ponto de partida para as homenagens que ardgresta a cada um de seus Orixas.
(...) € o primeiro ato que a pessoa deve cumpra participar de um Terreiro” (Siqueira, 1998,
p.137). Seu Flaviano segue este preceito paraecaljpuém como membro da Rocga, 0 que nédo
implica que este sujeito ja serd imediatamentdaidd; ele passard um tempo freqiientando a
Roca enquanto Abidfy para confirmar se deseja ou ndo se iniciar. Ne&st@o, fazendo o
acompanhamento mais proximo do Abian ficard umagaesnais velha de iniciacdo da Roca,
gue poderd vir a se tornar sua Mae-pequena oudgaiepo, respectivamente a lyakékéré ou o
Babakékéré (descreverei sobre eles mais adiante).

Este é o periodo em que o Abidn participa de alguati@idades da Roca e conhece, de uma
forma geral, sua dindmica interna. Neste mesmodeaiguando o Abidn tem a oportunidade de
se preparar, também, do ponto de vista materiahandeiro para arcar com 0S custos que
envolvem o ritual de iniciacdo. A contrapartidapatle aparecer, ou ndo, quando as redes de
solidariedade da Rocga (as vezes acionada peloePsasdo, noutras pelas relagdes que o Abian

desenvolve com outros membros) interferem na aodzedfito.

27 Categoria de pertencimento ao Terreiro de Cand@mbl nivel de aspirante.



O Bori é um ritual “de partida”, igualmente paranosmbros, ja iniciados, que vao galgar outras
etapas da iniciacdo, sao as obrigacdes de 010@3aao0s. A partir dai o filho ou filha-de-santo
adquire a posicdo de Ebomi. A feitura € o ritualgm “aabian se transformara eigawo, o

gue significa que passara de aspirante a novigaartse-a uma filha-de-santo pelo rito de
iniciac&o, cuja passagem constitui momento solenexceléncia’. (SIQUEIRA, 1998, p.124). E
um momento vivido na Roga em que se precisa daipagdao de muitas pessoas por conta da
guantidade de atividades que surgem, tarefas esmvibdvatribuicdes referentes ao ritual, no qual
s6 alguns membros preparados especificamente grai@ podem cumprir, e as outras funcdes
auxiliares do tipo lavar, cozinhar, manter a lingpda casa e do terreiro, fazer compras, etc., que

ficam disponiveis para qualquer membro executar.

O momento da feitura de um lyawo € um momento éspeen torno do qual os diversos cargos
e funcdes existentes na liturgia do culto aos erig@tram em cena, cada um cumprindo sua
tarefa, dentro dos limites que Ihe sdo previsteem invadir espacos pertencentes a outros

papéis, a ndo ser nos casos de auséncia ou talendo ha liberacdo do Pai-de-santo para tanto.

2.4 Estrutura Sacerdotal — Modelos Diversos

Dentre as inUmeras fun¢des e cargos existentastema sacerdotal do Candomblé, apresentarei
aguelas que, segundo informac¢des coletadas, est@miaas no 1€ Axé Obana. Saber disto ndo
se constitui numa tarefa simples, as pessoas erasspactivas atribuicdées dentro da Roga nao
estdo expostas, as mostras, e facilmente legivagislguer pessoa em um primeiro contato com
este lugar. Algumas vezes, até os mais conheceqmssam despercebidos sobre o que

representa e qual o sentido de tais funcoes.

Todavia, € no convivio cotidiano que se torna niagl explicar a engrenagem motora da
dindmica da Roga, constituida de suas diversas petgai-relacionadas, as quais adquirem certo

valor, sobretudo quando no conjunto.



A estrutura sacerdotal do 1lé Axé Obana segue cefoadb 11é Axé Opo Afonja (com excecao
dos Obés de Xang6), ja exposto em outros trab&lhi entdo, verificar esta semelhanca pode
significar um indicio de continuidade, desde quamsggue o aprendizado do Pai-de-santo
Obaraiym, do llé Axé Opo Aganju, que descende dogiro terreiro supracitado. Entretanto, o

contato com literatura mais recente sugeriu-measugflexdes.

Ora, existem variacdes, no que tange as tarefasnatss por cada cargo, quando comparadas a
outras Rocgas de Candomblé que ndo descendem dirgtaga mesma linhagem, ou “da mesma
agua”, como costuma falar o povo-de-santo. Fazpsetuno, portanto, problematizarmos esta
guestdo, freqientemente relacionada a discuss&e podtensa pureza de alguns cultos afro-

brasileiros em detrimentos de outros.

Nos meios onde circulam pessoas de diferentes Rocaghum a discussdo com referéncia ao
gue cada cargo, ou funcéo, esta apto ou néo paea faconseqiéncia tem sido a construcdo de
uma idéia, por demais generalizada, de uma diguaigdo entre Rocas de Candomblé. Algumas
séo identificadas como sendo as mais puras outeatgndevido a proximidade com o modelo

de culto na Africa e, outras, menos puras (e, ptrtanais propensas a descredibilidade) por
estarem mais afastadas desta referéncia. Estandeige restringe as divergéncias quanto aos
papéis desempenhados, mas também se ampliam a éomma sdo realizadas cerimbnias e

rituais, incluindo neste bojo criticas as manifed8&s sincretizadas.

Importantes contribuicbes sao apresentadas, nuoshos de Braga (1988) e Mattos (1998) que,
sob perspectivas distintas, analisam a tendéncia“nagocetrismo” nos estudos sobre
religiosidade afro-brasileira; a verificacao detaelisposicéo, entre os estudiosos do campo, em
creditar pureza aos candomblés de matriz jeje-nsg@omparados aos de outras variantes de

nacdes matrizes: Bantos, ljexa, Fon, etc.

Julio Brag&® expde criticamente como se deu o processo quehatea de reafricanizacdo dos
Candomblés da Bahia, que privilegiou os de origagbnem detrimento das tantas outras etnias

aqui existentes. Ele justifica a partir do retodnéfrica de africanos emancipados conduzidos por

% Dentre eles temos: SANTOS, Maximiliano dos Safitsstre Didi, Alapini), (1994)Histéria de um Terreiro
Nag0: cronica histéricaSao Paulo; Carthago &Forte.
2 BRAGA, Jdlio.Fuxico de Candomblé Feira de Santana; UEFS, 1988.



um profundo desejo de retorno a terra natal, raftog que foram pela politica local interessada
em conter as revoltas frequentes na primeira metadgeculo XIX, na Bahia. Estes africanos
irdo cumprir papel proeminente em terras africar@sssuas lutas por emancipac¢ao, facilitando o
contato com professores e pesquisadores brasilejes a partir dos anos sessenta,
desembarcaram |4 para desenvolver pesquisas sbciaftadas para identificacdo de elementos
culturais que pudessem explicar aspectos aindalo@mlados da transferéncia de segmentos das

culturas africanas para o Brasil e seu papel madoéo da sociedade brasileira” (op.cit. p.82).

Mais adiante este autor ird se fundamentar noaltrab de Pierre Verger, autor que identifica as

religibes do Benin e da Nigéria com as sobrevia@neeligiosas na Bahia. E também quem ira

fomentar a criacdo do campo para incursdes deldirasina Africa, sobretudo pesquisadores e

“... fiéis interessados em identificar os ritosi@nos para incorpora-los, em seguida, as suas
praticas religiosas afro-brasileiras.” (op.cit. 3).8Assim, o fendmeno da reafricanizacdo teria

sido provocado pela dificuldade de acesso imediatoconhecimentos de tradicdo religiosa, os
guais sO se conseguem através da iniciagdo, segoimincipio da senhoridade, ou seja, ao

tempo em que se adquire mais anos como iniciadmn@ato com a Africa, portanto, permitiria

burlar este principio.

Ha limites na discussao, impostos neste artigaitie Braga, pois 0 mesmo se propds a apenas
“alinhavar e a grandes pontos” (Braga, 1998 p.gfijas cotidianos na comunidade religiosa
afro-brasileira, sem se debrucar na complexidadearoente ao que foi, e ainda é, a trajetoria de
ajustes que outros grupos religiosos afro-brasseprecisaram desenvolver perante lacunas e

fragmentacdes de sua tradicdo na diaspora.

Contudo, ndo se pode perder de vista que em umeaépe histéria da Bahia, figuras de
reconhecido prestigio na sociedade promoveram t@tooom o saber existente na Africa e isto
ocorrera apenas para poucos. Figuras como Martiriiéiseu Bomfim, que conviveu na Nigéria
por onze anos vindo de la como Babalad, e queinéué€ncia significativa ajudando a lyalorixa
Eugénia Ana dos Santos, a Mae Aninha, na fundagat d\xé Opo Afonja, no bairro do Séo
Goncalo. Acredito, todavia, que tal comportameefbta a forma de negociagéo, de acerto com
as instancias de poder, que estes fizeram, nodsedé desenvolver estratégias no sentido de

burlar a perseguicdo ao culto. Negociacdes que npodperfeitamente, explicar as



ressignificagbes produzidas por outros grupos, laguedo contemplados pelo processo de

reafricanizacdo, conforme definiu Julio Braga.

As formas negras de estabelecer negociacbes comstasicias de poder geraram, para as
diversas etnias negras que no Brasil aportaraeredifes trajetdrias e estratégias de insercédo na
sociedade; para os estudiosos, a possibilidad&aderacdo de diferentes perspectivas de analise.
Assim é o trabalho de Mattsque pretende caracterizar alguns aspectos pol&éndco
pensamento de Roger Bastide. Embora reconhecendgoo analitico e interpretativo dos
estudos de Bastide, envolvendo as experiénciaéribas e culturais das populacdes negras
brasileiras, Mattos aponta discordancias pontuais relacéo a nocao de pureza elevada, por este
autor, a categoria explicativa dos fenbmenos retecios a religibes negras brasileiras. Segundo

Mattos o movimento de 1930:

(...) foi no plano das idéias e debates, susdtgmla nova configuracdo do cenario
politico, decorrente do golpe de estado, que at@jneta cultura ganhou uma nova dimensao,
passando a ser discutida como medida de uma cdwemya de nacionalidade e identidade.
(MATTOS, 1998, p.61)

Mattos ira afirmar que a recomposicao nas estrsitiegpoder e a emergéncia de uma concepgao
homogeneizadora de sociedade brasileira passaea farte da agenda das elites, que se

consolida através do Estado Novo e das politicesitarias de unidade nacional. Estes projetos,

de unidade nacional, tentardo suprimir diferengdisigas e contradi¢cdes sociais, ndo obstante se
valendo dos mecanismos repressivos do estado qudprtha violenta, incidird sobre as

manifestacoes religiosas negras.

Este autor chama a atencéo que, no mesmo periadiécada del1930, casas de Candomblé tidas
como tradicionais, na Bahia, inserem-se no circdéadiscussdes, mais amplas, objetivando a
definicdo da autenticidade étnica dos seus culsbremos que o bojo destas discussdes diz
respeito a unidade nacional e unificagédo de difzrele Bastide demonstra notoriamente, em suas

obras:

3% MATTOS, Wilson Roberto de, (1998). Religibes Ne@masileiras e Historia: sugestbes tematichs
Contraponto Salvador: Universidade Catdlica de Salvador.itiitst de Filosofia e Ciéncias Humanas/ Mestrado
Interinstitucional em Histéria Social, v. I, nhiv., p. 45— 76.



(...)Juma espécie de engajamento intelectual naquidopode ser chamado de estratégia
politico-cultural por parte de setores das popwagiegras, no processo de consolidacdo de uma
identidade cultural prépria, em um momento em quiefinicdo autoritaria de um estatuto de
nacionalidade estava na ordem do dia. (idem, p.62).

Mattos considera o engajamento intelectual de &stum dos fatores que contribuem para
transformar as casas de matriz jeje-nagd em usenpnéncia (esta atribuicéo foi iniciada por

Nina Rodrigues) e, mais tarde, em estatuto de purez

Isto gerou do ponto de vista politico, para 0s gsupegros pertencentes as casas tidas como
tradicionais, uma condicdo favoravel para sedimentaima identidade, por outro lado, do ponto
de vistas intelectual, estabeleceu uma visédo Ildaitdo fendbmeno religioso afro-brasileiro por

criar uma classificacdo hierarquizada de purezay&oa a I6gica das culturas de matriz africana.

O que em comum se percebe, nos segmentos religiesogatriz africana, desde os creditados
como mais originais aqueles classificados comordicos, € 0 movimento em perpetuar-se. A

hegemonia majoritaria da igreja catélica que, erhds gerais, sempre concebeu o sincretismo,
seja ele de qualquer natureza, de forma pejoraiel@eou, por muito tempo, um contexto por

demais desfavoravel a qualquer culto diferente ahnidante, ainda mais proferido por negros,

numa sociedade eminentemente racista. E, portgmgcante este cenario mais amplo,

desfavoravel, que, sob muitas formas, se fez pelsgigrceber um sentimento comum da

continuidade de resgate de sua ancestralidade, comeep¢cdo que 0S orienta a prosseguir
sempre, fazendo uso dos elementos circunstancgmrdbilizados pelo contexto historico

vigente.

Esta reflexdo € um esforco no sentido de analisaxperiéncias religiosas afro-brasileiras a
partir dos valores civilizatorios, principios inamgis que Ihes remetem a uma cosmovisao
trazida pelos antepassados africanos e que fordhommprimidos na dindmica das recriagbes
culturais produzidas por seus descendentes. Him aaminho que pode fundamentar o conjunto

destas acfes. O objetivo € ir mais fundo na diGoudaquilo que representa a tradi¢cao, sobretudo

*Demonstracgéo deste engajamento é citada por Matiamtas: “Assumindo uma posicao contraria a des/gem
nos afro-americanos simples consumidores, imitadorte assimiladores da cultura ocidental brancative, ao
passar a conviver com 0s negros no Brasil, o sentimnprofundo de que eles eram, como todos os méo
somente imitadores ou simples administradores deherancga ancestral, mas sim criadores de umaauwitiginal



no que tange aos aspectos da cultura africanaasaata. E uma preocupacdo constante, pois
herdamos da ideogia dominante burguesa a perspectiva de ver o satnpre como estranho e
inferior, uma dificuldade de dialogar com as difg@s quando estas sdo inerentes a constituicdo
destas manifestacdes. Assim, 0 objetivo ora cjtedme a adquirir mais consisténcia a medida
que se confrontam, aos tradicionais olhares eno tdantematica da religiosidade afro-brasileira,

outros parametros de analise.

Souza discute de um outro angulo o tema do sisanetafro-catolico. Ele pretende questionar se
0 sincretismo, entendido como farsa, dissimulagd® africanos no percurso da escravidao,
alternativa ante ao encontro violento do catoliasimolerante com as religides tradicionais
africanas, pode nos servir de categoria analitim gpssibilita a “explicacdo do conjunto das
relacdes que os africanos conseguiram estabelesepainiverso simbolico catélico no Brasil”
(SOUZA, 2003, p.20).

Neste sentido, Souza opta por ver o sincretismoariq fendmendasentido de formaliferente e
vivenciado das mais variadas formas pelos ademesddas religides, na cidade de Salvador.
Antes, porém, este autor fard uma revisdo biblfagr@os autores que discutem sincretismo. As
idéias de Nina Rodrigues servirdo de inspiracda pabalhos posteriores, que apresentavam a
relacdo candomblé/catolicismo na superficialid&$te autor ira atribuir inferioridade intelectual
aos negros ante a incompreensdo da religido aatdlige os levard a recorrer a farsa e a
dissimulacéo, diante da obrigatoriedade do cultdlica imposto Dai, Souza falar em outros
partidarios deste pensamento: Artur Ramos, quar&ratomo choque cultural, o vivido pelos
africanos ao invés de dificuldade de absorcéo &legpor Nina Rodrigues; Melville J. Herskovit
e seu quadro de identificagOes; Edison Carneiroegirfdldo Guimardes que dizem ser o
sincretismo algo que se faz sentir mais profundénentre os Bantos; Waldemar Valente,
pesquisador do Xangd de Pernambuco, que expliseiessmo enquanto resolucao de situacao
de conflito. Vilson Caetano refere-se também a R8getide e a cisdo que ele profere na linha
de pensamento proposta por Nina Rodrigues. PatadBassincretismo ao lado da mesticagem

seria;

gue oferecem ao mundo uma vez que possuiam umaceEraeie mensagem a transmitir a humanidade” (BAETID
As Religides Africanas..., 1983, p. XIX, XX).



(...) os frutos da unido das civilizagbes arransaggiela escraviddo, com a civilizagao
européia da classe dirigente, numa sociedade aitarh&rarquizada, onde o topo da pirdmide era
representado pela familia branca do senhor e, é@xo,bpelos escravos, divididos, ainda em
domésticos e os do campo. (SOUSA, 2003, p.36)

Segundo Bastide, houve, no periodo escravista, dupka falsificacdo de valores, dos brancos
tentando submeter os negros e a dos negros sum@rts valores religiosos portugueses. O
fenbmeno do sincretismo teria se processado sabndomentos: um de adaptacdo e outro de
criacdo. As traducdes santo/orixa, identificadas @andomblés tradicionais, seriam meras
diversificagcbes linglisticas, salvo em algumas dawada populacdo assim como em certas
nacbes do Candomblé, onde o grau de integracapets®as na sociedade global definiria a

parcela de desnaturalizacdo e corrompimento digies afro-brasileiras (SOUSA, 2003, p.37).

Esta € mais uma oportunidade em que Bastide egpseissconcepcdo, digamos “nagdcentica”,
atribuindo as Rocas de Candomblé, de diferente8esa@ caracterizacdo entre mais e menos
puros, devido ao seu grau de naturalizacdo/destiaagdo de realizacdo dos rituais em

semelhanca com o que é feito em determinadas sed@eontinente Africano.

Discipulo das idéias de Bastide, Renato Ortiz éocauitor revisado por Souza. Renato Ortiz ira,
entretanto, se afastar de seu antecessor, quartegdica outro entendimento sobre o
sincretismo”, afirma SOUZA (2003, p.39). Renato iDmdiferencia sincretismo de sintese,

fenbmeno que acontece na Umbanda. O problema cdolgea este autor € saber em que medida
a tradicdo dominante se mantém inalterada dianteudi@, pois, “quanto mais a memdria

coletiva integra novos elementos, mais distancizhgado carater africano” (SOUSA, 2003,

p.40). Diante de um processo de desorganizacdo eadna coletiva, pedacos de historias

miticas teriam sido reordenadas, forjando uma sEntsocial, encerrando diferencas e
divergéncias regionais no cenario brasileiro, adsinia acontecido com a Umbanda, completa
(idem, p.40).

Souza citara também momentos da historia ondeesefn marcantes as discussdes em torno do
sincretismo. Em 1976, na cidade de Salvador, udgoi sobre Sincretismo Religioso, no qual
se destaca a fala de Juana Elbein questionandulagin de sincretismo ao falar do sistema

nagd no Brasil, acrescentando que esta palavrarasoderivam do evolucionismo, “e nada &



mais complicado do que a percepcdo dos fendmenlbsraisi negro-brasileiros pautados
historicamente por relacdes de dominacdo inteméthit(apud SOUSA, 2003, p.41).

Os movimentos sociais, sobretudo o movimento negpofim dos anos 70, ao inserir novas
reflexbes a respeito do fenbmeno do sincretismo, pessam desapercebidos da analise de
Souza. A teoria do disfarce frente ao catoliciseado pelos grupos em funcao de sua dinamica
intrinseca se articulara na tentativa de compraeaddindmica de insercdo dos negros na
sociedade brasileira. Os trabalhos de Roberto Mottee 0 Xangd do Recife, Monique Augras e

Beatriz Dantas expressam, na concepcdo de Caestaaorrente de pensamento.

Este autor analisa episddios e falas de figurasitaptes, em décadas mais proximas, do cenario
religioso tanto do candomblé como do catolicisme ge posicionaram ante a questdo do
sincretismd®. Aponta os limites impostos pelas conclusées dgriaielo Prandi ao dizer que o
sincretismo corresponde a um momento ja ultrapasaapartir da década de 1960, quando a
sociedade brasileira desaliena-se do catolicismoaarto referéncia Unica de transcendéncia que
Ihes permita regulacdo da vida social. Para etaméparte, certo que a histéria dessas religides
possa estar vinculada, ou interpretada simplesmgeli® contexto social no qual foram inseridas,
pois, também é digno de nota que as religides passnecanismos proprios de sobrevivéncia
que lhes mantém a identidade, ou funcionam coreonaltiva & ameaca de fragmentacdo. E mais
certo, sugere Souza, que ele faca parte do prodessaronstrucdo continua das identidades por

estar inserido na matriz cultural de origem de gagmretiza. (idem, p.51).

Por fim, Souza vai corroborar o resultado dos tratsade Josildeth Consotte quando diz que

0 “... entendimento sobre o sincretismo religiasop papel nele ocupado pelo catolicismo, ndo é
sentido da mesma maneira pelo povo-de-santo” (iges3). A dupla pertenca, digo ao universo
catolico e ao universo do candomblé, desloca-selawo coletivo para o plano individual, o
sincretismo passava a ser algo de foro intimo dmsgas. Uma de minhas colaboradoras,

32 SANTOS, Juana Elbein, (1977). A Percepcdo Ideotdgios Fendmenos Religiosos: Sistema Nagd no Brasil
Versus Sincretismo. IrRevista de Cultura Vozes: 7, Ano 71, p.543.

3 Leonardo Boff, Dom Timéteo Amoroso Anastacio, Pencois I' Espinay, lyalorixa Stella de Oxossi, dtte
Didi, Mae Olga de Alaketu, sdo alguns nomes citados

3 PRANDI, Reginaldo, (1999). Referencias das Redigidafro-brasileiras: sincretismo, branqueamento,
africanizacéo. In: BARCELAR, Jéferson (Ordg-aces da Tradicdo afro-brasileirdio de janeiro: Pallas.

%5 CONSORTE, Josilteth Gomes,(1999). Em torno de wmifesto de lalorixas baianas contra o sincretismn:
BARCELAR, Jéferson (Org.JFaces da Tradi¢do afro-brasileir&io de janeiro: Pallas.



Iraildes, traz-nos uma fala que bem se aplica a ssidanca para o plano individual da
compreensao da experiéncia religiosa do candomblé:

Eu era catélica , ia para a igreja, mas eu naa timhito saco para missa. Missa era muito
comprida, s6 gostava de procissdo. Acredito quergue eu sou mais exteriorizada, gosto de
cantar, de andar, e ai eu acho que me encontreamiomblé. Porque o candomblé é acima de

tudo uma catarse, assim externa, e a gente calataca 0 tempo inteiro e essa exteriorizagdo me
faz muito bem.

Iraildes ao contar sobre sua experiéncia religieseontra no catolicismo e no candomblé pontos
com os quais estabeleceu um solo de identificag@mpbstante ela opta pela candomblé por Ihe
oferecer mais, intensamente, coisas com as qualsrsi#fica, o dancar, o cantar, no candomblé.

O certo é que esta discusséo escrevera ainda oapiiglos. No caso do Oband, a continuidade e
as mudancas em torno da conducdo do culto estardpres negociando com as condi¢des
pessoais, fisicas, econémicas, estruturais endastra desenvolvidas pelo Pai-de-santo, em sua
trajetoria de construcédo e solidificacdo de suaaRDzer isto sugere pensar na pessoa do Pai-de-
santo como alguém que compreende que a realizac@atd sofre alteracées na forma como ele
préprio o faria se o fizesse individualmente, mestrata de uma atividade que € praticamente
impossivel de ser realizada sem outras pessoagaas sdo diferentes e possuem limites e
possibilidades também diferentes. E isto tambérm b intimo das pessoas, ou seja, por mais
gue os sujeitos convivam e aprendam sob um detadmimodelo, eles mais adiante, em funcéo
de diversos fatores, promoverdo modificacfes atgugoadmitem ser mais importante manter
viva a memoéria da experiéncia religiosa, entendem@xperiéncia mnemonica como algo que
nao repete tal qual foi vivido e concebido pele®gaj “ndo se passa um mesmo rio duas vezes”.
A Mae-de-santo, Dona Dulce (28 anos de iniciadajraocolaboradora nesta pesquisa, apés
iniciada, deu prosseguimento ao aprendizado doocablé com Seu Flaviano, do mesmo modo
gue Valtinho, outro colaborador, o que ja implica ema mudanca, mas que ndo altera o
principio perseguido e mantido pelos membros:

Eu acho que o que nunca pode mudar é o axé; o@réspeito pelo orixa, a submisséo, o
carinho que os filhos devem dar a seu orixa, algalarixa, (...), eu acho que tudo tem que
continuar como comecou, tudo isso! (...) porquenadar acaba o candomblé. (...) agora eu sou
contra é, como € que se diz, a falta de respestdrnéciados, isso eu acho que deve mudar porque
eu acho que tem muita Mde-de-santo, por ai, queaseita lyawo, ndo considera, ndo vé que as
coisas mudaram! Que ndo é cativeiro que era angigganeu mesmo abro méo de uma porcao de
coisas para meus filhos, até certo ponto né!?



Veja, D. Dulce define o que é fundamental presepaaa manutencao do candomblé, embora se
manifeste contraria aos excessos na maneira ée ainiciados que, no passado, fizeram parte
do tratamento dado as filhas e filhos-de-santoreSesta questéo, € comum se ouvir historias dos
mais antigos, do quanto as liderangas no candoenaié severas na relacdo com 0s mais novos.
Mas na fala de D. Dulce isso ndo se constitui emcamportamento que importa ser mantido

e/ou transmitido a geracdes futuras.

Mas, quais séo os cargos e funcdes na hierarqueadsedal no 11é Axé Obanéa e o que cabe a cada

um? E que relagéo estas funcdes podem ter na fmyma se aprende e se ensina na Roca?

No que compete ao corpo sacerdotal, a referérmiag ¢ga disse, segue o das Rocas de origem, o
llé Axé Aganju e o llé Axé Opo Afonja. No Obanantes o Babakékéré (Pai-pequeno) e a
lyakékéré (Mae-pequena) da Roca, ambos represeataegunda pessoa do Pai-de-santo e
devem auxilid-lo em todas as atividades bem conbstgui-lo em sua falta. Os preparativos
antes da feitura, o material utilizado, a prepavagd iniciado, fica tudo a cargo destes que
possuem autoridade para dividir estas atribuicdeeptre as Ebomis que, devido ao fato de ja
terem cumprindo todas as etapas da iniciacdo, p@dsomir varias tarefas. Preparar a comida
do iniciado enquanto recolhido, cuidar de sua higieensinar-lhes as primeiras cantigas, rezas
(os orikis) e passos de danca para o orixa deahgca, costurar a roupa do orixa, representam
tarefas importantes, principalmente se cumpridostoais e preceitos de acordo com a tradicédo
ensinada pelos mais velhos.

O trabalho das Ebomis com os iniciados acontederd& especial no Ronco, ou seja, no quarto

destinado a recolhimento durante cerimonia dedgém. Santana, assim analisa estas tarefas:

Ela banha o corpo da lyab como se banha o corpondecrianca recém-nascida, pois, é
através das simbologias que vai emergir a idergidideu, com o eu do Orixa, na nova posicao
de estar no mundo do iniciado ou da iniciada. Gcaoé o0 espaco que oferece um referencial
teérico e operacional de uma pedagogia que lida ©orobjetivo e o subjetivo como
complementares na formacéo da consciéncia; umaewusianciado e empregado no dia-a-dia do
terreiro e da vida (SANTANA, 2005, p.12).

Trata-se de uma experiéncia na qual se vivencia adld campo semantico, explorando

expressdes de linguagem que, na maioria das vatiege os individuos de forma muito



profunda, visto que mexe com emoc0des estejam ai@astés ou ndo. Entra, portanto, no ambito
das subjetividades individuais, o qual pode seoaallideal para se fomentar inquietacdes. A
Pedagogia do Candomblé demonstra, com isso, quém®ip passo para pensarmos numa
educacao que promova transformacdées no sujeite-ske partir primeiro da sensibilizagao,
dentro de um espaco ideal, onde se possa acessaniamos que de fato “desequilibrem” o

individuo.

Além do cargo de Babakékéré e lyakékéré da Rogateeainda o correspondente a pessoa
iniciada, ou seja o Babakékéré ou a lyakékéré didmhté tornar-se lyawo que acompanha
desde o processo de feitura toda a vida religi@saugeito. Este cargo pode ser assumido por
uma Ebomi, Ogan, Ekedi, indicada pelo Pai-de-santovirtude do respeito, compromisso e
competéncia demonstradas, capazes de conduzir @ eam aprendizagem responsavel no

Candomblé.

A Ekedi (como o Ogan) ndo sofrem possessao pelwdspmas sdo responsaveis pelo zelo de
suas indumentarias e apetrechos quando eles estgamtio no saldo, enxuga o rosto suado do
filho-de-santo no qual o orixa esta incorporadel# quando no saldo em dias de festas, cabe a
responsabilidade de observar outras pessoas quemmioira passem pela possessao, indo em seu
socorro para que nao sofram nenhum inconveniesteges, o fenbmeno da possessdo ocorre
de forma brusca levando o sujeito possuido a s bat outras pessoas, cadeiras, paredes do

local em que se encontra).

O Babalossain é o responsavel pelas folhas e exagsadas utilizadas no culto, é ele o
responsavel de escolhé-las conforme o destino asselo. A este sdo confiados os segredos de
como agir para retirar as folhas e ervas do ma&m, tomo das diversas combinacdes de folhas e

respectivos efeitos. No Obana este cargo pertanteém ao Babakékéré da casa.

Entre os Ogans existem os Axoguns e os Alabésrimeipos sdo responsaveis pelo sacrificio
dos animais oferecidos aos orixas, eles sdo codbexz dos diversos procedimentos ante a
realizacao deste ato, que variam conforme o owxégagrado; para os Alabés, cabe a funcéo de

dominar e executar o extenso repertorio de togeeatabaques atentando aos varios ritmos e



cantigas pelos quais os orixas incorporam, pargadantilizando o corpo de seus iniciados na

terra.

Existem outras funcdes e cargos na estrutura sgekide uma Roca as quais estdo ligadas as

casas dos orixas. Vivaldo Costa Lima, no seu thabalos esclarece o assunto:

Esses titulos, na antiga organizacdo social eigaml@ios iorubas, eram apenas titulos
politicos e administrativos e, aparentemente, ndi¢cavam em funcdes religiosas especificas.
Recriado na Bahia, nos grupos religiosos dos cabfmncarregaram-se ali de obrigacdes e de
valores puramente rituais.[...] E, talvez, possogicluir-se dai que tera havido, entre os antigos
escravos nagos libertos no Brasil e seus descasjamna intencdo de recriarem, dentro das
entdo recentes estruturas religiosas dos grupoardiomblés, no comeco do século XIX, algumas
das outras instituicdes perdidas de sua cultut®AL2003, p.102-103)

Conheci duas pessoas no Ilé Axé Obana que recebidndos desta natureza, na casa de OxXossi.

Os dois sdo Ogans, mas nao sei explicar o sigddigae possuem.

Importa mais do que descrever estes cargos eqlieeno Obana estas fungdes sédo seguidas com
extrema precisdo. Se, por exemplo, a tarefa pertanon Ogan, dificilmente serd executada por
outro, exceto quando se constituir numa orientagdalguém mais velho, de preferéncia do Pai-
de-santo, em condi¢Oes especiais (auséncia do f@gponsavel, uma emergéncia, etc.). Por
outro lado, & consenso também, entre 0s membrBo¢ia principalmente entre os mais antigos
e/ou mais freqlientes nas cerimonias que esta émdijganto ao papel desempenhado por cada

cargo, sofra continuamente injungdes cotidianas.

Do ponto de vista das caracteristicas dos orixfisarios no Candomblé as diferengas entre eles
sdo bem definidas, no entanto, sob determinadesnsitancias, alguns aparentemente distantes
se aproximam, seja nas lendas, nas comidas, nes®lgagrados, etc. J4 do ponto de vista do
perfil daqueles que freqlientam ou se filiam, a Rbextremamente diversa quanto a origem, &
possivel encontrarmos os mais diferentes niveis@eoiros, sociais e instrucionais, unidos,
todavia, em uma mesma conduta quando no exercécifé cho ambito da Roca. Diversidade
também nos elementos e objetos do culto; nas inckdm&s; na culinéria; nos locais onde se
evoca o sagrado indo do espaco do mato ao cergsigrdndes cidades. A diversidade para os

seguidores do Candomblé manifesta-se, portantansitas facetas.



3. CAPITULO - ACOES E APRENDIZAGENS

Na realizacao do ritual de Candomblé, quando seteepmodo de ser e viver dos antepassados,
se busca, sobretudo, a forca do axé; se compavtilloaes e principios éticos herdado de seus
antepassados, 0os quais podem servir de norteadoondiuta dos descendentes. A crenga dos
membros do Candomblé é que os valores conduzidiaregdo dos Orixas, presente nos mitos

ritualizados, podem servir de referéncia para oapoostamentos cotidianos, fazendo com que

toda e qualquer conduta do sujeito esteja amparestas principios. Para aqueles que acreditam
gue sua vida € regida por Orixa, qualquer atozaadi tem cunho sagrado.

Diante deste contexto, o ato de transmissdo de aabemira papel preponderante. Na Roca do
Candomblé ela associa-se a realizacdo do sagmdontundindo, muitas vezes, com o proprio
ato do ritual. Ele pode ocorrer a qualquer momethtodiversas formas e em diversos niveis de
complexidade. No que se refere ao conteido do gsocee ensino-aprendizagem, ndo se trata
apenas de reproduzir certos passos de danca, gropkx na coreografia de cada Orix4, vai além
da mera plasticidade. Importa compreender os ggdids impressos em cada gesto, ou seja, esta
além do visivel. Isto requer esforco cognitivo geeansdo de certos conteudos do tipo: para que
Orixa representa aquela danca? O que ela repr@seEntie interpretacdo destes conteldos em
nossas vidas: Em que momento se danca daquelaZXor@ajue se quer, ou pode se atingir

dancando assim?

Posso entdo aprofundar esta discusséo partindegiiinge pressuposto: as experiéncias vividas
na Roca, os gestos, as acgles, as formas de expmss@omentos aparentemente fortuitos,
representam formas simbdlicas, pois traduzem siguibs, amparados na cultura do lugar e
devidamente estruturado a esta realidade. Restaagog, penetrarmos no ndcleo duro destas

formas para compreender sua rede interna.



3.1 O Sacrificio dos Animais: Momento de Restituigiido Axé

Essa transformacdo do profano em sagrado, ou dseniissdo de axé é vivamente
dramatizada durante o ciclo de matanca. E essaatlmmgéo ritual estende-se de modo
semelhante a todas as cerimdnias no decorrer d&s sgl elabora a destruicdo, a passagem da
existéncia individual para a existéncia genérisANTOS, 1998, p.226).

Santos traz a sacralizacdo de um das tarefas ra qR@pndo trata do momento da matanca do
animal, que poderia ser entendida, por alguns, com® atividade natural de quem mora fora
dos centros urbanos e tem o habito de criar anjroamo fonte alimentar. No entanto, aqueles
intencionados em desqualificar o culto, produziranudéia de que o sacrificio no Candomblé
constitui-se em um ato demoniaco. A autora expfjua o animal estard representando a
comunidade do axé, em outras palavras, simbolizessoas da Roca — enquanto esté vivo, na
existéncia individual - no processo de restituig@oaxé, o qual passa pela morte — existéncia
genérica por se dar junto a seres sobrenaturas pMfiendo aqui entrar nesta explicacdo, visto
que no célebre trabalho de Juana Effgiodemos esgotar qualquer duvida, no assunto. tenpor
sim entender que o sacrificio tem sentido de manteciclo, em um lugar onde constantemente
se faz restituices e diadlogos entre os dois myr@dns e Aiyé, demonstrando assim o quanto,
nesta cosmovisao, eles ndo se distanciam, emhejareseparados. Contudo, ndo é tdo simples
assim, encarar uma cerimbnia destas sem no minémiongressionar, ou fazer, por vezes,
associacoes pejorativas, que irdo requerer a ogtsggfio das representacoes forjadas na

sociedade sobre o ato de matar:

(...) eu a principio ndo aceitava muito a questdan@tanca, mas na medida em que
compreendi, porque eu tinha aquela visdo, isscsal#eeu entrar, eu tinha medo da matanca.
Porque a visdo que se d4, da matanca no candordafuéla barbérie. Parece que a gente pega o
bicho, e mata, e joga fora e desperdica, num pade tanta gente passa fome, isso seria um
contra-senso. (Iraildes)

A fala de Iraildes mostra um tipo de confusdo queepsurgir ao participar de uma ceriménia de
matanca, sem se apropriar destes significadosuais g6 se adquirem, como quase tudo no
candomblé, participando da dinamica. Esta falalaeteenbém que embora a matanga, enquanto

forma simbdlica, expresse seu aspecto intencipo&,alguns no grupo créem nisso e tencionam

% Refiro-me a sua tese de doutorado, intitulada: N@go e a Morte: pade, axéxé e o culto Egun naaBahi



transmitir algo para a comunidade, isto ndo sigaifqjue o entendimento seja o0 mesmo

compartilhado por todos.

Ao descrever este aspecto das formas simbdlicas aaencional ndo desejo sugerir que
o significado das formas simbdlicas, ou dos eleosaobnstitutivos das formas simbélicas, pode
ser analisado, exclusivamente, em termos do quajeites produtor tenciona ou quer dizer.
(THOMPSON, 1995, p.184).

Mas veja que hd uma desconstrucdo ocorrida na dedaaildes, e esta se deu no ambito da
Roca, naaprendizagem cotidiandarazendo com ela presenca do conflifa qual foi posto na
berlinda das interacbes, mediacdes e, em umatdagmralidadedeu lugar a uma compreenséao

gue lhe permitiu desvendar a importancia destadatie.

E possivel também percebermos nesta fala o quamtgesto, um procedimento, pode remeter-
nos a transformacdes em nossos valores, emborguatiem escrita ainda seja preponderante
nas escolas. A linguagem escrita € uma forma sioghaima de suas caracteristicas € 0 aspecto
referencial, ou seja, elas “tipicamente represerddgo, referem-se a algo, dizem algo sobre
alguma coisa” (THOMPSON, 1995, p.190). Na sociedadeal, a linguagem escrita representa
poder. Por isso, ao longo dos anos ela foi priiadg na escola, ainda que de forma desigual,
sobretudo no contexto do ensino publico e, em rmuwitsos, negligenciando formas alternativas

de transmissao, comunicacao e registro, estrutsmuodeterminados grupos humatos

O paradoxo é que enquanto os meios formais dentiss&o de saber, no seio da escola, estdo
assentados em instrumentos que privilegiam a asatfras formas nao-escritas e ndo-verbais,
coexistem neste mesmo espaco, transmitindo valee#imentos, principios, podendo ser

verificado na conduta dos profissionais de educésdretudo, na relagdo professor-aluno fora

do contexto da sala, onde se costuma achar quyste papel do professor); na rotina escolar
e/ou nas regras estabelecidas, preocupadas unieaem@norganizar as a¢fes da escola, sem
dialogar com as expectativas expressas de sewcpuba atitude que pode ser transgressora dos

alunos, comumente interpretada como indisciplimalas, colocando em um mesmo rétulo uma

3" Uma referencia é ver: Gomes & Pereira (2000, p9)le Theodoro (2005 p. 83-99).



diversidade de fatores, situacdes, perspectivas,pgdem estar justificando esta conduta, mas

gue sumariamente definimos como indisciplina.

Aponto, portanto, trés dos seis elementdsjue compdem a base estrutural da Pedagogia
empreendida na Roca e que na sequUéncia de anddisesenas aparecerdo revezando-se, ora

esses trés, ora outros trés, ou so dois delesdos,tetc.

Antes de comecar a matanca, propriamente ditasb@®fertados os obis — espécie de semente.
E uma das formas de se estabelecer contato commxasQque estdo no Orun. Através destas
sementes se busca nos orixas o consentimento gaizacdo daquele ritual. Normalmente o

jogo do obi inicia quase todos os rituais.

O uso da semente pode ter relacdo com seu papeltun@za. Da semente cresce o vegetal, que
para fazer isto utiliza, dentre outros processastransformacédo das substancias existentes no
subsolo em nutrientes para seu crescimento. Ao mésmpo, através de suas partes exteriores —
as folhas - promove alteragcfes na constituicdogdess atmosféricos (processo de fotossintese),
mantendo o equilibrio do ar que respiramos. A glamtportanto, um ser vivo que interage em
contato com dois espacos — 0 subsolo e o ar +d@fooncomitante, mantendo entre estes uma
ligagdo. Considerando que as religides de matrizazia mantém com a natureza relagéo intima,
€ possivel que a inspiracdo para se utilizar unmaeste, com esta finalidade, parta desta
caracteristica dos vegetais. A semente represertarieio de intermediacdo entre 0 mundo dos

vivos — Aiyé — e 0 dos seres sobrenaturais — Orun.

Este ato de pedir permisséo para dar continuidadei@obnia (pois desde a véspera preparativos
ja estavam sendo feitos e, também fazem parterdadea), demonstra a compreensédo, que o
povo-de-santo tem da proximidade dos orixds conoscda interferéncia deles em nossas
atividades. A comunicacdo € um ato humano, por maesoutros seres vivos também realizem

% Na introducdo, desta dissertacao, no subtitton ‘Busca dos Elementos Estruturais da Pedagogia do
Candomblé”, apresento seis elementos basilares, extraid@alse do mito de Exu, sdo eles: o elemento
artistico, a aprendizagem vivenciada, as dimensbgstivas e subjetivas do ser, a presenca do tmnéi
diferenca e as temporalidades.



processo semelhante, com certeza ndo possui odgraomplexidade produzida pela espécie
humana. A comunicacdo com 0s orixas permite-na dizisas e ouvir outras que, se explicados
fora do conhecimento produzido na Roca, seria dieficomo da ordem do sobrenatural. Os
orixas e todos os tipos de entidades cultuadasandd@nblé n&o se situam em um lugar distante,
inatingivel, no qual se projeta a esperanca de arialhao contrario o sagrado permanece no

nosso cotidiano, embora de forma diferente da nossa

A presenca do sagrado no cotidiano ira exigir,sigsitos do lugar, o dominio de uma percepcao
das coisas que vai desde a ordem do que esta@rioflh portanto acessivel ao nivel dos cinco
sentidod® até extrapola para aquilo que pertence ao ambitsubijetivo. Ou sejas dimensées
objetivas e subjetivas do sarecisardo estar sendo desenvolvidas concomitantejrgara que o
contato entre o Orun/Aiye possa de fato acontddes, isto enfrenta uma problematica que
resulta do modelo de educacdo do ocidente desedadte entdo. A subjetividade € um terreno
pouco explorado nas escolas oficiais. Como, parfaddr crédito a informacéo oriunda de um
contato estabelecido numa dimenséo metafisicaasease empirica que fundamenta o estatuto
da ciéncia? E com a auséncia da evidencia empfrariera a ordem explicadora, de que fala
Ranciére (2004), suprir a premissa de que as pessmaincapazes de compreender, a ndo ser
com a presenca do mestre explicador munido de naal@om valor cientifico? Estas sdo algumas

das tensdes que vivenciei e, acredito, perpassav@iacia de outros na Roca.

O ritual de ofertar obi € momento também em queée$i@e se a cerimbnia ocorrerd conforme o
previsto ou se acontecera alguma alteracdo naaeab. Ha ocasibes em que, por exemplo, se
tira um ebd ou alguma outra cerimbnia precisarafeita depois da matanca. As orientacdes
podem vir tanto para melhor andamento axé da Rogag também, para a vida dos membros da

casa.

Entdo, todos aguardam ansiosos por este momenteédpera, 0s membros ja trouxeram seus
obis e 0s entregaram & pessoa responsavel, paf@speedepositado aos pés do orixa. E uma
forma de garantir que a orientacéo, para questdese deseja algum encaminham&hteenha

especificamente para quem perguntou, € ndo enquaebsagem enderecada a todos, a qual

% vis&o, audicao, olfato, paladar e tato
0 Nesta hora é comum, os membros pedirem orientags®,orixas, sobre a situacdo de parente doerite, pe
emprego de alguém, sobre a melhor conducéo dianterdportamento de um filho/filha, etc.



ocorre quase sempre por meio de metaforas, sugenmoneras interpretagfes. Eis ai uma
situacdo conflituosa: até onde aquela interpretagao sofreu distorcdo daquele porta-voz da
mensagem? Em um primeiro instante, de forma olbjeéwo outro que devo confiar, mas, com
base no que? O que este outro fez, ou tem, paracereisto de mim? Talvea vivénciano
cotidiano da Roca possa fornecer estas respostasifacentessujeitos em suas diferentes
temporalidades.

A mobilizacdo dos membros em torno do jogo dos ekfsessa o grau de importancia do ato. E
também momento em que se depositam expectativagpmsder coisas novas; por ser um
instante coletivo € maior a possibilidade de pgaatiento de conhecimentos. Cantigas, rezas,
gestos, frases pronunciadas na lingua ioruba, aetmwaPai-de-santo conversa com 0S orixas,
podem ser ouvidas e gravadas na memoria, mesmeensgbendo o significado. Fica evidente a
presenca delemento artisticoe a necessidade que temos de saber compreemeldipesde
linguagem. Palavras magicas, movimentos harmomsigssita, em quem acompanha indagacgoes,
curiosidade do porqué de tudo aquilo. Se, iniciatlmeas deducbes sdo fragmentadas, na
freqUéncia da participacéo elas poderdo ser exjalg;através de uma conversa ou quando se for
possivel tanto ouvir como ver novamente o ato. En%ao conteldos que se aprofundam
continuamente.

Ha um clima de expectativa em torno do recado eovieelos orixas, no jogo do obi, na hora da

matanca. O Pai-de-santo a frente do assentamentippt cortando as sementes que lhe foram

ofertadas, proferindo palavras magicas e gestakng® em nome dos membros da Roga e pela
continuidade do axé; as Ebomis lhe acompanham,eguida passam a cortar 0s outros obis;

agora sao os dos membros. Perfazendo um terceatiesdisputando os espacos livres, 0 que
se vé sdo os filhos e filhas-de-santo reproduzasdgestos e procedimentos dos mais velhos; eis
um sinal de respeito e reveréncia ao ritual, alémnset uma norma de conduta. Contudo, nédo se
pode afirmar que € comum o0 sentimento que anin@resentes a repetirem o comportamento

posto. Ha conflitos, para uns aquilo representaraty impositivo, expressao de poder dos mais
velhos, gestos autoritarios que Ihes tira a autagmeno direito de escolher como se comportar.



Tal compreensao tem sentido. As referéncias deiei@ide poder, que conhecemos na historia,
nao descartaram o autoritarismo e a atitude dedor@utro o direito de agir, sendo de uma forma
controlada. Com as liderancas do Candomblé nda tmique ser diferente. Sdo muitas as
histérias nos terreiros narrando o carrancismaevaridade de Pais e Maes-de-santo de outrora.
Na atualidade encontramos, também, informa¢cdes saljumas Rocas onde atitudes abusivas

ou exageros no exercicio da hierarquia tendem rtexer.

Joaquim lembra que ndo podemos perder de vistatexto em que se estabelece a lideranca das
Maes-de-santo:

A causa esta situada no processo historio brasildgsde o regime escravocrata até as
ditaduras militares, nas quais se agravaram agudgdades sociais, gerando uma populacao
colocada a margem do processo social, 0 que traciaréncia de saude, educacdo, habitacao,
emprego, e de tudo aquilo que constitui 0 minimeessario para a vida cotidiana. (JOAQUIM,
2001, p.37).

Joaquim (ldem, p.38 apud Prandi, 1992, p.84) de& “‘tluensos segmentos populacionais sequer
chegaram a ter qualquer possibilidade de vir arremouma identidade vinculada a totalidade
desta sociedade em transformacao”. Isto tera umo edesintegrador vinculado a perda da

tradicdo, a divisdo do trabalho, a auséncia dé¢ideere a impossibilidade de estabelecer a

identidade, induzindo os individuos a se integraaegrupos carismaticos.

Portanto, embora existam membros que ndo compreewdaignificado inscrito nas formas
simbolicas utilizadas no ritual ha, porém, o re@mimento do Pai-de-santo como lideranca
carismatica, a frente de uma instituicdo nao bataada (a Roca de Candomblé). Para uns, e em
graus variados de intensidade, fica mais evidente qgialidade carisméatica. Isto interfere na
maneira como segue suas orientacdes e ensinamBotosutro lado, a experiéncia coletiva da
Roca, apesar de manter uma rigida hierarquia eeenginar ao grupo orientagdes precisas de
conduta, diz também que o repertorio gestual paogag 0 sagrado, ndo pode ser realizado
mecanicamente, sob o risco de néo se atingir gmdodo Orun para interferirem no Aiyé,
segundo a crenca do lugar.



Por se tratar de um critério subjetivo, pois seatra pautado na concepcéao de valores do lugar -
a relacdo Oru/Aiyé -, é possivel deduzir que o @lerercicio da lideranca requer, como
pressuposto, que esta lideranca ocorra sob a iagéagrincipios, que funcionardo como uma
balanca, um equilibrio para a vigéncia deste pod&ssim, o ocorrido no jogo de obis pode

definir a sequéncia ou ndo da cerimonia.

Diante do clima que se configura na hora do jogols, sentimentos, emocgdes, expectativas,
tendem a coagir o outro a também se envolver, gadh obviamente dentro do seu nivel de
compreensdo do que estd sendo feito, ou seja,eitosgode ndo saber o significado ou a
explicacdo dada pelo Candomblé, ao se ofertar s Db entanto, cria a esperanca de ouvir
respostas a seus pedidos. Freire (1987, p.73)ddakentimento de inconclusdo que fundamenta
as raizes da educacédo, uma concepc¢ao problematizade reforca a idéia de mudanca, que se
identifica “com o0 movimento permanente em que $@amcinscritos os homens, como seres que
se acham inconclusos; movimento que € historicoeetem seu ponto de partida, o seu sujeito, 0
seu objetivo”. O sujeito iniciante que ndo sabeigmiicado do que esta sendo feito busca

procurar saber e neste movimento ele aprende pdegpgsbre.

Este mesmo autor, dirAd que este movimento se délagdo sujeito-mundo e que para ter
autenticidade é preciso que lhe pareca algo fatateansponivel, no sentido de desafia-los, por
mexer em seus limites. Neste sentido, a dinAmisaridioais teria este algo desafiador, posto
pelos rigores da hierarquia, dos procedimentosritleas, dos fundamentos e preceitos exigidos,

mas também das transgressoes feitas pelos adeptos:

Porque existem coisas dentro do candomblé que ee&dnvocé ainda ndo esta preparado
para presenciar, para ouvir certo, mas tem coisagas coisas, bobagem, que fica escondendo
certo. Por que vocé ndo pode comer acarajé? Parog@endo pode comer cajarana? (...) eu acho
que ndo tem nada demais vocé explicar isso, nd@didaco nenhum (...) Eu era assim: ahh...!
N&o pode fazer ndo, pode fazer ndo? Por qué? Hapbide agora ndo... depois de 07 anos. Eu
fazia. O que, na maioria das vezes, 99% eu me aueebfValtinho)

Os trechos recortados da fala de Valtinho mostraensg ndo ha s6 consenso nos procedimentos
do candomblé, estes convivem com as discordaneiagye elas mobilizam as pessoas a
procurarem respostas. Se o que lhe foi dado n&dets suas necessidades, ele busca sem que

isso implique em falta de fé, pois a fé é o queilzaba atitude. Valtinho queria saber o porqué



dagueles impedimentos, embora ndo quisesse esp&raIpo previsto para as respostas; nesta

caminhada ele vai descobrir, “se quebrando”, goecigisas desnecessarias sendo escondidas.

Transgressbes como as de Valtinho integram o (suveeligioso do candomblé e sdao
responsaveis por transformacdes na forma como éidaam heranca religiosa afro-brasileira,
perante um contexto de mutacfes culturais freq8erdesociedade contemporanea. Através de
atitudes transgressoras, as Rocas e seus modéloirass, ficariam atentas para ndo serem
surpreendidas, pois seriam também mobilizadas paflitbs no interior de sua estrutura,
impondo-lhes reviséo e readaptacéao.

Volto a narrar o ofertério dos obis. Sempre dossmalhos para os mais novos o Pai-de-santo
vai seguindo o ritual. Os filhos-de-santo mais gslificam mais proximos dos assentamentos,
enguanto os mais novos acomodam-se mais afasfédas.perto, ou na frente, permite que se
veja, passo a passo, 0s atos que compdem o Etsaidnimo também de prestigio, confianca do
Pai-de-santo em deixar o sujeito ocupando ester.luE conquista reflete o itinerario do
individuo na Roca, mediado pelos valores que compd&inamica deste lugar. O fator tempo,
neste caso, interfere enquanto for¢ca poderosadamarar-se com a quantidade de idas e vindas,

participando dos rituais, que foram necessarias, gpae 0 sujeito chegasse a este estagio.

Importa dizer que cada gesto tem um sentido. Catdvia a ser pronunciada daréd sequéncia a
uma outra série de gestos, a qual invocara novasrpa e gestos, imbuidas de novos sentidos.
O resultado final é a configuracdo de uma linguagapaz de traduzir sentidos, sentimentos,

advindos dos orixas aqueles que neles créem, gmostes a suas solicitacdes.

O Pai-de-santo joga os obis, pronunciando frasémgaa Yorub#' e realizando uma seqiiéncia
de gestos, visando invocar o orixa do Orun. Eléacorobi em quatro pedacos e os joga no chéo.
As caidas representam um cédigo, com o qual o d2aadto troca lingud? com o orixa. As
posicdes caidas dos pedacos de obi transmitem gerssdos orixas aos seus fiéis, as quais sao
traduzidas pelo Pai-de-santo. Neste processo néméuraduzido verbalmente, o Pai-de-santo

reage com gestos previstos para certas mensageiaslanpelos orixas, por exemplo, tocar a

*1 0 candomblé de Seu Flaviano é da nagéo Ketugadinsada é a yoruba.
*2 Termo utilizado em Rogas de Candomblé para sergfeando se tem um didlogo com o Orixa



mao no chéo e leva-la ao peito, como sinal de itespa estalar os dedos sobre a cabeca para
afastar prenuncia de morte. Sao, portanto, medsacémo estas que me levam a deduzir que
ocorre um dialogo, no qual o receptor da mensaggpressa reacfes ante a interacdo
estabelecida. E comum por vezes, ouvi-lo dizer smadacdo, fazer um pedido, ou mesmo
balancar a cabeca confirmando alguma coisa. S&ossde que houve uma interpretacéo

daguelas caidas dos quatro pedacos de obi.

Quanto mais se esta na frente, mais chances seldése apropriar desta linguagem. Faz-se
necessario, entdo, chamar a atencao quanto agmeitinde se poder desenvolver outras formas

de linguagens no processo de aprendizagem, visto qu

A pratica pedagdgica instituida nas escolas legitinescrita, impondo-a como forma de
comunicagao universal, e, a partir desta verdadegie deforma, desqualifica e alija as outras
formas de comunicacdo que emergem das demaistesdifvilizatérias. (LUZ, 2000, p.38).

No Ilé Axé Oband, o Pai-de-santo divide a tarefaattar os obis com o Babakékéré, a lyakékéré
e as Ebomis. A medida que vdo sendo cortados @s obirespectivos “oferecedores” sdo

avisados dos recados que o0 orixa esta lhes emitpulem esté na frente, tem mais possibilidade
de associar 0os gestos decorrentes da jogada eidiadm obi as decifragbes feitas por quem
realizou o ato. Os que estéo atras recebem oso®c@o diretamente de quem fez o jogo do obi,
em funcéo da distancia e da quantidade de pessoasia frente, é, portanto retransmitido até
chegar ao interessado. Quando se trata de recidente a assunto mais delicado ou particular,
se espera um outro momento para que o proprio d?sadto, ou alguém por ele indicado,

transmita-o ao interessado.

Veja que ha, no cenério acima descrito, uma situagie pode parecer cdmoda para quem
desconhece o significado do jogo de obis, vistotgoeum outro que lhe traduz os significados.

Assim, o iniciante pode manter-se lendo o mundi, gge os mais velhos |he dizem. O iniciante

pode escolher ndo tentar apreender a linguagemgode obis, ja que decifracdo do recado Ihe
chega traduzida numa forma que lhe € legivel. Bodssim manter-se sempre dependente de
alguém para mediar tais informacdes. Entretantosiderar que esta condicdo se mantera sem
sofrer qualquer desequilibrio capaz de promoveosié/ou dificuldades no processo de tradugéo

de mensagens, é praticamente impossivel. Poramt@lgum momento, e de modos diversos, o



sujeito buscara apreender minimamente este codigistico ou desenvolvera outras estratégias

visando suprir seu desconhecimento.

Sdo muitos os fatores que forcam o sujeito ao ‘Giekbrio”, usando a linguagem de Piaget,
aguela condicao propicia a aprendizagem. Para @snogos a posicdo estabelecida enquanto
aguarda o recado do mais velho ndo representa tiref. Participar de uma obrigacdo como
esta, exige colocar-se sob uma determinada pastyparal: ficar abaixado, de cécoras, cabeca e
olhos voltados para baixo, sem demonstrar quergrcaso contrario corre o risco de ouvirem
uma repreensdo; 0 que para muitos, como antes jeefme, representa apenas expressao de
poder e imposicdo dos mais velhos. Ainda assimptacem as transgressodes: alguns viram
sorrateiramente a cabeca; outros aproveitam a a@iengncentrada, dos mais velhos, para
“pescar” um movimento diferente; ha também aqugles buscam garantir, no dia-a-dia, uma
certa simpatia com seus mais velhos para, nesteentos, conseguir deles, mais flexibilidade
guanto a cobranca da postura do mais novo, etas Esinsgressoes, todavia, representam que 0s
membros iniciantes sentem a necessidade de sé&érldgar e que supera-lo significa apreender

também este codigo.

Adquirir conhecimento requer pér em acdo um coojude habilidades, competéncias,
sentimentos; envolve corpo, mente e a forma con® ratacionamos com o outro, implica
transgredir até a ordem estabelecida. Extrapoldamo, as cogni¢cdes exigidas no ambito da
aprendizagem da escrita, na escola oficial, detsateanque pode estar subjacente a um processo

desta natureza.

Entre o povo-de-santo, é frequente se ouvir a idéigue os mecanismos utilizados nos rituais,
principalmente aqueles referentes ao processoiclagéio, mas especificamente no trato com os
neodfitos promovem o sofrimento do mesmo. Na obséwalo ritual do obi, por exemplo, de
onde partiu a idéia de que esta forma, do memlc@mime se posicionar, suscitaria nele o anseio
por mudar de condigdo? Creio que esta posicaans@muma forma simbdlica, trazendo a tona
seu aspecto referencial, ou seja, sua capacidadizetealgo sobre alguma coisa (THOMPSON,
1985).



Expresso pelo préprio corpo do sujeito, tanto pade&ar quem seja este sujeito e em qual grau
de aprendizagem se encontre, como também represemsinal de respeito. E possivel que esta
referéncia tenha sido construida a partir da igurocéntrica do processo de escravatura, que
deu mais visibilidade a forma como os negros, malicdo de escravos, tinham que demonstrar
respeito aos seus senhores. Estas marcas indetivedgperiéncia da escraviddo ainda tém
presenca forte no arcabougo explicativo daquelestgntam olhar o contexto da Roca, sem
antes acionar os referenciais conceituais insuegemd repertorio tedrico disponivel no ambito

das ciéncias humanas.

Acho possivel fazermos outras relacdes, sobretonds, positivas, que valorizem nossa auto-
estima Fazer relacdo com a posicao do feto quando se gacomventre da mae, comparando-a
com a posi¢cado do membro iniciante: de cocoras,ceab®lhos voltados para baixo na direcdo do
joelho, mantendo as pernas comprimidas. Ambos estddormacdo. O feto alimenta-se pelo
corddo umbilical enquanto o iniciante alimenta-eerdormacdes, conhecimentos, pelos outros
mais velhos que ele. A idéia n&o é tecer infinidacdes entre os exemplos mas exercitar outras

possibilidades de interpretacdo das formas simdmlic

Outras formas simbdlicas produzidos através deogesti pelo posicionamento do corpo
compdem as varias linguagens existentes no Candomlgo “varias” porque nas cantigas, no
vestuario, na ornamentacdo na culinéria, se re@im@ém a comunicacao neste lugar. No ritual
da matanca, que ora analiso, 0s gestos realiza€dlos Rai-de-santo previstos para certas
mensagens enviadas pelos orixas, sdo signos quesmanapreendeu, repete e alertando aos
presentes, principalmente aos mais novos, paraoqoatem. ISso expressa 0 sentimento de
perpetuacao de um saber e, particularmente, dafdentomunicacdo com os Orixas que o Pai-
de-santo aprendera e deseja preservar. Verificames¢éas ocasides, 0s gestos de solidariedade
entre membros. Sempre ocorrem deslizes, por paréégdém mais desatento. E instante em que
se percebe alguém piscando o olho, dando belismé@bando de leve com o corpo no corpo do

outro, sem chamar a atenc¢éo do Pai-de-santo, para gtual flua harmoniosamente.

Percebe-se todo um jogo solidario no sentido deircab‘falha” do outro, em funcdo do bem
maior: a consolidagdo do ritual. O Pai-de-santo Rizca pesquisada, em determinadas

circunstancias, principalmente durante a execugdounh ritual, manifesta temperamento



explosivo, fala de forma severa com os presentgsieatende a criar um clima de insatisfacéo.
Ora, para se assegurar o ndo desenvolvimentoudedés desta natureza, que pode comprometer
0 cumprimento das cerimdnias, as pessoas envols@agiculam, acionando estratégias visando
suprir possiveis caréncias apresentadas por sees PHEio se questionando o outro por que néo
domina este saber. Garante-se apenas o0 bem corourasa a conclusao de cerimbnia. Quem

conhece e sabe fazer, faz no lugar de quem aimaeadizou. O valor maior é o sucesso do

grupo.

No ritual de matanca, o sentimento de unido do@gamha maiores proporc¢des, pois o sacrificio
dos animais visa reforcar o axé, fazendo circuséa energia entre todos os presentes e a Roca.
Interpretar esta acao nestes termos implica realira esforco de desconstrucdo do sentido
religioso judaico-cristd que associa a matancgrafgiados de ordem maléfica para, em seguida,
comecar a perceber que no Candomblé fazer matasgaiase a crescimento e projecdo, que

pode acontecer em diferentes momentos da trajetdiggosa do individuo.

Fazer o sacrificio de animais no Candomblé é itstam que se reforca o axé, isto ja foi dito.

Porém, colocar comidas aos pés do orixa, floressgmtes, também sdo acdes com objetivo
similar, de restituir o axé, embora possuam gréigtbs de complexidade para se executar, mas
tudo pode ser entendido como oferenda. No entanteeranca do aprendizado pautado nos
principios da religiosidade do dominante for¢ca-aosometer dois equivocos: o primeiro de

separar a acao da matanca, da acéo da oferendgu@ds de considerar a acao da oferenda mais
aceitavel, em detrimento da primeira, pois podentsm®r sem envolver, necessariamente, a
matanc¢a de animais (no caso oferecendo floress,vedafumes, etc) e assim cabivel dentro dos

moldes do catolicismo dominante.

A acdo de fazer o sacrificio dos animais costunmrec na maioria das Rogas, em momentos
mais reservados, tendo basicamente a presencaeatobros da casa, reservando-se de olhares
iniciantes, que ainda ndo compreendem com profaddid sentido desta acdo. O sacrificio ndo
pode ser encarado como acgéo isolada que so refareégan a vida de um ser, desvinculado de
qgualquer outra condicdo. Por exemplo, se conheaodementarios que na cultura indigena se
mata um animal para comer a carne e ainda aprodeila outros elementos (pele e 0ssos) para

produzir utensilios diarios. O sujeito da culturdigena esta de tal forma imbricado no contexto



da natureza que consegue retirar a vida destatsetp em nado trazer um desequilibrio a cadeia
alimentar que integra o ecossistema no qual esgido, sem transformar este animal numa

espécie em exting¢ao.

No caso do candomblé teriamos algo semelhante. #fange implica em um conjunto de
atividades precedentes e posteriores as quaisregguenvolvimento de pessoas da Rocga, cada
qual imbuido de seus afazeres. E uma acdo que isgsdpre um trabalho coletivo. E momento
em que os lacos que ligam os membros ao lugar astoga prova, pois, cada qual enfrentara
desafios particulares para poder atender a conwiga cumprir o seu papel. Superar obstaculos
de ordem financeira, conseguir o material necassgarantir a subsisténcia daqueles que estardo
na roca durante a execucao do ritual, chegar aaem@miRoca antes que se inicie a obrigacao, séo
questdes que os membros da Roca costumam relaeimcamprimento do ritual da matariéa

pois Ihes permitem fazer leituras dos problemaspguerentura estejam afligindo os membros da
casa e do proprio Terreiro. A matangca enquanto mtoree restituicdo que, em sua dinamica de

execucao, funciona como um termdémetro a sinalizaquilibrio da Roca.

3.2.Hora do Almoco: A Celebracdo de uma Etica

Durante o almocgo, o Pai-de-santo costuma sentar-sesa acompanhado das pessoas mais
velhas da casa, das Ebomis e dos Ogans. Na fgtd)fpodemos ver Seu Flaviano na cabeceira
da mesa, com o chapéu branco. Os outros membrdsridiro vao chegando, fazendo seus
pratos, com as filhas-de-santo responsaveis pstidbdiicdo da comida (ver fig. 6) e sentando-se
no entorno, em esteiras, bancos ou ao pé de urngedrodxima. A preocupacédo do Pai-de-santo
€ que todos comam, sem que fique ninguém de ffinal,asdo muitas as pessoas circulando na
Roca em dias de obrigagéo e, logo, os membrosssdbdirdo nos afazeres, que antecedem a
festa publica que se realizara a noite e s6 hatdra momento conjunto de refeicdo, ao final da
festa.

*3 Em verdade quase todos os rituais do Povo-de-sastaomam ser relacionados com ocorréncias viviolasda
Roca.



Figura 5

Fonte: acervo de Llcio
Notas: Hora do Almogo | — 11é Axé Obana

Na mesa o Pai-de-santo anima o grupo contando dasegperiéncias vividas em outras casas de
Candomblé. E comum a ajuda mitua entre terreirascanfianca, nestes casos, se impée como
critério para que aconteca tal procedimento. Aieogh, com antes ja disse, € um valor que traz
status e prestigio aqueles dignos dela. Ao corgacasos, o Pai-de-santo fornece ao grupo
acessibilidade de saberes em situacdes reaismeeds, emocdes, reacdes tateis que se nao
viveram ainda, acenam como referéncia em suas;vake servir como modelo conhecido,
porém né&o Unico e que nao inibe novas posturasim&m tom de descontracdo vai contando
dos equivocos que presenciou e das experiéncissadass Esta atitude, numa primeira
impressao, poderia ser facilmente interpretada ctatta de ética por estar revelando fatos,
envolvendo terceiros ausentes, que o convidararogrdianca a sua conduta sacerdotal, por
outro lado pode significar, também, uma outra é#icética educativa de querer garantir aos seus

aprendizes um exemplo de vivéncia, pautado emxqexiéncia.



Educativo no sentido que se assemelha ao estudadBgronilha Beatriz, quando pesquisa

pensamentos em educacao de raiz africana entcarads e afrodescendente. Assim ela diz:

Torna-se educado quem freqiienta escolas e facsldad&retanto, se os beneficios de
tudo que aprender for usufruido apenas individuatejesem reverter para o fortalecimento da
comunidade, tem-se uma pessoa estudada, mas rémad86 se torna educado quem se vale da
educacdo para progredir no tornar-se pessoa, dnopieca fazer parte de uma comunidade.
(SILVA, 2003, p.186).

A atitude do Pai-de-santo parece encontrar ress@fa que diz Eduardo Oliveira sobre ética:

A ética ndo é uma moral. A ética € mais que priasigue orientam as acdes. Ela é, em
se mesma uma atitude. Atitude que ter4 como instate avaliacdo as formas culturais — que
foram coletivamente construidas por geracdes. $3ar & ética de matriz africana ndo se queda
submissa aos fil6sofos de gabinete, aos chefestddog ao sacerddcio religioso, etc. ela € um
patrimdnio coletivo fabricado em larga escala depie. (OLIVEIRA, 2003, p167)

¥
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Figura 6

Fonte: acervo de Llcio
Nota: Hora do almogo Il — 1Ié Axé Obana



Considero relevante abrir um pequeno espaco psades, um pouco mais, a compreensao de
ética defendida por Eduardo Oliveira. Primeiroatera Rodolfo Kusch (1875, 1978)quando

diz que a filosofia é produzida desde a geocultasta Ultima englobando a geopolitica, a
economia, a sociedade,...E que a filosofia ndo pedpensada fora do seu solo, definido ndo s6
como espaco geografico, como também uma delimitatgditaria, mais que isso, o mundo, o
qual pode ser perscrutado sob a 6tica da tradi3portanto, o mundo tecido de simbolos que

encontra seu significado profundo no terreno oneleg&ndrado. (idem, 2003).

Os signos produzidos nos solos da cultura podeningenpretados por quaisquer povos de
guaisquer culturas, porém, € no solo de sua prodggé os significados tornam-se mais fortes,
ndo por conta dele ser uma esséncia, mas, sobygiacpue o significado do signo é sempre
contextual, afirma Oliveira, citando Geertz (198Balar em meias palavras, repetir ditados
populares, utilizar expressdes e sons ilegiveisrdaruma conversa, se valer de expressdes
corporais e faciais constitui-se em um conjuntpreedimentos, comuns entre o povo-de-santo,
principalmente entre os mais antigos. Estes togjeifio signos que eles utilizam como forma de
comunicacdo. Refletem as formas de transmissaals pela oralidade e/ou através do préprio
corpo, acrescida de mecanismos de disfarce daguécse pretende de fato transmitir. Acredito
gue tenham sido as formas encontradas por estesseepantes do Candomblé durante os

periodos, de nossa histéria, de perseguicao etgpdiciculto.

Oliveira dira que os signos nascem dos jogos ioitanais de individuos que utilizam o mesmo
coédigo de comunicacdo cultural e que a significaéasimultaneamente semidtica (por ser
composta de signos) e publica (por ser produzidaticamente), obedecendo a um limite
territorial - a territorializacdo, capaz de sitwasigno no tempo e no espaco; a0 mMesmo tempo,
possuindo linhas de fuga para fora dos limites tithgios - a desterritorializacdo, que é um
mecanismo ante a tornar o signo despotico, é ad@devar os signos para além dos territérios
identitarios e permitindo que sua consisténciaimalgpossa ser atualizada infinitum. (ibid.,
p.164-5). Ainda que n&o haja mais a perseguicagutglocorrera em periodo recente da historia,

estes trejeitos que se manifestam na linguagere saterdotes, sobretudo quando dialoga com

* Rodolfo Kusch é filosofo da libertacdo. Nascido Asgentina fez um trabalho pioneiro na interface
filosofia/antropologia, trazendo novos elementosiceituais a partir da mescla da pesquisa de campo &
investigacao filosdéfica.



seus nedfitos, constituem-se em uma heranca assypuld Pai-de-santo que transpareceu em
varios momentos da conversa durante a acédo do alrBo¢ende-se que o0 uso deste artificio se

aplica quando se deseja direcionar 0 conhecimertglguns poucos.

Apds expor sua conceituacdo do que seja signo,réaudira que os signos produzidos em
Africa, por efeito de ondulagio desterritorializatirnaram-se no Brasil fonte primordial de
formacédo de identidade brasileira. Dir4, tambéne gensar numa filosofia africana € pensar
numa filosofia brasileira com base na matriz afrigae que esta, €, sobretudo, uma ética, uma
conduta frente aos outros, ao mundo e a nés medwaoAfrica de lingua yoruba e no Brasil
afrodescendente, ndo ha dicotomia entre filosofa agrado. Profano/sagrado habitariam a
mesma dimensé&o. A ciéncia enquanto delimitaca@bergacional ndo se dissociaria da religido,
0 saber da fé. Neste sentido, a filosofia de mafrizana, abrangeria estas duas dimensdes em
seu espectro. Desta forma, as divindades cultuaamfocas de Candomblé, seriam principios

ao mesmo tempo religiosos, politicos, econdmicascais. (ibid., p.165).

Para efeito de exemplo do dito acima, o autor@iala e Exu, duas divindades que expressam
esta categoria do pensamento brasileiro de mafriczama. Oxala enquanto representacao
maxima da moral africana, o pai da criacdo, pagua sdo atribuidas caracteristicas como
bondade, paciéncia, respeito, o carater, a jusdigaatica da caridade, e outras virtudes que se
perpetuam enquanto valores culturais de seu poyvpoEanto, uma forca, ao mesmo tempo,
criativa e conservadora na cosmovisdo africana. &xsegundo alguns mitos, filho de Oxala.
Diferente do pai, detentor de valores morais, értapor de principios éticos. E o fiscalizador do
axé, que representa a forca vital para os Yorubgsieto, Exu sopra onde quer. Atendendo a
pedidos pode construir ou destruir com a mesma ferempenho. Foi sincretizado com o diabo,
em funcdo do temor que inspira, porém difere defedipor ndo estar em oposicdo a Deus. Pelo
contrério, é ele quem mantém viva a chama da éggando os principios de harmonia e bem-
estar, utilizando-se dos recursos que Ihe convieRamisso € irreverente, é 0 proprio principio
ético, interligando Orun/Aiyé, homem/divindade, lberal. Nisto estd a forca de Exu, ética

africana que néo se opde a moral, mas faz deleoamplemento. (ibid., p.166)



Eduardo Oliveira encerra este raciocinio dizendo 6xala o produtor dos signos
territorializados, os quais oferecem consisténc@rmaunidade e formam para elas um terreno
seguro de identidade tradicional. Exu, enquantoncfpio dindmico, seria 0 signo
desterritorializado, responsavel de atualizar di¢ée, desaprisionando os signos africanos, ao
contrario fazendo deste lugar solo fértil de pré@duglos africanos e seus descendentes na
diaspora. Neste bojo, diz Eduardo Oliveira, a éft@ana ndo € nem normativa nem prescritiva,
mas sim educativa, erdtica e estética ao mesmootefnptica é da ordem dos acontecimentos.
N&o é ciéncia da liberdade, tampouco regras quéuzem a liberdade. A ética € uma atitude, a
qgual s6 pode ser significada a partir de um teroitéultural, condicionada a contextos culturais.
No caso africano, o fim da ética € manter a forodtual e ndo normatizar a liberdade. (ibid.,
p.167).

Portanto, na acao tratada, referente ao almoggy thatona o comportamento ético do Pai-de-
santo, pois pautado no principio territorializadee divindade Oxal&: na preocupacdo em que
todos tenham igual acesso ao alimento nos diadhdgagéo, principalmente porque existiam
muitas tarefas a serem cumpridas até o horariceska fpublica, que acontece a noite. Mas,
também, desterritorializante, como assim sugerégaraf de Exu, na provocacgdo feita nos
comentarios do Pai-de-santo com relacdo as fallpgsenciou na casa visitada e nos trejeitos
lingUisticos que se utilizou para dissimular a nagesn transmitida. Neste sentido, verificou-se
uma atitude ética inspirada no principio de reaigéo identitaria, mas também de transmisséo
de valores feita de forma dinamica, pois, enquadodesenrolava o caso, 0S mais Nnovos
presentes tinham acesso a como proceder em dedelamircircunstancias. Os procedimentos
utilizados na Roga do Obané acabam sendo valoszadhodetrimento de outros ndo tao iguais.
O corpo de membros mais velho presente a mes@aadte pensamento, através dos gestos, que
aqui chamo de trejeitos, a medida que o Pai-dexsaatra 0os desencontros presenciados. A
aprendizagem também dos trejeitos, pois estes pace@ndo dentro de um dado contexto,

portanto, permitindo aos presentes atribuirem fogwios.



No caso que contou, o Pai-de-santo diz que o zetilterreiro para onde fora convidado era, ja
desde aquela época, uma figura controversa. Asniafgbes a seu respeito, no meio religioso,
denunciavam muitos equivocos que cometera peramtasopessoas que foram a sua procura
buscar auxilio espiritual. Nao entendi porque cdeasanto foi aquela casa, mesmo ciente das

informacdes que detinha a respeito dela.

Ora encenando comportamentos que presenciou; pedn@o as cantigas ouvidas, que ao seu
ver eram indevidas; citando elementos que faltararexecucédo dos rituais - eram os artificios

do Pai-de-santo para expressar o0 que viu, assiia elencando um repertorio de informacdes.

A narracao da histéria possibilitava aos ouvinfgerder um pouco mais, ao fazer comparacoes
com os rituais no Oband. Os desavisados compreenaliguanto determinado elemento era
importante pela indignagdo do Pai-de-santo ao calatdalta dos mesmos neste local. No caso
gue contou, o Pai-de-santo criticou a auséncialikas sagradas na hora da cerimdnia; algo tdo
abundante no entorno do Obana que sO através déigttea para se perceber a dimenséao da
sua importancia. Quem até entdo ndo sabia deste,a oportunidade de apegar-se a esta nova
pista, e ir construindo seu aprendizado. O que Hawviano fez, em outras palavras, foi
contextualizar as implicacGes geradas a partiatfa flaquilo que ele defende como fundamental

na forma como realiza o culto em sua Roca.

O trecho a seguir, que consegui registrar em n@a@asos contados na mesa do almoco, retrata
bem isto: “... ai, ele pegou um bancoagmoti °do lyawo. Umapoti e pronto, sem nada!”. Na
mesa estavam varias Ebomis. A énfase no “nada’agoti foi suficiente para elas
compreenderem o0 tamanho do equivoco que fora edizraf Elas balancavam a cabeca
afirmativamente expressando isto no semblante, @mm tempo, mantendo uma postura de
serenidade, prépria de quem pretende resguardagred®. Para os ouvintes que ainda néo
presenciaram uma feitura ficou o alerta de se @reséncdo também a isto quando vivenciarem

uma situacao do tipo.

Ao apresentar estes modelos de como proceder ddotroulto Seu Flaviano fornece aos

membros da Rocga op¢des de como se pode dar cosiileuno culto, associada as possiveis

5 Apoti: na lingua utilizada no Candomblé signiflmnco, pequeno assento de madeira.



implicacdes que podem significar tais escolhas.dsker dizer que o sujeito de certa forma tem o
arbitrio de como deseja estar no mundo. Porém, @dam arbitrio dissociado de
responsabilidades, existem consequiéncias sobre maig ainda, sobre a comunidade a qual

representa.

3.3.Encourando atabaque

Os atabaques precisam ser colocados ao sol, pamutt os efeitos da umidade do ar. O
atabaque é um instrumento percussivo sagradzaddipara chamar os orixas, no momento das
celebracdes. O atabaque na Roca é uma forma siapidéle sdo depositadas significacdes e seu
zelo invoca uma serie de regras e conveccdes &stmlas pelo grupo. No contexto da Roga,
veremos que o atabaque pode gerar uma trama diecicoentos que colocardo em discussao os

lagcos de pertencimento estabelecidos com o lugar.

Na parte do couro onde se bate, & exatamentebni@s atingido pelas intempéries climaticas,
fazendo perder a durabilidade ficando mais progdescar, com as pancadas, na hora do toque.
As pessoas responsaveis por zelar dos atabaques §&gans. Cabe a eles cuidar para que este
instrumento esteja sempre em perfeitas condicoesy tomo de providenciar as varas de

madeiras, chamadas dedagi, utilizadas para toque.

Considera-se como uma das atribuicbes do Ogangcenique tipo de madeira serveatdglavi,
onde encontra-la e como prepara-la, pois, aposetienda da arvore ou do arbusto especifico
precisara ser feita a raspagem da folhagem e da ozas aspera da planta, transformando assim
um simples galho numa peca do instrumento percusRgaparece ai a estreita relacdo com o
meio-ambiente que se precisa ter no Candomblé poessupde se saber da caracteristica de
determinados elementos encontradas na naturemasdssonstitui, ndo s6 em um conhecimento
acumulado pelos antigos, mas, sobretudo, num galerse transmite as geracdes futuras. Nao é
de qualquer arvore ou arbusto que se titr@gdavi, tampouco a preparacdo se restringe a so
passar uma faca raspando. Poder-se-ia, em casstdagir-se a mero acumulo de informacdes

das caracteristicas de certos vegetais, se subsite acessorio por outro material mais



duradouro, por exemplo. Entdo, por que continuar lauscar no matagdav? Em outras

palavras, para que se perpetuar certos procedistento

Figura 7

Fonte: acervo de Licio
Nota: Ogans abrindmariwo ( olho de dendezeiro), com as criangas, para colacharracao.



O conceito de acado foi apropriado da area de teatrata ndo de um movimento involuntario,
destituido de significado. Nesta pesquisa irei gferir aos momentos selecionados, durante o
trabalho de campo, para efeito de analise. Em ommmento, considerei que 0s gestuais
produzidos pelo Pai-de-santo fazem parte das fodaedsansmissédo de saber, que ocorrem pela
oralidade e/ou através de linguagens expressappgloio corpo. Esta forma de transmissdo se
desenvolveu como mecanismos de disfarce daquilsgumetende de fato transmitir, por conta
das circunstancias historicas de perseguicdo, masessada esta condicdo tornou-se meio de
controle do conhecimento, no qual quem conhecaelefira quem deve, ou néo ir o saber.

Ora, vejo que o conceito de agéo, que se refetaidagle intencional, pode perfeitamente ser
aplicada sobre estas formas de transmissédo pr@dund Roca. Assim, a acdo de pegar 0s
agdavis no mato, enquanto parte das atividaddsiates ao Ogan, permite-nos elaborar algumas
interpretacdes: para o mais velho é a possibiliddeldanterpretacdo a acdo daqueles que
acompanharam ou seguiram sozinhos (caso este qumeenha sé determinado a tarefa, quase
sempre 0 mais velho do grupo). A tarefa de ir busée se constitui em ato involuntario,
destituido de intencdo, que neste caso pode serawaldiar o perfil dos que estdo comecando no
papel de Ogan, saber como 0s mesmos reagem diartertds tarefas. Isso € importante na
medida em que, por exemplo, sdo varias as situagdgabalho em grupo na Roca e se pode ter

uma nocado de qual serd a conduta destes sujeitoasas de precisao.

Na foto (fig. 7) estdo varios Ogans em abrindo wariendo criancas e adolescentes ao redor.
Outras atribuicbes na Rogca mantém mais ou menossananconfiguracao, tendo o grupo com
membros jovens e velhos envolvidos em uma ativid&ike ai a possibilidade de “leitura das

acOes’e de interpretacdo dos gestos dos mais jgvelos mais velhos e vice-versa.



Voltando a acdo em que o Ogan colocou os atabajpuesl, 0 mesmo percebeu que em um
havia um furo na parte de couro do instrumento.caralicdo suficiente para que, a noite, o furo
se alargasse e interrompesse 0 andamento da Aestiatecipacdo do Ogan se pauta em sua
experiéncia, de muitos anos cumprindo esta funcdo Roca, onde outros atabaques,
provavelmente tenham furado sob as mesmas condi€@esprecaucdo, o Ogan iniciou 0

trabalho de reencoura-lo.

Obviamente que, em se tratando de uma suposicéesseaiamente ndo teria que se confirmar.
O atabaque poderia, contrariando a previsao do ,@gensofrer nenhum dano. O Ogan para se
certificar tocou o instrumento varias vezes e foertando os parafusos existentes nas laterais
para afinacdo e garantia de melhor sonoridade,isleptocou mel sob o couro para enrijecé-lo,
enguanto secava ao sol. Entdo acredito que egtas demonstracdes de empenho por parte dos
membros da Roca no sentido de garantir a maisif@edeecucédo da cerimonia. O fato de este
Ogan ser um membro antigo na Roca implicaria em cobaanca severa, da parte do Pai-de-
santo, caso algum problema acontecesse durantstaa testa expectativa se soma a outras,
provenientes de outros membros, em seus respeefi@psres, e vai configurando um parametro
da Rocga no qual se percebe aquilo que é e nd@éstio do Pai-de-santo; onde todos, orientados
por interesses coletivos e individuais, tendememddr mesmo que em circunstancias ou de
formas distintas e em tempos diferentes. E dergsteduniverso que este Ogan precisa tomar

decisdes sobre o que fazer com o instrumento.

Ao escrever sobre os fatores que envolvem a tordad#ecisbes do Ogan perante uma tarefa,
entra em vigor a importancia que representa cufapnpor conta dos lagos de comprometimento,
estabelecidos com o Pai-de-santo e de sua vinculegdh a Roca. Desde quando Ihe foi
depositado o direito de estar exercendo aqueld,pdpéocar para os Orixas, se estabelece uma
contrapartida na qual o sujeito precisa honrar lagugar. Ou seja, a identidade com o lugar se
estabelece a partir da atribuicdo de responsatididaocé é parte disto porque passara também a

estar implicado nisto.

Isto significa que o sujeito devera estar atentuaquer imprevisto que atrapalhe o andamento
da cerimonia. Nao seria de bom tom, diante da resgimlidade que € ocupar este lugar, que um

Ogan visitante (uma suposi¢ado) que estivesse thate, tdo experiente quanto, visse o furo, e



se comprometesse em resolver o problema. Para o \dgjtante interferir € ferir a estrutura do
lugar onde os sujeitos foram colocados ndo pelsoacmas pelo processo ritualistico de

iniciacdo, em um dado momento da histéria da Roga.

Isto ndo significa dizer que o Ogan visitante esit@jpedido de ajudar, ha ocasides inclusive que
os auxilios aparecem de pessoas de outras Rogassuygair alguma falta. A atitude solidaria
representa um traco marcante entre as pessoasmirilalé. Todavia, o interesse aqui foi
identificar que principios garantem que os memldasRoca se sintam, de maneira geral,

comprometidos a fazer suas tarefas.

De qualquer forma, o relato até aqui nos leva alistg questdo: como a escola e seus
profissionais estabelecem vinculos com os alunosnesmo com a comunidade onde se situa?

Os alunos criam lacos de pertencimento e comprareato?

A noite, durante a festa, um dos atabaques lassas,no foi o que haviamos encourado. S&o
trés atabaques que tocam durante a festa; a aasBncdm foi contornada sem que a cerimdnia
parasse de acontecer. Os outros Ogans levararbagatadanificado para um reparo provisorio.

Infelizmente ndo pude acompanhar como se deudaépso, entretanto, para mim, impressionou
0 entrosamento demonstrado para contornar o prableem trazer prejuizos ao andamento das

atividades religiosas.

Lembro do Ogan que prevera o incidente que, péayvaezes, bateu com gdavisobre o couro
enguanto estava ao sol. O que ele buscava? O stadgerente?A textura do couro na sua mao
Ihe indicaria alguma estranheza significativa? e@go, ou a quantidade de vezes que o Ogan
presenciou tal acontecimento remeteu-lhe a suspgi@ poderia ocorrer o incidente? Ao que
parece, 0 continuo contato com o instrumento pi@pic desenvolvimento de habilidades
especificas, ou seja, é na dindmica cotidiana guesstroem aprendizagens. E o cotidiano nesta
perspectiva, ndo deixa a desejar, pois ofereceepertorio denso. Sao varios toques, proferidos
aos orixas, cada qual entoando um ritmo proprio,9em falar nos toques especificos para cada
celebracdo. E provavel, portanto, que a mesmatskaeile que Ihe auxilia a distinguir os varios
toques, neste instante deu-lhe indicios para qeraquitasse o ocorrido. Aprender tocar atabaque

significou desenvolver ndo s6 destrezas motordativ@s a sincronia dos movimentos, mas,



sobretudo aptiddes de ordem subjetiva, que sdraidtaide com os instrumentos e sons permitiria

agucar.

Durante a festa, enquanto retiravam o atabaquerpperos, este mesmo Ogan comentou que,
no instante em que o atabaque lascou, quem estzasadp, batia com muita forca. O comentario
veio de forma espontanea, sem que nenhum dos fgedlkea perguntasse nada neste sentido (tao
pouco ele sabia da minha condicdo de estar aluEssylo). O comentario, na ocasido, era como
uma confirmacgao de algo previsto. Lembro dos okhaestritivos, que o mesmo fazia para o
outro que tocava, o autor do incidente. Ao que tndca, as suspeitas que levantara, a respeito

do desempenho do seu “adversario”, se concretizaram

Conveém dizer que entre Ogans sempre ha uma disgléda por ndo se assumir de publico,
pela melhor performance sob o atabaque. Dizer ggeut muito rapido ou devagar, se

“atravessou” nas cantigas, etc., quase sempre iena cle descontracdo ou de ironia. Fazer
comentarios desta natureza € da ética do grupoar lado, a atitude dos Ogans dentro desta
ética, ndo sO ratifica seu aspecto educativo. usen cada um deles uma motivacdo, um
objetivo, algo que os mobiliza a tentar melhoraeesuperar. Algo na ordem do instransponivel

gue fomenta o interesse em aprender, conformerdireK1987).

Porém, este clima competitivo entre Ogans ndo alimama conduta individualista, visto que
nao ha “endeusamento” do sujeito tido como “mellp@tante os outros, porque este processo
progressivo € sempre associado a novos compromi@s@asto mais se desempenha, mais lhe

sao dadas atribuicOes e consequentemente se ¢oarnpastura condizente ante 0s outros.

E preciso que se entenda o significado de ter beserdpenho dentro do Candomblé, assim,
deixarei em suspenso a narrativa da agao, e fargparalelo com base no que diz Joaquim
(2001), em seu estudo sobre construgcédo da idestitegia, a partir de entrevistas com Maes-de-

santo de varios Terreiros de Salvador:



A mde-de-santo, como lideranca religiosa, culteralocial possui duas fun¢des; de um
lado, é a sacerdotisa que medeia a comunicacd® entmembros da comunidade e os Orixas,
mae pelo santque devera cultuar os deuses; por outro lado, gaecreatualizar a cultura afro-
brasileira, de maneira a propiciar que os negresgovem suas identidades, que se encontram na
sintese entre a Africa idealizada e o cotidianemivado pelas pessoas.(JOAQUIM, 2001, p.113-
114).

Apesar da responsabilidade maior se debrucar solickeranca da casa (o Pai-de-santo, ou a
M&ae-de-santo), guardando-se as devidas propor¢ddses o0s membros sdo imbuidos de
responsabilidades similares, respeitando-se o teenpopapel desenvolvido por cada um. O
Ogan, por exemplo, perante os outros mais novoxexmpel de lideranca religiosa ao tocar,
cantar, fazer matanca, pegar folhas no mato, seg@as regras e normas transmitidas pelos mais
velhos.Guarda, de certa forma, a lideranca cultypais se espera que, com os anos, tenha
acumulado os segredos e fundamentos relacionadasividades que normalmente lhes séo
atribuidas. A lideranca social tem seu lugar quaswigeabe que grande parte dos blocos-afros,
afoxés, irmandades religiosas, em Salvador, oniginegse ou mantiveram algum tipo de vinculo,

seja atraveés de seus representantes ou elas pra@mma as Rocas de Candomblé.

Desta forma, ter um bom desempenho envolve dimensdernas e externas a Roga. Tanto o
dominio de aspectos que possibilitem o exerciciewto, quanto uma ética na qual valores e
principios da religido possam estar sendo presesyambviamente, reatualizando-se segundo
contingéncias historicas e, é certo, enfrentandodesacordo entre as liderancas religiosas a
respeito do que representa melhor o perfil daquul® seja o mais adequado para o desempenho

dentro do Axé.

Por outro lado, hd um divisor de aguas nesta di§ou® a lideranca maior da casa quem dita, em
um primeiro instante e de forma mais privilegiadagdo o poder lhe conferido na hierarquia

religiosa, o que deverd ou nao expressar o pexfitasa. Temos, portanto, algo que delineia o
traco identitario do seu grupo, que para a lideaada Roca traduz sua compreensdo de
perpetuacao da fé, de preservacdo dos aspecta®ugidere sagrados, apreendidos no percurso
de suas experiéncias vinculadas ao ambito daagsidgide. Este(s) traco(s) sera sempre mantido,
concebido pelo grupo como um fundamento, perteacantambito do inquestionavel, que sera



reiterado pelos mais diversos motivos, mas tamkEssignificado, conforme os mais diversos

pontos de vista caracteristicos da natureza humana.

As identidades, portanto, passardo sempre porausst transformacdes. Haja vista requisitos
gue surgem por meio da aquisicdo de novos contelideslados pelos mais velhos sobre o
culto; competéncias que se precisa ter ou desesvglara atuar dentro das expectativas
concebidas pelo grupo para o lugar que se ocugsigreficacdes feitas pelo sujeito, com base no
gue ele era em confronto com o0 que deseja contensar, 0 que deseja mudar e 0 que precisa

mudar.

Séao tensdes entre o que lhe compete individualmeeotexigido diante do coletivo. Mas, uma
tensdo porque no grupo existem valores da ordegrugm, como alheios a ele, com 0s quais se
interage constantemente, demonstrando que a R@azekese, constantemente, uma articulagéo
entre sua dindmica interna e o mundo fora no dis@mido cotidiano. A intencdo até agora foi
mostrar que o bom desempenho na Roga ndo acorgeemallado de outros compromissos, a

revelia de saber minimamente os sentidos que impre@s acdes do lugar.

Retomando a narracdo da ac¢do atenho-me a preoougag¢@gan, de conter o desempenho do
outro Ogan para que nao furasse o atabaque. Adatitio primeiro dizia respeito ao que
garantiria o bom andamento da festa, do ritualaaunidade, algo significativo para o grupo.
Em verdade, disputas internas se alastram porsowgiaces na Roca. Neste caso, o que chama a
atencédo é que o Ogan, ao criticar uma posturargtia prejuizos ao grupo, volta os olhares dos
outros para si, arregimentando respeito peranpessoas da comunidade. Observacao que se faz
nos meandros das relagdes, pois, de certo, nam &ib® expor publicamente os equivocos dos

mais velhos, principalmente para iniciantes.

Na sequéncia do acontecido, o atabaque que faiadpaoltou, e a recomendacao era para que
se batesse com cuidado. A festa em nenhum momarda,seja pela auséncia do atabaque, seja
depois pela orientacdo de se tocar com mais cuidezlque parece, o0 comentario do Ogan tinha
algum sentido. E deixa pistas da existéncia deilpbdades quanto a forma e a intensidade

como se toca atabaques.



4. CAPITULO - ACOES NO ESPACO ESCOLAR SOB A LUZ DA PEDAGOGIA DO
CANDOMBLE

Chegamos as 8:00h, alguns alunos esperam no pNd&scola os funcionarios
iniciam seus afazeres diarios. A professora enttasala ainda vazia. A
arrumagdo das cadeiras deixa os alunos sentados alalhdo. Lembra a
distribuicao feita em igrejas, sem 0 espac¢o doedoir ao centro, formando um
bloco Unico a frente da professora. Sdo 8:15 e@ahinos chegaram. Perguntei
a professora que texto ela ira trabalhar, ela‘Menina Bonita do Laco de fita”,
de Ana Maria Machado. Pergunto-lhe o que ela athalhar no texto, mas, ela
nao responde.

O trecho acima é o inicio do relato de minha e@peia de observacdo de uma turma de fluxo
escolaf®, na Escola Municipal Laurentino Nolasco, em Caasi&iA. Atendendo a solicitacdo da
professora acompanhei dois dias de aulas em swa'fuCombinamos que, apés a observacéo,
fariamos algumas reflexdes em torno da sua prasta. me permitiu obter informagbes a
respeito dos alunos, da comunidade no entorno prdaia professora, que foram além da
observacéo realizada. E com base nestes dadoparaeefeito desta pesquisa, apresento estas
reflexBes que pretende, a partir dos elementoesgueturam a Pedagogia do Candomblé, tecer
proposicdes na perspectiva de uma educagcdo capalialdgar com os diferentes sujeitos

presentes no espaco escolar.

Compreendo que as indagacdes sobre a pratica gpcagta professora refletem uma amostra

daquilo que foi apreendido durante sua formacaemtec A universidade, embora concentre

estudos com avancos significativos sobre o peoftledte, relacéo professor-aluno, formacéao de
professor, permite, contraditoriamente, a predonuizda de uma educacdo fragmentada, que
privilegia a linguagem escrita, dissociada da daale, que hierarquiza o conhecimento, desatenta
a subjetividade do sujeito em sala. Sao estasfa€neias mais fortes para esta professora. Nao
se trata, portanto, de estar qualificando o proied em si, desconsiderando o contexto e as

6 O projeto de Regularizacéo do fluxo Escolar foplamtado pela Secretaria da Educacéo do Estadaltia Bom
0 objetivo de corrigir, num prazo de cinco anosglesados indices de distor¢éo idade — série esadas de ensino
fundamentais. Este projeto faz parte do progranmecdes do Educar para Vencer, da SEC/ Ba.



condi¢des, em que se deu tal aprendizagem, masléodgempréstimo enquanto expressao de
uma concepcao do que seja educar, ser docentejorelase com alunos e alunas, que é

preponderante na conjuntura presente. Eis o oll@ogentara nossa reflexao.

Segundo a professora, os alunos apresentavam madlde violéncia e indisciplina muito

graves, embora ndo se apresentasse, de forma reaisap que atitudes dos alunos estavam
sendo vistas como violéncia e/ou indisciplina. @Qier® importante fazer uma critica a estas
categorias (e outras), comumente utilizadas noeusiv escolar e que torna homogénea e/ou
excludente a definicdo de quem séo estes alundsnasa O que, as vezes, € o reflexo do
contexto sociocultural de onde o sujeito, sobretad@rianca e o0 adolescente, traz como
referéncia para olhar a realidade, pode signigtaruma identificacéo pejorativa, transformando
a diversidade em uma taxonomia hierarquizante,talicigada, que se orienta de critérios
externos, visiveis, objetivos, em detrimento daljetdividades. Dayrell, ao analisar como a

diversidade é tratada na escola diz:

A diversidade real dos alunos é reduzida a difeempreendidas na 6tica da cognicao
(bom ou mau aluno, esforcado ou preguicoso etchaweomportamento (bom ou mau aluno,
obediente ou rebelde, disciplinado ou indisciplmaetc.). A pratica escolar, nessa ldgica,
desconsidera a totalidade de dimensdes humanasi@ites — alunos, professores e funcionarios
— que dela participam. (2001, p.139).

Uma diferenca significativa se compararmos o usiveda escola com o de uma Roca de
Candomblé é o acolhimento como marcas caractasstRor mais que surjam conflitos neste

segundo ambiente, ainda assim o esforco € de magbsr; interligando os sujeitos que assumem
ser membros. E mesmo esta condicdo de ser memduna assumindo contornos bem diversos,

no entanto continuam sendo membros. Em contrapagidscola ndo dialoga com outras formas
de estar dentro sendo dentro dos padrbes normagizBdra a escola, o interesse de o sujeito
estar ndo é suficiente, a via de entrada tambénica.(Difere radicalmente da Ro¢a que, embora
tenha seus padrdes de iniciacdo, ndo deixa deestgndm ainda ndo se iniciou. A Roga também

classifica seus grupos internos, porém nao os iexclu

*'Na Secretaria de Educagdo de Candeias estou mdecagéo de Educacéo e Pluralidade Cultural, naaégteadi
esta solicitacdo da professora na perspectivaamgear outras saidas para os problemas que encrava.



Dois fatores eram apontados como os causadoresottema, pela equipe do fluxo e, de certo
modo, vai servir de base a compreenséo da profegsama “interpretacdo” das dificuldades em
sala: primeiro, o fato de esta professora ter spodio a aceitar um aluno que apresentava
disturbios de comportamento, supostamente relagoma alguma patologia neurolégica. Digo
suposto porgue, na época, ndo se tinha um diagadstdico que confirmasse a suspeita. De
gualquer forma, a crianca ja era vista pela direl@@scola e pelos pais dos outros alunos por
este perfil e o sentimento de rejeicdo era impayatD clima forjado pelos pais de alunos
ressoava livremente no interior da escola que setin@a silenciosamente cumplice deste
sentimento. Na sala de aula os colegas repetiastordo de medo e receio da suposta “doenca”,

enguanto a professora insistia em manter o aluno.

Além da presenca indesejada de um aluno, valeltasgae pela proposta do Fluxo Escolar, ele
ndo poderia ser mantido no grupo, visto que naerie instrumento previsto, no projeto, para

demandas desta natureza.

O outro fator apontado como tendo relacdo com onfiemo da indisciplina em sala € a propria
caracteristica do bairro onde se situa a Escoleallzada em area de altos indices de violéncia e
pobreza, os alunos (as) moradores daquela com@nidadtinham relacées com 0s sujeitos e as
contingéncias que determinam na configuracdo déstéses. Logo, € presumivel concluir que
estes alunos, na medida em que estabeleciam umgageldinamica com o lugar, tanto
influenciam como também apreendiam as atitudesres| linguagens que estavam colocadas
naquele contexto; se levarmos em conta a faixégaetén que se encontram, € de se considerar

gue a interiorizagdo dos elementos externos sggasajnificativo em sua formacgao.

Tal qual acontece com as criancas que crescem ogas Rle Candomblé que reproduzem com
facilidade os céanticos, as palavras e as dancasesmo ira acontecer também com outros

imersos em contextos também ricos em linguagens, sodigos especificos do lugar.

Nestas circunstancias, o que os alunos e alunda dssola irdo considerar como um saber
relevante a ser aprendido devera, numa primeitarios, fazer sentido ou ter uma aplicabilidade

dentro das relacdes em que vivem; pelo menos &urgde seja este um pressuposto a ser



considerado por quem deseja saber o que os alaspsdnsideravam importantes para projeto

futuro de vida.

As cenas vividas durante a observacdo da turmaluwe fapontam os limites da pratica
pedagdgica da professora. Em principio, uma prdéfigareitera o que € posto pela Pedagogia
vigente no modelo oficial, onde a transmisséo teres é primeiramente, desassociada de outros
compromissos sociais, seja com 0 sujeito aprers#ig com a sociedade que o cerca. Em
segundo lugar, é direcionada a olhar o individudodma compartimentada; por exemplo, a um
professor de mateméatica cabe olhar seus alunosgpestos considerados relevantes para sua
disciplina. Assim, a tarefa do professor se enfeaqu Sua qualificacdo transita no campo do
mero aperfeicoamento metodoldgico de transmiss@le énterlocucdo com seus aprendizes.
Problemas no processo de ensino-aprendizagem s@s dentro de um Unico parametro. Caso
va, além disto, assume outra dimens&do. Ndo mais questdo de cunho pedagogico. Os
fenbmenos que acontecem no ambito da sala de as¢am a ser encarados como questdes de
ordem patoldgica, juridica, psicolégica, mas nuncarrelacionados, sem que sejam

dicotomizados.

Entdo, a professora em questdo reproduz um modelfominacdo monocultural ao ver a
indisciplina de aluno como sinénimo de impedimeptira o desenvolvimento da prética
pedagogica. Indisciplina € transgressao e a cuttaninante ensinou a ver o mundo dividido
entre certos e errados, bons e maus, mocinhosdedban Transgressao entra no lado mau, dos
bandidos, naquilo que esbarra a livre e harménigasiissdo de conhecimento a espiritos
ddceis, iguais, sem diferencas entre si ou de caaipentos, gostos e perspectivas consideradas
estranhas.

Santana (1999, p.54), com base no material reapkd sua pesquisa de campo diz que “fica
evidente que a cultura em que o docente foi formHuo fornece os pressupostos que
referencializam uma proposta monocultural para auantacdo pessoal e profissional’. A
guestéo colocada em linhas gerais e que norted@aemvolvimento desta reflexdo diz: € possivel
a Pedagogia do Candomblé oferecer subsidios quéeampu que melhor qualifiquem a

perspectiva da acdo docente?



Antes, porém, é preciso tecer consideracfes quentondicdes de implementacdo desta teoria
pedagdgica. A Pedagogia do Candomblé ocorre nanitiaéda Roca, a partir das relacdes entre
membros e se aplica a todos que se propdem aadsapos limites do terreiro. De uma forma
mais intensa, esta pedagogia atinge aqueles geganemiciar-se no culto. Contudo, mesmo
agueles que estabelecem vinculos com menos gracesng@ometimento (no caso de clientes,
visitantes, admiradores, pesquisadores, etc.) tandsditem os parametros desta pedagogia. Ou
seja, esta pedagogia reflete a cultura do lugag edequa a concepcdo de realidade de seus
integrantes, conseguindo interagir com as deteg@aggm da realidade mais ampla, externa ao
terreiro, sem que isto impligue numa desarticulad@iguas premissas. A logica ali imprimida é
seguida por todos. A estrutura sobre a qual sersiasesta pedagogia permite que, de forma
muito peculiar, os membros, sobretudo os mais esitipossam lidar com as desavencas,
conflitos, discordancias naturais quando se tratdidhr com pessoas diferentes e visfes de

mundo também diferentes.

Mesmo sabendo que a Pedagogia do Candomblé ocemteo dde um contexto privilegiado,
acredito que seja possivel sensibilizar os docentdotarem alguns destes principios. Por esta
proposta, 0 que se sugere € uma ampliacdo do hteide percepcéo dos alunos, sobretudo pelo
fato de fortalecer seu olhar sobre a diversidadmszultural que os faz individuo com marcas de
uma pertenca diferente, mas nao desigual. Isto pragsuposto (dentre outros) para se pensar na
“construcdo da cidadania na sociedade pluriétnigarécultural” (PCN, vol.10, 1997), como é a
sociedade brasileira. Pelo viés da cultura, o gugusr € se apropriar da forma como os Terreiros
de Candomblé concebem o sujeito, lhe transmiterhemmento e com que intuito, entendendo
este saber no mesmo patamar que o saber cienfifica, a partir dai, torna-lo acessivel aos
docentes para orientacdo pessoal e profissional.

As bases estruturantes da Pedagogia do Candomdhigadas nesta pesquisa, foram: a existéncia
do elemento artistico; a aprendizagem vivenciadagnapreensdo do sujeito em suas dimensdes
objetivas e subjetivas; a inclusdo do conflitopspeito as diferencas e as temporalidades que o
individuo manifesta. Na formacdo docente elas pageentrar como um viés de andlise dos
fendmenos recorrentes na sala de aula. E estecirdoiajue pretendo desenvolver ao refletir

sobre a observacao feita na turma de fluxo es@lgue me referi no inicio deste capitulo.



4.1.0 desencanto de uma celebracgao

No manual do professor para classes de fluxo canstamoa pedagogia da inclusaaue foi
“cunhado para lidar com um velho tema: como assegupresenca diaria dos alunos na escola”
(BAHIA, 1999, p. 17). Consta, neste manual, gpedagogia da incluséo lida com um problema
0 qual se desdobra em outros dois, que sao: adlsssiduidade do aluno e o elevado indice de
abandono; estes contribuem significativamente mhnainuir a eficiéncia das escolas e a
gualidade de aprendizagem, pontos fortes relacasadm as taxas de reprovagao. A proposta
da pedagogia da inclusdo consiste em fazer “o0 abembir que a presenca dele na escola é
importante e é notada” (idem, p.18). Assim valovzenomento da chamada, trazendo algumas

orientacdes:

» Para os alunos presentes, a chamada deve ser maitoque um ato
burocratico, de registro: deve ser um ato de iddusima olhada no olho,
um sorriso, uma palavra, um incentivo.

e Para os alunos ausentes, um lembrete: quem salee estdl fulano? Ele
pediu para avisar? Quem pode ir a casa dele? Qoadelgvar dPara casa
dele?

» Para os alunos que retornam de um dia ou maissineia, uma retomada:

gue bom que vocé voltou! Que houve? Que falta déinsentos de vocé

(ibid., p.18)
A professora inicia as atividades do dia oferecemaopirulito aos alunos (as) que chegaram
cedo a sala. E o momento do “acolhimento” e intagra seqiiéncia de procedimentos que
formam agotinas® das classes de fluxo. O acolhimento é o moment®@brar, “a alegria do
novo encontro; de estimular os alunos a cantarenoaslades; de observar o estado de espirito
de cada aluno” (ibid., p.17). Entretanto, o sentitbeexpresso, na sala, pelos alunos (as)
demonstrava exatamente o contrario; eles simpldempegavam o pirulito nas maos da
professora e se dirigiam as suas carteiras. Nda hbgria. Alguns inclusive mal olhavam para a

professora no ato de recebé-lo. Fica entdo a dus&td que a professora construiu com seus

“8 A rotina é uma sequiéncia de atividades que esizdral a dinamica nas classes de fluxo; esta assaialda; 1-
acolhida; 2- Curtindo as Leituras; 3- Correcdo darapcasa; 4- Atividades de coordenagdo motora; 5-
Desenvolvimento das atividades de aula; 6- Desgmehto das atividades complementares; 7- Revisadial 8-
Para casa; 9-Avaliacéo; 10-Lidando com erros euddades no processo de alfabetizagéo.



alunos este significado, para que seu gesto — tiegan o pirulito - fosse compreendido como
um convite a celebracdo? Em outras palavras, qpadrer se nesta pratica docente esta previsto o
desenvolvimento do individuo em sua dimenséao siitd0h qual relne aspectos objetivos e
subjetivos da existéncia humana (BYINGTON, 1996).

A proposta da pedagogia da incluséo fala de fazdumo sentir-se importante, notado, e para
isso utiliza uma chamada, mais personalizada (éegsor ndo s6 chama nome do aluno, ele
também se reporta positivamente ante sua presafgja)que a intencionalidade desta acao esta
depositada, sobretudo, na figura do professortemea tarefa de fazer o outro desenvolver um
sentimento — sentir-se importante, o que denotaenmo poder a este professor, que pode estar
relacionado a idéia de que ele deve dominar o cimeato, bem como saber todos os meios
para efetuar esta transmissdo. Ora isto remet@@pos da abordagem tradicional de educacéo,
gue concebem o professor como o unico detentornbers o estudante como mera tabula rasa.

Sobre isto, Byington faz uma critica:

O saber erudito racional que caracteriza um Eu apmhece grandes quantidades de
coisas, isto é, de Outros em realidade, ndo conheobum Outro, tanto quanto pretende
conhecer. A grande pretensdo deste Eu de conhdgatro totalmente € uma ilusdo narcisica, €
um desejo onipotente, capaz de inflar o Eu e fazédntir-se tdo grande quanto o Self.
(BYINGTON, 1996, p.33.

O autor refere-se a uma concepcao de conhecimentelgido pretensiosamente como capaz de
compreender o Outro na sua totalidade, que dest®yasa autonomia deste Outro, seu direito de

escolher ser no real, seguindo suas proprias detsgées distintas.

N&o aparece a possibilidade da divisdo de podeletizgacdo de tarefas, da atribuicdo de
funcdes baseada na relacdo de confianca no octeditando de fato que este outro seja capaz
de cumpri-las. Ou mesmo a transgresséao a tudaigtossibilidade deste outro se negar, ficar em
conflito, rejeitar criar obstaculos e adiar o qoafite for possivel o cumprimento deste

compromisso sem que isto implique em excluséao dpagr



No Candomblé existe uma hierarquia sacerdotal cetagmr cargos que agregam um conjunto
de responsabilidades. Estes cargos ndo se resumiridduo assumir tarefas concernentes ao
culto, implica em toda a comunidade da Roca passelacionar-se com ele vendo-o dentro deste
novo papel, ou seja, a forma como vai dirigir-selea (ou ela), as reveréncias, o respeito, as
solicitagdes que lhe serdo feitas dentro do quecasgo lhe compete, tudo isto passara a fazer
parte da vida do sujeito. Esta responsabilizacdm éambém no ambito do sentimento, da
emocao, pois 0s membros ndo s6 cumprem 0s procemisnesles passam a crer no sujeito
dentro da forca, da energia que envolve o cargesnMeisto sendo invisivel, aqueles que

assumem estes cargos sentem esta importancigeraregg que Ihe é depositada.

Este cargo assumido ndo implica numa imediata @bitiiade dos outros. Isto se da num tempo
em que o responsavel pelo cargo precisa conqustarlugar em sua conduta cotidianamente.
Desafios lhe serdo apresentados e sua atitude tpeetes sera um divisor de aguas. A
competéncia ao acessar o saber do legado anapstrals outros, aos poucos, irdo lhe passar na
medida em que se sintam seguros para tanto. Ot@epertinentes ao ambito das relagdes, em
funcéo de interesses, duvidas, insegurancas, preitos, que fazem destas interacdes uma fonte

inesgotavel de aprendizagens.

Dito isto temos uma outra configuracdo, apontarassipeis encaminhamentos, no qual o outro é
sujeito da conquista de seu préprio respeito. rBifie da proposta inicial onde um sujeito delega
para o outro a “importancia”’, sem que este procesf minimamente explicitado e discutido,
sem se realcar os aspectos objetivos e subjetiesi| dnteracdo. A metodologia utilizada no
Candomblé para acentuar a importancia deste pméegsenciada, ou seja, na rede de relacdes

estabelecidas no dia-a-dia da Roca é que se pes@psnto se € respeitado ou nao.



Embora a educacédo, ao longo do tempo, j& tenhaupdm outras concepcdes de educacdo,
sobretudo apontando os equivocos e retrocessdmddagem tradicionalista, ha de se considerar
gue muitos professores, no ambito da sua prasceezes de forma consciente, outras ndo, atuam
reiterando principios fundados nas diversas aberdagducacionais, demonstrando a falta de

aprofundamento do que elas representam.

Santana, fazendo uma analise da formacao docemt®, perspectiva historico-cultural, dira que
o trabalho destes profissionais, na década dei@Q perdido em meio aos métodos propostos
pela “escola Nova” e pelas técnicas do tecnicidpwe.conta disto ela afirmara que a formacéao
desses docentes precisa ser pensada a partirfdosnogais dos trés paradigmas da educacao,
visto que, encontraremos professores que foramafospensando no aluno com base nas trés

abordagens:

Para os primeiros, o saber das humanidades serésicmuivel e definira os conceitos de
aprovacdao; para os segundos o meio de origem p3dr jsistifica a ndo aprendizagem dos alunos
que nao tiveram acesso ao saber das humanidagedanto, ou ele enquanto professor aprova

por que é “bom aluno”, “bem comportado” e todoetdps construidos para psicologizar o aluno
em nome de uma ‘“avaliacdo qualitativa”, ou serd gmatizado no processo escolar
(SANTANA,1999,p.42)

Santana aponta uma contradicdo na abordagem camgortalista que toma o aluno como
produto do meio. Ela diz que o contexto de origexs dlunos das classes menos favorecidas
economicamente, ndo privilegia a cultura letragarea oral; e a sala de aula, embora forneca
alguns referenciais inspirados na cultural oradliza a prova pautando-se eminente na cultura
letrada; a nota, a principio, pensada como instntonde reforco, funcionava na pratica como
produto de opressédo. Esta autora concluiu, dizepsoa cultura oral foi, em algum tempo
tomada como elemento do trabalho docente, o qu®mma um movimento de integracdo do

diverso pela cultura do ocidefite

9 Santana utiliza Mazzoleni (1992), para falar dagracéo do diverso por parte do ocidente.



O que se quer demonstrar € que ao se tomar o c¢ormgo cientifico como referéncia da
verdade absoluta e os ideais iluministas como model bem-estar para todos o0s sujeitos,
definiu-se toda uma logica de transmisséo de sadéersociedades ocidentais, e para a escola
ficou delegado este papel. As transformacdes glae ae longo do tempo, redefiniram um ou
outro aspecto nesta funcdo, ndo chegam a rompea@stnutura fundante que faz da escola hoje
um lugar sobrecarregado de atribuigbes. E issogemtensdo: ela ndo atende a diversidade de
anseios requeridos pelo seu publico, tdo poucoegomespropor um projeto que os contemple,
embora insista nesta perspectiva de forma namisEiis sequer conseguem “enxergar” (ou

admitir a existéncia) de um contexto tdo diverso.

Luz utiliza o mito de Narciso para caracterizaarkhé euro-americano, aqui entendido como
principios inaugurais fundadores do conhecimeniteotal.

Narciso, filho do Deus Cefiso e da ninfa Liriopecebeu a adverténcia do adivinho
Tirésias, que viveria melhor se ndo se olhassendgutrnou-se adulto, Narciso ficou belissimo,
0 que atraiu atencdo e o desejo de muitas mocasnéas. Mas Narciso mantém-se insensivel ao
amor, 0 que provoca a ira das mulheres que pedeganga a Némeses. Um dia Narciso inclina-
se numa fonte para beber agua e vendo seu rolttdeffica enamorado. Desse dia em diante
passa a ficar indiferente ao mundo e constantenpaesa a admirar a sua prépria imagem até
morrer. (LUZ, 1999, p.51)

Luz considera a perspectiva espaco-temporal ewlista, imposta pela civilizagdo européia,
uma traducéo da figura de Narciso “diante do espdkh seus repertérios técnico-cientificos,
sobre o qual projeta sua idéia de eu, identidadexisténcia, recalcando outras presencas

civilizatorias” (Idem, p.52).



Desta forma, podemos dizer que a orientacéo inti@aprofessora, de dar o pirulito durante a
chegada dos alunos, para cativa-los e se sentimgurtantes no espaco escolar, reflete um
pressuposto tedrico, que delega ao docente a tdgefar o que propicia ao aluno constituicdo de
lacos afetivos com 0 ambiente escolar, sem se pansaontraponto que o aluno pode devolver.
Assim, diante da primeira reag¢ao do aluno, diferet#quilo esperado, define-se o aluno como
fracassado. Idas e vindas que esbocam o conflibmrip de qualquer relagdo, ndo cabem na
estrutura temporal da dindmica escolar. Esta t@agéo expressa, também, uma interpretacédo do
manual do Fluxo, que é produto de uma mistura basdagens tedricas, elaboradas dentro de
uma perspectiva histérico-cultural (no caso dagesades ocidentais), que ndo instrumentaliza a
professora a compreender “as respostas”, ou segacdo dos alunos nado foi entendida como
rejeicdo a estratégia apresentada. A apatia, & daltalegria, o fato de ndo chegarem cedo (se
sabiam ser este o critério para se ganhar o jjyulit que isto quer dizer? E mesmo quando o
manual, para o professor do Fluxo, fala de “olhadlalho”, um artificio altamente subjetivo —
como sugere Byington, esta acontece sem estabelgwar coeréncia com as orientagdes

precedentes.



4.2 Resisténcias

Ap6s a distribuicdo dos pirulitos a professora pppma musica para animar a
chegada de todos. Ela coloca uma musica gospehudemluno acompanha.

Em seguida, comeca a chamada; ela pede que a @adachamado se faga um
gesto especifico para a primeira letra deste ndnebjetivo era chamar a

atencdo deles para os nomes iniciados com a megnaa Ocorre um certo

desconforto durante a atividade devido a distréwigas cadeiras, que ficaram
muito juntas e os alunos se batiam ao fazer osmentos. No fundo dois

alunos conversavam em voz baixa. A professorarortgge a atividade e

pergunta qual o assunto e se ndo poderia sociabraios colegas; ela conta do
falecimento de um morador da comunidade (alguémnopreeu assassinado e
gue tinha popularidade no bairro). Contudo, a psden, apds ouvir do que se
tratava, pede aos alunos que retornem para a adwie@ ndo faz nenhum
comentario. Minutos depois, um carro de som passaeth rua interrompe a

aula com o ruido estridente do alto-falante anumitico falecimento do sujeito

(0o mesmo comentado pela aluna), e o convite dodlidaes do falecido para

acompanharem o enterro do ente (uma tradicédo nicipitnde Candeias).

Considero um ponto positivo da professora utilaagxpressdo gestual em associacdo com as
letras. Essa possibilidade de explorar o corpo pr@ndizagem permite dar concretude a
compreensdo das idéias pela relacdo feita, sem ¢mla pode se construir uma relagcéo
extremamente prazerosa. Nas experiéncias em queagu e arte dialogam é mais facil se
perceber um maior envolvimento do aluno. No entaatpossibilidade de uso do corpo ficou
limitada pelo ordenamento feito com as cadeiras, igibia a movimentacao dos alunos. Seria
apenas descaso da professora? Desatencdo? Ou tompgeseditado? Na seqiéncia dos
acontecimentos, percebo que a professora naowehjetm suas acoes, reacao dos alunos numa
dimenséo atitudinal e/ou procedimental. Uma peraassim o fosse diria que ela buscou suscitar
no outro, atitudes. Seja de criar desconfortmetzessidade dos corpos ocuparem mais espagos,
de se afastarem, enfim, uma provocacéo feita deaf@util, indireta, como acontece na Rocga,
onde as informacdes sdo dadas sob meias palaveas.ukha vez a professora traz sinais do
modelo de formacdo que recebera, seja no ambifsgiomal ou pessoal, que ndo aventa burlar
certas ordens.



A professora também ndo considerou, como altemnatv utilizacdo dos espacos livres, na
prépria sala de aula (que por sinal era bem amplajnesmo fora da sala: no patio escolar, na
guadra, na area de recreacdo, o que subvertentonlias como dentro/fora, publico/privado,

espaco escolar/ ndo escolar, que restringem aemagogica, principalmente no seu aspecto
politico. Se ela tem isto assegurado em sua prpgdagdgica, faz parte de seu planejamento
educar dentro e fora do espaco da sala, de algomefa escola precisara rever seu projeto

politico pedagdgico.

Isto pode significar trazer a acdo docente paraalidade vivida pelo aluno. Nao digo de o
professor assumir papeéis alheios a sua funcéo,dmagm dados momentos da sua pratica,
colocar-se como sujeito do contexto socio-cultpeatencente a seu aluno. Assim, ele ratifica um
dos fundamentos da pedagogia do candomblé - aciayéma condicdo de assumir uma postura
critica, buscando captar elementos que realimestenpratica, compreendendo que esta postura
ndo pode pautar-se em pressupostos de uma ciéacideflsatenta a uma abordagem qualitativa e
aos aspectos da cultura que relativizam a compeeds certos fenbmenos observados. Em
verdade, acredito que ensino e pesquisa facam¢rmaratureza da pratica docente, como sugere
Freire (1996). Quando se perde a oportunidade dar atestes outros espacos, de forma

pedagdgica, outras educacdes se impdem, restassgbem atende.

A situacdo colocada sobre a professora é mais em@r de que, na perspectiva dela, qualquer
estratégia de aprendizagem passa pela inalteragdostura estéatica corporal do aprendiz, que so
apreende sob ritmo de seu mestre, ndo avanca,cef&raa esta preso ao compasso daquele
tempo, daquelas possibilidades, nem mais, nem meoogual qualquer transgressao quebra a
I6gica estabelecida e o responsavel esta fadadérex as punicbes. Mais uma vez prevalece a
I6gica uniformizante de como se pode estabelet@namissdo de saber; mesmo a inovagao (no
caso, 0 uso do corpo) sofre reducdes para engeselrans moldes legalmente instituidos.

Linguagens artisticas, musicais, jogos, brincadeidaixam de ser explorados, mesmo quando
muitas destas linguagens fazem parte do univeigeetss alunos em outros lugares diferentes da

escola. Cabe, portanto ao professor saber incetas@m sua pratica.



Se nesta sala de aula houver criancas ligadasreirberde Candomblé, é possivel afirmar que
elas convivem naturalmente com um repertorio rie lehguagens: sdo as cantigas, 0s
instrumentos musicais, a confec¢do de roupasgtiasha composicao de pratos da culinaria, a
producdo de artefatos utilizados no culto que, alérpotencial artistico, concentra significado;
exigem, portanto, o desenvolvimento cognitivo dgeitm que poderia ser aproveitado no

ambiente escolar na transmisséo dos conteldosridouto escolar.

Mas as tensdes e os conflitos no contexto da salgparam. A conversa entre colegas no fundo
da sala é subversdo a uma ordem, expressa o desgazer para aquele lugar, algo que lhes era
muito mais significativo. Quem era este sujeito dpleceu? Que papel cumpriu para aquela
comunidade? Talvez o conhecimento da histéria dagtsto indique elementos fundamentais
para compreensao do contexto socio-cultural lomal 6s quais os alunos podem ter estabelecido
lacos de pertencimento e, através dos quais, essével entender o perfil identitario deste aluno
sentado na sala de aula. O sujeito falecido pofereredar toda uma ordem de valores,
linguagens, signos que o professor precisaria canh@ara definir o que ensinar, por que
ensinar, e como ensinar; tal qual podemos encamisaRocas de Candomblé na relacdo que eles
mantém com os ancestrais, sobretudo através dm dost Equn®, que expressam o papel dos
mesmos para a comunidade da Roca. No entantoppgaatessor a manutencdo da disciplina e

do “controle da sala”, representa ainda um indicatnaior de sua performance em sala.

O pedido de siléncio do professor representa olasru(LUZ, 1999), a duplicacdo do real que o
encobre ou deforma-o, pois censura o livre exprassadéias e valores do outro considerado
diferente do modelo vigente. Trazer a trajetoriantwto, ao contexto dos vivos? Comentar de
feitos? Conceber a possibilidade de que suas mflag tornem-se algo significativo para o

grupo?

O néo dialogo da professora com esta tradicdo,lacdica um desvio do projeto politico

pedagogico escolar que ndo se coaduna com osssger& com as expressoes culturais da

*0 Mais detalhes ver: SANTOS, Juana Elbein dos, (1998)Nagd e a Morte: pade, aséseé e o culto Egun méaBa
Petrépolis - RJ; Vozes.



comunidade. As tradicbes constituem-se em sintesevalores organizados de um grupo; pode
significar numa forma de manter a memoria daqueéssoas. Embora tenha, no inicio deste
capitulo, me proposto a falar de formacéo docentggo de gestao escolar considero que estas
categorias estejam implicadas, visto que a acaent®cprecisa amparar-se numa estrutura
coerente, no qual o aluno perceba o comprometimeéosodiversos presentes na escola. Em
outras palavras, defendo que a tarefa educativérademissao de principios, valores, atitudes
positivas, esteja conscientemente realizada, readmrecreio, na relagdo com os funcionarios da
faxina, no contato com o diretor, na distribuic&s ¢hnches, etc. E isto ndo porque todos devem
ser sobrecarregados de fun¢des, mas porque educagddendmeno interacional entre sujeitos,
portanto, quer queiramos ou ndo estamos constantermansmitindo, em nossas atitudes, algo a
alguém. Entédo, acredito que a discussao do prpttico pedagdgico dentro da reflexdo sobre

formacéo docente possa amarrar algumas dessakeatitu

Cavalleiro fala de conhecimentos valorizados pelgpg familiar, ou da comunidade, que n&o

séo valorizados e/ou reconhecidos pela escol@eeversa:

O que para a escola pode representar um problemamomomento de conflito, no
interior do grupo familiar pode representar, apepaste do modo habitual da vida do grupo.
Problemas ndo encontrados pela crianca no grupdidapoderdo ser encontrados no cotidiano
escolar. Conseglientemente, a auséncia de relagaddamnilia e a escola impossibilita, a ambas
as partes, um processo de socializagcdo que prapitigesenvolvimento sadio. (CAVALLEIRO,
2000, p.205).

Neste sentido € bom pensar: serd que a professaralg trouxe a musica gospel (no primeiro

dia em que observei, ela iniciou sua aula comtgstede musica) para a sala ela contemplou os
diversos segmentos religiosos existentes na tufima2er masica gospel sem que isto parta de
uma negociacdo no qual todos 0s outros segmentesampotambém se contemplados pode
significar uma tentativa de doutrinacéo, de cateagfio com vistas ao desenraizamento do aluno
de sua existéncia comunal e dos sentidos que tmftransmitidos, por seus pares, para que se

sentisse parte daquilo que eles entendem comoss&arele fé.




O sentido de fé transmitido nas Rocas de Candorpblegxemplo, ocorre na interagdo e no
respeito aos elementos da natureza: as arvoresaglanimais, raizes, etc. A fé, ela é, sobretudo,
vivenciada no ritual. O que torna este sentimelgo empirico. O membro, para tirar da natureza
o que lhe é necessério, seja uma folha, uma padgya do rio, precisa prestar suas reveréncias,
praticar certos rituais. Cabe ao docente, portdataonhecimento minimo desta dindmica sobre

as religides afro-brasileiras, para nao incorreegotusdes e/ou distorgdes.

4.3.Conflitos

A professora passa agora ao trabalho com o texto.chrtindo a leitura,
segundo momento da rotina do Fluxo.A professoraufaa introducdo do
contetdo do texto. Ha muita inquietacdo na saleitira é feita pela professora
sem interagir com o grupo. Alguns alunos ficam dadéaenquanto ela narra a
texto. Ao final a professora tenta fazer uma asgéci entre 0os personagens do
texto e eles, mas a reacdo ndo € positiva, haemjgeé disseram ndo gostar da
histéria. Quando foram questionados pela professdoa porqué, nao
responderam. O clima é de ironia por parte de alqonos a tentativa de
relacionar a tematica com a vida deles. Duas alnegsas, as Unicas de cabelos
trancados, sdo apontadas por um grupo de alunas mmio 0s personagens da
histéria. Elas se mantém caladas durante todo paempds a tentativa de
interacdo com o grupo, 0 proximo passo é trabalbar dobradura de papel. A
sugestdo foi fazer um coelho, conforme aparecdstéria. Chama-me atencao
gue alguns alunos comparam o método de fazer dafaras método de fazer
arraias. Percebo que uns mostram desenvolturabradiga, outros apresentam
maior dificuldades. A professora esta envolvida cosnprimeiros definindo
cores, dando os Ultimos retoques no trabalho e p&&oebe o retraimento
dagueles menos habilidosos. Um fato novo apareespalham um monte de
cascas de amendoim no patio.

Aqueles que dispersaram da atividade de dobradoreenc para pegar
amendoim. Agora a professora volta a atencdo gasa Enquanto isso, uma
aluna que estava no fundo, fez uma dobradura toga,se empenha na hora da
pintura. Ela me mostra, pede opinido e eu a ajudodos alunos que saiu atras
do amendoim e agora tinha sido posto de volta eigagela professora, observa
minha atitude de auxilio a sua colega. Ele se apa® tentar lascar o papel. A
menina reage de forma brusca. Ele se arma parar larigla ndo se intimida. Ele
recua e aparentemente tudo acabou por ali, deteepesusto — ele levanta uma
cadeira para atirar sobre a menina. O susto é gré@ndrofessora grita para que
0 menino pare. Fico estarrecido, perplexo. Contodognino abaixa a cadeira.
Fica sé a troca de ofensas verbais entre elesénmasuficiente para que os



outros, que ndo estavam muito satisfeitos com actelidade, se apoderem da
situacdo e comecem a correr pela sala, jogar aapaoei fundo e atrapalhar

alguns poucos que ainda faziam a atividade. Fingkné hora do intervalo e

todos saem correndo para o patio.

Na atuacao desta professora € visivel seu desprepaa lidar com a diversidade presente em
sua sala. Mesmo utilizando textos que apresentamagem do negro positivada (no caso do
texto “Menina Bonita do Lago de Fita” de Ana Maachado), ou usando o recurso artistico da
dobradura de papel, ainda assim falta-lhe lastra ipgerpretar certos movimentos, sinais, gestos,
atitudes, produzidos pelos alunos, indicativos @aessidade de reformulacdo do modelo

proposto da dinamica da aula.

A dimensdo do conflito precisa ser compreendidauanip categoria tedrica, engendrada na
concepcdo de realidade na perspectiva da relig@i@@nblé. Neste contexto ndo se legitima
certas dicotomias produzidas pela cultura ocideptafano-sagrado, bem-mal, publico-privado.

Este olhar que contempla idéias contrarias apar@sdendas dos orixas (embora alguns autores
costumem, preferencialmente, citar o orixa Exu paferirem-se aos elementos ambiguos
presentes na religiosidade de matriz afridgnaxistem outras entidades, no pantedo afro-
brasileiro que também expressam esta dimensdao,:cOGxomaré, Osséain, Logun-Edé, que

trazem em suas lendas varias passagens nas gesidesgcia esta questao).

A ndo existéncia de conflitos fundamenta-se numsmogonia, herdada de africanos, que

simbolizam a existéncia atravées da “cabaca”

Ali se acham presentes as representacdes dos graspacos em que se assentam a
existéncia: mrum (o invisivel, o além) e ayé(mundo visivel). Visivel e invisivel sdo como duas
metades de uma cabaca (...), antes unidas, degpaisasias pela violacdo de um tabu — segundo o
mito de origem.Orum e ay@ embora diferentes, interpenetran-se, coexist&8®DRE, 1988,
p.51)



As diferengas coexistem na Roga, com entraves0ésn tristezas, alegrias, mas, com 0S
membros imbuidos de um interesse comum; a fé émtia ligacdo, ainda que demonstrada sob
formas e intensidades variadas. Fé aqui entendidasagundo os principios judaico-cristaos,
“mas do conhecimento de uma regra, ou seja, deconfeanca que se deposita nos fundamentos
simbdlicos do culto”.(SODRE, 1989, p.94). Regraakstecida para conducdo da liturgia do
Candomblé, que se sustenta no axé, a forca vidaglémento mais importante do patriménio
simbolico preservado e transmitido pelo grupo it do terreiro no Brasil”. (idem, p.90). Este

autor explica que:

Essa forca mitica depende da inscricdo de corpoados num sistema simbolico que
funciona gracas a “obrigacdes” cumpridas com fésaja, por adesdo a uma regra, ou um pacto,
que todos vivenciam como uma exigéncia de pres@ovagda expansao do grupo, num sistema
em que a regra é existencialmente (e ndo apenalsnienfe) necessdria, a eficacia simbdlica é
constante.(ibid., p.94).

Por isso, acredito que o conflito, enquanto catagtedrica concebida pela Pedagogia do
Candomblé seja algo inerente a qualquer propost@aetbnal que pretenda contemplar a
diversidade. A coexisténcia € uma perspectiva aaleancada, construida por aqueles que se

propde a desenvolver uma educacao para os difsréat®rma equanime.

* Incluo-me neste grupo quando analiso o mito aptade na introdugéo deste trabalho.



5. CONSIDERACOES FINAIS

Em principio, a Pedagogia do Candomblé lanca madidersos elementos presentes na
Pedagogia Simbdlica de Byington (1996), porém, i&to implica dizer que haja uma filiacdo
plena a este corpo tedrico. Foram os principiosatiaunidade negra que mantidos fortalecidos
no ambito do culto, orientaram seus membros $oExpos espacos vazios que a educacdo do
dominador ndo atingia, e sdo muitos 0s espac¢os.aDaproximacdo com a Pedagogia de
Byington que também procura contemplar as faltamddelo vigente. Porém, acredito que s6 a
continuidade dos estudos podera confirmar se opale convergéncia entre estas pedagogias

permanecem.

A Pedagogia do Candomblé, na Roca, busca perpetaalto, pois sabe que as mudancas sao
inevitaveis. Porem o modelo utilizado pela escdlaiad da sinais de faléncia e exatamente
porque desconhece estratégias de lidar com adaltieri A l6gica do modelo dominante de

educacdao é voltada para a homogeneidade.

Neste sentido, a Pedagogia do Candomblé e de dotrass culturais afro-brasileiras podem
oferecer um rico repertério de referencias, dada experiéncia acumulada de trabalhar em

contextos adversos, pois sempre estiveram na oo@drdo concebido como ideal e majoritario.

E significativo dizer que pensar em proposicbesativas alternativas, vislumbrando o ensino
formal, que tomem como suporte outras bases deipi@s e valores, suscitara em alguns casos
em tensdes, principalmente se vierem de procesgbzatorios diferentes dos ocidentais, pois

esbarra na forma como o sistema educacional oéo@bntra-se estruturado.



Quando se pensa em uma educacdo que possa comtangiersidade presente no contexto
escolar, devemos levar em consideracdo estratégiapps, linguagens, que exigem uma maior
especificidade. Sera que os cursos de formacadoadespores caminham contemplando estas
diferencas? Como seriam configurados estes cuesadesfato, fomentarem tais discussdes?Por
outro lado, educar para diversidade tem sido isserede todos os setores envolvidos em

educacéao da sociedade? Quem ganha e quem perdgso@m

A promulgacéo da lei 10.639/2003, obrigando orensbbre e historia e cultura africana e afro-
brasileira no ensino fundamental e médio nosutea desestabilidade promissora, pois viu se
gue ndo se tratava apenas de mais um conteldo Wumaondo era contemplado. Seria
necessario desconstruir o que antes foi dito coendade; o que tem provocado tensbes entre 0s
professores ao se descobrem n&o so leigos mdgmamacistas, intolerantes quando a lidar com

0 que o outro pode trazer. Sera que a escola asmseglher estas tensdes?

Vejo que neste ponto (ndo negligenciando existirmmros) a Roca leva vantagem em
comparagdo com a escola, pois historicamente i@z sujeitos reféns de suas dinamicas, ndo o
contrario. Embora a Roca também exigisse esta aghpt foi capaz de imprimir sob formas
diversas suas marcas, ou seja, para agregar tetiizleceu uma dimensao de pertencimento

centrada, muito mais na esséncia do que formai@xter

Entdo, o cenario de conflito tende a se estabeteceducacao e a referencia da Pedagogia do
candomblé sugere que se aprenda olha-lo como pokxiles. Acredito que precisaremos
apreender mais dos ensinamentos da Rocga, pararnesta dindmica conflituosa em

conquistas para a populagao negra.
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GLOSSARIO

Abian: categoria de membro da Roca, no nivel de aspirante

Adoxu: é aquele (a) que, depois de iniciado (a) no cukteebe a incorporacdo do Orixa.

Aiyé: a terra, 0 mundo dos seres Vivos.

Alabés: Ogans responséaveis por tocar os atabaques pénaxas

Agdavi: vareta de tocar atabaque

Atabaque: instrumento percussivo utilizado nos rituais.

Axoguns Ogan responséavel pela realizacdo dos sacrifilmesnimais na Roca.

Babalorixa: “Pai-de-santo”, sacerdote supremo responsavedielgdo da Roca de Candomblé.
Babalossain sacerdote encarregado de colher as folhas e @tiliagdas nos rituais.

Bori: ritual de partida, uma preparacao do sujeito pateos rituais.

Caboclos divindades amerindias, que diferente dos Orikdsaaos sdo considerados os donos
desta terra.

lansa: também chamada de Oi4, orixa dos ventos, deusa biiger.

lemanja: Orixa das aguas salgadas, dos mares, conside@dade mae que amamentou
todos os Orixas.

lyawo: membro j& iniciado.

lya Bassé a Mae responsavel pela cozinha ritual.

lyalorixa : “Mae-de-santo”, sacerdotisa suprema, responglaldirecdo da Roca de
Candomblé.

llé: a casa

Ebomi: membro com mais de sete anos de iniciado e coesegmente a maioridade na Roca.

Ebds: oferendas rituais

Ekedi: é a Mée, consagrado pelo Orixa que ndo recelgioagaracao, € responsavel por zelar
dos filhos e filhas-de-santo quando estdo maaifiest



Eguns sao aqueles que passaram do aiyé para o Orun

Ewé&: Orixa feminino das aguas doces, seu culto naaitorfreqiiente nas Rocas.

Exu: Orixd mensageiro, senhor dos caminhos cruzadogtérmediario entre o Orun e o Aiyé

Mae-criadeira: a Mae responsavel por zelar dos iniciados quastio recolhidos no ronco

Mae-pequena lyakékéré, segunda pessoa na hierarquia da RoCamndomblé.

Mariwo : 0 olho do dendezeiro, usado para ornamentarradw.

Nan& Orixa que € a Mae de Omolu, a dona da criac&oweda.

Povo-de-santotermo utilizado para referir-se aos membros dodGenblé.

Pai — pequeno Babakékére, segunda pessoa na hierarquia dadedggandomblé.

Obas de Xangd Ministros de Xangd, cargo na estrutura sacerdiutdlé Axé Opo Afonja
(Salvador/Ba).

Oba Biyi: nome sacerdotal de M&e Aninha, primeira Mae-aeesdo 1€ Axé Opo Afonja

Obaraiym: nome sacerdotal de Balbino, Pai-de-santo dox& @po Aganju

Obi: fruto africano utilizado nos rituais

Ogan: é o Pai consagrado pelo Orixa, ndo recebi incagém, fica responsavel por proteger a
casa, tocar os atabaques, realizar antaino hora do ritual, etc.

Ogd: instrumento utilizado por Exu
Ogun: Orixa dos ferros e da tecnologia, é o que abmaosnhos.

Ojé: sacerdote do culto aos ancestrais, responsavebptmolar os Eguns quando estdo no
mundo dos Vivos.

Omo-bibi: o0 bem nascido

Omolu, Obaluaié& Orixa que dé& a cura das doencas.
Oxala: Orixa pai e todos os seres vivos

Oxossi Orixa da caga e que traz o alimento para a Roca.
Olubajé: festa dedicada aos orixd Omolu e Obaluaié

Ossaim Orixa das folhas sagradas



Ossé cerimdnia em que se faz a manutencao dos olgatpados, bem como prestar
aos orixas na Roca.

Orikis : cantigas de louvor
Orun: mundo dos mortos
Oxum: Orixa deusa da beleza e da fertilidade, senhagaids e cérregos,

Oxum Muiwa: nome sacerdotal da Mae Senhora, lyalorixa désti& Opo Afonja apds a morte
de Mae Aninha, a Oba Biyi.

Oxumaré: Orixa do arco-iris.

Xango: Orixa da justica.



LISTA DOS ENTREVISTADOS

. Osmar Carneiro dos Santos (Mazinha)tem 2° grau completo e trabalha auxiliando
uma oficial de justica tem 40 anos, 14 anos déadacno Candomblé. Assume o cargo de
Pai—pequeno (Babakékéré) e de Babalossain dox@8bana.

. Iraildes Galvao (Ira): Pedagoga, responsavel pela Casa do Benin no Ldogo
Pelourinho (Salvador/Ba). Tem 60 anos e 15 dead&i E Ekedi, filha de lansa.

. Dona Dulce Auxiliar de Enfermagem aposentada, 28 anos déata. E uma lyalorixa e
através da ajuda de Seu Flaviano abriu sua Roca.

. Walter Reais dos Santos Silva ( Waltinho):funcionério publico afastou-se do trabalho
por motivos de doenga; filho de lansé tem 28 awradgidiado € um Ebomi e participa das
cerimbnias na Roca de Seu Flaviano h& anos.



