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RESUMO

Esta pesquisa se propbs analisar os Cadernos de Educagdo, materiais pedagdgicos
produzidos pela Associacdo Carnavalesca Bloco I1é Aiyé, refletindo sobre a forma como
foram produzidos e como séo utilizados pelos professores da Escola Mae Hilda, instituicéo
que compde o Projeto de Extensdo Pedagogica (PEP) do bloco afro. Como o Ilé Aiyé
elaborou seus projetos educacionais, praticas pedagogicas e curriculo? No que se difere do
ensino proporcionado pelos sistemas estatais? O que oferece de contribuicdo para a
sociedade? Foram algumas das interrogacfes que me instigaram no desenvolvimento desta
pesquisa. Tendo como referéncia as orientacGes das leis 10.639/03 e 11.645/08, verificamos
em que medida os Cadernos contribuem ou ndo para uma releitura histérica, politica, social
e cultural em relacdo ao protagonismo da populacdo negro-africana na histdria, e se 0s
projetos educativos do 11é podem ajudar na construgdo de uma educacdo antirracista e
proporcionar praticas pedagogicas inclusivas no que se refere ao campo das relacGes
etnicorraciais. Selecionamos os Cadernos de Educacdo para andlise: Vol. | — Organizacfes
e Resisténcia Negra, de 1995; e o Vol. XVI — Candaces Rainhas do império Méroe, de
2008. Para obter as informacBes necessarias e construir 0s argumentos teoricos
respondendo nossas questdes, utilizamos uma metodologia qualitativa, baseada na pesquisa
documental, na historia oral e nos estudos culturais. Tivemos como instrumentos: a anélise
da bibliografica e historiografia sobre o proprio bloco e os materiais didaticos produzidos
pelo 1l1é Aiyé; a observacdo em sala de aula, com registros em diario de campo; e a
entrevista semiestruturada referenciada realizada com 4 interlocutoras: 3 Educadoras que
participaram diretamente da construcdo do PEP e Cadernos de Educacdo e 1 Educadora que
atualmente leciona na Escola Mée Hilda. Essas mulheres nos ajudaram a compreender
como os Cadernos de Educacdo foram criados, o contexto politico, as lutas sociais,
simbolicas, as intencionalidades e a vida de lutas da rede de intelectuais militantes negros
insurgentes que contribuiram na construcdo das acdes educativas do IIé e sobretudo dos
Cadernos. Também pudemos compreender como os Cadernos de Educacdo tem sido
utilizado atualmente na Escola Méae Hilda em suas praticas pedagdgicas. As informacdes e
dados produzidos foram tratados, categorizados e perscrutados através da triangulacédo e
andlise critica socio historica das diversas fontes pesquisadas. Conforme observado os
Cadernos de Educacdo sdo hoje utilizados na Escola Mae Hilda como materiais
complementares para elaboracdo de projetos coletivos orientados para o trato da Historia da
Africa e das populacBes negras e das relacdes etnicorraciais em sala de aula. Por tratarem
de temas dos desfiles de carnaval do Bloco, os Cadernos trazem uma diversidade de
linguagens: imagéticas, poéticas, sonoras, entre outras, que sdo transformadas em
instrumentos pedagogicos pelas educadoras da escola, tornando o processo de ensino-
aprendizagem prazeroso e integrado as vivéncias dos alunos. Apds a pesquisa consideramos
que os Cadernos de Educacdo sdo materiais preciosos que podem e devem ser utilizado
como referéncia em outros espacgos educacionais, sobretudo nas escolas publicas.

Palavras-chave: Representacdo, Lei 10.639/03, Materiais Didaticos, 11é Aiyé; Praticas
Pedagogicas.

Linha e Pesquisa: RepresentacBes e estudos sobre raca e relacdes étnicas: Africa e
africanos, povos indigenas e negros no Brasil.



ABSTRACT

This research aimed to analyze the Cadernos de Educacéo, pedagogical materials produced
by Associagdo Carnavalesca Bloco 11é Aiyé, reflecting on how they were produced and on
how they are used by teachers at Escola Mae Hilda, an institution that is part of the Projeto
de Extensdo Pedagdgica - PEP (Pedagogical Extension Project) of Bloco I1é Aiyé. Using as
reference the orientations of Brazilian laws 10.639/03 and 11.645/08, we could measure to
what extent these materials play or not a positive and meaningful role to a historical,
political social and cultural rereading regarding the black-african population leading role in
history, and also if the educational projects of 11é can be considered a benchmark when it
comes to building an anti-racist education and inclusive pedagogical practices regarding
the ethnic-racial field. In total, we selected two volumes of the Cadernos de Educacéo to
analyze. They were Vol. I — OrganizacGes e Resisténcia Negra (1995) and Vol. XVI —
Candaces Rainhas do império Méroe (2008), in which we approached black people's
social, religious and political ways of organizing and women's powerful leadership roles in
politics in African continent and Brazil. The intention was to emphasize african e afro-
diasporic agency in history and how the materials can be used in the classroom. How did
I1é Aiyé elaborate its educational projects, pedagogical practices and curriculum? How
different are the materials and approaches compared to those provided by public schools?
How do they contribute to society? Those were some of the questions that guided this
research. We interviewed 4 women: 3 educators that actively participated in the PEP and
Cadernos de Educacdo development and 1 educator that teaches at Escola Mae Hilda
currently. These women helped us to understand how Cadernos de Educacao were created,
the political context, social and symbolic struggles, and the intentions that permeated the
lives of the black intellectuals and activists that contributed to its development. We could
also understand how Cadernos de Educacéo is currently being used at Escola Mé&e Hilda
and its pedagogical practices. To get the necessary informations and also to build the
theoretical arguments, we made use of a qualitative methodology, based on desk research,
oral history and cultural studies theoretical framework, having as tools the bibliographical
analysis of specialized literature and of didactic materials produced by Bloco 1€ Aiyé, a
field journal on classroom observation and the semi-structured interview with Escola Méae
Hilda’s teachers and employees. The produced information and data were processed and
analyzed in several methodologies: by critical document analysis, data triangulation,
categorizations and socio-historical analysis of the sources consulted.

Key-words: Representation, Law 10.639/03, Didactic Materials, [Ié Aiyg,
Pedagogical Practices.

Line of research: Representations and race and ethnic relations studies, Africa and
africans, Indigenous and black people in Brazil.
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1 INTRODUCAO

As vezes eu temo escrever. A escrita se transforma em medo, para que eu
ndo possa escapar de tantas construcdes coloniais. Nesse mundo, eu sou
vista como um corpo que ndo pode produzir conhecimento, como um
corpo fora do lugar. Eu sei que, enquanto escrevo, cada palavra escolhida
por mim ser& examinada, e, provavelmente, deslegitimada. Entdo, por que
eu escrevo? Eu tenho que fazé-lo, eu estou incrustada numa histéria de
siléncios impostos, de vozes torturadas, de linguas interrompidas por
idiomas forcados e interrompidas falas. Estou rodeada por espagos
brancos onde, dificilmente, eu posso adentrar e permanecer. Entdo, por
que eu escrevo? Escrevo quase como na obrigagdo, para encontrar a mim
mesma. Enquanto eu escrevo, eu ndo sou o Outro, mas a propria voz, ndo
0 objeto, mas o sujeito. Torno-me aquela que descreve e ndo a que é
descrita, eu me torno autora e a autoridade em minha propria histéria. Eu
me torno a oposigdo absoluta ao que o projeto colonial predeterminou. Eu
retorno a mim mesma, eu me torno: existo. (KILOMBA, 2015)

Certamente essa pesquisa ndo sera capaz de abordar por completo as dimensdes
grandiosas que constitui o Bloco IIé Aiyé, por isso, nos limitamos a uma pequena fragdo
daquilo que constitui a parte editorial do projeto socioeducativo da associagdo. Mas, antes
de adentrarmos propriamente no universo da pesquisa, gostaria de situa-los sobre a posicao
da onde escrevo quem sabe isso auxilie na compreensdo de minhas linhas.

Minha experiéncia de vida diverge da trajetoria de muitos soteropolitanos que
puderam ser atravessados de alguma forma ao longo de suas vidas com a magia que séo 0s
desfiles dos Blocos Afros, e o IIé Aiyé com toda a influéncia que € corpdrea, religiosa,
estética, discursiva e sonora. Nao tenho duvida que talvez tenha sido exatamente esse
encanto que também € inquietacdo e € caréncia que me trouxe até ele, o mais Belo dos
belos. Uma realidade um tanto distante uma vez que eu vive toda a minha vida em uma
realidade outra, interior de S&o Paulo, numa cidadezinha de 45 mil habitantes, chamada
Mairinque, onde 0 acesso ao lazer e a atividades culturais se ddo de modo muito restrito. Na
verdade, é o encontro com II&, mas ndo s6 o encontro, me afeta de tal forma que impulsiona
repensar sobre mim...

Por isso explicito que ao realizar esta pesquisa me coloco também como parte do
objeto investigado, no sentido de reconhecer, que quando escrevo sobre a histéria de
resisténcias dos blocos carnavalescos, sobre as manifestacfes culturais e religiosas negro-
africanas e todas essas narrativas insurgentes, eu ndo falo de um fenémeno distanciado, mas
de uma coletividade, de um povo do qual eu, enquanto mulher negra diasporica também
faco parte. Neste sentido, ndo compactuo com a ideia de neutralidade axiologica nos termos

que outrora fora defendido pela ciéncia positivista. E é o que me faz refletir sobre as



possibilidades de outros caminhos metodolégicos que deem conta das particularidades
dessa investigacdo (FAVRET-SAADA, 2005). Entendendo que estando diante e acessando
toda essa historiografia me reconstituo também enquanto corpo e humanidade outrora
negados.

Partindo do entendimento de que todo conhecimento produzido traz em seu bojo
marcas da singularidade e subjetividade de quem o produziu. Todo conhecimento, inclusive
aqueles que aspiram uma neutralidade, estdo limitados por suas condi¢des de producao por
sua localizacdo historica, geografica, politica, social, econdmico e cultural. Dentro deste
contexto, me permito trazer nesta introducdo um pouco dos caminhos que percorri para
chegar até aqui.

Meu interesse em compreender o0 universo das relacdes etnicorraciais se da de forma
concreta no ano de 2013, quando iniciei minha graduacdo no curso de Ciéncias Sociais,
pela Universidade Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho, na cidade de Araraquara, Sdo
Paulo. Devidamente inserida no contexto universitario, percebi a escassez de professores,
alunos e autores negros que ha nas listas de referéncias bibliograficas e nos quadros da
instituicao.

Esse desconforto me levou a realizar no ano de 2016, minha pesquisa de Iniciacéo
Cientifica que buscou analisar as Imagens e Representacdes de Negros e Indigenas nos
Livros Didaticos de Historia e o processo de producao e recepcdo por parte dos professores
e alunos, sob orientacdo da Prof. Dr. Claudete de Sousa Nogueira, uma das poucas
mulheres negras que compdem o quadro docente da instituicdo, que me acolheu e orientou,
tornando-me bolsista no mesmo ano. Esta pesquisa se transformou no meu Trabalho de
Conclusdo de Curso, sendo finalizada em 2018.

Foram as inquietacbes provocadas ao longo do desenvolvimento do TCC que me
trouxeram até Salvador/BA. Aqui tive a oportunidade de vivenciar encontros preciosos que
ultrapassaram o universo da pesquisa. Costumo dizer que meu deslocamento até Salvador
ndo se deu de forma aleatdria, foi um investimento coletivo de amigos e familiares que
acreditando no meu potencial e devir, se mobilizaram financeiramente e energeticamente
para que chegasse até aqui e pudesse através das aguas atlanticas, me encontrar comigo
mesma, com a minha ancestralidade. Viver minhas experiéncias com a capoeira e a
fotografia, com pessoas que tenho uma profunda admiragcdo e que marcaram um momento
muito particular de minha vida.

Entre esses encontros destaco o que se deu com a Prof. Dr. Ana Célia da Silva, por

guem nutro um carinho e respeito desde a graduagdo, quando conheci suas obras. Poder



compartilhar da sua presenga e escutar suas histdrias, ndo apenas na realizacdo de
atividades académicas, mas em encontros, manifestagdes e caminhadas, é um privilégio
inenarravel do qual jamais poderei esquecer. Prof.2 Ana Célia é uma verdadeira ancia,
intelectual orgénica, minha referéncia para entender o universo no qual estava adentrando.

Outro encontro ao qual sou profundamente grata a ancestralidade por ter acontecido,
é com meu irmdo Ismael Silva, fotografo, antropdlogo, militante do movimento negro e
ambientalista, foi ele quem me inseriu de fato na cidade, quem me apresentou parte
consideravel da rede de intelectuais que conhego hoje, quem me deu uma familia nessa
terra ensolarada. Sem seu apoio e questionamentos, talvez esta pesquisa ndo teria sido
desenvolvida.

Meu encontro com o Ilé Aiyé se deu de forma inusitada, através de conversas que
tive com um amigo, Geander Barbosa das Mercés (2017), que tinha acabado de terminar a
pesquisa de mestrado intitulada De 1I& Ifé ao IIé Aiyé: uma releitura do carnaval
soteropolitano, quando comentei sobre minha vontade de dar continuidade a pesquisa sobre
0 campo das relacGes étnicorraciais e educacéo, foi quando ele me apresentou a Escola Mée
Hilda e os Cadernos de Educacdo do Bloco. Isso despertou em mim curiosidade em
conhecer o trabalho desenvolvido pela entidade.

O que me motivou a trabalhar com os Cadernos de Educacdo do IIé Aiyé foi o
interesse e necessidade de aprofundar os estudos sobre como 0s movimentos negros
pensam a Educacdo e o que apontam como propostas pedagogicas e educativas. A partir
dai, optei por analisar dois volumes dos Cadernos, como veremos no desenvolvimento
dessa dissertacao.

O campo empirico proposto para a realizacdo dessa pesquisa Se insere nos
chamados estudos de movimentos sociais, especificamente no ambito do movimento negro,
que ha tempos vém se posicionando e travando a luta pela “[...] reavaliacdo da imagem do
negro na sociedade brasileira” (GONCALVES; SILVA, 2000). Trata-se de uma area
complexa que tem levado para os centros das discussdes temas como 0 combate ao racismo
e a luta antirracista na educacgéo, o ensino da Histdria e Cultura Afro-brasileira, Historia da
Africa e, em geral, a necessidade das politicas de aces afirmativas e de descolonizagio dos
saberes como demanda de primeira ordem para 0 campo da educacao.

Diversos pesquisadores (PINTO, 1987; SILVA, 1988; ROSEMBERG, 2003) tem
denunciado a presenca de lacunas e representacOes estereotipadas sobre 0s negros nos
materiais didaticos e os reflexos negativos na constru¢cdo da memdria e identidade.

Demonstram que as representacfes da populacdo negra em textos e imagens recaem sobre



um quadro de depreciacdo sistematica do personagem negro, em relacdo a valorizacéo e
naturalizacdo do personagem branco, despertando sentimento de superioridade e
inferioridade nos alunos. (FANON, 2008)

Dentro desta perspectiva essa dissertacdo vem ressaltar tais dendncias, mas também
examinar as propostas educacionais elaboradas pelo movimento negro que visam suprir o
contexto problematizado. Desse modo, essa pesquisa reflete sobre como algumas
estratégias adotadas pelos movimentos, mesmo que néo oficiais, podem contribuir para (re)
pensar politicas educacionais no Brasil.

Dialogamos com a reflexdo proposta por Nilma Lino Gomes (2017), quando
concebe tanto a trajetoria de luta do movimento negro brasileiro, quanto a producédo
engajada da intelectualidade negra “[...] como integrantes do pensamento que se coloca
contra 0s processos de colonizacdo incrustrado na América Latina ¢ no mundo”. Uma
intelectualidade que indaga a “[...] primazia da interpretacéo e da producdo eurocentrada de
mundo e do conhecimento cientifico. Questionam os processos de colonizacdo do poder, do
ser e do saber presentes na estrutura, no imaginario social e pedagogico latino-americano e
de outras regides do mundo.” (GOMES, 2017, p. 15-16).

Gomes (2017) defende a ideia de que 0 movimento negro € por si um educador, que
educa tanto os sujeitos que dele participam, quanto o Estado e a sociedade como um todo,
pela sua potencialidade, “[...] seu carater emancipatorio, reivindicativo e afirmativo, que o
caracterizam como importante ator politico e como um educador de pessoas, coletivos e
institui¢des sociais” (GOMES, 2017, p. 23).

Os movimentos sociais sdo produtores e articuladores dos saberes
construido pelos grupos ndo hegeménico e contra hegemonicos da nossa
sociedade. Atuam como pedagogos nas relacdes politicas e sociais. Muito
do Conhecimento emancipatério produzido pela sociologia, antropologia
e educacgdo no Brasil se deve ao papel educativo desempenhado por esses
movimentos, que indagam o conhecimento cientifico, fazem emergir
novas tematicas, questionam conceitos e dinamizam o conhecimento.
(GOMES, 2017, p. 15-16)

Tem-se destacado também, o dito “[...] processo de ressignificacdo e a politizacao
emancipatéria da raca” (GOMES, 2012a, p. 728), que tem proporcionado mudancas
significativas na forma de percepgdo do corpo negro, que passa por um processo de
positivacdo, humanizacdo e reafirmacdo estética cultural e intelectual. Esse processo se
inicia na década de 1970, quando eclodiu mundialmente um movimento de lutas negras em

torno dos direitos civis dos afro-americanos, movimento de emancipacdo dos paises



africanos, movimento negro unificado entre outros, que possibilitaram diferentes formas de
atuacdo politica dos negros.

No Brasil todas essas movimentagdes implicaram em mudancas na estrutura interna
do Estado e da sociedade civil, através de iniciativas como a criacdo da Secretaria de
Politicas de Promoc¢do da Igualdade Racial (SEPPIR), a Secretaria de Educacao
Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade (SECAD), Associacdo Brasileira de
Pesquisadores Negros (ABPN), entre outros 6rgdos de atuacdo e enfrentamento ao racismo,
criados a partir do ano de 2003, sob o governo do entdo presidente Luiz Inacio Lula da
Silva, eleito pelo Partido dos Trabalhadores (PT). (GOMES, 20123, p. 739)

E também nesse contexto que sdo aprovadas as leis 10.639/03, posteriormente
substituida pela 11.645/08 que institui a obrigatoriedade do ensino da historia e cultura
Africana, Afro-brasileira e Indigena no curriculo nacional em todas as instituicdes de
ensino bésico e superior. Também ¢é elaborado o Parecer Normativo CNE 03/2004
(BRASIL, 2004), que contém diretrizes e orientagdes que auxiliam o processo de
implementacdo das leis. Considerando esses fatores é que resolvemos realizar esta
pesquisa. Considerando que muito antes das leis 0s movimentos negros ja desenvolviam
estratégias educacionais que contemplavam o ensino da histéria e cultura africana e as
relacOes étnicas raciais.

Por isso, propomos nessa dissertagdo, analisar 2 volumes dos Cadernos de
Educacdo respectivamente os volumes | e XVI, que abordam temas ainda pouco
contemplados pelo curriculo escolar, como veremos mais detalhadamente nas laudas que
seguem. Investigamos 0 modo como estes materiais foram produzidos, por quem e como
sdo percebidos e utilizados pelos professores da Escola Mae Hilda, instituicdo situada na
Senzala do Barro Preto, sede do Il1é Aiyé no bairro do Curuzu, Liberdade, Salvador, onde
realizamos o trabalho de campo, acompanhando as aulas do grupo de alunos na faixa dos 5
anos.

O trajeto percorrido para o desenvolvimento dessa pesquisa teve como referéncia
uma metodologia qualitativa para analise dos dados e o didlogo com o arcabougo tedrico
dos estudos culturais, em especial as producbes de historiadores como Roger Chartier
(1990, 1991, 2002), Michel de Certeau (1982), antropdlogos como Stuart Hall (1999,
2003), entre outros autores tratando do foco principal da investigacédo as relagcdes entre os
objetos culturais, a memdria e identidade.

No primeiro momento, realizamos a pesquisa bibliografica da literatura especifica

sobre o Bloco IIé Aiyé, onde consultamos trabalhos de conclusdo de curso, dissertacdes de



mestrado, teses e livros, entre eles estdo os trabalhos de Elias Guimarées (2001), Rosemary
Perin (2007), Carlos Silva (2008), Ana Moreira (2012), Analia Moreira (2013), Geander
Mercés (2017), Daniela Santana (2018) e outros documentos que foram utilizados ao longo
desta pesquisa.

Depois consultamos o0s volumes dos materiais pedagégicos produzido pela
agremiacdo. De 1995 a 2018 foram produzidas o total de 24 edigOes dos Cadernos de
Educacdo, no entanto, ndo tivemos acesso a todos. Dentre os volumes que nos foram
cedidos pela instituicdo escolhemos analisar dois (2), produzidos nos anos de 1995 e 2008,

que correspondem, respectivamente ao:

e Vol. I - OrganizacOes de resisténcia negra (1995);
e Vol. XVI - Candaces: rainhas do império Méroe (2008).

Os volumes selecionados para analise fizeram parte do material utilizado pelas
professoras da Escola Méae Hilda para a realizagdo de projetos construidos com os alunos ao
longo do ano letivo de 2019, periodo em que realizamos o trabalho de campo na unidade
escolar. Tanto os Cadernos de Educacdo, quanto os projetos ao quais me refiro, séo
desenvolvidos e orientados conforme a escolha do tema do carnaval do bloco no ano, e
fazem parte de uma construcdo coletiva do Projeto de Extensdo Pedagdgica do IIé.

Comecei a me aproximar da Escola Mée Hilda em 2018, quando apresentei minha
trajetéria e proposta de pesquisa para a Diretora Hildelice Benta que gentilmente me
acolheu e apresentou as professoras do ensino basico. Porém, apenas no ano seguinte, apés
ter criado maior vinculo com a cidade e o 1€, que comecei a acompanhar e participar
efetivamente do cotidiano das salas de aulas. Lembro-me que em comemoracao aos 45 anos
de existéncia do Mais Belo dos Belos, o tema escolhido para o Carnaval de 2019 foi “Que
bloco ¢ esse?”, titulo fazendo referéncia a primeira musica e desfile realizado pelo bloco no
ano de 1975.

Como nos referenciamos acima, a escolha deste tema influenciou diretamente o
cronograma de atividades desenvolvidas pelo Projeto de Extensdo Pedagogica, que teve
como objetivo contar a trajetoria do I1é Aiyé, seus feitos e conquistas nestes 45 anos. Por
isso, 0 Vol. I - Organizacdes e Resisténcia Negra (1995) dos Cadernos de Educacgéo foi
escolhido pelas professoras e também para ser analisado nesta pesquisa, por documentar
parte desse processo.

O segundo volume escolhido foi 0 Vol. XVI - Candaces: rainhas do império Méroe

(2008), conta a trajetoria de liderancas mulheres que tiveram grande importancia na



Historia da Africa e do Brasil. Ele foi eleito a partir de minhas observagdes e indagagdes
em campo, ao perceber que a maioria das funcionérias da Escola Mé&e Hilda s&o mulheres,
me indaguei sobre a forma como essa presenca feminina se reverbera nas salas de aula, e
por perceber que o movimento de mulheres negras € muito presente na trajetoria de
educadoras que compdem o PEP.

Além dos dois volumes selecionados, O Vol. XII - Mae Hilda Jitol(: guardid da fé e
da tradicdo africana (2004), também foi muito utilizado na escrita desta dissertacdo por
sistematizar a trajetoria de vida de Mé&e Hilda e do terreiro de candomblé 11é Axé Jitold, que
em nossa analise é considerado um dos pilares que sustentam tanto a existéncia do bloco
como da escola Mée Hilda e seus projetos educativos. Porém, ndo chegamos a submeté-lo a
uma analise minuciosa, o utilizamos como fonte de informac6es ao longo da pesquisa.

A partir da leitura dos Cadernos foram levantadas categorias, como: Organizagdes
negras; Religiosidade; Poder; Mulheres; Politica, que nos serviram como um guia para
posterior analise e observagdo em sala.

No que se refere a producdo dos Cadernos, através de informagdes contidas em cada
volume, identificamos um coletivo de pessoas, uma rede de intelectuais negros insurgentes
que contribuiram para a elaboragdo dos materiais. Selecionamos seis pessoas: Ana Célia da
Silva, Jonatas Conceicdo da Silva, Maria de Lourdes Siqueira, Lindinalva Barbosa, Jaime
Sodré e Makota Valdina Pinto, para nos ajudar a compreender o contexto de criacdo dos
cadernos e a diversidade de pessoas que fizeram parte dele. Debrugcamo-nos sobre parte de
suas trajetorias da vida, identificando os movimentos politicos em que participavam as
bandeiras de lutas e a ligagdo com os Cadernos. Com base nesses dados, reunimos
informagdes pertinentes que nos possibilitaram formar a rede de interlocutores participantes
das entrevistas.

Utilizamos a Historia Oral enquanto metodologia para coletar os depoimentos de 4
interlocutoras, educadoras que contribuiram com o desenvolvimento desta pesquisa e que
concordaram em fornecer informacdes sobre os assuntos tratados neste projeto. Trata-se de
agentes, que estiveram profundamente envolvidas com a produgdo e elaboracdo dos
Cadernos de Educagdo e projetos educacionais do Bloco. O critério de escolha das
participantes levou em consideracdo o envolvimento e a atuacdo presente das educadoras

com o Ilé Aiyé. Para tanto elaboramos um roteiro que nos orientou na execucdo das



entrevistas semiestruturadas. Apos estas etapas, desenvolvemos a transcricdo e anélise do
material coletado, onde foram organizados e analisados os dados pertinentes & pesquisa’.

Ao longo do processo realizamos entrevistas com a Prof.2 Dr.2 Ana Célia Silva e
Prof.2 Maria Luisa Passos, que ocorreram respectivamente nos dias 04 e 10 de julho de
2019 na residéncia de ambas as participantes, que atuaram no desenvolvimento da parte
pedagogica dos Cadernos e dos cursos de formacao oferecidos pelo PEP. Depois coletamos
0 depoimento oral da Professora lana Marucha e Lindinalva Barbosa, que ocorreram nos
dias 25 de julho e 05 de outubro de 2020, respectivamente, em contexto atipico como
veremos adiante. Essas entrevistas foram utilizadas ao longo da segunda parte desta
dissertagédo que trata da producédo dos Cadernos de Educagéo.

Realizamos também o trabalho de campo na Escola Mae Hilda, no periodo de
Marco a Julho de 2019 onde acompanhamos as aulas da professora lana Marucha que
leciona para o publico mais jovem da instituicdo, onde observamos praticas pedagogicas e
rotina do ambiente escolar. Atualmente a escola abriga cerca de 120 alunos, distribuidos em
4 salas de aula no periodo matutino, que contempla do grupo 4 e 5 a 0 ensino fundamental
I, isto &, criancas na faixa etaria dos 4 anos de idade a alunos com até 13 anos de idade. Ha
também 3 salas de aulas em funcionamento no periodo vespertino, destinada ao ensino
fundamental.

O uso do caderno de campo foi fundamental para descrever e anotar as atividades,
assim como as percepc¢des da pesquisadora em campo. Conforme destaca Cardoso e Penin
(2009):

Descrever as representacfes de atores de campo € mais do que registrar o
que eles dizem ou fazem: é buscar compreender suas palavras e suas
outras praticas sociais também por meio de suas auséncias — por meio da
compreensao de por que eles ndo fazem uma parte do que dizem, por que
eles jamais falam sobre uma parte do que fazem e por que eles ndo falam
ou ndo agem sobre alguns dos aspectos do trabalho de sua area de
atuagéo. (CARDOSO; PENIN, 2009, p. 06).

O Cotidiano escolar foi observado levando-se em conta as categorias levantadas nas
primeiras leituras dos Cadernos e como elas aparecem no dia a dia. As informagdes foram
anotadas em cadernos de campo e posteriormente analisadas em triangulagdo com as outras
fontes e bibliografia.

Para andlise dos Cadernos de Educacgdo, utilizamos a metodologia da analise

documental interna e externa, permitindo o uso de diferentes e mais de uma abordagem

1 . - .
O roteiro pode ser conferido no anexo desta pesquisa.



analitica. Baseamo-nos no tipo de analise sécio histdrica, que visa compreender o contexto
social e histérico sob o qual o documento foi produzido, para analisar seus sentidos,
importancias e intencionalidades.

Realizamos as seguintes etapas, que consistiram em: selecdo dos documentos e
acesso a eles, onde foi possivel delimitar o universo que seria investigado; a recolha dos
documentos; leitura, categorizacao e analise inicial. Para anélise propriamente seguimos 0s
seguintes passos:

a) Pré-analise;

b) Leitura da literatura especializada;

c) Tratamento dos dados;

d) Escrita da dissertacéo.

A saber, tais etapas foram desenvolvidas da seguinte forma:

A pré-anélise, que consiste na organizagdo dos materiais selecionados, a fim de
construir um corpus e elencar categorias de analises para a pesquisa e a exploracdo dos
materiais, para conhecer e contextualizar os conteudos.

Realizamos uma leitura flutuante no primeiro contato que tivemos com o0s
Cadernos de Educacdo, documentos que estavam fragmentados, parte dos volumes
localizados na biblioteca do IIé Aiyé, na Senzala do Barro Preto, Curuzu/BA; outros na
Biblioteca Central do Estado da Bahia, no bairro dos Barris e no Centro de Estudos Afro-
Orientais (CEAO/UFBA), no bairro Dois de Julho, Salvador, BA.

Também lidamos com o tratamento dos dados e informacdes obtidas realizando as
analises documentais e socio historica dos Cadernos de Educacdo em si, onde as fontes
foram questionadas, problematizadas, analisadas e, por fim, teorizadas.

Efetuamos a analise sobre aos modos de recepcdo e utilizacdo dos Cadernos de
Educacao na Escola Mae Hilda, a partir da entrevista realizada com uma das educadoras da
escola, e dos dados oriundos das observacOes realizadas em sala de aula e registros no
diario de campo. Enfrentamos o grande desafio de repensar os caminhos do fazer cientifico
e consequentemente, as estratégicas metodoldgicas para a finalizagdo da pesquisa, dado a
incidéncia da pandemia do Novo Cornonavirus, que assolou a sociedade no ano de 2020.

Muitos pesquisadores do campo das ciéncias humanas tem se mobilizado buscando
oferecer respostas rapidas para o enfrentamento da situagdo considerando o grau das crises
encampadas pelo alastramento do virus SARS-CoV-2, causador do COVID-19, por todo o
pais, as altas taxas de contagio e mortalidade aliada aos anos de sucateamento do Sistema

Universal de Saude (SUS) e demais areas como a Ciéncia e a Cultura, tem acentuado 0s
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niveis de desigualdade sociais, que se vé& ainda mais desamparado visto que o atual governo
protofascista, de Jair Bolsonaro, tem privilegiado a economia em detrimento do bem estar e
vida da populacéo brasileira.

Todos estes fatores aliados as medidas de isolamento social, a interrupcdo do
comércio e atividades escolares, a instabilidade econdmica e emocional, atravessam cada
grupo social de diferentes formas, aumentando o grau de vulnerabilidade de negros,
indigenas, quilombolas, ribeirinhos, populacdo em situacdo de rua, idosos e demais grupos
de risco, que por sinal, abrange parcela significativa dos nossos interlocutores. Todos em
alguma medida tiveram suas vidas modificadas e n6s pesquisadores também nédo estivemos
isentos, especialmente os oriundos das politicas de ag¢fes afirmativas que neste momento
passam por dificuldades outras.

Refletindo sobre este contexto, a professora e antropologa Sénia Maluf, chama
atencdo para a necessidade de situar na pesquisa esses afetos, expondo como eles incidem
em nossa trajetoria e no fazer cientifico. Para Maluf (2020, p. 02), “E preciso mais que
nunca reconhecer a poténcia do afeto e o quanto ele pode nos ajudar a entender a
experiéncia no tempo de seu acontecimento. No tempo real.”.

O tempo das respostas (da analise, da compreensao e da acdo) se confunde
com o tempo da experiéncia. E o tempo da experiéncia é também o tempo
dos afetos. Tristeza e medo fazem parte da experiéncia da doenca
provocada por um agente com o qual ainda ndo sabemos muito bem como
lidar. Mas no caso da experiéncia brasileira da pandemia, existe um fator a
mais, que € a outra crise: ter que lidar com um governo gue ndo governa,
que ndo s6 desdenha da epidemia e das mortes que crescem a cada dia,
mas, pior, boicota as medidas de prevencgdo, de isolamento e tratamento
tomado pelos governos estaduais e municipais. (MALUF, 2020, p.01)

Outro fator desencadeado pela impossibilidade do contato direto foi a virtualizagédo
das atividades cotidiana, alguns setores e servi¢os puderam adotar o homework, impondo
que seus funcionarios trabalhassem de casa, as aulas se deram também de forma remota,
através de videos conferéncias, assim como qualquer outra atividade académica. Na
mentalidade dos privilegiados, o momento possibilitou uma espécie de democratiza¢do do
acesso, no entanto o que vemos é uma acentuada exclusdo automatica de todas aquelas
pessoas que nao tém uma estrutura basica, como uma casa com instrumentos tecnoldgicos e
acesso a internet, para acessar esse novo modelo implementado.

Trago essa situacao, para falar da minha dificuldade em manter contato com minhas
interlocutoras no final da pesquisa, devido a falta de recursos tecnolégicos, situacdo foi
solucionada apenas 5 meses depois da eclosdo da pandemia, pela falta de recursos

financeiros.
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O uso de redes sociais como o Instagram, Facebook, Whatsapp e plataformas como
0 Programa Zoom, Meet e Microsoft Teams que permitem a gravacdo de chamadas de
videos em tempo real, se tornaram uma alternativa ao encontro presencial para realizacéo
das entrevistas. Foi por meio delas que entramos em contato com as professoras lana
Marucha e Lindinalva Barbosa, agendando um melhor momento para nosso encontro.
Problemas relacionados a conexdo e a falta de recursos técnicos também se fizeram
presentes na vida das professoras, e afetaram parte de nossa comunicacao e a participacdo
de outras pessoas contatadas na fase de observacgédo na escola.

No entanto, conseguimos realizar as entrevistas que ocorreram por meio da
plataforma Zoom, por permite realizar e gravar video chamadas gratuitamente optamos por
esta interface pela praticidade do acesso de minhas interlocutoras a chamada, uma vez que
ndo € exigido o download do aplicativo para isso, podendo se dar por meio de um link

gerado na hora do encontro.

No que se refere ao desenvolvimento das entrevistas seguimos 0s seguintes passos:
I.  Sondagem e mapeamento dos participantes selecionados
Il.  Elaboracao de roteiro e questionario
I1l.  Selecdo dos instrumentos e equipamentos necessarios para realizacdo das
entrevistas;

IV.  Acordar com os participantes o0 melhor dia, horario e lugar que estariam disponiveis.

Buscamos compreender a relagéo existente entre identidade, representacao e cultura
no contexto da sala de aula, e em especial na Escola Méae Hilda Jitol, situada no bairro da
Liberdade, Curuzu, onde a dindmica cultural que permeia o lugar é fortemente influenciada
pelas culturas mundiais e também de matrizes africanas.

Sobre a andlise dos materiais pedagdgicos e suas representacdes, temos como
referéncia o auxilio dos Estudos Culturais, mais especificamente a contribuicdo de Roger
Chartier (1990), Stuart Hall (1999) e Circe Bittencourt (2008) que buscam compreender a
complexa teia de relacbes que envolvem conjuntos de préaticas e objetos culturais, tendo
como foco os processos de producédo dos livros, especialmente os didaticos e paradidaticos
para essa pesquisa, e suas diversas formas de apreensdo e circulacéo, a reflexdo sobre as
lutas pelas representacdes e influéncia deste objeto na construcdo da identidade pessoal e

cultural.
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Para o historiador Roger Chartier (1990), considerar a relagcdo entre mundo textual e
0 mundo do sujeito implica em realizar uma teoria da leitura que seja capaz de
compreender como se da a apropriacdo dos discursos, das leituras, assim como analisar de
gue maneira os textos escritos ou ilustrados tocam o leitor, que ndo se resume numa tabula
rasa, nessa concepcdo, as praticas de leitura e escrita sdo consideradas como criadoras e

inventivas.

Por um lado, a leitura é pratica criadora, atividade produtora de sentidos
singulares, de significagdes de modo nenhum redutiveis as inten¢bes dos
autores de textos ou dos fazedores de livros: ela ¢ uma “caga furtiva” [...].
Por outro lado, o leitor é, sempre, pensado pelo autor, pelo comentador e
pelo editor como devendo ficar sujeito a um sentido Unico, a uma
compreensdo correta, a uma leitura autorizada. (CHARTIER, 1990, p.
123)

Por mais que os livros sejam escritos com determinada intencionalidade,
acreditamos nas diversas possibilidades de leituras que podem ser feitas deles. No entanto
ndo podemos deixar de refletir sobre o papel que exercem em relacdo a construgdo e
perpetuacdo da memoria oficial do pais. Neste sentido, a historiadora Circe Bitencourt
(2008) reflete sobre a auséncia de vozes na selecdo dos conteddos que sao privilegiados
pelo Estado, que constr6i a memdria a ser transmitidos paras as geracfes futuras. Uma
narrativa oficial da nacdo que exclui a agéncia de mulheres, negros, indigenas, ciganos e
uma diversidade de grupos, que hoje tencionam seu lugar na historia. (SANTOME, 1995)

Ao analisar os Cadernos de Educacédo, buscamos compreender o contexto sob o qual
foram produzidas, as intencionalidades dos autores e as disputas politicas e ideolégicas em
jogo, como também analisamos a forma como os professores apreendem e fazem uso dos
conteddos, levando em consideracdo a autonomia de interpretacdo e o aspecto subjetivo de
cada agente, tal qual preconiza Circe Bittencourt (2008) ao analisar os livros didaticos.

O contexto social influencia diretamente no modo como cada individuo vai receber
e representar dada realidade, por isso optamos por examinar a trajetoria de alguns dos
produtores dos Cadernos de Educagdo. Para Chartier (1990), as representagdes sdo
historicamente construidas e determinadas pelas relagbes de poder e pelos conflitos de
interesses dos grupos sociais, que criam classificacfes, divisdes e delimitagdes. Sao
expressas por meio de discursos, por isso, é importante compreender as diferentes formas
com que os individuos apreendem os discursos que dao a ver e a pensar o real.

Nesta mesma perspectiva Hall (1999) acrescenta, que o ato de representar, isto €, de

produzir sentidos sobre 0 mundo estd infimamente determinado pelas trocas que ocorrem
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dentro das culturas. “[...] toda a nossa conduta e todas as nossas a¢des sao moldadas,
influenciadas e, desta forma, reguladas normativamente pelos significados culturais”
(HALL, 1999, p. 40-41).

E a cultura que cria as identidades e as diferencas. Assim, torna-se possivel afirmar
que ndo existe sentido fora da cultura, ela € como um campo de negociagdo, de luta e
contestacdo, que esta sempre em constante transformagdo, como complementa Conceigéo
(2016):

[...] pode-se dizer que a representacdo é o processo pelo qual os membros
de uma cultura usam as linguagens para produzir sentidos, é fonte de
producdo de conhecimento social, um sistema aberto ligado as préaticas
sociais, a disputa de hegemonia e as relagdes de poder. (CONCEICAO,
2016, p.354)

A historia dos povos africanos, afro-diaspéricos, indigenas, foram contadas a partir
de um olhar exdgeno que nos violenta, que enxerga 0 COrpo negro ou nao-branco como
inumano incapaz de produzir conhecimento, aquilo que Santos (1995), Carneiro (2005),
Gomes (2017) definiriam como epistemicidio.

Os Cadernos de Educacdo, por sua vez, apresentam uma narrativa insurgente que
rompe com esse paradigma. Neste sentido ao analisar as producdes dos conteddos e
representacdes contidos nos Cadernos de Educacdo, como também as préaticas pedagdgicas
e propostas fomentadas pela Escola Mae Hilda, examinamos os motivos dos atores
adotarem determinados posicionamentos e o0 processo de disputa no campo das
representacdes geradas por essa escolha.

Ao adotarem a identidade negra como caracteristica central em seus discursos, essas
pessoas e consequentemente o 1I&, representam a Africa e seus povos na diaspora sob uma
perspectiva positivada, diferindo-se daquelas representacfes produzidas pelas elites
politicas e econémicas, criando rupturas no campo epistemolégico e cultural, portanto
disputando o campo das narrativas.

Nas lutas de representagdes tenta-se impor a outro ou a0 mesmo grupo sua
concepcao de mundo social: conflitos que sdo tdo importantes quanto as
lutas econdmicas; sdo tdo decisivos quanto menos imediatamente
materiais (CHARTIER, 1990, p. 17).

Hall (1999) acrescenta que as identidades culturais no contexto da pos-
modernidade, sdo relacionais, fluidas, instaveis e descentralizadas, pois ndo ha mais uma
ordem fixa capaz de definir uma solida localizagdo para os sujeitos sociais, como havia

antigamente com as estruturas de classe, nacionalidade, etc. Hoje com a fragmentacao dos
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modelos de identificacdo classico e advento da globalizacdo, os sujeitos podem se
relacionar com uma variedade de identidades, sem necessariamente ter que se fixar. Fator
que torna complexo e dindmico os estudos sobre a tematica.

Em seus quase 30 anos de atuacdo, a escola Mae Hilda tem se tornado objeto de
interesse de diferentes areas de pesquisa selecionamos algumas que nos serviram como
referéncia para elaboracdo deste trabalho. Comegando com a dissertacdo de mestrado de
Joséania Miranda Freitas (1996), intitulada Museu do I1é Aiyé: um espaco de memoria e
etnicidade, uma das primeiras pesquisas realizadas sobre o Bloco, que busca compreender o
museu do IIé enquanto um espaco educativo, capaz de contribuir com o processo de
afirmacado ética;

A tese de doutorado de Elias Lins Guimardes (2001) intitulada A acdo educativa do
I1é Aiyé: reafirmacdo de compromissos, restabelecimento de principios e a dissertacdo de
mestrado de Rosemary Rufina dos Santos Perin (2007), sob o titulo de Cadernos de
Educacdo do Projeto de Extensdo Pedagdgica do 1€ Aiyé: um precursor das diretrizes
curriculares da lei 10.639/03, que discutem o projeto pedagdgico do Bloco.

Sobre a escola Mée Hilda temos a dissertacdo de Ana Patricia Moreira (2012),
intitulada Escola Mae Hilda: Um estudo sobre a pedagogia da (Re) construcdo da
Identidade Negra. Abordando a tematica do corpo temos a tese de Anélia de Jesus Moreira
(2013), As concepcdes de corpo na Associagio Bloco Carnavalesco 11& Aiyé: um estudo a
partir da histéria do bloco e das préaticas pedagdgicas das Escolas Banda Eré e Méae Hilda,
como também a dissertacdo de mestrado de Vania Silva Oliveira (2016), cujo titulo é, Ara-
itan: A Danca de uma Rainha, de um Carnaval e de uma Mulher....

Nesta pequena amostragem ndo podemos deixar de citar a pesquisa de Geander
Barbosa das Mercés (2017), De 1lé Ifé ao 1lé Aiyé: uma releitura do Carnaval
soteropolitano, abordando os aspectos da religiosidade no campo das ciéncias Sociais. Tem
ainda a dissertacdo de Daniela Santos Santana (2018), intitulada I1é Aiyé: interacdo entre
arte, educacdo e cultura afro-brasileira, entre outras da quais mencionaremos no
desenvolver da pesquisa.

Organizamos essa dissertacdo como segue:

Apols essa introducdo, temos uma parte onde apresentaremos o contexto de
formacéo do Bloco Ilé Aiyé, através de uma narrativa que perpassa pela trajetoria de vida de
Mae Hilda e do terreiro Il&é Axé Jitold, um dos pilares que deram sustentacdo para a
formacdo da associacdo carnavalesca e que também abrigou a construcdo da Escola mée

Hilda e o Projeto de Extensédo Pedagdgico (PEP) do lIé.



Tecemos reflexGes sobre o processo de reelaboragdo simbdlica dos negros na
diaspora, que tém a Africa e a ancestralidade africana como fonte para a producéo de
simbolos identitario. Esses simbolos se refletem em praticas, discursos e performances, no
caso, enunciadas pelas agremiacGes carnavalescas, que sdo abordadas quando
contextualizamos o processo de africanizagdo do carnaval soteropolitano. Também
relatamos como se deu a construcdo da Escola Mae Hilda e dos projetos socioeducativos do
bloco, rememorando a trajetoria de luta do negro em prol de uma educacao inclusiva e as
principais atividades realizadas pelo bloco ao longo do ano, com isso apresentamos 0s
Cadernos de Educacdo e as bases afrocentradas da instituigéo.

Os Cadernos de Educacéo e a intelectualidade negra insurgente tornam-se temas do
da terceira parte, onde apresentamos o contexto em que os Cadernos foram produzidos,
através da trajetdria intelectual e ativista de seus produtores, e do depoimento oral de
educadoras como Prof.° Dr. ® Ana Célia da Silva, Maria Luisa Passos e Lindinalva Barbosa
que narram suas experiéncias no Projeto de Extensdo Pedagdgica (PEP) do 1lé Aiyé e as
diversas frentes de atuacdo politica junto ao movimento negro. Este texto também
contempla a analise do Volume | — Organizaces de Resisténcia Negra (1995) e Volume
XIV — Candaces: Rainhas do Império Merée dos Cadernos de Educacdo, materiais que
abordam temas que foram negligenciados pelos curriculos escolares em relacdo ao
protagonismo negro-africano na histéria. Os cadernos de educacdo apresentam propostas
interessantes para o trato das relagbes etnicorracias nas escolas, trazendo contetdos que
auxiliam na reconstrucdo da memoria e identidade coletiva.

Depois de discussdes, trazemos uma parte composta pela minha experiéncia de
campo na Escola Mae Hilda, onde pude acompanhar as préaticas pedagdgicas e 0 uso dos
Cadernos de Educacdo pelas professoras em sala de aula. Além de examinar o Projeto
Politico Pedagogico da instituicdo, apresentamos parte do depoimento oral da Professora
lana Marucha, que foi nossa interlocutora na realizacdo dessa pesquisa. Através desses
documentos, construimos reflexdes sobre a possibilidade de uso de diferentes linguagens
artisticas e novos dispositivos pedagogicos para o ensino das relacfes etnicorraciais e

histéria e cultura africana.
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2 CONSTITUI UM UNIVERSO DE BELEZA: A trajetoria do Bloco 11é Aiyé

A proposta dessa parte consiste em apresentar parte da investigacdo sobre a
trajetéria do Bloco I1é Aiyé ao longo do tempo e sua dindmica na atualidade, narrando a
historia do Bloco através de pilares que sustentam as aspiragdes politicas e culturais, mais
precisamente, 0s projetos socioeducativos e a producdo dos dispositivos didaticos, como 0s
Cadernos de Educacdo, nosso principal alvo de investigacéo.

Conforme observamos na pesquisa de campo realizada na Escola Mae Hilda e na
bibliografia citada anteriormente (GUIMARAES, 2004; PERIN, 2007; MOREIRA, 2012,
MERCES, 2017), o projeto educativo do 11é Aiyé se fundamenta a partir de trés dimensdes
complementares: a religiosa, a festiva e a educativa, representadas respectivamente pela
figura de Mée Hilda e o IIé Axé lJitold, a Associacdo Carnavalesca Bloco 1l1é Aiyé e a
Escola Mée Hilda com seu Projeto de Extensdo Pedagdgico, sendo assim, o terreiro, a
quadra e a escola séo as territorialidades sob as quais nos debrugamos no presente texto por
fundamentarem as acdes educativas da agremiacao.

Nesta primeira parte, apresentaremos o0 contexto historico que permeia o surgimento
do Bloco Ilé Aiyé, perpassando pela formacdo desses pilares que alicercam 0s projetos
socios educativos e a producdo cultural dos Cadernos de Educacdo. O intuito € destacar a
forma como essa entidade vem contribuindo com a luta antirracista na cidade de Salvador e
no campo educacional, tracando novas representacdes e epistemologias que confrontam o
projeto epistemicida, a monocultura de saber imposto pelas relacbes coloniais de
exploragcdo e dominagdo que permanece ainda hoje hierarquizando e dividindo o mundo
entre, civilizados e incivilizados, metropoles e colnias, relevantes e irrelevantes.

Boaventura Souza Santos (2016) denominou esse processo de colonialidade do
poder, quando ha a hierarquizacdo dos saberes, sistemas econdmicos e politicos e a
predominancia da cultura de matriz eurocéntrica sobre as demais. Perspectiva perversa, que
atribui a ciéncia moderna o monopolio universal do conhecimento, invalidando,
desumanizando, subalternizando e exterminando outros modos de ser, estar e interpretar o
mundo.

Para superar esse paradigma hegemonico, esse pensamento abissal que diz da
impossibilidade de coexisténcia da multiplicidade de conhecimentos, Santos, Araujo, e
Baumgarten (2016) propde o que denomina por sociologia das auséncias e das
emergéncias, uma proposta epistemoldgica e politica que confrontam a dominagéo

monocultural, através da ideia de ecologia de saberes que traz as experiéncias e préaticas de
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grupos invisibilizados para o centro da narrativa, nos convidando a olhar para outras

dimensGes, as Epistemologias do Sul.

As Epistemologias do Sul surgem como uma proposta epistemoldgica
subalterna, insurgente, resistente, alternativa contra um projeto de
dominag&o capitalista, colonialista e patriarcal, que continua a ser hoje um
paradigma hegemdnico. Na sua fundacdo, encontra-se a ideia-chave de
gue ndo ha justica global sem justica cognitiva global, isto &, as
hierarquias do mundo s6 serdo desafiadas quando conhecimentos e
experiéncias do Sul e do Norte puderem ser discutidos a partir de relacGes
horizontais e sem que as narrativas do Sul sejam sempre sujeitas a
extenuante posicdo de reacdo (a periferia que reage ao centro, o
tradicional que reage aoc moderno, a alternativa que reage ao canone). As
Epistemologias do Sul existem porque existem Epistemologias do Norte
gue se arrogam universais. O objetivo futuro consiste no reconhecimento
de uma variedade enorme de epistemologias, a Ocidente e a Oriente, a
Norte e a Sul, a nivel local, global, nacional, em que as diferengas sejam
horizontais e ndo verticais (SANTOS; ARAUJO; BAUMGARTEN,
2016, p.18).

Dentro dessa l6gica consideramos que a producdo, seja textual, sonora, estética e
imagética, construida pelo bloco 11é Aiyé pode ser interpretada dentro dessa chave analitica,
uma vez que faz emergir conhecimentos, sabedorias, praticas culturais, politicas, filosofias,
que foram outrora renegadas, silenciadas, mas que resistem e coexistem junto uma
diversidade de matrizes culturais.

Trataremos agora de introduzir cada espaco apresentado pela figura abaixo
buscando reconstruir a narrativa nuclear da formacdo do bloco. Escolhemos seguir este
caminho, por acreditar ser um jeito de se decifrar a singularidade trazida pela agremiacéo.

Representamos o 1lé Axé Jitold como base constitutiva da piramide por
compreender que foi esse espaco matriz e motriz do terreiro de candomblé que possibilitou
a organizacdo social e cultural da familia que mais tarde criaria 0 Bloco I1é Aiyé e seus

projetos socioeducativos.
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Figura 1 — Gréfico representativo das Bases Educativas do 11é Aiyé

(PEP)
Escola Mae
Hilda

/ Bloco I1é Aiyé \

Ilé Axé Jitoli

Fonte: Elaborado pela autora, 2019.

O 1lé Axe Jitold como um ventre acolhedor abrigou tanto o nascimento do Bloco 1€
Aiyé, quanto a Escola Mae Hilda, que funcionou por cerca de 20 anos no mesmo espaco,
sendo transferida para uma sede prdpria apenas em 2009, com a constru¢do do novo prédio
e a criagdo da Senzala do Barro Preto, por isso instituimos essa ordem de apresentacao.

1.1 Y42 Hilda JitolG: a matriarca do 118 Aiyé

Em 1° de Novembro de 1974, surge o Bloco Afro Ilé Aiyé, situado no coracdo do
Curuzu, no bairro da Liberdade em Salvador, Bahia. O bloco nasce com suas origens
plantadas no terreiro de candomblé de nacdo Jejé-nagd, o 11é Axé Jitold, que foi até o ano
de 2009 liderado pela iyalorixa, sacerdotisa, Hilda Dias dos Santos - Méae Hilda Jitolu-,
matriarca que € inspiracdo e figura central para a constituicdo do grupo.

Mée Hilda nasceu em 6 de Janeiro de 1923, no bairro Quinta das Beatas, hoje
conhecido como Cosme de Faria, em Salvador. Filha de Benta Maria dos Sacramentos e
Aniceto Manoel Dias foi iniciada no candomblé aos 19 anos de idade, por motivos
relacionados aos cuidados da saude, necessidade recorrente entre aqueles que buscam
acessar os terreiros, por interpreta-los também como espagos tradicionais de cura. (LIMA,
2014)

Seu primeiro ritual de iniciacdo foi efetuado pelo babalorixa Cassiano Manoel
Lima, em um terreiro de nagdo Jéje-Mahin, localizado no bairro Caixa D’Agua em

Salvador. Em 1944, o Babalorixa encerra seu ciclo de vida na terra, realizando a passagem

2 , . «
Termo em Yoruba que pode ser traduzido como mae.
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do Aiyé para o Orun®. A sacerdotisa, entdo procura integrar-se a uma nova casa para dar
continuidade as suas obrigacOes religiosas. Quem assume 0s cuidados espirituais de Mae
Hilda é a lyalorixd Constancia da Rocha Pires, conhecida como Mae Tanga, “[...] cuja
Digina era Ajauci, filha de Nana, iyalorixa do terreiro Cacunda de Yaya, que vem de Santo
Amaro da Purificagdo” (ILE AIYE, 2004, p.15).

Foi Mae Tanca, quem ajudou a desenvolver todas as obrigacdes de Mae Hilda,
dentro da nacdo Jéje, incluindo o Deka, que € o rito que concede poderes e o status de
iyalorixa, mae de santo. No que se refere a trajetdria do terreiro orientado por Mée Tanca, a
pesquisadora Valéria Lima (2014), em estudo realizado pelo Instituto Sécio Cultural e
Carnavalesco IBASORE IYA, acresce:

A cacunda de laia foi fundada por Sinfronio Eloi Pires, e localizava-se
onde atualmente é o bairro de Nova Sussuarana. Quando Hilda procurou a
ajuda de Mé&e Tanga, Sinfronio j& havia falecido, o que havia ocorrido em
1 de junho de 1938. Mée Tanca realizou todas as obrigac6es religiosas de
Hilda, porém estas aconteceram na casa da propria Hilda, e ndo na
Cacunda de laia, como seria o normal. De acordo com Hilda, essa decisao
foi tomada por Mée Tanca, que ja havia revelado o seu cargo de lalorixa,
e sua missdo no candomblé. Por isso 0 Santo de Hilda ndo deveria mais
sair de sua casa, no Curuzu. (LIMA, 2014, p.16)

No dia 24 de dezembro de 1942, Mae Hilda recebe a Digina Jitoll, nome que faz
referéncia & forma como seu pai Obaluaiyé®, orixa oriundo do reino de Abomey, rei do
Dahomé, do povo Ewé, € reconhecido na terra dos Jejés. Nas religides de matrizes
africanas, Obaluayé, é um dos orixas mais temidos e respeitados do pantedo, é também
denominado de O Velho, aquele que rege as doencas e 0s eguns’ na terra, quem tem a
capacidade de aconselhar, criar, renovar e orientar os sentidos das diferentes dimensées da
vida e da espiritualidade. E ele, juntamente com Oxum quem guia o Ori® de M&e Hilda.
Oxum € a, divindade das aguas doces, detentora da fertilidade, que vem do reino Yoruba,
no Golfo do Benin, atual Republica da Nigéria. Foi quem concedeu forca, graca ternura,

sabedoria e compromisso a iyalorixa. (ILE AIYE, 2004, p.13)

3 Aiyé e Orun séo termo em Yoruba que fazem referéncia respectivamente ao mundo terrestre e ao mundo
espiritual.

4 Obaluaiyé - é também o Omolu mais usado no Ketu/Nagd. E o Orixa responsavel pela saude, o
médico do candomblé, filho de Nang, irmdo de Oxumaré. Veste-se todo de palha, com o que cobre
as suas ulceracfes. Sua saudagdo -"Atoto!"

® Termo em yorubé que se refere a alma ou ao espirito de qualquer pessoa falecida, que tenha passado pela
iniciacdo religiosa ou néo.

® Na filosofia da religido do candomblé h4 uma designagéo para a cabega como parte do corpo que
orienta seus seguidores.
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Com estes dons Mée Hilda transforma tudo em Agua Viva, em seiva que
fecunda o bem, a prosperidade, a orientagéo, o conselho, a palavra amiga,
a atencdo especial que ela dedica a cada pessoa segundo suas
necessidades. Méae Hilda tem mdos abengoadas com as quais ela soma as
suas palavras de voz macia, gestos nobres que constituem momentos de
transformacdo do natural ao sagrado. Ela tem poderes de abencoar a
natureza com a forca dos Voduns (ILE AIYE, 2004, p.10).

No dia 06 de setembro de 1950, Hilda casa-se com o Sr. Waldemar Benvindo dos
Santos, dois anos depois, tem seu primeiro filho, Antonio Carlos dos Santos, popularmente
conhecido como Vové do 1€, que é o presidente do Bloco. Neste mesmo ano fundou o 11é
Axeé Jitolu, no dia 6 de agosto de 1952. (MOREIRA, 2012)

Em 1974, ao perceber a falta de espacos voltados para a sociabilidade dos jovens
negros e as tensdes raciais existentes na cidade de Salvador, que na época vivia o contexto
da ditadura civil militar (1964-1985), Mée Hilda abre as portas do barracéo do terreiro, para
que seus filhos Antonio Carlos conhecido como Vovo, Dete Lima, Vivaldo e os amigos
Apoldnio, Ana Meire, Sérgio Roberto, Jailson, Lili, Macalé, Eliete Celestino, entre outros
membros da comunidade do Curuzu e adjacéncias, pudessem se reunir e realizar suas
atividades recreativas com seguranca (ITAU CULTURAL, 2018), sem serem expostos as
diferentes formas de violéncia policial, que ainda hoje enxerga o corpo negro como um
alvo privilegiado para a suas a¢des truculentas e de exterminio.

Ao proporcionar tal acdo, Mée Hilda estava incentivando a criagdo de um dos
maiores blocos de carnaval do pais, aquele que transformaria radicalmente o modo de ser e
se representar a negritude em Salvador, o qual ela fez questdo de acompanhar, desde o
primeiro desfile ocorrido no carnaval de 1975.

Antes de adentrarmos especificamente na trajetéria do bloco, gostariamos de
recordar outros grandes marcos na vida de Mae Hilda, que aconteceram no periodo de 1981
a 1986, quando é convidada a se deslocar de Salvador até a regido da Serra da Barriga em
Alagoas, para realizar uma série de obrigacdes religiosas em referéncia a memoria de
Zumbi dos Palmares. (MOREIRA, 2012)

De acordo com Méae Hilda, Zumbi era um homem de Santo, era filho de Ogum e
precisava passar por processos ritualisticos, visto que quando faleceu ndo havia condigdes

de se realizar seu Axexé’, dizia ela: “Eu fui fazer uma oferenda, *arriar’ pela parte de Egum,

75 , . I . .
Ritual Fanebre realizado pelas religides de matrizes africanas.
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Baba Egum, essas oferendas que se faz quando ’vai’ um ser da parte da religido” (ILE
AIYE, 2004, p.16).

A leitura que a iyalorixa faz € que: “Zumbi era de Ogum”, mesmo ndo havendo
estudos que comprovem a presenca dos povos Yoruba no quilombo dos Palmares, é
possivel entender que a matriarca tece sua releitura a partir de uma aproximacao dos mitos
de matrizes africanas. Nela a experiéncia de Zumbi se cruza com Ogum, por representarem
a avidez de um espirito guerreiro, uma lideranca que ndo sucumbe a luta e ndo tolera
injusticas sociais.

Maée Hilda retornou a Serra da Barriga, alguns anos mais tarde, em 1995, a convite
do Deputado Abdias do Nascimento, do Senhor Olimpio Serra e do Senhor Ordep Serra,
para as comemoracfes dos 300 anos de Zumbi, onde recebeu a Medalha Zumbi dos
Palmares, em reconhecimento a manutencéo de seu trabalho religioso. (ILE AIYE, 2004)

No carnaval do ano de 2001, Mée Hilda também é homenageada recebendo a chave
da cidade de Salvador e a medalha Dois de Julho pelo entdo Prefeito Antonio Imbassahy,
sendo a primeira vez que uma Méae de Santo recebeu tal condecoracdo. Volta a ser
homenageada no 30° aniversario do 1l1é Aiyé, ao completar 81 anos de vida e 65 anos de
Santo, Mé&e Hilda torna-se tema do desfile de Carnaval do ano de 2004, e
consequentemente, inspiracdo para o concurso de musica do 1l&, sendo referenciada em
diversas composic¢oes. (MOREIRA, 2012)

Além disso, Mée Hilda é indicada para compor o grupo das mulheres que
concorrem ao Prémio Nobel da Paz, para representar todas e todos povo
negro de Salvador Bahia. Isto faz representar o reconhecimento de uma
mulher que, com a sua luta cotidiana, mantém e expande os valores
civilizatorios africanos, através do culto aos inkices, voduns e orixas,
contribuindo para a afirmacéo da identidade e construcdo/reconstrucéo da
auto-estima das criancgas, jovens e adultos negros, numa sociedade que
necessita urgentemente construir meios de conhecer, reconhecer, respeitar
e interagir com as diferencas e diversidades étnico-raciais e culturais
prevalentes no nosso pais. (PERIN, 2007, p. 31-32)

Tantas homenagens e condecoracdes fazem com que Mée Hilda seja reconhecida no
Vol. X - do Caderno de Educacdo como uma Pérola Negra do Saber. Seu nome aparece ao
lado de outras importantes personalidades, fundamentais para a constru¢cdo da memoria

coletiva da populagéo negra.
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Figura 2 - M3e Hilda Jitolu em cadeira de Vime

Fonte: Mario Cravo Neto, terreiro [1é Axé Jitolu, Salvador, foto digital, 1999, divulgacdo Itau
Cultural. (ITAU CULTURAL, 2018)

Na imagem acima, Méae Hilda é retratada em uma cadeira pavdo de vime, objeto
material utilizado por alguém de prestigio e poder no interior das comunidades negras.
Assim como ela, outras liderancas se apropriaram da cadeira que relembra antigos tronos
africanos encontrados pelos colonizadores em meados do século XV e XVI. Outra imagem
expressiva € a de Huey P. Newton, um dos lideres, fundador do Partido dos Panteras, que
em 1967, também se deixou fotografar em uma cadeira igual. Sua imagem documentada
por Blair Stapp influenciou toda uma geracao, justamente por enfatizar essa marca de poder
e forga politica. (MENEZES, 2019)

Diante do que foi exposto podemos dimensionar o valor da matriarca e do terreiro
de candomblé no que é a constituicdo do Bloco, isto é, a sua arkré. Narcimaria Luz (1999)
em seu artigo intitulado Awasoju: Dindmica da Expansdo Existencial das Diversas
Contemporaneidades define Arkré como:

[...] uma palavra de origem grega que se refere tanto a origem como ao
devir, futuro, principios inaugurais que estabelece sentido, forca e dao
pulsdo as formas de linguagem estruturadoras da identidade: principios-
comecgo-origem: principio recriador de toda experiéncia: génese. (LUZ,
1999, p.49)

Este principio originario do qual Luz (1999) fala, pode ser interpretado como um
tipo de energia mistica que advém da ancestralidade e das forgas cosmicas “[...] que regem

0 universo na interacdo dinamica de restituicdo de axé do Aiyé e do Orun e vice-versa”
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(LUZ, 1995, p. 560-561). Neste sentido o terreiro deve ser compreendido como um lugar
fundamental para a preservacdo e manutencdo da cultura afro-brasileira e para a
organizacdo social dos grupos que foram historicamente subalternizados. (SPIVAK, 2010)

Muniz Sodré (2002) recorda da importancia do conceito de espago/territorio para as
populacbes que foram submetidas & experiéncia da desterritorializacdo por meio da
colonizagdo. Em sua concepgéo:

[...] os terreiros de culto constituem exemplos notaveis de suporte
territorial para a continuidade da cultura do antigo escravo em face dos
estratagemas simbdlicos do senhor, daquele que pretende controlar o
espaco da cidade. Tanto para 0s indigenas como para 0S negros
vinculados as antigas cosmogonias africanas, a questdo do espago é
crucial na sociedade brasileira, ao lado dela, em grau de importancia, so se
coloca a questdo da forca, do poder de transformacao e realizagédo, que
perpetua a dindmica da vida. (SODRE, 2002, p. 19)

Os terreiros de culto tornam-se entdo, espagos fundamentais para constituicdo da
cidadania e identidade de todos os individuos da chamada periferia colonizada do mundo
(SODRE, 2002). E através dele que os grupos excluidos podem reelaborar sua propria
imagem, narrativas e representacGes. Para o 11é Aiyé, o candomblé ndo se restringe apenas a
um culto religioso, ele é fonte de construcdo para toda uma cosmologia do ser negro,
funciona como fonte principal na producdo de simbolos identitario, que sdo refletidos nos
discursos e praticas operadas pelo bloco, fundamental para constru¢do de um referencial
positivo sobre o negro. (SILVA, 2008, p. 189)

Apesar de o terreiro ser uma fonte de referéncia para a criacdo da identidade do
grupo, este ndo é o Unico elemento no qual se baseiam como veremos adiante, 0s diversos
movimentos globais que ocorreram ao longo da década de 1970, influenciaram
decisivamente no modo como o bloco elaborou a forma estético-discursiva de se colocar

para 0 mundo.

O lugar do candomblé e do axé como nucleos para a identidade negra e
para o self negro, re-postos como este centro, ¢ um lugar determinado
pelas lutas e pela contingéncia determinante do cenario de conversdes e
reconversdes que justamente instalou este centro como um suplemento
estratégico, reconhecer esta processualidade seria dotar a “cultura negra”
de um significado politico mais profundo do que aquele de guardid da
tradi¢do e repositorio de uma “resisténcia” essencializante, um significado
que incorpora na sua propria estruturacdo as lutas por poder e liberdade.
(PINHO, 2003, p. 17)

Desta forma, reconhecemos o 11é Axé Jitoli como um grande utero acolhedor e

fecundo, que abriga desde os filhos de santos aos alunos da escola Mae Hilda. Esse ventre



que produz tanta beleza esta hoje sob a lideranca de Doné Hildelice Bento, filha e sucessora
de Mée Hilda no cargo de lyalorixa.

Olhando para a trajetéria do bloco, notamos que as mulheres sdo as grandes
protagonistas tanto dos projetos educacionais, quanto da linhagem familiar e religiosa que é
matriarcal. Assim, como bem destacou Ruth Landes (2002) no livro as Cidades das
Mulheres, onde etnograficamente registra a forca da presenca feminina no candomblé da
Bahia.

2.2 11é Aiyé e o processo de africanizacédo do Carnaval de Salvador

Nas Ultimas décadas do século XX, a cidade de Salvador passou por profundas
transformacgfes sociais, culturais e econdmicas que permitiram na década de 1970, o
surgimento de um novo sujeito coletivo marcado pela organizacdo da populacdo negra em
torno do préprio reconhecimento identitario e cultural.

Um dos palcos dessa historia foi o bairro da Liberdade, local de nascimento do
bloco I1é Aiyé. Como o préprio nome anuncia o0 bairro traz em sua trajetdria as marcas
histéricas de um povo resistente e batalhador, que desde a sua génese, luta por melhores
condicdes de vida frente as desigualdades que assolam a sociedade.

Podemos narrar a histéria do bairro a partir de dois momentos especificos: o
primeiro se remete ao periodo colonial, quando o bairro dispunha apenas da Estrada das
Boiadas, a via principal que interligava o gado vindo da regido do Recdncavo Baiano para
ser distribuidos aos mercados e Porto de Salvador. A estrada, hoje denominada de Avenida
Lima e Silva, se configurou como peca fundamental na dinamizacdo do fluxo comercial
entre o interior e a capital do Estado. (SILVA, 2008)

O segundo momento se refere ao episodio da luta pela independéncia do pais,
quando o bairro abrigou “[...] os pés dos que marcharam pela libertacio da coroa
portuguesa na luta pela independéncia da Bahia”, foi nesta ocasido, apds ter vencido a luta
historica do dois de julho de 1822, que ganhou 0 nome de Liberdade. (MOREIRA, 2013)

Esses dois episodios nos fazem refletir sobre o processo de construcéo identitario do
bairro e a forma como 0s grupos culturais se relacionam com essa territorialidade. Afinal,
de que forma o bairro da Liberdade se relaciona com a trajetéria do 11& Aiyé? Colocamos
este questionamento em referéncia ao livro O terreiro e a cidade: a forma social negro-

brasileira, onde Muniz Sodré (2002) pontua que “[...] conhecer a exclusividade ou a
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pertinéncia das acles relativas a um determinado grupo implica também localiza-lo
territorialmente” (SODRE, 2002, p. 15).

Como grande parte dos bairros periféricos, a Liberdade é caracterizada por ser um
bairro populoso com problemas estruturais que impdem vulnerabilidades para o0s
moradores, como a falta de saneamento bésico e seguranca publica, além de concentrar um
amplo contingente da populacdo negra fator bastante significativo no que se refere a
construcdo da natureza étnica pelo qual o bairro é reconhecido. Conforme coloca Silva
(2008), esse € um “[...] trago que constantemente permite a constitui¢ao de um conjunto de
sinestesias interpretativas de carater empirico diante da presenca das entidades de carater
étnico-representativo na luta contra o racismo”. (SILVA, 2008, p. 67)

Apesar de a Liberdade ter sido considerada por muito tempo como o bairro mais
negro da cidade, ao adentrarmos em suas ruas encontramos a presenca de diferentes
manifestacdes culturais e religiosas de origem judaico-crista, espirita kardecista, para além
dos terreiros de candomblé, como também abriga a sede do MNU- Bahia. Esta situacéo
demonstra, que o bairro “[...] vem ao longo dos anos, de acordo com 0 trénsito dos seus
atores, dialogando com outros elementos da cultura nacional no seu processo de
constru¢do”. (SILVA, 2008, p.67)

A Liberdade € um bairro dindmico que mantém relacfes fronteiricas com diversas
outras partes da cidade. Para compreender como o bairro ganha o status étnico que tem
hoje, faz-se necessario investigar o processo de construcéo afro-identitaria realizada pelas
diversas entidades do bairro que trataram de redimensiona-lo enquanto um territorio negro,
um quilombo moderno. (SILVA, 2008)

[...] o territério do Curuzu-Liberdade e seu entorno foram transformados
numa espécie de quilombo moderno imaginado. Um processo que, por
outro lado, tem se manifestado principalmente no universo mental de seus
intelectuais, militantes do Movimento negro e artistas a partir das leituras
de natureza reflexiva, principalmente, acerca da ambiéncia criada a época
do centenario da aboli¢do. (SILVA, 2008, p.71, grifos no original)

Essa imagem da Liberdade como um territdrio negro e resistente se intensifica com
a criagdo do mundo negro, hoje conhecido como 11é Aiyé, na metade da década de 1970,
quando um grupo de jovens negros, operarios da moderna empresa petroquimica® que se
instaurava em Salvador, embalados pela onda soul que atravessava 0 pais e pelas

manifestacdes tradicionais da cultura negra resolvem formar um bloco exclusivo para

8 A empresa petroquimica é um marco importante para entender o processo de modernizacéo da cidade de
Salvador, as transformacfes sociais, econdmicas e politicas que possibilitaram o surgimento desse novo tipo
de bloco carnavalesco. Na medida que muda a economia e, no bojo das mudancas, surge o I11é Aiyé.



negros. Em breves linhas, esta é a narrativa nuclear do bloco, ja apontada por Osmundo
Pinho (2003) em sua tese de doutorado com a qual dialogaremos adiante.

Esse Mundo Negro se refere ao um conjunto de discurso e performance construidos
mediante ao processo de reapropriacdo historica e reinvencdo de si, que vao dar sentido e
legitimidade a experiéncia dos negros em Salvador. Este movimento deu origem a uma
nova identidade afrodescendente, novas subjetividades e sujeitos politicos coletivos que
modificaram as interpretacdes das relacGes raciais na cidade ao trazer a tematica africana,
afro-brasileira e diasporica para o centro de suas representacées. (PINHO, 2003; 2010)

Em outras palavras, ao se apropriarem de um conjunto simbdlico, politico e
historico de referéncias ligadas tanto ao contexto das culturas modernas, disseminada pelo
sistema simbdlico e material do modelo de producédo capitalista, que comporta 0 processo
de globalizacdo, quanto ancoradas na cultura tradicional local, representado pelo samba
duro, o IIé Aiyé reinventa sua propria identidade, fazendo do carnaval palco para sua
agéncia. Conforme coloca Pinho (2003), o Il€ transforma o carnaval em um “[...]
movimento de identificacdo racial como uma subjetivacdo politica andlogo ao que se
processava em outras esferas da vida social” (PINHO, 2003 p. 12).

Todavia, esse movimento de manifestar a histéria e cultura dos povos africanos,
afro-brasileiros e diasporicos no carnaval, ndo se iniciam com o I1l1é Aiyé. A pesquisa de
Vieira Filho (1995) demonstra que este fendmeno da africanizacdo do festejo ocorre desde
0 século XIX, nos contextos do pré e pés abolicdo, quando 0s negros se organizavam para
brincar o carnaval. Mesmo havendo interesse por parte das elites da época de ocultar o
carater africanizado do Carnaval, transformando-o em uma festa europeizada, que
representaria o ethos moderno e civilizado da cidade, este se manteve firme no seio de
diversas agremiacoes. (VIEIRA FILHO, 1995; 2013)

No ultimo quartel do século XIX, as familias das elites mais claras e
esclarecidas procuravam seguir o modelo do Carnaval europeu antitético
as praticas que passavam a se chamar, genericamente, de entrudo; tal
modelo era emblematizado no uso das mascaras, nos corsos e nos desfiles
das grandes sociedades. Nessa mesma época, 0 que se poderia chamar
hoje de uma emergente classe média negra conseguia, mediante
dramaticas negociacdes com as elites dirigentes e seus delegados, levar a
rua motivos africanos. (MOURA, 2011, p.87)

Diversos grupos carnavalescos de Salvador, tais como os Clubes Uniformizados
Negros, os Batuques, os Candomblés de Rua, os Folguedos, como nos Afoxés, Blocos
Afros, Escolas de Samba, blocos de indio e demais grupos de inspiracdo orientealistas

também faziam remissdo a origem africana de seus componentes, de diferentes modos, sao
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os casos da Embaixada Africano, Pandego da Africa, entre outras entidades que apesar de
manterem o formato dos clubes uniformizados brancos, traziam em seus conteudos
referéncias explicitas a Africa e ao historico de resisténcia africana. Essas agremiagdes nos
dao algumas pistas do fendbmeno da africanizacdo carnavalesca. (VIEIRA FILHO, 1995;
PINHO, 2003).

Escrevendo sobre o processo de reinvencdo da Africa no Brasil, Patricia de Santana
Pinho (2004) reflete sobre o mito da Mama-Africa e essa necessidade que os povos da
diaspora negra tém em buscar e colocar a Africa como centro referencial para reelaboracéo
e criacdo de suas identidades. Sobre isso a autora explicita que a “Africa da qual se fala
aqui nao € o imenso continente africano, que abriga dezenas de diferentes paises e centenas
de diferentes povos. E uma Africa que pode até ser muitas Africas, mas que permanece
una.” (PINHO, 2004, p.27).

A representacdo que se tem é de uma Africa vinculada ao passado e aos ancestrais,
no entanto o que interessa sdo 0s signos e simbolos que ela oferece para o imaginério
criativo dos afrodescendentes. (PINHO, 2004)

Buscar a Africa para reencontrar as "raizes perdidas" tem sido algo de
fundamental importancia para 0s movimentos negros brasileiros. A
vinculagdo do presente brasileiro ao passado africano ndo é uma simples
reconstrucdo de uma historia vivida pelos descendentes dos escravos® no
Brasil. A busca da Africa se constitui num mito de africanidade, na
medida em que o discurso sobre o passado opera reconstrugdes e legitima
a formacdo de uma narrativa atil a formagdo da identidade étnica. Neste
sentido, as tradicbes sdo (re) inventadas tentando estabelecer uma
continuidade com um passado histdrico apropriado. (PINHO, 2004, p. 32)

De 1950 a 1970, podemos identificar que houve uma série de reelaboragdes
simbolicas e estruturantes no perfil das associa¢Bes carnavalesca, além de uma tentativa de
apagamento e deslegitimacdo das manifestacdes negras baianas, por partes das elites da
época que preconizavam um cunho mais europeizado para o pais. (VIEIRA FILHO, 2013)

Desta forma manifestacdes culturais e religiosas negras foram e ainda hoje séo
perseguidas por serem diretamente associada as religibes de matrizes africanas, como

podem ser vistas no trabalho de Roger Bastide (1971) e Edison Carneiro (1981). Apesar de

% 0 termo “escravo” tem sido revisto pela nova historiografia, uma vez que nio se remete a uma condigdo
natural do escravizado. Conforme discute Dagoberto Fonseca (2009), é de fundamental importancia a adogao
do conceito de escravizado em oposicao ao de escravo, considerando a dimensédo sociocultural e politico-
filosdfica, de que esta foi uma condigdo imposta aos africanos pelos colonizadores.
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toda repressédo, conflitos e oposi¢Oes, as manifestaces culturais e religiosas negras se

» 105 carnaval.

mantiveram, ha assim, a coexisténcia das diferentes formas de se “brincar

A fundacéo dos Filhos de Gandhy, em 1949, afoxé que tem a figura do lider indiano
Mahatma Gandhi como principal referéncia, além de ligacdes explicita com o Candomblé,
e a invencdo de Dodb e Osmar no mesmo ano, daquilo que daria origem aos trios elétricos,
demonstra bem esse processo de transicdo marcada pela tensédo entre a tradicdo e a
modernidade a qual a cidade passava.

Convem recordar que na década de 1950, o espaco do carnaval ocupado pela classe
média e elite da cidade se restringia aos bailes em clubes e lugares privados, sendo o0 espaco
publico da rua ocupado pela populacéo negra.

Havia uma diversidade de blocos com inspiracdes diversas como Os Mercadores de
Bagda, criado em 1953; os blocos de embalo, Barroquinha Zero Hora, além das Batucadas,
Escolas de Sambas e Blocos de indios, criados a partir da década de 1960, que refletiam na
estrutura carnavalesca, toda a complexidade da sociedade baiana em constante
transformacéo e reelaboragédo. (PINHO, 2003)

Todo esse conjunto de transformagdes sociais, que ocorreu com “[...] a passagem do
mundo ‘tradicional’, marcado pelo status, pela tradicionalidade pela divisao de trabalho
relativamente simples, para outro complexificado pela nova industrializacao [...]” (PINHO,
2003, p.11), fez com que as elites e classes medias também tivessem sua identidade
redefinida, buscando se reinserir no carnaval das ruas a partir da criacdo dos blocos de
“bardo”, como € o caso dos blocos: Os fantasmas, fundado em 1957; Os internacionais, de
1961 e Os corujas, de 1962, que se colocaria novamente no campo das lutas simbdlicas e

territoriais.

[...] a reentrada das classes “superiores” na cena do carnaval de rua
enquadrou-se nessa esfera de lutas por redefinicdes de identidade de
classe/raga, protagonizadas pelo surgimento dos chamados blocos de
“bardo” - ou de classe média branca - como “Os Internacionais” e “Os
Corujas”. (PINHO, 2003, p.11)

Em pesquisa abordando o tema dos carnavais soteropolitanos, Milton Moura (1996)
elucida como se deu a formacao dos principais blocos de indio nas primeiras décadas do
século XX, entre eles: o Cacique do Garcia em 1966; Apaches do Torord, em 1968;

Comanches, em 1974; Tupis; Viu ndo va; Sioux; Cheyenes; etc. Moura (1996) demonstra

10 . . i . e A
O brincar é o modo como o folido faz a festa. Mas sera que o I1& Aiyé brinca no carnaval?
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como esses blocos tém sua origem associadas as antigas Escolas de Sambas e batucadas
como é o caso do Cacique do Garcia e Apaches do Tororo."

Moura (2011) explica que os blocos de indios foram influenciados pelo modelo
carioca do Cacique de Ramos, no entanto também adotavam as imagens do Far West,
trazidos pelos filmes estadunidenses e norte-americanos, que foram incorporadas nas
identidades das agremiacdes.

As fantasias dos modernos blocos de indio remontavam nitidamente aos
icones dos adversarios dos cowboys e soldados nos filmes norte-
americanos. Esparadrapos imitando as pinturas de guerra, cal¢as
compridas com espelhos e franjas, cocares, apitos e, ho caso dos Apaches,
uma machadinha que despertava temor em quem sabia como era
incbmodo o seu golpe a passagem dos indios, alguns deles a cavalo.
(MOURA, 2011, p.107-108)

Para Moura (1996, p.174), “[...] a figura do indio norte-americano poderia ser
interpretada, hoje, como um emblema do ndo branco, ainda ndo definido como negro —
africano em Diéspora - no cenario do Carnaval.” Atualmente, os blocos de indios marcam
uma presenca timida nos desfiles de Salvador, através de grupos como o Comanche, cuja
tendéncia é desaparecer, frente ao novo formato da festa, o carnaval-afro-elétrico-
empresarial, e seu grande investimento nos trios elétricos e industria turistica. (MIGUEZ,
2012)

Diferente de outras associacdes da década anterior, o 11é Aiyé se destaca, pela sua
intencionalidade e reflexividade politico-cultural por fazer do carnaval um meio de
reivindicacdo estética, econdmica, social, cultural, religiosa, identitaria e politica, num
cenario de restricdo dos direitos civis e politicos, dado ao ensejo da ditadura militar. A
partir de 1974, a entidade inaugura a ideia de Blocos afros que se consolida
concomitantemente ao processo de reafricanizacdo™. Conforme explica Pinho (2005), esse
processo pode ser entendido como um novo contexto marcado pela:

[...] agéncia (agency) social, politica e cultural afrodescendente em
Salvador, marcada pelo uso de simbolos ligados a africanidade e por uma
interacdo determinada com a modernizacdo seletiva Dbrasileira,
caracterizada, ao mesmo tempo, pela conexdo desterritorializada com
fluxos simbdlicos mundiais e da didspora. (PINHO, 2005, p.127 -128)

E interessante observar que todo esse epis6dio ocorreu no mesmo momento em que

eclodiram as tensdes raciais no cendrio internacional, as lutas por emancipacdo politica e

! Reafricanizacéo é um conceito cunhado por Antdnio Risério (1981) em sua obra Carnaval ljexa: notas
sobre afoxés e blocos do novo carnaval afrobaiano.
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civil da negritude norte americana, 0 movimento Black Power'?, os Panteras Negras, a luta
por libertacdo dos paises africanos, entre outros fluxos de informagdo que atravessavam a
Bahia, influenciando a construcéo identitaria dos grupos. (SILVA, 2008)

Através de suas producdes artisticas, musicais e das mais variadas linguagens, o Ilé
reconstroi “[...] a historicidade dos negros no Brasil e na diaspora, e a propria historicidade
do carnaval e das lutas negras em Salvador”, colocando a questdo etnicorracial no centro
das discussdes. (PINHO, 2003, p.13)

O 1lé Aiyé tornou-se referéncia para blocos como o Olodum, Muzenza do Reggae, 0
Malé Debalé, entre outros posteriores. Sem abrir méo da tradicdo o 1€ ingressa na e recria a
modernidade que se instaurava na cidade, buscando se apropriar da historia passada e
presente, para construir uma narrativa dando sentido a experiéncia da populacdo negra
naquele momento.

Podemos considerar que essa narrativa/ identidade elaborada pelo 11é Aiyé faz parte
daquilo que Paul Gilroy (2001) denominou por contracultura da ocidentalidade dada no
espaco afro-atlantico, como coloca Silva (2008) em sua dissertacdo. Trata-se de uma
cultura “[...] construida a partir de um intenso fluxo de vozes, uma sintese humana que se
fez a partir de uma trama fractalizada e produtora de sentidos para além daquilo que foi
produzido dentro do bindmio Europa—Africa”. (SILVA, 2008, p.18)

Neste aspecto € preciso considerar uma discussdo ja feita por Osmundo Pinho
(2005) quando coloca que a cultura negra nao seria apenas influenciada por culturas de
matrizes africanas, mas também por elementos das culturas transnacionais. Evitando os
essencialismos, que buscam imprimir uma origem ou pureza para os fendmenos, Pinho
(2005) sugere que 0s sujeitos estdo o tempo todo se apropriando dos contextos sociais e
historicos, os transformando e se transformando, produzindo significados e subjetividades
que se auto constituem.

De acordo com Pinho (2003), ainda que as identidades negras busquem uma origem
de fundag&o, elas ndo sdo essencialistas ou seriam tanto quanto as identidades nacionais,
ainda que busquem uma origem para sua fundagdo, essas “[...] identidades, posig¢des de
sujeitos e subjetividades afrodescendentes, sdo plenamente historicas e tém por unico

fundamento, além da histdria, a liberdade, justamente a liberdade de inventar um mundo

12" Movimento se iniciou apos o ano de 1955, quando Rosa Parks se recusou a ceder lugar no dnibus para um
homem branco que estava de pé exigindo que se retirasse com bases nas leis segregacionistas dos Estados
Sulistas. Sua rendncia, gerou comogdo na comunidade negra norte-americana que boicotou o uso dos
transportes publicos por mais de 300 dias, até que conquistaram o fim da segregacdo racial no transporte
publico no Estado do Alabama.



negro” (PINHO, 2003, p.17). Seriam essas estratégias discursiva e combativas que associa
a reinvencao de si do negro e das novas subjetividades afrodescendentes as transformacdes

historicas.

2.2.1 Como surgiu mesmo o 11é?

Como exposto anteriormente por Silva (2008), o surgimento do Il1é Aiyé pode ser

interpretado como:

[...] consequéncia direta dos novos cenarios que se colocaram em
movimento gragas ao desenvolvimento de um novo quadro econdmico
experimentado pelo Estado, além do ajustamento da cidade ao novo
contexto tecno-comunicacionais da época, huma conjuntura politica de
total constrigdo da liberdade. (SILVA, 2008, p.80)

O 1lIé Aiyé nasce ndo apenas em resposta a exclusdo dos negros nos clubes
carnavalescos elitizados de Salvador, mas da necessidade de um grupo de jovens
periféricos que tinham a cultura negra enraizada em seu cotidiano, que ja atuava em sua
comunidade mobilizando excursBes e passeios recreativos através do Coletivo intitulado
Zorra, de se organizar de forma mais enfatica, de mostrar e reivindicar um lugar na
sociedade soteropolitana. (MOREIRA, 2013)

Na época, Vovd era funcionario da inddstria petroguimica que se instaurava na
regido metropolitana de Salvador marcando um processo intenso de modernizacdo tendo
como desdobramento a formacdo de uma classe média ndo branca na cidade. Apesar de o
processo de modernizacdo ter condicionado o aumento de renda para determinados grupos,
ele ndo solucionou o problema das desigualdades sociais e raciais. (FREITAS, 2004)

Concomitantemente a mudanca na estrutura econémica da cidade, o processo
desencadeou mudancas nas subjetividades e no desejo de consumo da populacéo.
Almejando poder também desfrutar de espacos de lazer como a classe média, Vovd

convocou seus pares para discutir a construcdo do 11é Aiyé.

O 11é é a expressdo musical de uma elite (no sentido socioldgico) negra
cuja constituicdo foi ocasionada pela ampliacdo e consolidacdo de uma
classe média operaria; ou seja, o Ilé foi plasmado sobre as novas
condicbes da  estrutura  ocupacional da cidade que se
modernizava/industrializava. (MOURA, 1996, p.177)

No entanto, ao ocupar as ruas de Salvador com sua narrativa estético-politica, seus

discursos autorreferentes que enfatizavam a valorizacdo da identidade negra, a historia e
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cultura africana e afro brasileira, o bloco produzido e protagonizado por negros, operou
uma ruptura epistemoldgica com os padrfes impostos a época.

Ao se constituir como sujeito coletivo, revelando a imagem viva da
afirmacdo de um grupo social excluido, [0 II€] chamava atengdo para a
redefinicdo de significados que comecavam a ser valorizados como
expressdo de resisténcia, autonomia e criatividade politizando espagos e
discursos antes silenciados, abrindo espagos para que outras entidades de
feicdo estético-recreativa surgissem e atuassem de forma semelhante.
(GUIMARAES, 2001, p. 4)

O nome do bloco foi escolhido por Mae Hilda, que na época contrariou a vontade de
Vovo, optando pelo nome IIé Aiyé em oposicdo ao Poder Negro, traducéo literal de Black
Power, nome que referenciava os movimentos afro-americanos de luta por direitos civis da
década de 1970, buscando, justamente evitar conflitos que poderiam ocorrer em
decorréncia da repressdo da ditadura militar. (PERIN, 2007)

O nome IIé Aiyé, “[...] que em ioruba significa Casa na Terra ou Mundo Terreno em
oposicdo ao Orun que ¢ o Mundo Espiritual” (ANTUNES, 2018, p. 2). Pode-se dizer que
em analogia o bloco se tornava a Casa dos Homens ou Casa dos Pretos, o0 Mundo Negro da
Liberdade.

Em seu primeiro desfile, que ocorreu no carnaval de 1975, o IIé ocupou as ruas da
cidade levando aproximadamente 200 membros ornamentados de vestimentas e
indumentarias que se remetiam a estética africana, além de terem o acompanhamento dos
tambores, que cadenciava os ritmos da marcha e a can¢do que revela a intencionalidade do
bloco. (PERIN, 2007)

Além de estamparem no corpo todo o orgulho em ser negros, os folides também
aproveitaram o momento para denunciar as desigualdades sociais e raciais que atingem,
ainda hoje, grande percentual da populacao brasileira, reivindicando melhores condicdes de
vida, acesso aos meios e espagos de poder e demonstrando toda a resisténcia negra por
meio do desfile.

E interessante recordar que antes de iniciar propriamente o desfile, Mae Hilda
tratava da ancestralidade, mediava & relacdo do bloco com o sagrado realizando um ritual
religioso onde pedia protecdo e béngdos aos orixas, para que todos 0s componentes
pudessem seguir o percurso sem percalgos no caminho. O inicio do cortejo que acontece ha
45 anos na frente do Terreiro 11&é Axé Jitolu se tornou uma tradigdo para muitos folides e
moradores do bairro do Curuzu e redondeza, que acompanham a soltura de pombos brancos

e distribuicdo de pipoca e milho branco cozido que s&o espalhados sobre o publico.
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Conforme informa o texto disponibilizado para a Ocupacgdo do II& Aiyé no site do Itad

Cultural (2018):

No Carnaval, o Curuzu é palco de um ato cultural-religioso, a béncéo para
a saida do bloco, que se manifesta com uma orquestra de dezenas de
percussionistas e o coral negro em uma celebracdo. Até 2009, Mae Hilda
foi a responsavel por esse cortejo real, que oferece milho branco cozido e
pipoca, alimentos de predilecdo de Oxald, orixd da paz, e de Obaluaé,
patrono da satde. Em seguida, uma revoada de pombas brancas anuncia a
saida da Deusa do Ebano e o inicio do desfile de Carnaval do grupo, na
subida da ladeira do Curuzu. (ITAU CULTURAL, 2018).

O pesquisador Geander Barbosa das Mercés (2017) em sua dissertacdo de mestrado

intitulada Do 1€ Ifé ao 1Ié Aiyé: uma releitura do carnaval soteropolitano sustenta a ideia

de que ao realizar este ritual, os corpos dos membros presentes sdo sacralizados pela

sacerdotisa, ocorrendo um verdadeiro misto entre o sagrado e o profano. Para Mercés:

[...] Ao participar do ritual religioso da saida do Ilé os folides séo
abencoados pela yalorixa, a partir deste momento seus corpos, misticas e
seus orixas estdo sacralizados, eles foram abencoados pela sacerdotisa.
Assim, todos os folides do IIé percorrem as ruas da cidade ndo mais como
corpos profanos, mas, com corpos sacralizados pela cerimdnia inicial
promovida pelo bloco. Deste modo, em meio a uma festa profana
[Carnaval], na cosmovisdo judaico cristdo, os foliGes do II&é promovem
uma “santificagdo” do territério, haja vista que seus corpos saem de um
ritual religioso. (MERCES, 2017, p. 45)

Convém destacar, ap0s a saida do bairro da Liberdade, o bloco continua seu

percurso em outros circuitos como o gque acontece no centro da cidade, no Campo Grande e

na Orla maritima, entre a praia da Barra e Ondina, sdo nesses circuitos que se concentram o

maior publico do bloco, sdo nas avenidas principais que a negrada exibe suas fantasias,

beleza e felicidade, que performam suas afrografias. (MARTINS, 1997)

Em 1975, Mée Hilda estava receosa por conta da repressao que seus filhos poderiam

sofrer ao desfilar pela primeira vez em meia a ditadura militar, entdo, resolve acompanhar o

percurso do bloco. Felizmente, naquele dia, nada foi capaz de interromper a passagem do

coral negro, que seguiu entoando versos consagrados por Paulinho Camafeu e Paulo Vitor

Bacelar (QUE bloco € esse, 1974) da cangéo intitulada Que bloco é esse? Que pode ser

conferida abaixo:

Que bloco é esse?/Eu quero saber,

E 0 mundo negro /Que viemos mostrar pra vocé/
Somos criolo doido /Somaos bem legal

Temos cabelo duro/ Somos Black pau/



Branco, se vocé soubesse/ O valor que o preto tem,

Tu tomava um banho de piche, branco/ E ficava preto também/ Nao te
ensino minha malandragem!/.

Nem tdo pouco minha filosofia/Porqué?/Quem da luz ao cego/

E bengala branca/E santa Luzia/ Ai, ai meu Deus!

(QUE bloco é esse, 1984).

Através da cancdo podemos perceber que o Bloco elabora seu processo de
identificacdo etnica a partir do reconhecimento das diferencas e dos contrastes com o
Outro. Na medida em que o IIé ressignifica esse corpo negro, tirando-o da zona da
subalternidade e colocando-o em um lugar de prestigio na sociedade, sedimentam-se outras
possibilidades de narrativas para a populagdo negra, um novo modo de se ver e se colar
para 0 mundo, diferente das representacGes cristalizadas pelos discursos colonialistas do
século XVIII e XIX.

O llé explora esse contraste, ao realizar releituras sobre os esteredtipos e
preconceitos dirigidos aos negros como estratégia para se reafirmar diante da sociedade
racista. (FREITAS, 2004)

2.3 A Escola Mée Hilda

Com o intuito de expandir as acbes socioeducativas do bloco, é idealizado em
marco de 1988, a Escola Mé&e Hilda, instituicdo de ensino formal que busca atender as
demandas locais da comunidade do Curuzu.

A ideia de construir uma escola partiu de Méae Hilda, que junto a suas filhas
Hildemaria e Hildelice se dedicaram a dar banca, isto €, a oferecer reforco escolar
informalmente para um grupo pequeno de criangas, a maioria filhos de integrantes do
terreiro, que apresentavam fraco desempenho e histérico de repeténcia escolar.
(MOREIRA, 2013; SANTANA, 2018)

No inicio a escola funcionou em um espaco improvisado no barracdo do terreiro 11é
Axé Jitolu. Em pouco tempo a procura pela escola aumentou, fazendo com que Mée Hilda
solicitasse ao secretario de educacdo, na época, Dr. Edivaldo Boaventura, que lhe
concedesse as primeiras carteiras e cadeiras para melhor alojar os alunos. Tendo seu
requerimento atendido, Mée Hilda realiza junto a seus filhos de santo um ritual pedindo
béncdos e a permissdo aos orixas para que pudesse utilizar o espaco sagrado, dando
sequéncia a mais uma missdo que lhe cabia. (SANTANA, 2018)

Para a sacerdotisa o proprio terreiro de candomblé € como uma escola, “[...] onde os

iniciados aprendem a conviver em irmandade e solidariedade, vivenciando o aprendizado
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de uma religido que apesar de ndo ter o registro escrito, usa a tradicdo oral e o aprender
vendo e fazendo.” (ILE AIYE, 2004, p.31).

Figura 3: Mae Hilda dando banca no terreiro 11& Axeé Jitolu.
¥ 2Lt Ion Kl -

Fonte: Acervo do Bloco I1é Aiyé, Salvador, 1988. (ITAU CULTURAL, 2018)

A imagem documenta o periodo inicial da escola Mde Hilda, quando a lyalorixa
oferecia reforco escolar para os filhos dos membros da comunidade litargica. Nela
podemos observar que ha uma adaptacdo da estrutura fisica do terreiro 11& Axé Jitoll para
receber os alunos que ainda hoje sdo majoritariamente negros. O compartilhamento do
espaco do terreiro pode ser identificado pela presenca da cadeira de Vime atréds da cortina,
as imagens nas paredes e a prépria vestimenta de Mae Hilda, que é composta por tor¢o na
cabeca, bata, fio de contas e saia estampada, traje tradicionalmente utilizado pela lideranca
espiritual. O espaco da sala comporta a quantidade de alunos, mas se torna pequena quando
levamos em consideragéo o conforto e a crescente demanda pela escola.

Em pouco tempo a procura pela escola se expandiu fazendo com que fosse
necessario construir um espacgo fisico maior que comportasse 0 contingente crescente de
alunos. E neste contexto, que surge a Senzala do Barro Preto, um edificio de 8 andares
construido com o patrocinio financeiro da Fundacdo Odebrecht, Petrobras e aquiescéncia da
Secretaria de Educacdo e Cultura (SEC) e Secretaria Municipal de Educacdo e Cultura
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(SMEC) no ano de 2003. A edificagéo se tornou a sede oficial do bloco, aglomerando numa
sO instancia todos os projetos educativos desenvolvidos pela associagdo, desde a Escola
Mée Hilda ao Projeto de Extensdo Pedagogico (PEP). A sede permanece localizada na
ladeira do Curuzu, um pouco acima do 11é Axé Jitolu, local onde a escola funcionou por
aproximadamente 20 anos. (ILE AIYE, 2004)

Atualmente, a Escola Mé&e Hilda atende cerca de 120 alunos, referentes aos anos
iniciais do ciclo I, criangas de 4 a 6 anos, e alunos do ensino fundamental I, do 1° ao 5° ano,
nos periodos matutino e vespertino. Trata-se de uma escola comunitaria, que ndo é
municipalizada, motivo que a faz ter uma organizacgdo diferente de outras instituicdes de
ensino do bairro que sdo geridas ou pelo Estado ou pelo Municipio. A Escola Mé&e Hilda é
mantida com financiamento do Bloco I1é Aiyé e suas parcerias, e tem oferecido um ensino
gratuito e de qualidade para a comunidade do Curuzu e adjacéncias.

Por ser um espaco autbnomo, a escola se apropria de diferentes praticas pedagogicas
e traz em seu curriculo disciplinas que contemplem a historia e cultura africana e afro-
brasileira desde a sua criacdo. O uso da arte como instrumento pedagdgico é aplicado desde
os anos iniciais do Ciclo I, através de exercicios de pintura, o estimulo ao canto e a danca e
0 uso da masica em sala de aula, que contribuem com o processo de alfabetizagdo dos
alunos. Essas préticas se intensificam para os anos seguintes, quando criancas a partir dos 8
anos passam a aprimorar nocdes de canto, danga e aprendem a tocar instrumentos
percussivos através da escola Band’Eré, que estimula 0 aprendizado por meios dessas
linguagens artisticas.

Em sintese, o ensino é pensado visando garantir o acesso dos alunos negros e ndo
negros a cidadania, o desenvolvimento de préticas de combate ao racismo, o direito a
diversidade cultural e histdrica dos diferentes povos que constituem a nacgéo brasileira.

Cabe aqui recordar que a luta do negro em prol da educacdo ndo € algo novo. Ao
longo do século XIX e XX, existiram diversas iniciativas referentes a inclusdo dos negros
no sistema escolar, acdes que poderiam ter alterado profundamente o quadro estrutural das
desigualdades sociais e educacionais que presenciamos hoje, se fossem realmente levadas a
sério pelo Estado brasileiro.

Porém, a insercdo da populacdo negra no sistema formal de educacdo foi
conscientemente dificultada, sofrendo inimeros entraves devido as politicas de Estado e as
diversas formas de discriminagdo racial, conforme podemos ler em Santos (2008). Esse €
um dos motivos pelos quais partes significativas das pesquisas que abordam as relagdes

raciais na educacdo, denunciarem com frequéncia o carater excludente e o abandono dos
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negros diante do sistema formal de educacdo. (SILVA, 1995; GONCALVES; SILVA,
2000; CAVALLEIRO, 2001).

A assinatura da Lei Aurea, sancionada em 13 de maio de 1888, tornou-se
mecanismo responsavel por extinguir a escravatura, porém, nao previu nenhuma medida de
inclusdo dos ex-escravizados no novo modelo societario que se instalava. Abandonados a
propria sorte 0s negros carregam ainda hoje, o peso do estigma deixado pela escravidao,
estigmas que sdo cotidianamente reforcados pela sociedade racista, classista, sexista,
machista e patriarcal que os mantém num ciclo vicioso de pobreza e miséria, pela
dificuldade de adentrar o mercado de trabalho e obter qualificagao.

Conforme coloca Santos (2008), essas dificuldades de acesso, devem ser
compreendidas “[...] como parte do processo de construgdo do modelo de nagdo posto em
marcha na transicdo do século XIX para o século XX: a nacdo branca e civilizada”
(SANTOS, 2008, p. 12).

Para Santos (2008, p.5), as reformas educacionais que ocorreram na passagem do
século XIX para o XX, “[...] embora sob signo aparente da universalizacdo, democratizagdo
e gratuidade do ensino, ndo criaram condicdes reais aos negros recém-egressos do cativeiro
de vencerem as dificuldades do passado e incluirem-se efetivamente no universo da
escolarizagao”.

No entanto, todo este movimento n&o fez com que os negros ficassem imobilizados.
E nas primeiras décadas do século XX, que vao surgir as primeiras organizacdes sociais
negras, que de forma autdnoma buscam garantir o direito a educacdo para essa populacao,
ora criando suas proprias instituicGes de ensino, ora questionando o tipo de contetdo que
era privilegiado pelo curriculo oficial. (DOMINGUES, 2007)

Tais organizacdes aparecem com maior expressividade no inicio do periodo
republicano, dando origem, por exemplo, a Frente Negra Brasileira, fundada em 1931,
Unido de Homens de Cor, de 1943; Teatro Experimental do Negro, em 1944; Comité
Democratico Afro-brasileiro, de 1944; Conselho Nacional de Mulheres Negras, em 1950,
entre outras associa¢fes importantes para organizacdo politica das comunidades negras e
para efetivar as reivindicagOes de educacdo para essas populagdes. (DOMINGUES, 2007).

Todas estas organizacOes representaram espacos de formacéo educacional e politica
para os negros, alem de desenvolverem papéis variados no interior da sociedade,
configurando-se em diferentes formatos como os Clubes recreativos e associagdes culturais,

entidades de cunho politico e “[...] mais recentemente, como formas de mobiliza¢do de
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jovens em torno de movimentos artisticos com forte contetido étnico (hip-hop, blocos afros,
funk e outros)” (GONCALVES; SILVA, 2000, p.139).

Apesar do papel fundamental exercido por essas organizacdes no que tange a
alfabetizacdo e a instituicdo formal de ensino, o processo educativo dos negros se inicia de
maneira informal através da transmissao da tradicdo oral e das praticas culturais e religiosas
que cumpria essa funcdo formativa. Jorge Manuel Addo (2007), em estudo sobre a
trajetéria do movimento negro e educacdo no Brasil, recorda que essa educacéo teve inicio
ainda nos pordes dos tumbeiros que atravessaram o Atlantico com os escravizados que aqui
chegaram e deram continuidade ao processo.

Neste sentido, Addo (2007) enfatiza a possibilidade das popula¢Ges negras terem
encontrado uma praxis educativa anteriormente as primeiras organiza¢6es sociais negras do
pos-abolicdo:

[...] isto é, afirmamos que neste cotidiano escravagista encontramos a
praxis de uma educagdo informal onde est4d presente o cerne da
cosmovisao africanas, que é a cultura da vida, concretizada na tradicdo
oral, reforcada, ritualizada no culto dos orixas que possui, em poucas
palavras, o poder de restituir o axé, a forca vital. (ADAO, 2007, p. 91)

Adao (2007, p. 91) elenca trés principais formas de organizacao, resisténcia e luta
que os escravizados tinham para se rebelar contra a condi¢do a que eram submetidos, sao
elas: a participacdo dos cultos afros brasileiros; a formacdo de irmandades e confrarias; e 0s
quilombos. Esses sdo espacgos que nos permitem ver com mais facilidade a criatividade dos
ex-escravizados, no entanto, consideramos que a resisténcia dos povos africanos e afro-
brasileiros se inicia anteriormente a qualquer instituicdo, na medida em que o préprio
existir € resistir.

E talvez existir, se manter vivo, seja ainda hoje seja a maior forma de resisténcia
negra, numa sociedade que nos nega esse direito cotidianamente, através de suas
necropoliticas (MBEMBE, 2018). Esses espacos educativos cumpriam a funcdo de
possibilitar vivenciar e praticar os valores civilizacionais africanos, como veremos com
maior profundidade mais adiante, ao analisarmos o primeiro volume do Caderno de
Educacdo, que aborda justamente esse tema: OrganizacOes de Resisténcia Negra.

Diante do exposto, podemos observar que a relagdo entre 0s movimentos negros e a
educacdo vem se processando historicamente, tendo suas acbes e posturas modificadas
conforme as necessidades de cada periodo. “Se inicialmente o0 negro almejava somente se

educar, pouco a pouco ele passa a reivindicar do sistema formal educativo e da sociedade



brasileira o reconhecimento de sua heranca cultural, do seu modus vivendi, e da sua
verdadeira historia.” (ADAO, 2007, p.95).

Se na década de 1930, os negros formularam suas necessidades a partir da mediagéo
do olhar do outro, sendo a educacdo interpretada como forma de instrumentalizar e adaptar
sua conduta social as préaticas culturais valorizadas pelos brancos, esta perspectiva se
modifica a partir da chegada do Teatro Experimental do Negro (TEN) e dos movimentos
negros da década de 1970, quando 0s negros comecam a voltar-se para si expressando seus
problemas de um ponto de vista proprio por meio da luta por afirmacdo identitaria e do
resgate referente ao protagonismo dos negros na historia.

A Escola Mae Hilda foi fundada exatamente para atender uma demanda da
populacdo negra, com desempenho prejudicado pelas bases eurocéntricas do sistema
educacional, procura primeiro com reforco escolar oferecido pelas filhas de Mae Hilda e
depois com a formagédo de uma escola com fundamentos e bases centradas em uma viséo
positivada da Africa e de seus descendentes, vai de encontro ao reivindicado pelos
movimentos sociais da época.

Como ja citado anteriormente, entre a década de 1930 e a de 1970, existiu uma forte
movimentacdo politica e intelectual desenvolvida por vérias entidades negras que elaboram
propostas, encontros, congressos reivindicando e refletindo sobre os modelos educacionais
que tinhamos e queriamos para o pais. Muitas dessas organizacBGes aparecem citadas no
primeiro volume do Caderno de Educacao os quais analisaremos com mais profundidade no
desenvolvimento desta dissertacao.

A busca pela inclusdo da histéria e cultura africana e afro-brasileira no curriculo
nacional teve seu estopim ao longo da década de 1970 e 1980, assim como a luta para
eliminar as imagens negativas, esteredtipos e ideologia do branqueamento veiculado pelo
ensino brasileiro (SILVA, 1995).

Tais discussOes tiveram um grande impacto no cenério politico pds-ditadura civil
militar, quando o Movimento Negro conseguiu elevar tais demandas a nivel parlamentar,
interferindo diretamente no processo de construgdo da Constituicdo Cidadd de 1988, nas
Leis de Diretrizes e Bases da Educagédo (LDB) e Parametros Curriculares Nacionais (PCN).
(PEREIRA, 2011)

Um dos resultados dessas movimentacdes se reflete no ano de 2003, como o
sancionamento da Lei 10.639/03, que torna obrigatério o ensino da historia e culturas
africanas e afro-brasileiras no curriculo nacional. Em 2008, este decreto volta a ser alterado

pela Lei 11.645/08, que inclui também a obrigatoriedade das histdrias e culturas indigenas.
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Apesar de implementadas ha cerca de 17 anos, ainda ndo se efetivaram completamente.
(PEREIRA, 2011)

Diante deste contexto, 0 que se pode observar € a presenca constante de um
posicionamento critico e vigilante da populacdo negra em relacao as politicas educacionais
e 0 baixo interesse do Estado em atender suas necessidades. Mesmo estando em constante
didlogo, os movimentos negros ndo deixam de desenvolver suas proprias iniciativas
autébnomas e projetos educacionais promovidos pelas entidades como o Il1é Aiyé, que se

constituem como alternativa ao sistema formal.

2.4 BASES AFROCENTRADAS E O PROJETO DE EXTENSAO PEDAGOGICA

Em 1995, O bloco IIé Aiyé expande seu campo de atua¢do com a criagcdo do Projeto
de Extensdo Pedagogica - PEP, intervencdo que consolida as a¢es socioeducativas do
bloco através das escolas: Mae Hilda, criada em 1988, Escola Band'Eré de Percussao,
Canto e Danca fundada em 1993 e a Escola Profissionalizante, funcionando desde 1995. A
triplice que configura as intencdes do bloco em atuar ndo apenas na educagdo formal, mas
também na esfera cultural e profissional. (ILE AIYE, 2018)

Conforme definiu o coordenador do PEP, Prof.° Jonatas Conceicéo da Silva em sua
dissertacdo de mestrado (2004) a proposta pedagdgica do Ilé Aiyé centra-se em uma
educacdo pluricultural, que almeja contemplar os diversos segmentos étnicos, permitindo
que se forme cidaddos e cidadas com identidade cultural consciente de seu papel. Silva
(2004) acrescenta que o PEP tem como objetivo:

[...] construir uma pedagogia educacional que tenha como base o resgate
das raizes da cultura africana e suas influéncias no Brasil, a partir da
perspectiva de uma sociedade pluricultural. No relatério produzido pelo
PEP, em 1997, reafirma-se como importante “a constru¢do da identidade
cultural entre criancas e adolescentes, contribuindo para a formacdo do
cidaddo, melhorando a qualidade da educacédo, reduzindo os indices de
evasdo e repeténcia”. O PEP nortearia as suas acOes a partir de trés
grandes eixos problematizadores: identidade, autoestima e pensamento
critico. (SILVA, 2004, p. 57)

Ap0s cinco anos da construcdo da Escola Mé&e Hilda, inaugura-se A Escola Band’
Eré de Percussdo, Canto e Danca que tem o intuito de ensinar formacdo musical para as
criangas do bairro. Para mae Hilda “[...] essas criangas, além de serem a garantia do futuro
do 118, seria mais uma escola que tiraria as criangas da rua e da faixa de risco”. (ILE AIYE,
2004, p. 32)
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A Escola Band’Eré, tem por objetivo oferecer formagdo musical para crianca a
partir dos 7 a 14 anos de idade, preparando-as para integrarem futuramente a Banda Aiyé
ou futuramente ingressarem no mercado de trabalho. Para que as criancas e jovens possam
participar do projeto, é exigido que estejam matriculados e cursando regularmente o ensino
formal, critério que de alguma forma estimula os adolescentes a permanecerem e
concluirem o ensino basico. (ILE AIYE, 2018)

Por ser uma entidade de grande referéncia ndo apenas na Bahia, mas no pais, 0
Bloco consegue atrair o interesse de muitos jovens que buscam despertar suas veias
artisticas, principalmente por representar a possibilidade de acessar espacos na cidade dos
quais ainda sdo excluidos, como os teatros, os cinemas, bibliotecas, etc. Outro motivo que
os instigam, é o fato de terem exemplos de moradores do bairro que se tornaram
importantes percussionistas no cendrio atual, apds passarem pela entidade.

Tais observacOes foram desenvolvidas ao longo do trabalho de campo no ano de
2018, onde acompanhei parte das atividades realizadas pela Escola Mae Hilda, referente ao
Projeto que é desenvolvido em todo final de ano. Nele tive a oportunidade de conhecer a
Luciano Pio, ex-morador do Curuzu e percussionista da banda do Léo Santana, um dos
principais expoentes do pagoddo baiano na atualidade. No ano de 2018 e 2019, Pio
participou das atividades na escola, onde conversou com os alunos sobre sua trajetéria de
vida e experiéncia no Ilé Aiyé. Foi a partir dessa interacdo que percebi como os alunos
valorizavam os projetos educacionais da entidade.

A0 acessar 0 espaco, 0s jovens se deparam com um tipo de formacéo diferenciada,
voltada para a construcdo de sua autoestima e cidadania, conforme informa o Volume XIlI
dos Cadernos de Educacdo (2004):

As criangas da Band’Eré além de apreenderem tocar percussdo, dancar e
cantar tém aulas de cidadania e histdria das tradicdes africanas. Aprendem
através das lendas e narrativas dos educadores- a maior parte deles, filhos
de Santo- a historia dos orixas e a histdria de luta do povo negro no Brasil.
(ILE AIYE, 2004, p. 33).

Assim como a escola Mae Hilda, as praticas pedagogicas da escola Band’Eré
também foram alvos de investigacdes de algumas pesquisas como a tese de doutorado de
Amelia Vitoria de Souza Conrado (2006) intitulada Capoeira Angola e Danga Afro:
contribui¢@es para uma politica de educagdo multicultural na Bahia, e a tese de Anélia de
Jesus Moreira (2013), intitulada As concepcbes de Corpo na Associagdo Bloco

Carnavalesco 1€ Aiyé: um estudo a partir da Historia do Bloco e das Préaticas pedagdgicas



43

das Escolas Banda Eré e Mé&e Hilda, desenvolvida no Programa de Pos-Graduagdo em
Educacdo e Praxis Pedagdgicas na Universidade Federal da Bahia.

Ambas as pesquisas investigaram a relacdo do corpo nas praticas pedagdgicas das
escolas do PEP, por identificar o cuidado que a entidade tem em trabalhar questdes como a
autoestima e autoafirmacdo das criangas. O corpo no 11é Aiyé, aparece como um mediador
das agdes socioculturais e educativas ¢ visto, “[...] como instrumento historicamente

construido nos embates contra hegemonicos”, por isso ganha centralidade no bloco.

(MOREIRA, 2013, p.13)

A producdo de materiais didaticos préprios, a integralizacdo do saber na
corporalidade e na pratica dancante, lidica e da poesia sdao exemplos de
concretude aprendente e divergente, vivenciados na escola Méae Hilda e na
Banda Eré. Estes sdo instrumentos que contrapdem uma educacdo de base
europocéntrica que, por sua vez, desvaloriza o fazer e o saber de culturas
afro-brasileira e africana para fortalecer o lastro unicultural, especialmente
na escola. (MOREIRA, 2013, p.11-12)

As escolas do 11é Aiyé buscam em suas préaticas pedagdgicas trabalhar com o corpo
em sua integridade. Diferente da concepcdo eurocéntrica, onde o0 corpo negro € visto como
um objeto a ser disciplinado, o corpo no IIé Aiyé é visto como o mediador. H& um esforco
em entender as cicatrizes historicas trazida por ele e curéa-las, fazendo com que os alunos se
sintam orgulhosos de serem quem séo, conforme minhas observacdes na entidade e também
as analises de Moreira (2013).

De acordo com Moreira (2013):

[...] a vivéncia corporal faz parte das estratégias de um educar diferente
das tradicionais praticas capitalistas onde o corpo historicamente teve
lugar cedido as exigéncias intelectualistas que dualizaram a via do corpo
na educacao. Vé-se nessa perspectiva o corpo como apéndice do educar,
sem assumir a sua centralidade no estar e ser educando e educador.
(MOREIRA, 2013, p. 106)

Tanto o corpo dos alunos, quanto dos professores estdo em constante processo de
aprendizado e ambos tém centralidade nas préaticas educativas do II€.

A Escola Profissionalizante foi “[...] criada com o objetivo de consolidar seu projeto
de auto sustentacdo [do 1l€], oferecendo cursos que capacitem 0s jovens nas mais variadas
areas, tais como: danca, corte e costura, confecgdo em couro e tecido, entre outras”, o

intuito é estimular a descoberta de habilidades e a busca por autonomia dos jovens, fazendo



com que aprendam um oficio e possam ser absorvidos pelo mercado de trabalho, seja em
ONGs, empresas ou organizacOes governamentais. (SANTANA, 2018, p 59).

Além das escolas, o PEP também abriga o Projeto Editorial do bloco onde foram
produzidos a revista O mundo e os Cadernos de Educacéo, espécie de materiais didaticos
idealizados pelos proprios membros da entidade para tratar de importantes temas
relacionados & historia e cultura africana e afro-brasileira como veremos adiante.

Por hora apresentamos o calendario de eventos e atividades fixas que séo realizadas
ao longo do ano para demonstrar a capilaridade das acGes do 11é Aiyé.

Entre as atividades destacamos o Festival de Musica Negra do IIé Aiyé- Péssaro
Preto o Cantador, onde sdo escolhidas cerca de seis musicas temas que sdo adicionadas ao
repertorio do Bloco. O festival é realizado desde o primeiro ano do Bloco, movimentando a
cena de artistica da regido, o nome Passaro Preto o Cantador, presta uma homenagem ao
cantor e compositor Cesar Maravilha, autor da cancéo intitulada Negrice Cristal. Conforme
informa a matéria da redacgdo 4P, na revista Carta Capital (2019):

Ao todo, sdo 17 cancdes finalistas, oito da categoria Poesia e nove da
categoria Tema. As musicas da categoria Tema sdo inspiradas no tema do
I1€ Aiyé para o Carnaval 2020: “Botswana: Uma Historia de éxito no
mundo”. Ja as da Categoria Poesia sdo de livre inspiragdo. Durante o
evento, enquanto as cangfes sdo apresentadas, os jurados tém o desafio de
escolher as trés melhores de cada categoria. (ILE AIYE..., 2019)

Os ensaios de verdo também sdo eventos promovidos pelas entidades no periodo
pré-carnavalesco, que podem acontecer na Senzala do Barro Preto e em diferentes lugares
da cidade de Salvador, de forma gratuita ou através da venda de ingressos de precos
variados.

Outras datas comemorativas que merece destaque € a Semana da Méae Preta; o
Novembro Azeviche e a Noite da Beleza Negra, eventos centrados na valorizacdo das
mulheres negras e da negritude no geral.

A Semana da Mae Preta acontece no més de setembro na sede do Bloco, onde s&o
desenvolvidas atividades culturais, ciclos de palestras e debates abordando temas
relacionados a condicdo das mulheres e mulheres negras na sociedade, como coloca
Guimardes (2001), toda programacéo era coordenada pelo Conselho de Mulheres do 1€ e
por Mae Hilda, atualmente, Doné Hildelice Bento assume essa tarefa junto ao conselho e
outras funcionarias da associa¢do, conforme informacfes obtidas em nossas visitas ao

bloco.
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Inicialmente o dia foi criado apenas para prestar homenagem a Mdae Hilda, que
como “[...] iyalorixa, simbolizava a Mae guerreira que todos os associados do bloco tinham
fé e respeito” (ILE AIYE, 2004). Todavia, tornou-se um evento que busca resgatar e
valorizar a participacdo da mulher negra no processo civilizatorio do pais, significando a
existéncia dessa coletividade e o envolvimento com as mulheres da comunidade. (ILE
AIYE, 2019)

O evento também esta associado a data historica do dia 28 de setembro de 1871,
quando foi sancionada a Lei do Ventre Livre, instituindo a partir daguele momento que 0s
filhos das escravizadas nasceriam em condicdo de liberdade. Neste sentido, ao realizar a
Semana da Mae Preta, a agremiacdo estaria também revendo e recontextualizando este
marco historico tdo caro a nossa formacéao.

[...] A Lei do Ventre Livre criada pelos racistas brasileiros desamparou as

mées e as criangas negras. O II& Aiyé ao instituir o Dia da Mée Preta em
1979, quis homenagear a todas as mulheres negras, maes ou ndo, que
sempre lutaram contra o racismo brasileiro que permite o assassinato,
ainda hoje, de centenas e centenas de criangas e jovens negros nas cidades
brasileiras. Criangas e Jovens assassinados pela policia militar e civil,
pelas milicias para-militares, por justiceiros e muitos outros agentes a
servico de uma ideologia que prega o exterminio da populagdo negra no
Brasil. (ILE AIYE, 2004, p. 38-39).

Também sdo realizados o Novembro Azeviche e a Noite da Beleza Negra, que € um
dos eventos de grande destaque e prestigio para o bloco. Trata-se de um concurso de beleza
que foi idealizado em 1979 por Sérgio Roberto, um membro da diretoria da agremiacao.
(ILE AIYE, 2004, p. 40)

Direcionado ao protagonismo das mulheres negras, o concurso tende a valorizar a
autoestima, os conhecimentos e a atuacdo das mulheres negras na sociedade. Nele sdo
escolhidas as rainhas e a Deusa do Ebano, responsavel por acompanhar o bloco em suas
apresentacdes durante o periodo de um ano, onde participam de desfiles, eventos sociais,
palestras em escolas, etc. realizando trabalho de conscientizagdo em relagdo ao racismo, a

autoestima da comunidade negra e aspectos gerais da cultura afro-brasileira.

Hoje, a festa da Beleza Negra faz parte do calendario oficial das festas
pré-carnavalescas, com repercussdo nacional, atragdes musicais locais e
de outros estados e nos Gltimos quatro anos, com transmissdo direta da
TVE. S&o trinta e cinco anos de Festa da Beleza Negra, um evento que
tem como objetivo maior mostrar a beleza da mulher negra através da
danga, indumentérias, aderecos, penteados conhecimento da sua
ancestralidade e da sua negritude. (ILE AIYE, 2018, p. 59)
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Mais do que um concurso de beleza comum, a Noite da Beleza Negra representa um
resgate historico do direito ao belo, a autoestima, a humanidade. E um momento luxuoso,
onde a vaidade, o glamour, a beleza de ser negra se estampa em todos os poros. Os
acessorios, vestimentas, a maquiagem elaborada, os simbolos tornam-se aderecgos diante do
encantamento, da alegria que pulsa no corpo das mulheres e homens negros que
acompanham o desfile das deusas.

Quando o 1lé cria a Noite da Beleza Negra em 1976 e elege Mirinha Cruz como sua
primeira Deusa do Ebano, inicia-se um processo de mudanca dessas representacoes
colonialista que a todo custo desumanizam, hipersexualizam 0s corpos negros.

Tal como postula Nilma Lino Gomes (2003), o corpo negro, a textura e estética dos
cabelos crespos “podem ser considerados expressdes e suportes simboélicos da identidade
negra no Brasil. Juntos, eles possibilitam a construcdo social, cultural, politica e ideoldgica
de uma expressao criada no seio da comunidade negra: a beleza negra.” (GOMES, 2003,
p.02).

O Bloco vem novamente reafirmar a contra ocidentalidade estética e epistemoldgica que

fundamenta sua existéncia. Conforme comunica a entidade:

A estética do concurso é regida pelos trangados dos cabelos, estamparias
do tecido, pela graca da danca, mas, sobretudo, pela consciéncia da
candidata no que diz respeito a sua negritude, sendo ela atuante na
comunidade nesse sentido. Por isso, quando o IIé Aiyeé elege a sua Deusa
do Ebano, a entidade estd fortalecendo a cultura baiana através dg
afirmagdo da consciéncia negra e da manutencdo das suas raizes. (ILE
AIYE, 2018))

A Noite da Beleza Negra é composta pela articulagdo de mudltiplos elementos
estéticos, simbdlicos e culturais como a danca, 0s ritmos, a estética, a atuacao e o discurso
politizado das candidatas. O que se avalia é o0 espetaculo que a candidata oferece, portanto
ndo ha um padrio restritivo para medir a beleza das concorrentes, até porque “[...] para o
118, todas as negras sdo belas [...]” (ILE AIYE, 2004, p. 42).

Em concordancia com essa afirmacéo, Daniela Santana (2018) expressa na abertura
de sua dissertacdo de Mestrado intitulada 11é Aiyé: interacGes entre arte, educacao e cultura
afro-brasileira, toda a representatividade que o concurso tem em relagdo aos demais, onde 0

corpo da mulher negra torna-se um templo sagrado, digno de respeito e reveréncia:

[...] Aqui, as mulheres participantes ndo precisavam desfilar seminuas ou
serem magérrimas, como na maioria dos desfiles de moda. Neste
concurso, 0s principais requisitos eram saber dancar as mdsicas do
carnaval daquele ano, saber a historia do Bloco e a historia da Africa (a0
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menos sobre os paises, personalidades ou fatos histéricos contemplados
no tema do carnaval do ano em que as candidatas participavam).
(SANTANA, 2018, p. 19)

Essa relacdo de respeito ao corpo da mulher negra, pode ser encontrado ao longo de
todas as producdes do bloco, onde ndo sdo apenas musas inspiradoras destituidas de
personalidade e posicionamento politico como as descritas em algumas composicdes, mas
protagonistas em todos os setores de producdo do bloco, desde a base da escola a diretoria
da associacéo.

Leda Maria Martins prefaciando o livro de Jalio Tavares (2020) nos convida a
pensar o que conceitua de Afrografia, “[...] Pensar o corpo como lécus de afrografia, de
criacdo, disseminacdo, revisao e atualizacdo de uma pletora de saberes que se inscrevem no
e pelo corpo e como ali se produzem epistemes.” (MARTINS, 2020, p. 8).

Podemos considerar que o 1lé Aiyé, através de seus desfiles, projetos socio
educativos e atividades culturais vem tecendo essa afrografia, na medida em que faz do
corpo esse lugar de escrita da memdria e da ancestralidade.

Todas essas acgdes se refletem nas préticas pedagdgicas realizadas no Projeto de
Extensdo Pedagodgica e consequentemente aos Cadernos de Educacdo e em especial a
Escola Mée Hilda, que transforma essas varias linguagens artistica em instrumentos de
ensino, que junto ao olhar atento das professoras potencializam a corporeidade das criancas,
que sdo estimuladas através de atividades ludicas de canto, danca, desenhos, pinturas, onde
esses multiplos elementos dialogam.



3 OS CADERNOS DE EDUCAQAO E A INTELECTUALIDADE NEGRA
INSURGENTE

O objetivo desta parte € apresentar 0s processos que deram origem aos Cadernos de
Educacao, identificando os caminhos/encruzilhadas que possibilitaram o encontro e a
articulacdo de um conjunto de intelectuais negros que compdem a equipe de producdo do
material. O intuito é compreender o contexto histérico no qual os Cadernos foram
produzidos, como também, a importancia de seus contetidos no que € a construcdo de uma
memoria coletiva sobre a historia das comunidades negras.

O inicio da producdo didatica dos Cadernos de Educacdo ocorreu em 1995, no
mesmo ano que inaugurou do Projeto de Extensdo Pedagdgica (PEP), quando o IIé Aiyé
completava 20 anos de existéncia. Os Cadernos surgem a partir da organizacdo e
sistematizacdo das pesquisas realizadas sobre os temas de carnavais e assuntos pertinentes a
historia e cultura negro-africana, se materializam em um instrumento pedagdgico pela
vontade do grupo em expandir os conteudos produzidos dando-lhe uma funcionalidade
pratica.

A equipe que elaborou os volumes dos Cadernos foi composta por renomadas/os
pesquisadoras/res, professoras/es, militantes, antrop6logas/os e artistas, tais como a Prof.?
Dr.2 Ana Célia Silva, Prof.2 Dr.2 Maria de Lourdes Siqueira, profa. Makota Valdina Pinto,
Prof. Dr. Jaime Sodré, a atual Secretéria da Cultura de Salvador/BA, profa. Arany Santana,
os artistas plastico J. Cunha e Osmundo dos Santos, conhecido artisticamente como
Mundao, entre outros intelectuais organicos que contribuiram com o desenvolvimento do
projeto, os quais voltaremos a abordar nesta dissertacdo. (PERIN, 2007, p.38)

As pesquisas realizadas sobre os temas dos desfiles de carnaval do Bloco
auxiliavam diretamente o trabalho dos artistas, estilistas e compositores que a utilizam
como suporte para a elaboracdo de suas composi¢des musicais, estamparias e ala estética
em geral, que sdo cuidadosamente construidas a cada ano. O compartilhamento das
informacdes e a unido da pluralidade de ideias ddo origem as capas e ilustracdes para o
caderno, como informa o texto apresentado na Ocupacdo Il1é Aiyé no Ital Cultural®, a
entidade “[...] usa de toda a sua poética e estética para aproximar os negros deles mesmos,
de suas histdrias e legados ancestrais, como um modo de enfrentamento social.” (ITAU
CULTURAL, 2018).

BA exposi¢do realizada em comemoracéo aos 45 anos do bloco, aconteceu durante o periodo de Outubro de
2018 a Janeiro do ano de 2019, no prédio do Itad Cultural localizado na Av. Paulista no Estado de Sao Paulo.
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Outro ponto que merece ser destacado € a preocupacao estética que o Bloco tem em
todas as suas producdes, desde a pintura das paredes da instituicdo ao trangado dos cabelos
de seus agentes, que se torna extremamente significativo, uma vez que se almeja construir

uma autoafirmacéo por via do corpo. Conforme explicita Moreira (2012):

Essa valorizagdo estética visa a apreciacdo e reintegracdo do universo
cultural e simbdlico das culturas africanas e afro-brasileiras a partir do
reconhecimento da Africa como uma das matrizes legitimas da cultura
humana em geral e da brasileira em particular, sem se limitar a algumas
marcas ja folclorizadas. (MOREIRA, 2012, p.175)

Neste sentido, os Cadernos de Educacdo se destacam também, por trazerem a partir
ndo apenas do conteldo escrito, mas das ilustracdes de J. Cunha e Mund&o, um referencial
positivado sobre o ser negro, fundamental para a construcdo da personalidade e identidade
estético-cultural dos agentes que participam dos projetos educacionais da entidade. Tendo
em vista, que tais estéticas oferecem a possibilidade de construirem narrativas divergentes
das veiculadas pelos padrdes oficiais racistas. (MOREIRA, 2013)

De 1995 a 2018 foram publicadas cerca de 22 versfes dos Cadernos de Educacéo,
materiais que tém sido alvo de constantes investigacGes em distintas areas académicas
(PERIN, 2007; MOREIRA, 2012; MOREIRA, 2013; SANTANA, 2018;), devido a
diversidade de linguagens e relevancia dos temas que se propde a abordar. Listamos abaixo
os volumes existentes dos Cadernos de educacdo, destacando o ano em que foram
produzidos e o tema abordado.

1995 — 1° Volume — Organizac@es de Resisténcia Negra

1996 — 2° Volume — Civilizac¢do Bantu

1996 — 3° Volume — ZUMBI 300 Anos

1996 — 4° Volume — A forga das Raizes

1997 — 5° Volume — Pérolas Negras do Saber

1998 — 6° Volume — Guiné Conakry

1998 — 7° Volume — Revolta dos Bazios — 200 anos

2000 — 8° Volume — Terra de Quilombo

2001 — 9° VVolume — Africa Ventre Fértil do Mundo

2002 — 10° Volume — Malés — A Revolugéo

2003 — 11° Volume — A rota dos Tambores do Maranhdo

2004 — 12° Volume — Mé&e Hilda — Guardia da fé e da Tradi¢do Africana

2005 — 13° Volume — Mogambique — Vutlari

2006 — 14° Volume — O NEGRO E O PODER “Se o PODER ¢ bom, eu também quero o
PODER”.

2007 — 15° Volume — ABIDJAN — ABUJA — HARARE — DAKAR: Ah! Salvador se vocé
fosse assim.

2008 — 16° Volume — CANDACES As Rainhas do Império Méroe

2009 — 17° Volume de Educagdo — ESMERALDAS A Pérola Negra do Equador



2011 — 18° Volume — MINAS GERAIS Simbolo de Resisténcia Negra

Observamos também que o 12° Volume dos Cadernos de Educacdo, intitulado Mée
Hilda — Guardia da fé e da tradicdo, publicado inicialmente em 2004, ganhou duas novas
edigcdes nos anos de 2009 e 2018, assim como 0 1° Volume — Organizagdes de Resisténcia
Negra, que também tem uma segunda edi¢do publicada no ano de 2018, quando se tornou
parte do material de divulgacdo da Ocupacdo Cultural 11é Aiyé, em comemoracdo aos 45
anos da entidade.

Como explicado anteriormente, muito desses Cadernos foram objetos de anélise de
diferentes pesquisas, destacamos aqui a de Rosemary Perin (2007), intitulada Cadernos de
Educacdo do Projeto de Extensdo Pedagogica do Ilé Aiyé: Um precursor das Diretrizes
curriculares da Lei 9394/1996 (BRASIL, 1996), que observou a relacdo entre os contetidos
produzidos pelos Cadernos e os temas descritos pela Lei 10.639/03 (BRASIL, 2003), que
instituiu a obrigatoriedade do ensino da Historia e Cultura Africana e Afro-brasileira no
curriculo oficial.

Na dissertacdo de Perin (2007), os Cadernos analisados foram os volumes: | -
OrganizacOes de Resisténcia Negra; I11- Zumbi 300 anos - 1Ié Aiyé -21 anos; IV - A forca
das Raizes; V - Pérolas Negras do Saber e X - A Revolta do Malés. Para Perin (2007, p.
38), esses materiais pedagogicos oferecem contetidos qualitativos e complementares, “[...]
que ndo sdo contemplados no sistema oficial de formag¢ao para o magistério”. Sdo, portanto,
materiais que tém suprido parte da auséncia de contetdos que tem sido extensamente
denunciada por diferentes pesquisas, no que tange a atuacdo dos negros e africanos na
historia e formacdo brasileira, conforme é possivel ler em: Pinto (1987); Silva (1995);
Rosemberg (2003); Antunes (2018).

Em perspectiva semelhante, Analia de Jesus Moreira (2013) problematiza em sua
tese de Doutorado, a falta de materiais didaticos adequados que contemplem as tematicas,
alertando sobre a baixa circulacdo que tem o crescente nimero de pesquisas académicas nas
areas. Neste sentido, observa que os Cadernos de Educacdo sdo para a Escola Mae Hilda,
“[...] instrumentos de forte repercussdo pedagogica. Eles orientam as professoras e a
coordenacdo da escola, subsidiando as aulas e os ciclos de aprendizado.” (MOREIRA,
2013, p.58).

Apesar de servirem como um guia de orientacdo para os professores, Moreira
(2013) aponta para a dificuldade de se encontrar nos escritos contetdos que tematizem o
corpo e o papel do corpo, essa relacdo se da mais atraves da pratica pedagogica.
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Por sua vez, Ana Patricia Lima Moreira (2012, p. 53) em sua dissertacdo apresenta
um resumo dos 14 primeiros volumes dos Cadernos de Educagéo e discute a eficiéncia da
pedagogia desenvolvida na escola Mae Hilda no que se refere a “reconstrucdo dos
distdrbios identitario” da populacdo negra na educacdo. Cabe recordar que a construcdo
identitaria da populacdo negra € marcada ainda hoje por préticas racistas que distorcem e
associam a imagem e cultura africana a tudo o que é negativo. Todos esses estereotipos e
estigmas afetam a forma como 0s negros se veem subjetivamente, como percebem aquilo
que lhe é préprio, como bem reflete Fanon, em Peles negras, mascaras brancas (2008),
causando um processos de adoecimento psiquicos através da negacéo de si e do auto-édio.

Diante desse diagndstico preocupante que atinge a maior parcela da populacdo
brasileira, Ana Moreira (2012) busca compreender de que forma os Cadernos de Educacéo
podem oferecer subsidios para a construcdo de uma autoestima positivada, uma
autoimagem e autoconceito que ressalte a dignidade do ser negro, para isso faz uso de
diferentes recursos, entre eles o Projeto Politico- pedagogico da Escola Mée Hilda.

Tendo como panorama as pesquisas aqui apresentadas e respondendo as questfes
que elas nos provocaram é que nos propomos dar um maior aprofundamento acerca do
processo de criacdo dos Cadernos de Educacdo e Analise dos volumes selecionados,
considerando ser este um caminho ainda ndo explorado entre as pesquisas que se dedicam
ao Bloco IIé Aiyé.

Optamos por apresentar em linhas gerais a trajetéria de alguns dos agentes
envolvidos na producdo dos Cadernos de Educacdo, buscando localiza as contribuicdes
destes intelectuais no cenario baiano. Os dados levantados nos auxiliaram na compreensdo
dos motivos e intencionalidades que fizeram com que desenvolvessem esse material.
Afinal o que moveu esse grupo a formular os Cadernos, qual é a necessidade de registrar
essas memorias? Qual € a finalidade desta producéo?

Para isso apresentaremos uma breve descricdo dos dois volumes dos Cadernos de
Educacao que foram selecionados, respectivamente, o VVol. | — organizacfes de resisténcia
negra (1995) e Vol. XVI- Candaces: rainhas do império Méroe (2008). Escolhemos esses
temas por tornar inteligivel a agéncia negra na histéria da sociedade Brasileira, por
evidenciar a atuacdo das mulheres negras frente a importantes organizagdes sociais,
educacionais, religiosa, culturais e politicas, que sdo pouco explorados pelos livros
didaticos em sala de aula. Além disso, os dois volumes também foram utilizados no

planejamento das aulas do ano de 2019, ano de nossas observagdes na instituicao.



Os temas escolhidos estdo intrinsicamente associados a praxis politica e vida dos
intelectuais que os produziu, portanto expressam suas escolhas feitas sob determinado
contexto. Trouxemos para analise por considerar que os contetudos por eles abordados
reconstréi parte significativa de uma memdria que foi silenciada, que impacta os processos
identitario e a tomada de consciéncia coletiva. Por isso, supomos que os Cadernos de
Educacdo tém também a finalidade de fazer emergir outras narrativas sobre a memoria e
historia do povo negro-africano.

Além da analise dos Cadernos e da apresentacdo das trajetorias dos produtores,
também realizamos entrevistas com membros que acompanharam de perto o Projeto de
Extensdo Pedagdgica e as atividades realizadas pela Escola Mée Hilda. Contamos com a
colaboracédo da Professora Ana Célia da Silva, uma das educadoras do 11 Aiyé, que no ano
de 1998 ministrou o curso de formacgdo promovido pelo PEP para cerca de 50 professores
da rede publica, no bairro da Liberdade. Também realizamos entrevista com a Professora
Maria Luisa Passos, que foi colaboradora dos programas educacionais do 11é Aiyé, ambas
desenvolveram a parte pedagdgica dos Cadernos de Educacéo.

Neste primeiro momento, com base nos depoimentos, trataremos de narrar 0S
momentos que antecederam essa producdo. Como se deu 0s encontros entre os participantes
dessa rede dos atores que construiram os Cadernos de Educagdo? De que forma os
processos de formacdo académica e 0 engajamento nos movimentos sociais negros que
permeiam a vida desses agentes, impulsionaram a criacdo de projetos educativos
antirracistas?

Realizaremos também uma breve apresentacdo sobre a trajetdria dessa rede de
pesquisadores que foram selecionados a partir da ficha técnica encontrada nos Cadernos de
Educacdo e confirmados pelos depoimentos de nossas interlocutoras. Apesar de serem
reconhecidos no cenario baiano e possivelmente nacional, decidimos por trazer a imagem
de cada personalidade e um fragmento de sua histéria de vida, ndo sendo, portanto uma
biografia.
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3.1 Tem cor age: A Intelectualidade Negra Baiana.

Figura 4 - Professora Ana Célia presente na Segunda Marcha da Consciéncia Negra

Foto: Jonatas Concei¢do, Zumvi Arquivo Fotografico, Salvador, foto énalc’)gica, 1981.

Ana Célia da Silva graduou-se em Pedagogia pela Universidade Federal da Bahia
em 1968, desde muito cedo se atentou para as problematicas que circunscreve a vida dos
negros e negras brasileiros, engajou-se entdo na militancia, participando ativamente dos
movimentos sociais negros baianos nas décadas de 1970 até a atualidade. Apos alguns anos
dedicando-se as atividades politicas do movimento, Ana Célia é aconselhada por suas
companheiras de luta, a retornar para a academia para discutir temas como a Discriminagéo
dos negros nos livros didaticos de lingua portuguesa em seu projeto de Mestrado (1988) e
Doutorado (2001), ambos na area de Educacdo da mesma institui¢do. (SILVA, 2017)

A luta antirracista e a educacdo sempre estiveram alinhadas em seu caminho, as
representacdes estereotipadas dos negros na Histdria; a baixa estima das criancas; o0 mito da
democracia racial e ideologia do branqueamento, foram temas que orientaram sua producédo
académica e sua trajetoria de vida, como é possivel ver pelo pequeno resumo acima.

Ana Célia é uma das fundadoras do Movimento Negro Unificado/BA em 1978,
responsavel por criar em 1981 o primeiro Grupo de Trabalho sobre educacdo no MNU
intitulado Robson Silveira da Luz, em homenagem ao feirante que foi brutalmente
torturado e assassinado pela ditadura militar, apds ser acusado de roubar frutas em seu local
de trabalho.
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Em 1986, participou da criagdo e lecionou no curso de Introducdo aos Estudos
Africanos, no Centro de Estudos Afros Orientais (CEAO/UFBA), um dos primeiros na
area. Produziu junto a seu irmdo Jonatas Conceicdo da Silva, escritor e poeta, os Cadernos
de Educacdo do Projeto de Extensdo Pedagdgico do Il1é Aiyé em 1995, e tambem publicou
uma série de poemas em edicBes dos Cadernos Negros em 1996, que denunciavam o
contexto critico que atravessa a vida da comunidade negra, vejamos um de seus poemas
apresentado a seguir.

Bebé a Bordo

'Que brilho é esse negro'?

E o brilho do sangue no asfalto
Dos bebés do Curuzu

Negras criangas insurgentes
Desesperadas, abandonadas.
Negra juventude transviada?

Seus fréageis corpos metralhados
Seguem a bordo do grito de justica,
Espalhados pelo bloco afro e MNU
Pelas ruas da Liberdade e Curuzu
(SILVA, 1996)

O poema reflete 0 descaso e violéncia do Estado e suas instituicdes de seguranga
para com a populagdo negra, que operaram atraves de necropoliticas, mecanismos racistas e
excludentes enxergando 0s corpos ndo-brancos, ndo como sujeitos portadores de direitos,
mas como alvos passiveis de serem exterminados. Pesquisas realizadas pelo Instituto de
Pesquisa Econémica Aplicada (IPEA) em 2020, produzindo o Atlas da Violéncia do ano e
campanhas impulsionadas pela Anistia Internacional reforcam essa dendncia a respeito do
genocidio da juventude negra brasileira.

De acordo com o Atlas da Violéncia de 2020:

Desde 1980, mais de 265 mil criancas e adolescentes, de 0 a 19 anos,
sofreram homicidio, sendo que, a partir de 1991, o nimero de vitimas foi
de pouco mais de 232 mil. Nos respectivos periodos, 179 mil e 164 mil
criancas e adolescentes foram alvejados por municdo de armas de fogo.
(IPEA, 2020, p.32)

A denuncia da violéncia policial, do genocidio da populacdo negra, da esterilizagdo
e violéncia contra as mulheres negras, os desdobramentos na area da educacao, acesso a
terras e trabalho apos a falsa abolicdo da escravatura e o desmascaramento da farsa da

democracia racial brasileira, delinearam as varias frentes de luta dos movimentos sociais
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negros, e ainda hoje se fazem necesséarias para pensar o lugar dos negros e negras na
contemporaneidade.

A professora também foi membra Titular do Conselho Estadual de Cultura em
2007, compondo a Camara de Politica Socio Cultura. Atualmente é professora Aposentada
pela Universidade do Estado da Bahia, CAMPUS |, Departamento de Educacdo e no
Programa de Pds-graduacdo em Educacdo e Contemporaneidade, militante do movimento
de mulheres negras da Bahia e uma voz de grande respeito e importancia para as novas
geracOes. (SILVA, 2017)

Através de depoimento oral da professora Ana Célia da Silva, pudemos costurar
parte das tramas que permearam Salvador na década de 1970-1980, sua fala nos
possibilitou responder alguns dos questionamentos tecidos ao longo da pesquisa, bem como
compreender as condicdes de criacdo da rede de pesquisadores e militantes que compdem o
PEP e outros projetos educacionais e movimentos sociais negros em Salvador.

Ao recordar de sua juventude na militancia social, a professora nos contextualiza
que foi 0 momento histérico quem possibilitou os encontros entres os intelectuais do PEP,
gue aconteceu em partes também com o retorno de seu irmao Jonatas Conceicdo, para a
cidade de Salvador. No periodo em questdo, 0s movimentos sociais negros voltavam a se
organizar politicamente depois de anos de contencdo, mas ainda sob a égide da ditadura
militar. De acordo com o historiador Petronio Domingues (2007):

O golpe militar de 1964 representou uma derrota, ainda que temporaria,
para a luta politica dos negros. Ele desarticulou uma coalizdo de forcas
que palmilhava no enfrentamento do “preconceito de cor” no pais. Como
consequéncia, o Movimento Negro organizado entrou em refluxo. Seus
militantes eram estigmatizados e acusados pelos militares de criar um
problema que supostamente ndo existia, 0 racismo no Brasil.
(DOMINGUES, 2007, p.111).

Além de atuar na clandestinidade, muitos ativistas, militantes do movimento negro
eram acusados de serem comunistas por posicionarem contrario ao regime vigente, motivo
que dificultava a auto-organizacdo. Outro desafio se p6s no campo ideoldgico, ao
assumirem a tarefa de desmitificar o ideario da democracia racial presente na mentalidade
social, que negava as desigualdades raciais existentes no pais.

A professora Ana Célia conta que seu irmdo Jonatas Conceigdo se encontrava em
Sdo Paulo na cidade de Campinas, onde cursava o mestrado no final da década de 1970, la
pode acompanhar o nascimento do Movimento Negro Unificado (MNU), que na época se

intitulava Movimento Negro Unificado Contra a Discriminagdo Racial (MNUCDR),
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estando presente no ato inaugural que aconteceu nas escadarias do Teatro Municipal de S&o
Paulo no dia 7 de julho de 1978.

[...] Ele volta para ca (Salvador) em 80 e ja entra para 0 MNU. Ele ja
estava presente no MNU, 14 de Séo Paulo, quando chega aqui ele vai
militar no I1& Aiyé pelo MNU. Ele se torna um dos diretores do 11é Aiyé,
junto com a professora Maria de Lourdes Siqueira, vocé ja ouviu falar
nela? Lourdinha foi minha orientadora de doutorado e diretora do Ilé
Aiyé, era assim, os dois pesquisadores mais efetivos do 11é Aiyé. [...] e
assim foi se formando, de uma forma ndo intencional, esse grupo de
pessoas que pensavam e escreviam, (SILVA, 2019).

Jonatas Conceicdo da Silva foi professor de Literatura Brasileira e Afro-Brasileira
na Universidade do Estado da Bahia -UNEB — Campus XX — Euclides da Cunha. Mestre
em Letras e Linguistica pela Universidade Federal da Bahia. Militante do Movimento
Negro Unificado (MNU). Diretor da Associacdo Cultural Bloco Carnavalesco 11&é Aiyé.
Radialista do Instituto de Radiodifusdo Educativa da Bahia. Editor do Caderno de
Educacéo do 11é Aiyé e do jornal Nego do MNU. Membro do Conselho Editorial e um dos
editores da Revista Outros Sertbes UNEB. Autor de poemas publicados nos Cadernos
Negros e escritor dos livros Miragem de Engenho (SILVA, 1984), Outras miragens
(SILVA, 1989) e Vozes quilombolas: uma poética brasileira (SILVA, 2004), conforme
levantamento realizado por Souza (2011).

Jonatas Conceicdo da Silva € um personagem importante para compreender a
criacdo dos Cadernos de Educacdo e as manifestacdes politica no final da década de 1970
em Salvador, voltaremos a falar sobre a trajetoria dele de forma mais detalhada no
desenvolvimento desta sessao.

Dando continuidade ao didlogo com a Professora Ana Célia da Silva (2019), somos
apresentados a outros nomes de intelectuais que participaram da construcao dos Cadernos

de Educacdo e PEP. A educadora nos conta que:

A ida de Jbnatas para o 11é Aiyé e depois Maria de Lourdes Siqueira,
forma esse grupo dentro do IIé Aiyé. E ai comegam a chegar pessoas que
somaram juntos tanto com os Cadernos, quanto com o Projeto de
Extensdo Pedagogico, que é Makota Valdina, que nds perdemos
recentemente, uma pessoa importantissima. Ela coordenou durante algum
tempo a Escola Mae Hilda; Lindinalva Barbosa, que é uma moca formada
em letras, que trabalha no CEAO, ela agora foi para a biblioteca da
Faculdade de Medicina no Terreiro de Jesus; Jaime Sodré, que perdeu a
esposa agora, uma pessoa maravilhosa, Lucinha. Jaime Sodré que é doutor
em Educacdo; Jorge Conceicdo que ja é falecido tem um trabalho muito
importante, foi professor de geografia da Universidade Catdlica
(UCSAL). Esse grupo se uniu l& no 1lé, no Projeto de Extenséo
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Pedagdgica, dando aula, formando professores nesses encontros
quinzenais na escola Duque de Caxias e junto a isso, eles comegam a
trabalhar também os Cadernos (SILVA, 2019).

Neste depoimento, a professora Ana Célia nomeia alguns intelectuais negros que se
articularam em torno de um projeto educativo emancipatorio, de cunho antirracista, em
meados da década de 1980. Ao situar a formag&o profissional de cada sujeito, a professora
expde o grau de qualificacdo e a diversidade de areas de conhecimento presentes no grupo
importante para seus empreendimentos ao longo de suas trajetdrias, possibilitando nao
apenas a elaboracdo de uma visdo critica sobre a sociedade brasileira, como também uma
leitura de mundo afro perspectivada, no sentido de terem como referéncia os sabres de
matriz africana.

Em relacdo aos nomes citados, destacamos aqui a trajetoria de Makota Valdina Pinto,
uma lideranca importante na luta contra a intolerancia religiosa. A fotografia abaixo é de
autoria de Ismael Silva, Fotografo, Antrop6logo e Militante do Movimento Negro e
Ambientalista de Salvador. Retrata a presenca de Makota Valdina na XIV Caminhada pelo
Fim da Violéncia e Intolerancia Religiosa e pela Paz, organizada pela comunidade de

terreiros situados no Engenho Velho da Federagao, no ano de 2018.

Figura 5: Makota Valdina Pinto na X1V Caminhada pelo fim da violéncia e intolerancia
religiosa, pela paz, 2018
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Fonte: Ismael Silva. Acervo pessoal, Salvador, foto digital, cedida e autorizada
utilizacao pelo autor, 2018.
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A caminhada realizou um trabalho social e politico forte, ao denunciar ao violéncia
cotidiana em relacdo as tradigdes religiosas de matriz africana, os ataques de grupos de
igrejas neopentecostais, os impactos do racismo institucional promovido pelo Estado
brasileiro ao ndo garantir o cumprimento das politicas publicas visando a integridade das
religides de matriz africana e indigena.

Conforme informa a matéria publicada pelo Jornal A Tarde, atualizada em dia 19 de
marc¢o de 2019, Marcos Dias (2009) entrevistou Valdina de Oliveira Pinto, mais conhecida
como Makota Valdina. Mulher negra, professora, lider comunitaria e religiosa, nasceu e
viveu no Engenho Velho da Federacdo, local com a maior concentracdo de terreiros de
candomblé de Salvador, onde organizou a caminhada do povo de Santo, em defesa das
religibes de matrizes africanas. Sua atuacdo na luta contra as intolerancias religiosa e o
racismo se deu desde a década de 1970, quando esta se iniciou no candomblé, ocupando o
cargo religioso de Makota'* no Terreiro de nacdo Angola, Tanuri Junsara.

Durante sua trajetoria foi educadora popular lecionando na associagdo dos
moradores do bairro e em sua propria casa, mesmo antes de concluir os estudos no antigo
Instituto Educacional Isaias Alves (ICEIA). Recebeu diversas homenagens e premiacdo de
organizacdo como a Unido de Negros Pela lgualdade (UNEGRO) de quem recebeu o
Troféu Clementina de Jesus, o Troféu Ujamaa, do Grupo Cultural Olodum, Medalha Maria
Quitéria, da Camara Municipal de Salvador e o titulo de Mestra Popular do Saber, pela
Fundacao Gregorio de Mattos. (DIAS, 2009)

Foi também protagonista do documentario intitulado MAKOTA Valdina: Um jeito
Negro de ser e viver, dirigido por Joyce Rodrigues e estrelado em 2005, sendo um dos
vencedores do primeiro Prémio Palmares de Comunicacdo - Programa de Radio e Video.
Em 2013, publicou sua autobiografia nomeada Meu Caminhar, Meu viver, cujo langcamento
se deu no Forte da Capoeira no largo do Santo Anténio Além do Carmo, em parceria com a
Secretaria de Promoc¢do da Igualdade Racial do Estado da Bahia (SEPROMI) e da
Secretaria de Politicas para Mulheres (SPM). O material poderia ser utilizado como mais
um dispositivo influenciado pela lei 10.639/03, como informa o Instituto de Radiodifusdo
Educativa da Bahia (IDERB) e a entrevista concedida ao professor Ubiratan Castro de
Araujo. (PINTO, 2005)

Makota Valdina, também chegou a ser diretora da Escola Mae Hilda e a participar

efetivamente do PEP, pela sua experiéncia como educadora em escolas comunitarias e

14 Assessora da Nengwa NKkisi (M&e-de-Santo)

59


https://pt.wikipedia.org/wiki/Funda%C3%A7%C3%A3o_Greg%C3%B3rio_de_Mattos

60

ativismo, conforme citado acima no depoimento de Ana Célia da Silva. Contribuiu também
com a pesquisa e construcdo do Vol. IV - A Forca das Raizes dos Cadernos de Educacéo.
Narrando sua experiéncia politica na década de 1970-1980, Ana Célia da Silva nos
conta como se aproximou do Movimento Negro Unificado em Salvador e 0s grupos que
foram se formando a partir desses encontros. A educadora descreve um episédio em que o
Sociélogo Albérico Paiva a convidou para participar de uma reunido do Grupo Negb que
aconteceria na Praca da Sé, em frente ao Elevador Lacerda, local apelidado de Cemiteério de

Sucupira, devido a uma reforma realizada pela prefeitura da cidade.

[...] Eu fui e entdo conheci os militantes fundadores iniciais, conheci
Arany Santana... ai é tanta gente que eu ndo posso falar com medo de
esquecer. Pessoas assim, a secretaria do SEPPIR, que foi reitora da
UNEB, a primeira reitora negra, Ivete Sacramento! Conheci muita gente,
Estela que é uma cantora, Jane que é psicologa, Leib Carteado, ge6loga,
Lino Almeida, aquele povo todo. Godi, que tinha o grupo de teatro
INARON, Lia, Gilberto Leal. Luiz Alberto, Luiza Bairros que chegam
depois. E ai era grupo neg0. (SILVA, 2019)

Com uma riqueza maior de detalhes, Ana Célia nos apresenta nomes de figuras
historicas que compuseram o Movimento Negro Unificado da Bahia e que hoje sdo
referéncias quando se pensa em politicas de acOes afirmativas e discussdes entorno das
mulheres negras, do direito e acesso a educacao, salde, trabalho, etc. O depoimento mostra
a diversidade de grupos e 0s espacos onde ocorriam as reunides e movimentacdes politicas
que permitiram a reflexao acerca do lugar do negro na sociedade brasileira.

A educadora também relata sobre o dia em que conheceu Lélia Gonzalez, “[...] o
prefeito da época, Edivaldo Brito (ARENA), chama a Lélia Gonzalez para falar sobre o
treze de maio. Lélia Gonzalez chega e fala sobre tanta coisa, sobre as revoltas negras, e n0s

ficamos encantados com Lélia Gonzalez” (SILVA, 2019, p.1).



Figura 6- Passeata contra a farsa do centenario da Abolicdo da Escravatura no Brasil.

A PRg QUE
NOA cAm‘ElRA

Fonte: Rogério Santos, Zumvi Arquivo Fotografico, Salvador, foto analogica,1988

A imagem documenta a passeata realizada em 1988, contra a farsa do Centenério da
Abolicdo da Escravatura, os tensionamentos em relacdo a falta de iniciativas que
promovessem reparacdo, de acesso e distribui¢do de terras, ao trabalho e educacdo, fatores
ampliaram as desigualdades sociais e a inclusdo dos negros na nova ordem social vigente.

Abordamos esse contexto por perpassar pela trajetdria de muitos dos intelectuais
aqui citados, que também constroem a histéria do 1lé Aiyé. Buscando conhecer as
complexidades do periodo, perguntarmos a prof. Ana Célia, sobre a o impacto do

surgimento do 11é Aiyé na cidade de Salvador.

Olha o 1l1é Aiyé muda completamente a forma do povo negro se ver e se
sentir em Salvador, porque ele vem com aquele projeto de Steve Biko
coincidentemente no mesmo ano, na mesma década, Steve Biko falando la
da Beleza Negra e o 1lé comeca falando também, sem conhecer um ao
outro, isso € incrivel... essa coisa espiritual! O 11é vem falando da sua
importancia histérica e da sua beleza, da sua diferenca e as pessoas
comegam a se vestir, comegam a deixar o cabelo natural e comegam a ir
para os ensaios, tanto que o IIé é de 74 e 0 MNU de 78. Mas a forma que
o Il1é se comunicava com o povo era muito mais afetiva, porque aquela
masica que ele cantava, todo mundo repetia. Entendo, que algo ficou
daquela musica, tem dissertagdes sobre isso. E algo forte, inédito na
Bahia, o 11é tem uma importancia imensa nessa mudanca de se ver, na
autoestima negra. (SILVA, 2019)

E perceptivel pela fala da educadora, que havia uma distingdo entre a forma de
atuacdo do I1é Aiyé em relacdo ao MNU. Enquanto o 11é Aiyé elege a beleza negra como

eixo para discutir questdes estéticas-identitdria que perpassam pela construcdo da
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autoestima da populacdo negra, 0 MNU traz como pauta a tomada de poder e espagos
institucionais, no entanto, o bloco com sua via musical consegue envolver um publico
maior na cidade de Salvador.

Neste sentido, a fala de Lindinalva Barbosa™®, concedida a nés no dia 5 de outubro
de 2020, através da entrevista realizada via videoconferéncia, apresenta uma percep¢do
similar ao exposto. Para ela, Jonatas Conceicdo, é a chave para entender a interacdo entre
esses movimentos.

Jonatas Conceicdo é uma personalidade muito interessante por Vvarios
motivos, por toda riqueza intelectual que ele tinha, por ser poeta que era,
pela importancia no movimento negro e no movimento cultural negro que
tem uma diferenca. Ao menos, tinha essa diferenga muito marcado na
década de 80, as organizagOes politicas eram politicas e as organiza¢des
culturais, culturais. Jonatas servia de ponte entre esses dois movimentos,
porque ele era ativista e dirigente do MNU e também era diretor do IIé
Aiyé. (BARBOSA, 2020)

Trangamos outros nomes importantes de professores, pesquisadores e militantes que
participaram da construcdo dos Cadernos de Educacdo, como o do professor Jonatas
Conceicdo da Silva, que sera apresentado na sequéncia. Utilizamos as fotos do Acervo
Zumvi, organizado por Lazaro Roberto, como apoio para narrar esse contexto da década de
1970 —1980. Assim, dialogamos com as reflexdes tecidas por Boris Kossoy (1989) quando

concebe a fotografia enquanto documento:

Fotografia é memoria e com ela se confunde. Fonte inesgotavel de
informacdo e emocdo. Memdria visual do mundo fisico e natural, da vida
individual e social. Registro que cristaliza, enquanto dura, a imagem —
escolhida e refletida — de uma infima porcéo de espago do mundo exterior.
E também a paralisagio subita do incontestavel avanco dos ponteiros do
relogio: é, pois, o documento que retém a imagem fugidia de um instante
da vida que flui ininterruptamente (KOSSOY, 1989, p. 101).

Em perspectiva similar, Sylvia Caiuby Novaes (2014), escrevendo sobre o siléncio
eloguente das imagens, considera que a linguagem fotografica tem a capacidade de
expressar, comunicar, tocar na subjetividade de uma forma que a escrita ndo seria capaz de

acessar.

5 Lindinalva Barbosa é uma de nossas interlocutoras e sera apresentada no decorrer do texto.
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Figura 7 Jonatas Conceicéo na saida do Bloco Afro 11é Aiye.

"

)

Como escreve Marinilda Gomes dos Santos (2018), em sua dissertacdo intitulada
Cartobiografia Poética de Jonatas Conceigdo da Silva (2018), é preciso compreender que,

Conceicao:

Contribuiu significativamente com a inser¢do e difusdo da escrita negra
No cenario literario e politico da Bahia. Um negro “aquilombado”, como
se autodenominava, que lutou e defendeu os direitos do seu povo, de ter
acesso a educagdo de qualidade e que, acima de tudo, valorizasse a cultura
e a historia dos seus ancestrais. (SANTOS, 2018, p. 41)

Antes de se tornar coordenador dos Cadernos, Conceigédo teve ele mesmo que se
pos-graduar em negritude como explicita em Vozes Quilombolas: Uma poética brasileira
(SILVA, 2004), ao situar seu processo de busca por um saber ndo encontrado na academia,
mas aprendido através dos movimentos culturais negros como as congadas, as marujadas,
0s blocos afros, afoxés e também nos terreiros de candomblé, a imersdo nesse universo lhe

ensinou muito sobre o que € ser negro no Brasil. Nesta mesma obra, Conceicédo declara:

Quando voltei a morar em Salvador, a partir de outubro de 1979, comecei
a fazer a opgdo, a coisa certa, que as mesmas forgas ocultas que me
levaram para o ato do MNU, queriam que fizesse. Dedicar-me,
completamente, para 0 processo de reconstrucdo e consolidacdo do
Movimento Social Negro. (CONCEICAO, 2004, p. 16)
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A dissertacdo de Santos (2018) também nos auxilia a alargar a compreensao sobre a
trajetoria e o ativismo de Jonatas Conceicdo em Salvador, detalhando a historia iniciada
pela Professora Ana Célia da Silva. Santos (2018) sintetiza:

Desde que voltou de Sdo Paulo em 1979, apds concluir o mestrado em
linguistica, integrou-se imediatamente ao bloco afro Badaué, no qual
permaneceu até 1980. No ano seguinte passou a fazer parte do OLODUM
e a partir de 83 integrou-se ao Ilé Aiyé, permanecendo fisicamente até o
altimo dia de vida e eternamente na memoria e na historia do 11é. Além do
MNU-SP, Conceic¢éo também participou do Movimento Negro Unificado
de Salvador, coordenando o jornal do MNU, jornal NEGO de 1980 até
1990. Em parceria com outros militantes, Ana Célia da Silva, irma de
Conceicéo, Gildalia Anjos e Carlos Menezes, criou em 1981 o primeiro
grupo de trabalho de educacdo do MNU, o GT Silveira da Luz. Em
parceria com outros poetas baianos, como José Carlos Limeira e Nivalda
Costa, organizou o Grupo de Escritores Negros de Salvador (GENS). Em
1998 e 2000 editou, junto com Lindinalva Barbosa, dois volumes da
Coletanea Quilombo de Palavras, publicados pelo CEAO - Centro de
Estudos Afro-Orientais — UFBA. (SANTOS, 2018, p. 76)

Na imagem abaixo estdo presentes algum dos militantes citados por Santos (2018),
como o ativista Carlos Menezes com as méos cruzadas a frente, o professor Antonio Cosme
Onawale, segurando um copo préximo a pilastra e Jonatas Conceicdo, no lado direito da
imagem, reunidos em comemoracao ao 13 anos de MNU, na sede localizada no bairro do
Curuzu.

Figura 8: Comemoragdo dos 13 anos do M.N.U. Em sua sede no Bairro do Curuzu.
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Fonte: Lazaro Roberto, Zumvi Arquivo Fotografico, Salvador, foto analogica, 1991.
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Jonatas Conceigédo se apropria de uma multiplicidade de linguagens e as utiliza
como forma de transmitir o conhecimento, ndo se restringindo ao modelo formal de ensino.
Além das praticas culturais em si, Jonatas difundia o conhecimento por meio da
radiocomunicacdo, sua forte atuacdo no Instituto de Radiodifusdo Educativa da Bahia
(IRDEB), em quadros como o Fala Crioulo, que apresentava entrevistas com membros do
movimento negro, cumpria papel decisivo no que € a divulgacdo das ideias. O mesmo se
reflete no Programa Tambores da Liberdade, criado em parceria com o 11é Aiyé e outros
blocos como o Olodum e Malé de Balé, o que hoje é a Radio Educadora. (SANTOS, 2018)

Em sua trajetoria a militdncia e a academia caminhavam de mé&o juntas, dedicado
aos estudos da literatura afro-brasileira e aos projetos socioeducativos, Conceicéo
preocupava-se com a escrita e preservacdo da memoria das populacdes negras, contribuindo
também com o arquivo fotografico ZUMVI ao lado do fotégrafo Lazaro Roberto, que
documentou a memdria histérica do movimento negro em Salvador, formando hoje um
acervo com mais de 20 mil negativos que narram a atuacao de varios agentes. Ao longo do
desenvolvimento da pesquisa conversamos com o Fotdgrafo Lazaro Roberto, que nos
concedeu tais informacdes e as imagens exclusivas utilizadas nessa sessao.

O letramento racial de Jonatas se deu na luta, ao lado de grandes mulheres, como a
historiadora Maria Beatriz Nascimento, com quem dialogava sobre a poética dos
quilombos, como pode ser conferido em seu acervo depositado no Arquivo Nacional.
(RATTS; GOMES, 2015)

A ministra Luiza Bairros foi outra militante do movimento social negro e de
mulheres negras, uma lideranga expoente na luta contra o racismo e 0 sexismo que também
esteve presente na trajetdria de Conceigdo, sendo sua esposa por aproximadamente uma
década. Luiza saiu do Rio Grande do Sul e veio a Salvador pela primeira vez em 1974,
mesmo ano em que nascia o 1l1é Aiyé, ficou encantada ao ver a efervescéncia do mundo
negro que se espalhava pela avenida retornou para ficar de vez na cidade em 1978. Uniu-se
a outras mulheres entre elas Ana Célia da Silva para formar o grupo de mulheres do MNU
em 1981 e realizaram a peca teatral lya ou Anénimas Guerreiras Brasileiras em 1982 como
primeira marca desse grupo. (MAGALHAES; FREITAS, 2016)



Figura 9: Grupo de Mulheres do Movimento Negro Unificado. Apresentando a
peca teatral. lyd ou Andnimas Gerreiras Brasileiras.

Fonte: Jonatas Conceicao, Zumvi Arquivo Fotografico, Salvador, foto analdgica 1982.

Conceicao iniciou outro mestrado em literatura pela Universidade Federal da Bahia
vinte anos apos retornar para Salvador, chegou a iniciar o Doutorado em Letra pela mesma
Universidade, mas foi interrompido devido ao seu falecimento em 3 de abril de 2009. Um
dos grandes legados deixado pelo intelectual diz respeito a possibilidade concreta de se
construir projetos voltados para a formacdo em educacdo pluricultural, onde os contetdos
realcem o processo civilizatorio africano e suas culturas, assim como as contribui¢cdes dos
africanos escravizados e libertos, para a construgdo do Estado Brasileiro. (SANTOS, 2015)

A trajetoria de Jonatas nos ajuda a compreender os temas escolhidos para 0s
Cadernos de Educacdo e as intencionalidades que ha por traz da producdo que é fruto das
pesquisas realizadas sobre os temas de carnaval do 1l1é Aiyé, mas também do contexto
politico vivenciado por esse agente junto ao movimento negro.

Cada tema escolhido para os volumes estdo presentes em sua praxis politica e nos
embates politicos e ideoldgicos dos quais participou, isso se reflete no | volume —
OrganizacOes e resisténcia negra, que resumidamente apresenta variadas formas de
organizac@es sociais negras. Ao analisar a trajetoria de Jonatas Conceicdo, percebe-se sua
passagem por muitas dessas organizacles, seja o candomblé, as congadas e marujadas, 0
bloco afro, 0 MNU, territorialidades importantes para a formacéo social da populagéo negra
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e por isso a necessidade de serem conhecidas e reconhecidas enquanto esses lugares de
poténcia.

O mesmo pode ser observado em relacdo a escolha do XVI Volume - Candaces:
Ranhas do Império Méroe, a convivéncia com as muitas mulheres militantes do movimento
negro e a presenca dessas na producdo dos Cadernos de Educacdo e coordenacdo dos
Projetos de Extensdo Pedagdgico, também nos da pista sobre a necessidade de narrar a

presenca e organizacdo politica das mulheres na historia.

Figura 10: Diretoria do I1é Aiyé, 2018.
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Na fotografia estdo presentes parte dos diretores do bloco, da esquerda para a
direita, em pé estdo, Edson Tobias, Edmilson Lopes e Osvalrizio do Espirito Santo.
Sentados estdo os diretores mais velhos, Dério da Pascoa e Maria de Lourdes Siqueira.
Todos estdo com roupas brancas e algum adereco com a estampa do bloco em frente ao
portdo de entrada da Senzala do Bairro Preto. O ambiente é marcado por duas paredes com
azulejos vermelhos nas laterais, a iluminacdo e o angulo pouco abaixo da estatura dos
integrantes ddo destaque a presenca humana, demonstram a autoridade dos membros.

Conforme informages contidas no curriculo disponiveis na Plataforma LATTES do
CNPq, Maria de Lourdes Siqueira € licenciada em Pedagogia pela Universidade Federal do

Maranhdo (UFMA) em 1964, especializada em Comunidades Latino Americanas pelas
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Nacdes Unidas e Centro Regional de Educacdo, em 1967. Mestre em Ciéncias Sociais pela
PUC Sédo Paulo, em 1986, Doutora em Antropologia Social e Etnologia pela Ecole des
Hautes Etudes en Sciences Sociales, em 1992 e Pds-doutora pela University Of South
Africa, em 2000 e pela University Of London School Of Orient And African Studies, em
1998. E funcionaria aposentada da Universidade Federal da Bahia (UFBA) e foi
Conselheira do Conselho de Promocéo da Igualdade da Secretaria de Politicas de Promogéo
da lgualdade Racial. Atuou ao longo da década de 1970 no MNU e no IlIé Aiyé,
participando ativamente na construcdo do Projeto de Extensdo Pedagdgica (PEP) e na
direcdo da associagdo Carnavalesca como pode ser visto no encarte dos cadernos.

Publicou uma série de titulos relacionados a ancestralidade, cultura e
intelectualidade negra, como os livros Agd, Agé Lonan: mitos, ritos e organizacdo de
Terreiros de Candomblé na Bahia (SIQUEIRA, 1998), Imagens Negras: ancestralidade,
diversidade e educacdo (SIQUEIRA,2006), os livros publicados pela Editora Mazza, Zumbi
dos Palmares em pareceria com Marcos Cardoso (SIQUEIRA; CARDOSO, 2010),
N"ASSYSIM: a iris dos olhos da alma africana: saberes africanos no Brasil (SIQUEIRA,
2010), sua autobiografia intitulada A Flor da pele: Historia dos mundos por onde andei
(SIQUEIRA, 2018), entre outros.

A professora Maria de Lourdes Siqueira acompanhou a producdo dos Cadernos de
Educacédo desde o inicio de sua criacdo, tendo um historico de participacdo expressiva na
construcdo destes. Entre os volumes que contam com suas pesquisas diretas estdo: O
Volume 2 - Civiliza¢bes Bantu, publicado em 1996; Volume 11 - A rota dos tambores do
Maranhdo, publicado em 2003; Volumel9 - Minas Gerais Simbolo de Resisténcia Negra,
publicado em 2011, entre muitos outros. Observamos que todos os cadernos produzidos
apos o falecimento de Jbnatas conceicdo, se baseiam exclusivamente nas pesquisas
produzidas pela Professora.

Ao explanar sobre a producdo dos Cadernos de Educacdo em entrevista, a
professora Ana Célia, da Silva (2019) destaca a grande contribui¢cdo de Maria de Lourdes
Siqueira e Jonatas Conceicdo, esses que foram os grandes pesquisadores e responsaveis por
sistematizar as pesquisas realizadas sobre os temas de carnaval.

Esses Cadernos de Educacdo tinham uma série de coisa importante, de
historias importantes, entrevistas, toda a fundamentacdo do tema de
carnaval daquele ano para as pessoas entenderem o que eles estavam
mostrando na rua. Eu digo na minha biografia que o 11é Aiyé fala de tudo
0 mais importante que aconteceu neste pais e a partir deles as pessoas
comegaram a conhecer os paises da Africa. E verem que a Africa ndo era
s6 um pedaco, que haviam varios paises na Africa. E ai, foi esse trabalho



70

de cantar os paises africanos, e depois a cultura de varios paises e a
cultura daqui, as revoltas negras daqui. Todo esse trabalho é discutido na
diretoria diante o tema, e esses pesquisadores, pesquisam, fazem um texto
muito bem elaborado, os compositores estudam esse texto e ai é que saem
as mausicas. E esses cadernos de educacdo sairam as musicas e as
fundamentacdes tedricas dessas musicas.

Depois Jonatas nos pediu a companheira dele, Maria Luisa Passos dos
Santos, que é pedagoga também e escreve. Pediu a mim e a ela para fazer
a parte pedagogica dos exercicios para que os professores atuassem com
as criancas em sala de aula. E nos fizemos. Sempre no fim do caderno tem
uma série de coisas para as criangas fazerem. Esse é o caderno de
educacdo do Ilé. Ele existiu com maior efetividade até 2009, J6natas
morreu em 2009, depois ele saiu dois ou trés anos, acredito que agora ele
nado esteja saindo mais. Ele perdeu um pouco do contetdo com a saida de
Jonatas e com o retorno de Lurdinha para o Maranhdo, Codé. (SILVA,

2019)

Silva (2019) nos mostra através de seu depoimento que os Cadernos de Educacéo
além de terem sido escritos por pessoas extremamente qualificadas e capacitadas no que
tange a formacdo académica e experiéncia de vida, também cumpriram a funcdo essencial
de introduzir e disseminar os conhecimentos sobre Africa nas escolas comunitarias dos
bairros periféricos de Salvador. Maria de Lourdes Sigueira ao lado de Jonatas Conceicédo
da Silva transformaram toda a poética narrativa das musicas dos blocos, que por si sé ja séo
potencialidade formativa, em materiais didaticos pedagdgicos, conhecimento sistematizado,

ampliando os espacos de atuacao e formacéo do Bloco.

Ana Célia da Silva (2019) fala em seu depoimento da importancia da presenca da
Professora Maria de Lourdes Siqueira no Programa de Pds-graduacdo em Educacdo na
UFBA, no que se refere a insercdo de linhas de pesquisas intitulada Educacdo, Cultura e
Arte e alunos negros neste espaco institucional. A inclusdo desses novos atores sociais
trouxe mudancas nos modos de se pensar e fazer ciéncia, mudancas nos temas e sujeitos de
pesquisas que passaram a produzir com base em outras epistemologias diferentes da
eurocéntrica o que vai impactar na produgéo dos Cadernos.

Silva (2019) cita a producdo de Elias Guimardes (2001), seu colega de Curso, que
também estudou as praticas pedagogicas do 1lé Aiyé, a presenca do professor Marco
Aurélio Luz e Nascimara Luz pessoas importantissimas que deram continuidade a sua

formacdo académica quando Maria de Lourdes se ausentou para realizar o pos-doutorado

[...] Outra pessoa importantissima que é o professor Edvaldo Machado
Boaventura, uma pessoa queridissima, queridissima mesmo, que morreu
ano passado e que nds faltamos morre junto com ele, de tanto chorar. Ele
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é assim, dentro da universidade federal da Bahia, na educacéo, a pessoa
que mais segurou junto com Lurdinha. Essa questdo da inser¢do das
pessoas negras para a pos-graduacéo. [...] Edvaldo Boaventura, atraves de
Eugenia Lucia, que era amiga de Arany Santana, diretora do I1&é Aiyé e
hoje secretaria da cultura da Bahia. Eugenia Lucia comeca a ir para o 11é
Aiyé e cria um projeto chamado o terreiro, a quadra e a roda.

(SILVA, 2019)

O projeto O terreiro, a quadra e a roda: formas alternativas de educacao da crianca
negra em Salvador (2004) tornou-se uma obra organizada e publicada pelo professor
Edvaldo Boavetura e Ana Célia da Silva (BOAVENTURA,; SILVA, 2004), pois sua
idealizadora Eugenia Lucia, veio a falecer, um episédio triste, muito sentido por esses
intelectuais, que resolveram entdo dar continuidade a pesquisa deixada. O livro
compreende diferentes artigos sobre projetos educativos realizados na cidade de Salvador, e
enfatiza os processos educativos construidos dentro dos terreiros de candomblé, nas

quadras dos blocos afros e rodas de capoeira.

Figura 11 - Maria Luisa Passos, 2019.

Fonte: Fafa Aradjo, Acervo pessoal, Salvador, cedida e autorizada utilizacao pelo autor 2019.

Fafa (Josefa) Araujo é fotdgrafo, pedagogo e militante do movimento negro em
Salvador. Seu trabalho consiste na documentacdo da memoria da populacdo negra,
especialmente do povo de santo e dos blocos afro. Conforme informa o fotografo, essa
imagem foi feita em um momento casual no restaurante da Alaide do Feijao. Nesse dia,
houve o encontro de diversas mulheres, onde instituiram um grupo de confraternizacdo
entre elas chamada Afetos Poéticos, que aconteceria toda sexta-feira naquele local. A

fotografada aparenta estar muito alegre com o encontro, esté vestindo uma camiseta branca



grafada de dourado a palavra Alaafia termo em yorubd que poderia ser traduzido pela
expressdao caminhos abertos, acompanhado por um lenco azul e colar dourado. Entéo
presumimos que estava celebrando o conquistado e o poder de organizacdo das mulheres

De acordo com informacgdes fornecidas pelo curriculo Lattes disponibilizado na
plataforma do CNPg, Maira Luisa Passos é, professora, Pedagoga, escritora de contos e
poesias, trabalhou no Projeto de Extensdo Pedagdgica do 1l1é Aiyé, especificamente nos
cursos profissionalizantes. Entre os anos de 2006 a 2008, desenvolveu atividades em
comunidades populares através do Programa Conexdes de Saberes da Universidade Federal
da Bahia. Lecionou no curso de formacdo de Professoras Alfabetizadoras do Fundo de
Inclusdo Educacional das Mulheres Afrodescendentes (FIEMA) no CEAFRO, Educacéo e
Profissionalizacdo para a Igualdade Racial e de Género, que foi coordenado por Vilma
Reis, lideranca importante para as comunidades negras de Salvador. Também atua na
Formagé&o de educadores e educadoras da rede municipal de Salvador e Maragogipe para a
implementacéo da lei 10.639/03 e 11.645/08.

Maria Luisa Passos é uma de nossas interlocutoras nesta pesquisa, a professora nos
acolheu em sua residéncia no dia 10 de Julho de 2019, no inicio do dia, onde nos contou
mais sobre sua historia de vida, que atravessa por meio de varias vias 0 campo da
Educacdo. Para além das titulacbes académicas e profissionais, Maria Luisa Passos se
apresenta a partir de seu territorio originario, o bairro Alto das Pombas, que orienta toda a

sua formacéo enquanto pessoa.

Sou da comunidade do Alto das Pombas, venho para o Engenho Velho em
1995, depois que me casei. Considero que minha relagdo de vida, de
infancia no Alto das Pombas é bem o que me deu régua e compasso para o
mundo, as referéncias de familia, de ser nascida e criada numa avenida
onde todos nds éramos familia, da fortaleza de minha av0, enquanto pessoa
humana, enquanto mulher de candomblé. Enquanto matriarca mesmo,
aquela que rezava as criancas, que fazia o caruru de Sdo Cosme, aquela que
era conselheira. (PASSOS, 2019)

No depoimento de Passos € possivel observar o bairro onde cresceu, a comunidade e
sua familia referenciam sua formagdo enquanto pessoa. Quando a participante se refere a
“Avenida”, trata-se de um beco com varias casas construidas, geralmente de um unico
proprietario que aluga ou de uma familia que vai construindo de acordo com suas
possibilidades. Isso & importante para as comunidades negras, pois elas representam a

primeira unidade de pertencimento e construcdo da identidade.
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A presenca das mulheres mais velhas, que detém as tecnologias ancestrais de cura,
os valores e costumes que formam a comunidade exercem um papel importante na
construcdo de sua identidade, que estd alinhada aos conhecimentos de matriz africana. A
educadora expde também a necessidade de valorizacdo dos saberes locais, dos grupos néo
hegeménicos e reflete sobre os estigmas e intolerancias que recaem sobre a cosmologia

negro-africana.

O que é relacionado as nossas referéncias de matrizes africanas é sempre
tido como o do mal, como inferior, como o que nao presta! Entdo, eu fico
pensando em como essas relacdes se delinearam dentro de mim, para que
também me constituisse a pessoa que sou, né, de pensar que ha um lugar no
mundo para todas as pessoas, independente de quem elas sejam, ou, de
onde elas venham, mas que principalmente a gente tenha assegurado o
nosso lugar pautado pelo pertencimento de identidade negra. (PASSOS,
2019)

Desde a década de 1930, o candomblé e outras religibes negras tém sofrido
continuos atos de violéncia, que vao desde a proibicdo do culto, a “[...] perseguicdo,
invasdo de terreiros, espancamento e prisdes abusivas de seus adeptos”, estas praticas
racistas e discriminatérias ainda hoje ocorrem com o aval do Estado e suas instituicGes
juridicas e de ensino. Por mais que a constituicdo federal de 1988 declare o direito a
liberdade religiosa e a laicidade do Estado, o que se presencia é a sobreposicdo das religides
cristas, catolicas e protestantes que se impde como hegemonica sobre as demais. (PIRES;
MORETT]I, 2016, p. 6)

Quando pensamos a relacéo ente racismo e intolerancia religiosa, observamos que a
escola é um espaco privilegiado para a sua atuacdo. Ndo é raro os casos de alunos
candomblecistas que foram impedidos de frequentar aulas dada a suas vestes brancas e
guias em momento que estdo cumprindo suas obrigacfes, ou que foram tratados como
macumbeiros por colegas e funcionarios, para nao falar dos professores que ora se negam a
lecionar conteudos que abranjam essa matriz religiosa, contribuindo com a manutencéo de
um projeto colonizador, haja visto que a internalizacdo de imagens depreciativas sobre seu
proprio grupo é um da das formas mais eficazes da dominagdo. (FANON, 2008)

Luisa Passos reflete sobre a coexisténcia de mundos diferentes e nos lembra do
dialogo proposto por Boaventura de Souza Santos (2006) e Nilma Lino Gomes (2017),
guando tratam da Pedagogia da Auséncia e da Ecologias de Saberes, no que se refere a
necessidade de trazer as vozes de atores que foram historicamente silenciados, como o

dialogo entre os diferentes campos de conhecimento, sejam eles cientifico ou populares
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Eu concluo o magistério em 94, e em 95 sou chamada para trabalhar na
Escola aberta do Calabar. Ela é uma escola de uma historia extremamente
fundante, construida pela comunidade, com curriculo préprio. Entdo,
chegar a Escola Aberta do Calabar no ano de 95, que é muito antes das leis
10.639 e vocé ter contetdos falando de Zumbi, de Dandara, de vocé ter as
mais Velhas da comunidade dentro da escola, tendo espago e voz, espaco
de fala... Vocé ter uma escola que tinha uma horta, onde o cuidado era
coletivo, que aquelas hortalicas eram utilizadas na alimentacéo das criangas
e jovens, é vocé ter essa escola fundada com uma histéria importantissima
para a manutencdo do pertencimento territorial das comunidades do
Calabar e do Alto das Pombas. (PASSOS, 2019)

Passos (2019) nos apresenta a experiéncia de uma escola comunitaria a qual fez
parte no ano de 1995, que ja abordava conteudos relativos a historia e cultura afro-
brasileira, assim como a Escola Mae Hilda. As semelhanca entre ambas instituicdes ndo se
restringe ao curriculo pluricultural, que como define Gandotti (2012, p.7): “[...] engloba
todas as acOes e relagdes da escola; engloba o conhecimento cientifico, os saberes da
humanidade, os saberes das comunidades, a experiéncia imediata das pessoas e considera a
educacdo como um processo sempre dindmico, interativo, complexo e criativo”, mas a
forma com o processo educativo é elaborado, pensado e orientado de acordo com as

necessidades da comunidade.

Um dos principios originarios da educagdo popular tem sido a criacdo de
uma nova epistemologia, baseada no profundo respeito pelo senso comum
que trazem o0s setores populares em sua pratica cotidiana,
problematizando-o, tratando de descobrir a teoria presente na pratica
popular, teoria ainda ndo conhecida pelo povo, problematizando-a
também, incorporando-lhe um raciocinio mais rigoroso, cientifico e
unitario. (GANDOTTI, 2012, p.7)

Diante dos relatos aqui expostos, percebe-se que as discussdes em torno de uma
educacdo plural, que contemplasse o processo civilizatorio africano ja estavam presentes
nas experiéncias das escolas comunitarias nos bairros periféricos de Salvador. Desde a
década de 1990, essas instituicdes se espalharam por diversos bairros da cidade, temos a
escola Maria Eugenia do terreiro 116 Axé Opd Afonja no bairro do Cabula, a Escola Luiza
Mahin na peninsula de Itapagipe/Ribeira, entre outras escolas que além de contribuirem
com o processo formativos de criancas e jovens, oferecem uma rede de afeto, que é
fortalecida pela coletividade.

Maria Luisa Passos também lecionou no CEAFRO/UFBA e no PEP do lIé, através
de formacdes voltadas para os professores da rede municipal de Salvador, como ja foi
citado nessa pesquisa, um dos colégios participantes foi o Duque de Caxias. Essas



experiéncias ndo se deram de forma isolada, haviam outras iniciativas semelhantes
realizadas por distintas organizacoes.
Passos nos conta sobre seu processo formativo enquanto educadora e as

experiéncias pedagogicas que teve em turmas no projeto do CEAFRO/UFBA.

[...] O CEAFRO tinha um diferencial extremamente significativo que era
um programa dentro da Universidade Federal da Bahia concebido e
gestado por mulheres negras. Naquela época, 0 CEAFRO tinha Valdeci
Nascimento, que hoje é do instituto Odara, tinha Prof. Silene Arcanja,
professora da UNEB, tinha Isabele Sanches, também da UNEB, Vilma
Reis, Nadia Cardoso que defendeu o doutorado recentemente em Politicas
Publicas, Professora Alicia Barbosas. Era um nucleo de mulheres
pensando uma educacdo para as relagdes etnicorraciais e pensando em
formas de aplicabilidade desse formato diferente de Educagdo dentro das
Escolas. Paralelo a isso nos tinhamos formagdo profissionalizante para
Jovens, onde concomitante a esse conteudo de profissionalizacéo, a gente
dialogava com as questdes etnicorraciais, de género e também de pessoas
com deficiéncias. Estive no CEAFRO de 1999 a 2009. [...] Antes de a
gente ir fazer formacao, seja em comunidades quilombolas, na juventude,
no grupo de mulheres, seja na secretaria municipal de educagdo, nos
estuddvamos o conteudo e davamos aulas a nés mesma, tinhamos o
cuidado de ir em dupla, porque era uma sustentando o que a outra dizia e
fazendo a costura, arrematando, pensando uma metodologia que desse
conta de que aquele conteido chegasse até a pessoa de modo que a pessoa
percebesse que aquele contetdo nunca esteve longe dela.(PASSOS, 2019)

Pelo depoimento é possivel observar que a presenca de mulheres negras frente a
formacdo educacional foi continua. No que se refere a sua préatica docente, a educadora
Passos nos informa que utiliza uma metodologia intitulada de mercado africano, que
consiste numa dinamica onde inicialmente os alunos trazem suas impressdes em relacédo ao
continente africano, normalmente associada a referéncias negativas, e a partir de objetos
dispostos na sala de aula, os alunos sdo convidados a se reaproximar e identificar através de
sua mem@ria 0 quanto as praticas e costumes africanos estdo presente em seu dia a dia, esse

exercicio possibilitou uma mudanca na reconstrugio de um imaginario sobre Africa.

E essa dindmica do mercado africano, ela tinha uma magnitude porque
era uma das primeiras atividade que nos disponibilizdvamos na sala
Peneiras, Imagens de mulheres negras, imagens de avds, cantigas de roda,
objetos que a gente usa no cotidiano, colher de pau, balaios, CDs, tecidos,
fantasias de Blocos afros, banners diversos com caras de pessoas negras
com integridade, com esteredtipo de humanidade, e a gente convidava o
grupo a pegar o objeto que mais se identificasse e depois cada um e cada
uma ia relatar para 0 grupo o porqué pegou aquele objeto. Era
impressionante perceber como 0s relatos eram sempre pautados por
memorias de infancia e adolescéncia. (PASSOS, 2019)
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Essa dindmica se propde o exercicio de refletir sobre a forma como nos
relacionamos com as referéncias de matriz africana, a partir da memoria e vivéncias
familiares vao se reafirmando lacos de pertencimento que permite os alunos enxergar
beleza na cultura em que outrora se viam em negacao.

Passos (2019) tambeém expbe que o periodo da infancia e da adolescéncia séo
cruciais para a materializagdo dessa memoria, uma vez, que esse também é um periodo em
que as discriminacOes raciais sdo constantemente reforcadas, sejam pelas escolas e demais

instituicdes sociais.

[...] depois a gente vinha com a costura dizendo que a Africa sempre
esteve na vida delas, porque aquelas referéncias de religiosidade, de
aspecto de vida, do modo de se relacionar sdo referéncias pautadas por
esse marco civilizatério africano. Isso era muito importante, porque a
pessoa conseguia perceber, no caso, educadores, educadoras, educandos,
conseguiam perceber de como aquela presenca da cosmovisdo africana
estava dentro de si como algo importante, mas que o0 contexto social e
histérico de negacdo, de alijamento dessa cultura, sempre fez com que a
pessoa visse aquilo como algo negativo. (PASSOS, 2019.)

O reconhecimento das opressdes e processos de dominagdo é fundamental quando
se pensa em promover uma educacao reflexiva e emancipadora, que capacite seus alunos a
refletir sobre o seu estar no mundo.

O depoimento de Maria Luisa Passos (2019) nos remete as discussdes em torno do
que Boaventura de Souza Santos (1995) chama de Epistemicidio, um instrumento de
dominacdo étnico/racial, que se constitui através da negacdo de outras formas de
conhecimento, geralmente produzidos por sujeitos ndo hegeménico, que ndo sao
legitimados enquanto produtores de conhecimento .

[...] o genocidio que pontuou tantas vezes a expansdo européia foi também
um epistemicidio: eliminaram-se povos estranhos porque tinham formas
de conhecimento estranho e eliminaram-se formas de conhecimento
estranho porque eram sustentadas por praticas sociais e povos estranhos.
Mas o epistemicidio foi muito mais vasto que o genocidio porque ocorreu
sempre que se pretendeu subalternizar, subordinar, marginalizar, ou
ilegalizar préaticas e grupos sociais que podiam ameacar a expansdo
capitalista ou, durante boa parte do nosso século, a expansdo comunista
(neste dominio t&o moderno quanto a capitalista); e também porque
ocorreu tanto no espago periférico, extra-europeu e extra-norte-americano
do sistema mundial, como no espago central europeu e norte-americano,
contra os trabalhadores, os indios, 0s negros, as mulheres e as minorias
em geral (étnicas, religiosas, sexuais).” (SANTOS, 1995, p. 328).

Como coloca Sueli Carneiro (2005) em sua tese de doutorado, todo esse processo

estd estritamente relacionado a constru¢cdo do Outro como um ndo-ser, 0 epistemicidio
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como modus operandi do empreendimento colonial, renega a diversidade cultural, define o
tipo de incluséo ou excluséo desses Outros na sociedade, por isso tem-se a necessidade de
romper com esses paradigmas. Passos também destaca a importancia de Projetos como o do
CEAFRO para pensar a educacdo desse lugar de pertencimento, a partir da inclusdo de

outras vozes.

[...] Outra coisa que considero importante daquele momento, era vocé ter
um nucleo dos mais velhos e mais velhas que eram 0s nossos formadores,
vocé ter Makota Valdina, Julio Braga, a propria méde Hilda Jitold, com
suas referéncias de matriarca e iyalorixa. E vocé ter esse niicleo onde nos
bebiamos dessa fonte, e até os proprios mais velhos e mais velhas da
constituigdo do movimento negro que é Vanda Machado, Ana Célia da
Silva, préprio Jonatas Conceicdo da Silva, penso que foi muito
importante. Importante também é o transito desse dialogo entre saber
popular, religiosidade e a academia. Entdo, é estar dizendo para a
academia: “olha, vocé por si s6 ndo se sustenta”, academia sem didlogo
com a comunidade, sem dialogo com o saber popular, ela é algo que nao
vai dar conta de existir. (PASSOS, 2019, p. 5)

Pensar na construcdo de outras epistemologias que ndo hierarquizem 0s
conhecimentos produzidos pelos grupos dominados, mas que os considerem tdo validos
guanto o conhecimento até entfo legitimados. E um movimento necessario para ampliar as
concepcdes de mundo, mostrar a pluralidade de saberes, de cosmologias que oferecem
pilhares ara um convivio harménico das diferencas. E preciso também, reconhecer o papel
do movimento negro na construcdo dessas novas epistemologias. (GOMES, 2017)

Assim como, outras interlocutoras desse trabalho, a relagdo de Luisa Passos com o
I1é Aiyé é marcada pela admiracdo e se inicia com sua participacao nos desfiles de carnaval.
A educadora recorda dos tempos em que o cortejo ocorria no Centro Historico, antes de ser

transferido para o circuito do Campo Grande e orla marinha.

[...] eu comeco a sair no 11é Aiyé com 15 anos de ldade, e antes disso eu
tinha visto o 11é Aiyé sair na avenida pela primeira vez com meus primos,
tinha uma tradicdo que as comunidades ficavam em determinadas ruas,
quem era do Alto das Pombas ficavam proximo a Igreja do Rosério, no
centro da cidade. Lembro um ano que o IIé Aiyé passou e eu l& com 0s
meus primos, muito ousada, devia ter uns treze ou quatorze anos, mas a
gente tinha essa tradicdo de ir para os sambas de roda, de ir para 0s
ensaios de bloco afro. Blocos em geral, Apache, Tupy, Secos e Molhados,
0s sambas juninos, e ai to eu la, e de repente me aparece aquele bloco com
aquele mundo de gente tudo linda, era 0 Rei Zeda com aquela danga
hipnotizante. Lembro que o tema era angola... a cangdo era [cantando]
“Ginga, 11&€ Aiyé apresenta a cultura de Angola. Ultrapassando os limites
da conscientizacdo, minimizando a dor de toda a raga negra.” (PASSOS,
2019, p. 06).
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Sobre sua experiéncia na Escola Mae Hilda, recorda de ouvir a matriarca do bloco
contando sobre sua saida no primeiro desfile do 11é e da possivel resposta que daria caso a
policia tentasse deté-los. Passos enfatiza a for¢a das mulheres negras e o papel da matriarca,

que cuida e apoia seus filhos em suas realizagdes. Para a educadora:

[...] A fortaleza das mulheres negras é algo que a gente precisa todos 0s
dias se lembrar, de onde eu vim tem mais e de onde eu venho, vieram
milhares e milhares para que hoje eu possa estar aqui com essa dignidade,
com a cabeca erguida, com assertividade de saber para onde quer chegar!
Ser educadora é isso, pensar nos aspectos que me formaram mesmo, que é
a familia, o Calabar, a escola livre, a cultura... ah, eu ndo vivo sem um
samba de roda! Quando vou ao samba de roda num dia, ali eu penso que
estou retroalimentada pra batalha, é aquilo que ndo s6 mexe com o0 meu
COrpo, mas mexe comigo toda, que me reviravolta toda! E pensar esse
lugar da cultura como o lugar da poténcia, que ndo é s6 a poténcia que
move sua ludicidade ndo, mas é uma poténcia da perpetuacdo das
identidades. E uma coisa ndo precisa ser dissociada da outra, a gente pode
aprender os contetdos de Africa com mdsica, poesia, contos, contetidos
de matematica com samba, com musica, com um bate papo com uma mais
velha, assim como ciéncia, historia e as demais matérias. E pensar que
esse modelo de educacdo que a gente tem, hoje ele é fracassado porque
nado dialoga com as diversidades. Ele é imposto, desrespeitoso, dissociado
do movimento corp6reo das pessoas. Se a escola ndo der conta de pensar
isso e de remontar esse caminho, vai ser muito dificil, e isso eu falo, ndo é
de pesquisa de livro ndo, mas se precisar disso nds temos ai o livro: O
terreiro, a quadra e a bola, um livro potente que vai lhe dizer isso. Para
além do quadro e do texto, é preciso estar atento para 0 movimento
corporeo do grupo, é vocé perceber como eles se comunicam com o
olhar... o corpo fala, ¢ entender a dindmica da comunidade onde aquela
crianca, aquele jovem aquele homem e mulher estdo inseridos e é vocé
pensar em educacdo a partir dessas referéncias, que € um pouco do que
Paulo Freire tentou nos falar a vida inteira, ndo da para vocé alfabetizar
homens e mulheres, criangas, jovens e adultos, pedindo que eles leiam
“VOVO VIU A UVA”, se durante o dia inteiro o contexto dele é outro.
Entdo, se vocé ndo tem um conteldo que dialogue com o contexto de
referéncia para aquelas pessoas, o contetdo ndo vai chegar é nunca,
porque aquilo ndo vai fazer sentido. Por que, que a musica, a poesia faz
sentido para minha vida? Porque mexe comigo enguanto pessoa.
(PASSOS, 2019, p.8)

Maria Luisa fala de uma educacgdo que esté atenta as demandas da comunidade, que
compreende o corpo como prioridade no processo de escolarizagéo, tipos de concepgoes
também presentes nos projetos educacionais do 11é Aiyé, é possivel que esse cuidado, essa
forma de compreender o corpo como integrado a natureza, seja de fato um dos grandes
diferenciais da Escola Mé&e Hilda e comunitarias em relacdo as escolas estaduais e

municipais da cidade de Salvador.
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Figura 12 - Jaime Sodré no Conselho Municipal da Crianga e do Adolescente

Fonte: José Santos Melo/Arquivo Jornal CORREIO.

Conforme informagdes contidas no Curriculo de Jaime Sodré disponiveis na
Plataforma LATTES do CNPq, o Professor foi licenciado em Desenho e Plastica pela
Escola de Belas Artes da Universidade Federal da Bahia (UFBA) no ano de 1975, mestre
em Teoria e Histdria da Arte, com pesquisa sobre a influéncia da religido afro-brasileira na
obra escultérica de Mestre Didi, pela mesma universidade em 1996. Foi Doutor em
Educacdo e Contemporaneidade pela Universidade do Estado da Bahia (UNEB), com
experiéncia nos seguintes temas: Candomblé, arte, religiosidade, midia, historicidade,
design e direitos humanos. Sua pesquisa de doutorado investiga A imprensa e 0
Candomblé: Informacéo e desinformacéo foi professor no Instituto Federal Baiano — IFBA
e alabé'® do terreiro de Bogum, no Engenho Velho da Federacéo.

Em sua trajetéria também foi condecorado com alguns prémios em destaque, a
Medalha 2 de Julho, da Prefeitura de Salvador; homenagem Léadurd Oré, do Nucleo de
Religides de Matriz Africana da Policia Militar; Troféu Caboclo da Associagdo Cultural de
Preservagdo do Patrimdnio Bantu e Medalha Zumbi dos Palmares, da Camara Municipal de

Salvador. Jaime Sodré foi um professor excelente, estudioso das religibes de matriz

160 alabé é 0 0ga responsavel pelos toques rituais, alimentac&o, conservagao e preservacio dos instrumentos
musicais sagrados do candomblé.



africana, sua relacdo com o sagrado se manifestava de diferentes formas, na musica e nas
artes.

Infelizmente a biografia do professor Jaime Sodré, que realizou a passagem para o
Orum recentemente, aos 73 anos, em agosto de 2020, ainda estd por ser escrita, portanto,
ndo encontramos muitas informacdes grafadas sobre sua atuacdo. Sodré chegou a publicar
pecas de teatro, antologias poéticas e obra como As histérias de Lokoirokotempo:
candomblé, uma histdria para qualquer idade (SODRE, 1995), foi coautor em antologias
poéticas, como o livro Da cor da noite, em coautoria com Nivalda Costa (COSTA, SODRE,
1983), da obra Quilombo de Palavras, junto a Jonatas Concei¢do e Lindinalva Amaro
Barbosa (SODRE; SILVA; BARBOSA, 2000), além de livros historiograficos como
Manuel Querino: um her6i da raca e classe (SODRE, 2001), A influéncia da religi&o afro-

brasileira na obra escultérica de Mestre Didi (SODRE, 2006), entre outros.

Jaime Sodré trabalhou no Projeto de Extensdo Pedagogica do Ilé Aiyé, em
particular na Band’Eré, nos cursos de formagao para os professores da rede publica e nos
Cadernos de Educacdo, onde contribui com textos e pesquisas. O professor é lembrado por
ser um intelectual de fala simples, capaz de se comunicar com qualquer camada social,
como também pela sofisticacdo de seus estudos, pelo carisma e musicalidade que o
permeava. Serd sempre lembrado como uma voz importante que esteve a frente nas lutas
encampadas pelo povo de santo.

Figura 13: Valdélio Silva, Jonatas Conceicao, Lindinalva Barbosa e outros, presente numa
grande caravana dos Movimentos Sociais a0 Quilombo Rio das Ras
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Fonte: L&zaro Roberto, Zumvi Arquivo Fotografico, Bom Jesus da Lapa, 1999.

Na fotografia acima, que abre essa apresentacdo, estdo presentes da direita para a
esquerda, sentados na primeira fileira, o professor Valdélio da Silva, Jonatas Conceicéo,
uma ex-professora da escola mde Hilda, da qual ndo identificamos o nome, Lindinalva
Barbosa, a ativista Maia, abaixado em sua frente estd o poeta Lande Onawale, e na fileira
de traz estd o cinegrafista Luiz Orlando, entre outros militantes do movimento negro e
membros da comunidade, na comemoracao da titulacdo do Quilombo Rio das Ras em 1999.

Lindinalva Barbosa é licenciada em Letras pela Universidade Catélica do Salvador
(2002), possui mestrado em Estudo de Linguagens pela Universidade do Estado da Bahia
(2009). Atualmente é Técnica-Administrativa do Centro de Estudos Afro-Orientais da
UFBA. E Omorixa Oyéa do Terreiro do Cobre e Educadora nas éreas de Linguagem e Afro-
brasilidades. E pesquisadora nas areas de Literatura Afro-brasileira e Religides de Matriz
Africana e formadora do CEAFRO/CEAO/UFBA. Defendeu o tema: "Encruzilhadas, o
Ferro e o Espelho: a poética negra de Abdias do Nascimento”, onde analisa o unico livro de
poesias do autor, cujo titulo é "Axés do Sangue e da Esperanca (orikis)".

De acordo com o depoimento de Lindinalva Babora (2020)), os projetos
educacionais do 11é Aiyé e CEAFRO foram os primeiros locais que a formaram enquanto
educadora. Em conversas realizadas via Whatsapp, a educadora nos contou que se iniciou
no candomble em 1993 e que lansa redirecionou a sua vida para a Educacéo e a academia.

Em 1995, comeca atuar como professora em projetos educacionais, antes mesmo de
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terminar a graduacdo. Neste ano é convidada por Jénatas Conceicdo a participar de uma
experiéncia do Projeto de Extensdo Pedagdgica do 1lé, onde comegou dando assisténcia
administrativa para os cursos profissionalizantes, na mesma época em que trabalhava no
CEAO- UFBA instituicdo parceira da associacdo, anos depois se tornou professora na
escola Mae Hilda.

A trajetoria de Lindinalva Barbosa, assim como a de educadoras e educadores como
Vanda Sa& Barreto, Nazaré Lima, Valdecir Nascimento, Vilma Reis, Lande Onawale,
Jocélio Teles, entre outros, perpassa pelos projetos educacionais do CEAFRO — Programa
de Educacdo para a Igualdade Racial e de Género do Centro de Estudos Afro-Orientais
(CEAO), que comemorou 25 anos de existéncia no ano de 2020. Tanto os projetos do Ilé
Aiyé como 0 CEAFRO, realizaram um trabalho genuino no que tange a educacao de jovens
negro e a formacdo de professores na cidade de salvador e municipios vizinhos como
Maragogipe. Em entrevista realizada no dia 5 de outubro de 2020, por via remota, a
educadora nos informa que quando foi trabalhar no 11é Aiyé, acabou trabalhando em todos
os projetos do PEP, do grupo de formacéo profissional a Band’Eré, s6 ndo participou das

formacdes de professores porgue estava finalizando sua graduacdo. (BARBOSA, 2020)

Eu nédo trabalhava diretamente na formacdo de professores, porque era
uma formacéo feita dentro das escolas e eu ainda ndo tinha formacao para,
mas eu trabalhava na formagao da juventude e das criangas da band’Ere e
foi um trabalho belissimo! Eu trabalhei disciplinas de cidadania, onde
trabalhava as relagbes raciais, a0 mesmo tempo em que comecei a
trabalhar como educadora do CEAFRO. Tanto o CEAFRO, quanto o PEP
sdo desse periodo de 1995, e todos os dois participaram de uma agdo
institucional da prefeitura da época, que é anterior a Lei 10.639/03,
porque todo mundo que trabalhava nesses projetos eram educadores e
educadoras e eram ativistas do movimento negro, todo mundo.
(BARBOSA, 2020, p.2)

O trabalho realizado pelo movimento negro baiano no campo educacional se coloca
como uma referéncia para outras partes do pais, um desdobramento disso é o processo de
escrita da lei 10.639/03 e do parecer CNE/CP 003/2004, sobre as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacio das RelacBes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Africana, que foi diretamente influenciado pela experiéncia

educacional baiana, como explica a educadora.

Entdo todos e todas n6s aqui na Bahia, participamos tanto do processo de
consulta, quanto de avaliacdo e proposi¢do para a 10.639, entdo aquele
documento grande que Petrolina fez, passou por todos nds! A gente aqui
era muito ouvido, a gente escrevia coisas, tinha acBes praticas em
Educacdo que foram importantes para elaboracdo dos documentos da lei.



Mas a gente ja tinha toda uma agao pratica que era o Projeto de Extenséo
Pedagogica do IlI& Aiyé, também trabalhei no projeto alternativo de
educacdo do Terreiro do Cobre e no CEAFRO. (BARBOSA, 2020, p.2)

Petrolina Beatriz Gongalves e Silva (2014) foi a relatora do Parecer CNE/CP
003/2004, um documento importante, que objetiva oferecer orientagdes para
implementacdo da lei 10.639/03, destinado a todos os membros da sociedade civil, dos
administradores e mantenedores dos sistemas de ensino, a professores, alunos e demais
cidaddos. O documento aborda questdes referentes ao ensino das relagdes étnicorraciais, a
necessidade de reconhecimento e valorizacao da historia e cultura afro-brasileira e africana,
como também discute temas tais como Politicas de reparacdo e acbes afirmativas, acdes
educativas de combate ao racismo e a discriminacBes, consciéncia politica e historica

acerca da diversidade, no intuito de garantir o igual direito a uma educacgéo de qualidade.

O parecer procura oferecer uma resposta, entre outras, na area da
educacdo, a demanda da populagdo afrodescendente, no sentido de
politicas de agdes afirmativas, isto €, de politicas de reparagdes, e de
reconhecimento e valorizacdo de sua historia, cultura, identidade. Trata,
ele, de politica curricular, fundada em dimensdes historicas, sociais,
antropoldgicas oriundas da realidade brasileira, e busca combater o
racismo e as discriminacGes que atingem particularmente os negros. Nesta
perspectiva, propde a divulgacdo e producdo de conhecimentos, a
formagcdo de atitudes, posturas e valores que eduquem cidadaos
orgulhosos de seu pertencimento étnico-racial - descendentes de africanos,
povos indigenas, descendentes de europeus, de asiaticos — para
interagirem na construcdo de uma nagdo democrética, em que todos,
igualmente, tenham seus direitos garantidos e sua identidade valorizada.
(BRASIL, 2004, p.2)

Lindinalva nos conta que todos esses processos a educou politicamente e contribuiu
para que construisse um olhar critico sobre a sociedade e as relagcdes etnicorraciais. A
educadora também participou das discussdes e elaboracdo dos Cadernos de Educacdo, uma
vez que estava imersa nos projetos realizados pelo Bloco. Cita em particular a riqueza do 3°
volume em comemoragdo aos 300 anos de Zumbi dos Palmares e o 7° volume em
comemoracao a Revolta dos Malés, a qual teve participacdo mais ativa.

Refletindo sobre sua trajetoria a educadora recorda a época em que participava do
Movimento Negro Unificado e destaca a presenca de Jonatas Conceicdo da Silva, como

uma pessoa de grande importancia em sua vida.

Eu sou de uma geracdo que entra no movimento negro em 1986 um pouco
depois deles, eu tenho 58 anos, entro no MNU quando tinha uns 24 anos,
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e conhego Jonatas, Ana Célia, esse pessoal todo nesse periodo. Ai a partir
de 86 a 90, nesse periodo que fiquei no MNU, conheco Jénatas no MNU.
[...JEu sou educadora e professora por causa de Jonatas, e digo isso
sempre porque na época em que o PEP foi lancado, eu era servidora,
trabalhava no CEAO. E o PEP surgiu com um apoio muito grande do
CEAO. O PEP ¢ de 1995 e algum tempo depois lembro que eu e Jonatas
publicamos uma antologia poética [...] E ai eu me iniciei, comecei como
educadora na Banda Ere através do PEP. Ele apostou muito em mim e deu
tudo certo! Noés fizemos trabalhos belissimos, ele tinha esse olho clinico
de sacar quando a pessoa podia dar alguma coisa e eu agradeco
eternamente a ele, porque me descobri educadora, professora nesse
processo. (BARBOSA, 2020, p.1-2)

A professora conta que tinha uma relagdo muito préxima com Jonatas Conceicéo e
ficou extremamente abalada com a sua morte no ano de 2009. O professor Edson Cardoso,
pessoa muito proxima de Jonatas, solicitou que ela escrevesse um texto em homenagem ao
poeta para o Jornal Irohin, que foi intitulado de Jonatas Conceicdo, o poeta quilombola das
Saubaras invisiveis, no qual ela fala sobre sua relacéo e trajetéria com o intelectual.

Todos 0s personagens aqui apresentados trazem um emaranhado de saberes
oriundos das religides de matriz africana, dos quilombos, blocos afros, das comunidades
negras periférica que se inter-relacionam e se constituem em verdadeiras ecologias, em
préticas educativas insurgentes que se fazem presentes ao longo da construcéo dos projetos
socioeducacionais do I1é Aiyé.

Sdo epistemologias que se propde pensar 0 respeito a diversidade como
fundamental para construcdo de uma sociedade de direitos, onde o racismo, as
desigualdades sociais e de género ndo se perpetuem, que enxerga 0 grupo humano como
parte integrada a natureza, e ndo superior a ela, portanto que reflete sobres os modos de ser
e estar no mundo de forma harménica, sustentavel.

O que une esses educadores e educadoras ao Projeto de Extensdo Pedagdgico sdo 0s
ideais éticos, politicos, culturais e religiosos, que os fizeram apostar na construcdo de uma
educacdo antirracista, plural e emancipatéria, que perpassa pela necessidade de reconhecer
0 agenciamento dos povos africanos na historia, em garantir ao acesso ao legado
civilizatério africano, a historia e cultura dos afro-brasileiros e sua participacdo na
formagéo do Brasil.

A singularizagdo do territorio nacional realizada pelos negros, através da
reterritorializacdo dos aspectos civilizatério africano nos terreiros de candomblé, é também
um elemento que perpassa a vida desses intelectuais e consequentemente a producdo dos
Cadernos de Educagdo, considerando que este espaco contribui primordialmente a

reconstrucdo das identidades étnicas e culturais dos negros em diaspora.



Ao observar os processos de mobilizacdo politico-cultural que ocorreu entre as
décadas de 1970 a 1990, através da trajetéria dessa rede de intelectuais negras e negros
que aqui foram contemplados, podemos perceber particularidades que constituem os
diferentes projetos de educacdo aos quais participaram e extrair uma concepcdo de
educacdo, que se da através da didlogo com os diferentes sujeitos de producdo de
conhecimento e na articulacdo de diferentes linguagens culturais como a danca, a artes
plasticas, a musica, a escrita, a estética negra diasporica, entre outros aspectos que se
diferenciam do ensino oferecido pelas escolas estaduais.

As experiéncias aqui trazidas priorizam a construgdo de um projeto educacional
levando em consideracéo as pluralidades étnicas e culturais que ha em uma sala de aula, séo
projetos que estdo alinhados as necessidades da comunidade, que pensam na diversidade de
formas de ensinar, ndo se restringindo ao aprender a ler e a escrever apenas, mas que dao
centralidade ao corpo no processo de aprendizagem.

Por isso buscamos conhecer mais sobre a vida dos intelectuais aqui listados, Ana
Célia Silva, Jonatas Conceicdo, Maria Luisa Passos, Lindinalva Barbosa, Maria de Lourdes
Siqueira, Jaime Sodré e Makota Valdina, cuja trajetdria, em alguma medida, se encruzilha
seja pela participacdo no Il1é Aiyé, MNU, CEAFRO e terreiros de candomblé, seja pela
defesa de uma perspectiva de mundo que se opOe as concepcdes etnocéntricas e ocidentais,
por considerar pertinente na compreensao do significados dos Cadernos de Educacao, que

serdo apresentados e analisados em sequéncia.

3.2 Sintese descritiva dos Cadernos de Educacao

Os cadernos de Educacdo sdo pequenas apostilas que tem em média 50 paginas.
Cada Caderno é composto por uma capa ilustrada com desenhos alusivos ao tema do
carnaval em questdo, os primeiros volumes foram produzidos por José Antonio Cunha,
conhecido também por J. Cunha, artista plastico, designer, cendgrafo e figurinista
soteropolitano, que trabalhou para a entidade por cerca de 25 anos (1980-2005).

A partir do ano de 2005, quem assume a responsabilidade de representar a
identidade visual da associacdo, € Raimundo de Souza Santos, mais conhecido como
Mundéo, que na atualidade colabora com a producdo das estamparias do Carnaval, 0s
Uniformes da Escola Méae Hilda, abadés, etc.

Os Cadernos seguem acompanhados de indice; um texto de apresentacio sobre a

tematica abordada produzidos pelos coordenadores do PEP; os contelidos sdo divididos por
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subtemas e os exercicios de fixagdo se encontram no final, junto com o glossario, antologia
poética e referéncias Bibliograficas. Essa € a estrutura basica do material.

Tal como propdes Le Goff (1994), trataremos os Cadernos de Educacdo como
documentos, portanto, como fruto de construcdes sociais, de escolhas individuais e dentro

do contexto de uma época.

O documento nédo é qualquer coisa que fica por conta do passado, € um
produto da sociedade que o fabricou segundo as relagdes de forcas que ai
detinham o poder. S6 a analise do documento enquanto monumento
permite & memdria coletiva recuperd-lo e ao historiador usa-lo
cientificamente, isto é, com pleno conhecimento de causa (LE GOFF,
1994, p. 545).

Por isso buscamos na sessdo acima identificar o contexto social das pessoas que o
produziram, pois os dialogos, as disputas que estabeleceram se refletem nos documentos
que produziram. Nesse aspecto, nos aproximamos dos Estudos Culturais, especificamente
da obra de Roger Chartier (1990), que busca compreender os processos pelo qual
determinado documento foi construido, mas também a forma de circulacdo e recepgédo
desses documentos. Nos interessa saber também como esses Cadernos tém sido recebidos e

utilizados pelos professores da escola Mae Hilda.
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3.3 Caderno de Educacdo — Volume | — Organizacdes de Resisténcia Negra (1995)

Figura 14. Vol. | Caderno de Educagdo — Organizacéo e resisténcia Negra, 1995.
llustracdo: J. Cunha.

CADERNO D eDUCACAC

Fonte:Arquivo do I1é Aiyé, Salvador, 1995. Foto da autora

O material apresenta um breve resumo sobre as principais organizacGes negras
brasileiras do século dezessete até a década de 1970, quando se da o surgimento do 11é Aiyé,
perpassa por organizacdes religiosas, quilombola, organizacfes politicas e culturais. Ao
realizar este recorte temporal e tematico, a associacdo nos convida a pensar na formacgédo do
bloco como parte integrada de um fluxo histérico continuo, isto €, o bloco s se tornou o
que &, porque existiram organizagdes anteriores que garantiram uma estrutura basica para
que ele pudesse se estabelecer. Apresentaremos agora um breve resumo de cada topico

contido no primeiro volume, seguido de uma discuss&o teorica acerca do tema.

3.3.1 Organizacdes religiosas: Nucleos tradicionais de resisténcia religiosa no Brasil

As irmandades religiosas e os terreiros de candomblé sdo as mais antigas organizacdes
criadas pelos povos africanos e seus descendentes no Brasil. Em suas bases estdo os valores
e principios culturais e religiosos que sintetizam a diversidade do continente africano, cuja
formacéo se deu a partir da presenca de dois principais Povos, 0os Sudaneses e 0s Bantos,



oriundo respectivamente da Africa ocidental e do sul da Africa, que foram brutalmente
trazidos ao pais durante o trafico transatlantico.

Estes povos foram agrupando-se a partir do século XVI ao XIX, em diversas
organizacfes que se recusaram a aceitar as violacGes da colonizacdo, buscando assim,
melhores condicGes de vida, a preservacdo dos valores, das tradi¢des e das culturas advinda
das civilizagbes africanas. O Caderno informa que o0s Sudaneses, passaram a ser
reconhecido na Bahia como Nagos, Ketus, Jéjes, Minas, Haucas, Gruncia, Fulas e
Mandingas. Enquanto os Bantos sdo reconhecidos como 0os Congo-angolanos, vieram de
Angola, Congo e Mogambique.

As contribuicdes conservadas por esses povos, fez com que as comunidades
religiosas mantivessem em comum o culto a determinadas entidades, como é o caso dos
“[...] denominados orixas para os nagods, inquices para os angolanos e voduns para oS
Jéjes". (ILE AIYE, 1995, p.07)

De acordo com as informagbes disponibilizadas no Caderno, as irmandades
religiosas foram criadas e desenvolvidas para prestar servicos de naturezas social
financeira, hospitalar, educacional e funeraria aos seus membros associados pela sua
negritude. (ILE AIYE, 2018, p. 21)

Em Salvador ainda hoje funciona a Irmandades de Nossa Senhora do Roséario dos
Pretos, instituicdo que inicialmente funcionava na antiga igreja da Sé e que atualmente
encontra-se localizada no Pelourinho.

Além do objetivo explicito de reunido, agrupamento, organizacdo dos negros entre
si, congregando escravos, forros e livres. A entidade era considerada na época de sua
criacdo como, “[...] um canal de Ascensdo social do negro, pois a imagem do ‘bom
procedimento’ dos seus membros implica, consequentemente, na valorizagao profissional e

qualificacdo social no sistema escravocrata”. (Il€ Aiye, 1995, p. 21)
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3.3.2 Organizagdes Quilombola: A resisténcia quilombola

Figural5 - Representacédo da resisténcia Quilombola

A A

Fonte: 11é Aiyé, 1995, ilustracdo de J. Cunha.
A imagem acima de autoria de J. Cunha esta presente na primeira edicdo dos

Cadernos de Educacdo e representa a organizacdo de uma comunidade quilombola. Trata-se
da primeira materializacdo de uma estética dos materiais.

Ao descrever as organizagdes quilombolas, o Caderno discute 0s sentidos
polissémicos que o termo Quilombo adquiriu ao longo da histéria, como também a origem
dos Quilombos no continente africano e o deslocamento dessa forma de organizacao social
até o Brasil, que se deu no inicio da colonizacdo, através da tentativa de conservacdo de
praticas trazidas junto com as linhagens, familias e etnias que foram traficadas para o Novo
Mundo.

De acordo com o texto, o termo quilombo tem origem Bantu e era utilizado em
Angola para designar a divisdo administrativa do pais, representando uma espécie de “[...]
acampamento guerreiro na floresta” (ILE AIYE, 1995, p. 23). No Brasil, o termo foi
utilizado primeiramente para se referir a forma de organizacéo dos escravizado em reagédo
ao regime escravista que predominou por quase quatro séculos sobre o pais. Considera-se,
entdo, que foi a busca por liberdade que levou os escravizados a se aquilombarem, isto é, a
se organizarem territorialmente estruturando diferentes estratégias de resisténcias, que
variam desde as fugas coletivas e individuais das fazendas e senzalas, ao assassinato dos
senhores e capitdes do mato. (REIS; SILVA, 1989)

Ao analisar a historia do Quilombo dos Palmares, o texto do Caderno destaca que
foram encontradas muitas semelhancas entre a organizacao social e politica dos Mbundos,
grupo étnico de Angola, em relacdo a estrutura Palmarina, composta majoritariamente por

Angolas e Jangas, 0 que nos permite supor um continuo histdrico das praticas.
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Atualmente o termo foi ampliado sendo utilizado de forma generalizada pela
historiografia especializada para expressar as variadas manifestagdes de resisténcias a
ordem hegemdnica como veremos em sequéncia. No mais, o Caderno ainda esboca uma
breve biografia sobre Zumbi, o her6i nacional da negritude brasileira, explorando os
conflitos e negociagdes politicas que ocorreram no interior do territorio da Serra da Barriga,
no estado de Alagoas. (ILE AIYE, 1995)

A tematica quilombola foi por muito tempo ocultada do espaco académico, sendo
abordada pela historiografia brasileira dentro do binémio fuga-escraviddo. Essa definicéo
baseou-se na interpretagdo juridica colonial que classificava o Quilombo como “[...] grupo
de escravos que, a margem das leis existentes, fugiam e se embrenharam na mata para
saquear, roubar e matar os administradores e proprietarios das fazendas”. (SILVA, 2000, p.
265)

Tal definicdo foi utilizada para justificar a argumentacdo de grupos contrarios ao
reconhecimento e a demarcacdo de terras das comunidades negros rurais, 0s entdo,
remanescentes quilombola que, conforme assegura o Art.68 da Constituicdo Federal do
Brasil (BRASIL, 1988), tem o direito as demarcacdes territoriais garantidos pelo Estado,
sendo, portanto legitima a sua luta em torno da terra. Deste confronto de interesses, nasce a
necessidade de romper com a nocdo trazida pela historiografia classica, ampliando a
compreensdo do termo para dar conta da complexa variedade de situa¢des que envolvem a
comunidade negra. (SILVA, 2000)

Entre os intelectuais que trabalham com o tema, podemos citar o nome do professor
Valdélio Santos Silva (1999), um dos primeiros antrop6logos a estudar o Quilombo Rio das
Ras no estado da Bahia, o historiador Cl6vis Moura (1981), que publicou o livro RebeliGes
da senzala: quilombos, insurreicdes, guerrilhas, onde evidencia o protagonismo dos
escravizados em revoltas e rebelides desde o periodo colonial ao republicano.

Citamos também Abdias Nascimento (1989), ao produzir a obra O quilombismo,
Maria Beatriz Nascimento (1985), que dedicou parte significativa de sua vida ao estudo dos
quilombos, pensando também essa territorialidade num viés socioldgico, além de inimero
outros atores que contribuiram com o desenvolvimento da questdo, como: Carneiro (1966);
Reis e Gomes (1996); Almeida (1998).

No que tange a esse movimento, podemos retornar aos estudos realizados por Maria
Beatriz Nascimento (1985), que caracterizou os diversos territdrios ocupados pela
populacdo negra, indo desde as favelas, aos Bailes Black e as comunidades negras rurais

contemporaneas. Para autora 0 processo de constituicdo de uma coletividade negra
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enquanto qualificadora de um espaco transpassa Palmares e assume novas formas na
contemporaneidade.

Alex Ratts (2006), geografo que organizou o trabalho de Beatriz Nascimento apds
sua morte, comenta que a autora assume uma vertente ideoldgica do termo quilombo, e
“[...] estende seu significado para abranger um territério de liberdade, ndo apenas referente

a uma fuga, mas uma busca de um tempo/espago de paz”. (RATTS, 2006, p.59)

E importante ver que, hoje, o quilombo traz pra gente ndo mais o territorio
geografico, mas o territorio a nivel (sic) de uma simbologia. N6s somos
homens. No6s temos direitos ao territorio, a terra. Varias e varias e varias
partes da minha histéria contam que eu tenho o direito ao espaco que
ocupo na nagdo. E é isso que Palmares vem revelando nesse momento. Eu
tenho a direito ao espaco que ocupo dentro desse sistema, dentro dessa
nacdo, dentro desse nicho geografico, dessa serra de Pernambuco. A Terra
é 0 meu quilombo. Meu espaco é meu quilombo. Onde eu estou eu estou.
Quando eu estou, eu sou. (NASCIMENTO, 1989 apud RATTS, 2006, p.
59)

Compartilhando dessa mesma perspectiva histdrica, Jonatas Concei¢cdo da Silva
(2004), em sua dissertacdo de mestrado, investigou as contribui¢cbes que a literatura
brasileira, em particular, a literatura de autores afrodescendentes que emergiram na década
de 1970, trouxe para a questdo quilombola. Silva (2004) buscou compreender que
significado o quilombo teria para essa juventude negra que aspirava recontar a histéria do

pais.

Para as liderangas das organizacGes negras que surgem nos anos setenta,
nas brechas abertas na ditadura militar, a historia de resisténcia do
Quilombo representava exemplo a ser seguido e atualizado. Para o
Movimento Negro, a resisténcia quilombola representaria o
desmascaramento da ideologia da democracia racial brasileira, a
explicitagdo e o combate sistemético ao racismo que exclui a maioria da
populacdo brasileira do conhecimento da sua histéria de luta por
autonomia e libertacdo. (SILVA, 2004, p. 17-18)

Para Marcos Cardoso (2002), tematizar o Quilombo na contemporaneidade torna-se
tambem uma forma dos movimentos sociais negros realizar uma reviséo da historiografia
oficial tirando a representacdo dos negros do limbo da passividade e objetificacdo. Falar
em Quilombo é também trazer para a atualidade as vozes daqueles que foram e ainda sdo de
alguma forma, silenciados pela historia, € tomar conhecimento sobre a propria histéria e

propagéa-la para que outros também possam saber.
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Utilizando como base nos critérios e conceitos de Marcos Cardoso (2002), Abdias
Nascimento (1989) e Beatriz Nascimento (1985), Jonatas Conceicdo da Silva (2004)
classifica o proprio Ilé Aiyé como um Quilombo contemporaneo, uma vez que o bloco se
constitui enquanto um territério negro afetivo, um ponto de encontro e reencontro dos
sujeitos negros consigo mesmo, de partilha das experiéncias racistas vivenciadas e de
organizagdo para o seu enfrentamento. Na concepgdo de Silva (2004), mais do que a
atracdo pelas diferentes linguagens produzidas pelo bloco, o que fortalece a construcéo de
uma identidade étnica e o sentimento de pertencimento cultural na comunidade, ¢é o fato de
seus membros passarem pela mesma experiéncia da discriminacdo racial. (SILVA, 2004)

Em analogia ao Quilombo dos Palmares, a Senzala do Barro Preto nasce dessa
necessidade vital que 0s negros e negras sentem em ter um lugar onde possam se organizar,
onde sua humanidade seja reconhecida integralmente, onde possam se divertir sentir prazer
e também lutar por seus direitos politicos e pela prépria liberdade. Conforme coloca
Conceicdo Silva (2004):

Em nossa contemporaneidade, a resisténcia palmarina se atualizaria com a
explicitagdo e o combate ao racismo perverso brasileiro que exclui a
maior parte da populacdo brasileira do conhecimento da sua histéria por
autonomia e libertacdo e, consequentemente, da participagdo na vida
sAcio-politica nacional. (SILVA, 2004, p. 30)

Para a negritude, falar sobre Zumbi dos Palmares ndo se restringe apenas a reavivar
a memoria de um lider quilombola, aquele que foi capaz de enfrentar o sistema colonial e
reconstruir a terra prometida para todos os que tiveram suas terras arrancadas pelo ensejo
da escraviddo. Para além de uma visdo estatica do que foi essa lideranca e da sua
representatividade historica, € preciso compreender esse mito, como um elemento
organizador do comportamento humano, que confere sentido e valor a existéncia das
comunidades negras ainda hoje.

Assim, ao evocar a imagem de Zumbi e da luta quilombola como referéncia, a
negritude comeca a se ver como parte integrada da historia, como sujeitos que precisam dar
continuidade a saga coletiva na luta pela tdo sonhada liberdade. O mito é reatualizado de
acordo com os novos desafios da contemporaneidade, de acordo com as velhas estruturas e
novas formas de opressao que permeiam e limitam a vida da comunidade.

Neste sentido. o mito reforca a esperanca e a capacidade de organizacdo da

comunidade, uma vez, que foi no Quilombo que os ex-escravizados tiveram sua
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humanidade restituida, seu protagonismo reconhecido, por isso a necessidade de ainda hoje,
manté-lo vivo.

A forca de Zumbi é tdo grande, que Palmares é tematizado pelo Bloco, desde o
segundo desfile de Carnaval do II&, no ano de 1976, quando os compositores Ary e Evilsio
escreveram a cancdo Sonho de Palmares, posteriormente gravada no LP Canto Negro | em
1984 (SILVA, 2006, p. 24). A entidade volta abordar o assunto em 1998, quando ocorreram
as comemoracgdes dos 300 anos de Zumbi dos Palmares, tornando-se tema do desfile do
Carnaval e consequentemente tema do 3° VVolume dos Cadernos de Educacao.

Apesar de ndo estar entre os cadernos selecionados para analise, o 3° volume-
Zumbi 300 anos, traz importantes contribui¢cbes para compreendermos a dimensdo do
trabalho realizado pelo Projeto de Extensdo Pedagdgica em sua primeira fase de
implementacao, entre os anos de 1995 a 1997. Neste periodo o0 bloco estabeleceu parcerias
com instituicbes de ensino publico do bairro da liberdade, atuando respectivamente nos
Colégios Duque de Caxias, Colégio Tereza Conceicdo Menezes, Escola Pierre Verger e
Abrigo dos Filhos do Povo, além das escolas Mée Hilda e Band'Eré. (PERINI, 2007, p. 37)

No Colégio Duque de Caxias ocorreu a capacitacdo de professores, pelos
educadores do PEP, com algumas tematicas como; a reconstrugdo das
civilizagdes africanos no territério brasileiro; a organizacao de resisténcia
Negra; teorias antropoldgicas da origem do homem; educacéo:
visibilidade, invisibilidade e recalque do afro-brasileiro no processo de
formac&o da identidade nacional, entre outras. O curso foi ministrado por
diversos educadores do PEP: Valdina Pinto, Ana Célia da Silva, Jaime
Sodré, Jorge Conceigdo e Maria de Lourdes Siqueira, entre outros que
vieram depois. (SANTANA, 2018, p. 38-39)

O intuito era realizar o0 curso de capacitacdo de professores ministrado pelos
educadores do 11, no entanto essa atividade se estendeu para os alunos. Posteriormente, se
desenvolveu um concurso Artistico-literario com a participacdo dos alunos do Colégio
Duque de Caxias, que através da producdo textual e ilustracfes, elucidaram os 300 anos de
Zumbi dos Palmares. As melhores representagdes foram selecionadas para compor o 3°
volume dos Cadernos de Educacdo. Além da publicacdo do Caderno, parte dos alunos
classificados no concurso realizou uma viagem até a Serra da Barriga para conhecer o
territorio sagrado do Quilombo dos Palmares. (MOREIRA, 2012, p.118)

Em 2000, a entidade publica o oitavo volume dos Cadernos de Educacéo, intitulado
Terra de Quilombo, que reconta a histéria de Palmares, mas também aborda a histéria de

alguns Quilombos que surgiram a partir do século XVIII, como o Quilombo do Ambrosio,
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Buraco do Tatu, em Itapod, e as comunidades remanescentes tais como: Rio das Rés,
Kalunga, Trombetas, Frechal, entre outras. (SILVA, 2004)

Palmares segue sendo um exemplo de organizagédo e perspectiva de mundo, que €
até hoje pautado pela nova geracao de autores negros brasileiros, como é o caso do livro do
escritor e historiador Allan da Rosa (2017), intitulada Zumbi assombra quem? Que
brincando com a ambiguidade da palavra Zumbi, reescrevem o mito adaptando-o para a
linguagem da literatura infanto-juvenil, provocando reflexdes sobre o0s processos identitario
e valores culturais afro-brasileiros. Ou mesmo, o romance grafico do quadrinista Marcelo
D’Salete (2017), intitulados Angola Janga- Uma historia de Palmares, ganhador do prémio

Jabuti de histérias em Quadrinhos.

3.3.3 Organizacdes Politico-Associativa e Recreativa

No que tange a categorias das organizacfes politico-associativas e recreativas, 0
Volume 1, traz como exemplo a Sociedade Protetora dos Desvalidos (SPD), instituicdo
fundada em 16 de setembro de 1832 por Manoel Victor Serra, um africano livre, que tinha a
profissdo de ganhador no canto da preguica, local onde se reuniam os negros da Bahia em
busca de trabalho. A S.P.D. tinha como finalidade principal a compra de cartas de alforria
e protecdo aos irmaos de cor. (ILE AIYE, 1995, p. 27)

A instituicdo foi pensada originalmente com a intencdo de criar um fundo para
compra das cartas de alforria de parentes e irmédo cativos em oposicdo e luta contra o
sistema vigente. Podemos ver suas intencdes mais explicitas, nas clausulas do paragrafo 33
que orientaram os primeiros dias da organizagdo, conforme o caderno informa:

- Essa instituicdo sera composta de n° ilimitado de socios, que seja
exclusivamente da cor preta.

- ficara eternamente eliminado qualquer irmdo mesario que desse
desfalque nas alfaias da irmandade.

- ficara expressamente proibida a mesa revelar a amigo ou parente, o que
se tratasse nas reunides.

- 0 irmao mesario que faltasse a reunido mensal dessa devocdo seria
multado na importancia de 320 réis. (ILE AIYE, 2018, p.28)

Apbs a abolicdo da escravatura, novas demandas e necessidades surgiam para 0s ex-
escravizados, que ndo receberam apoio Estatal, sendo submetidos a diferentes pressdes por
parte da classe dominante neste novo contexto a SPD que tinha o objetivo de atender
apenas aos seus associados e parentes, se viu obrigada a se remodelar para atender as novas

demandas que incluia prestar assisténcia educacional, técnica, médico-dentaria a associados



e ndo associados que fossem “[...] reconhecidamente necessitados”, este processo também
0s obrigou a atender ndo negros, o que ndo elimina seus propositos iniciais. “[...] como as
irmandades e outras sociedades que existiram na Bahia do século XVII ao Século XIX, a
Sociedade Protetora dos Desvalidos também foi uma agéncia de prestigio”. (ILE AIYE,

2018, p.28)

Outra organizacdo citada é a Frente Negra Brasileira, que surge em 16 de setembro
de 1937 em Séo Paulo, depois se dissemina para outros Estados como Bahia, Maranhéo,
Rio de Janeiro, Sergipe, Espirito Santo, Minas Gerais e Rio Grande do Sul, mobilizando
mais de 200 mil militantes, incluido mulheres empregadas domeésticas e criancas. Ela surge
num contexto em que o mercado de trabalho s6 empregava homens brancos, atraia assim
aqueles que eram discriminados, desempregados e também setores da classe trabalhadora.

Marcos Rodrigues dos Santos foi o responsavel por criar a Frente Negra da Babhia,
que tinha forte inspiracdo no modelo paulista. Entre os objetivos estavam:

Levantamento moral da Raga.
Alfabetizacdo do Povo Negro.
Reconstrugdo da Familia.

Formacao da elite da mulher negra.
Trabalho (ILE AIYE, 1995, p. 18).

agrowdE

A partir de 1933 quando se instaurou definitivamente, a instituicdo passou a
oferecer cursos de alfabetizacdo, musical datilografia e linguas, seu financiamento era feito
através da realizacdo de festas beneficentes e atividades culturais, diferente do
financiamento em S&o Paulo, onde cada membro contribuia com um valor de mil réis. (ILE
AIYE, 1995, p. 18)

Apesar de ter se transformado em partido politico, sua curta trajetoria foi
interrompida com o golpe militar promovido por Getulio Vargas, que extinguiu todos os
partidos existentes na época. No entanto, conforme comenta Antonio Sérgio Guimarées
(2004), ao se referir a Thales de Azevedo (1953), a frente negra “[...] foi a uUnica
organizacao até a década de 1930 que tinha a finalidade expressa na defesa das pessoas de
cor contra os preconceitos raciais”. (GUIMARAES, 2004, p. 29)

O Caderno ainda faz mencédo a historia do afoxé Filhos de Gandhi, do bloco de
indio Apaches do Tororo, criado em 1968 e ao Bloco afro 11é Aiyé, fundado em 1974, que

na época completava 21 anos de existéncia. Todas essas organizagdes citadas ja foram de
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uma forma ou de outras contempladas no inicio desta dissertacdo motivo pelo qual ndo nos

aprofundaremos em suas histdrias.

3.4 Caderno de Educacdo - Volume XVI: Candaces: Rainhas Do Império Méroe
(2008)

Figura 16 - Vol. XVI Caderno de Educagéo - Candaces:

Rainhas Do Império Méroe,2008. llustracdo: Mundéo
PROJETO DE EXTENSAO PEDAGOGIG :

E EE

e AR

Fonte: ILE AIYE, Salvador, 2008.

O décimo sexto Caderno de Educacdo tem como referéncia o tema do Carnaval do
ano de 2008, Candaces: Rainhas do Império de Meroe. Tem como inspiracdo a presenca de
Mulheres, Rainhas-Mdes africanas que ocupavam posicdes de poder politico durante
geragdes no reinado dos impérios nubios, Cush e Méroe. (SANTANA,2018)

O caderno é composto por sete capitulos que buscam evidenciar a importancia das
mulheres negras na histéria da humanidade. Baseando-se em fatos historiograficos, é
apresentado na primeira parte, as caracteristicas das candaces, mulheres guerreiras que
ocuparam um lugar de prestigio na monarquia meroica.

Ao apresentar este mesmo caderno em sua dissertacdo de mestrado Santana (2018)
sintetiza as fungdes a elas destinadas:

As Candaces eram imbuidas da preparacdo das novas geragdes, da
coroagdo dos proprios filhos, participavam da escolha do rei e das
cerimdnias de transmissdo de poderes. As principais Candaces africanas
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foram dos reinados de Shanakdkhete, entre 170 e 160 a.C., sucederam-se
os de Ammanishekhete, Nawidenak, Malegereabar. Destes, evidencia-se 0
reinado de Amaniremas, rainha conhecida por possuir um s6 olho e por
levar Méroe a cena universal, reinou no ano 20 antes de Cristo e
estabeleceu dialogo com os invasores romanos, a quem cedeu parte do
reino para obter um acordo paz.(SANTANA, 2018, p.94-95)

O caderno também se referéncia as rainhas egipcias Nefertiti e Cleopatra, que
reinaram entre 1353 e 1366, respectivamente. Destaca-se alguns feitos, como a instauracao
do monoteismo e o culto a Aton o Deus do Sol, realizado pela rainha Nefertiti e rei
Akhnaton,, e o contexto sob o qual rainha Cledpatra assume o trono.

Além de homenageéa-las enquanto candaces, os organizadores do Caderno também
estendem essa homenagem as liderancas brasileiras. Assim, sdo consideradas candaces
brasileiras, personalidades como: Gaiaku Luiza, Dete Lima, Lélia Gonzalez, Ruth de
Souza, Leci Branddo e o Grupo de Mulheres do Alto das Pombas, que foram escolhidas em
virtude de suas contribui¢des na manutencéo do legado africano no Brasil, e lutas por uma
sociedade mais justa. (ILE AIYE, 2008)

Antes de apresentarmos as candaces brasileiras, destacaremos aqui uma reflexdao
emblematica levantada pelo caderno em torno de Cle6patra. O contelido remete a uma
discussdo ja muito bem debatida por Ella Shohat (2004) em seu artigo intitulado Des-
Orientar Cledpatra: um tropo moderno da identidade, onde explora as disputas pos-
coloniais em torno da representacdo da personagem, que ora é apresentada como branca em
narrativas filmicas e historiograficas, que privilegiam uma perspectiva eurocéntrica em
defesa de uma origem macedonia, persa e grega da rainha, ora tem sua pigmentagédo
escurecida, tensionada pela perspectiva afrocéntrica, que reafirma a origem egipcia de
Clebpatra.

A despeito do conflito, o Caderno questiona como se d& a representacdo de
Cledpatra ao longo do século, situando o debate em torno da dominacao colonial, das lutas
anticoloniais e das fricgdes raciais pds-coloniais. Isto €, investigando como tem se dado a

construcdo de sua identidade diante de tais disputas narrativas.

A historia de Cledpatra é um grande dilema, tema para um belo debate,
uma polémica que abre caminhos para pensar negritude e branquitude - do
ponto de vista da Africa ou do pensamento centrado na Europa Ocidental.
A quem interessa este debate? Do ponto de vista do povo negro o
importante, 0 mais importante é a analise da presenca africana no mundo
com seus personagens. A quem interessa que a mulher mais bonita e
elegante do mundo seja grega, maceddnica, persa? Ao pensamento e a
ideologia ocidental. (ILE AIYE, 2008, p. 17)
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Mais do que definir a tonalidade de sua pele, ou defender uma versdo branca ou
negra, 0 que esta em jogo na discussdo sobre a identidade de Cledpatra na
contemporaneidade, sdo as estratégias discursivas e representacdes forjadas ao longo do
século XIX, que sdo, ainda hoje, utilizadas para justificar o projeto de modernidade
ocidental e sua colonialidade, que destitui a antiguidade histérica do Egito, enquanto berco
da filosofia e da humanidade. (DIOP,1983)

Trata-se de um movimento de ressignificacdo e deslocamento historico, de
conquista de autonomia diante da recuperacdo da propria narrativa, que também se reflete

naquilo que Bourdieu (1998) caracterizar como o processo de revolugdo simbdlica,

A revolugdo simbolica contra a dominagdo simbolica e os efeitos de
intimidacdo que ela exerce tem em jogo ndo, como se diz, a conquista ou
a reconquista de uma identidade, mas a reapropriacéo coletiva deste poder
sobre os principios de construcdo e de avaliagdo da sua propria
identidade[...]. (BOURDIEU, 1998, p.125)

Nesta mesma linda de pensamento, Shohat (2004), com apoio dos estudos culturais,
coloca a necessidade de se “ler” Cleopatra dentro da modernidade, incluindo assim os

discursos colocados pelos meios de comunicagéo e tecnologias de comunicagéo de massas.

O debate sobre a tonalidade da pele de Cledpatra nos meios de
comunicacdo tem tudo a ver com contestagbes multiculturais sobre
curriculo, pedagogia e historiografia. O que estd em jogo no debate sobre
Cletpatra é saber se 0 ensino de historia pode ser questionado e revisto,
ou apenas padronizado da maneira usual. A disputa sobre se Cledpatra é
branca ou negra ndo pode, assim, ser examinada simplesmente no
dominio da Antiguidade, mas deve também ser vista dentro do contexto
colonial e de suas consequéncias. (SHOHAT, 2004, p.16)

Ao trazer essa discussdo problematizamos a auséncia dessas narrativas nos livros
didaticos e o papel do racismo e imperialismo em torno da distor¢do e branqueamento da
civilizagdo egipcia, que impactam profundamente o processo de aprendizagem, identidade e
autonomia da populacdo negra, uma vez que introjetam uma percepcao inferiorizante da
historia, que ndo permite distinguir a diversidade de povos, disputas e dinamicas que ali se
estabeleceram. Outro desdobramento desta narrativa se reflete na percepgao dos alunos que
ndo localizam o Egito enquanto pertencente geograficamente ao continente africano, além

das poucas referencias em relagdo a mulheres em posicao de poder politico e comando.

3.4.1 Homenagem do 11é as Candaces Brasileiras:



100

Buscando homenagear personalidades brasileiras, o 11é seleciona cinco nomes de
mulheres, liderangas negras, sendo elas: Gaiaku Luiza; Dete Lima; Ruth de Souza, Leci

Branddo, Lélia Gonzales e 0 Grupo de Mulheres do Alto das Pombas.

Figura 17: Representacdo de Gaiaku Luiza.

Fonte: 1€ Aiyé, 2008, ilustracdo de Mundao.

A imagem acima apresenta a representacdo grafica de Gaiaku Luiza, criado pelo
artista plastico Mund&o, que representou a lideranca religiosa através de tracos que se
préxima da arte egipcia, a ilustracdo se encontra presente no volume XV1 dos Cadernos de
Educacao.

Gaiaku Luiza, ou, Luiza Franguelina da Rocha- Vudunsi é uma das mais
importantes sacerdotisas do culto jeje-mahi no Brasil. Possuidora de uma sabedoria
inigualavel , foi uma das poucas a abrir, em 1952, uma roca de candomblé Jeje-Mahi, haja
visto que a pratica do culto Jeje ndo era comum de se encontrar. Havia na época, apenas
dois terreiros Jeje-Mahi na Bahia, 0 Z0o6godo Bogun Malé Hundo - Terreiro do Bogun, em
Salvador, e a Roga de Ventura - Seja Hundé, em Cachoeira. (SANTOS, 2013)

De acordo com informagdes do Caderno, o termo Gaiaku se refere a um dos titulos
préprio dos terreiros jejes na Bahia, utilizado para designar o cargo a méde de santo, que
podem ser trés: Gaiaku, Doné e Mejitd. Esses cargos estdo relacionados com as familias
dos Voduns que compdem o culto. (ILE AIYE, 2008)

A trajetoria de vida da sacerdotisa ja foi tema de livros, dissertacdes de mestrados, e
documentérios como o intitulado: Gaiaku Luiza: forga e magia dos voduns produzido em
2005, realizado pelo Instituto de Radiodifusdo Educativa da Bahia (IRDEB) e Televiséo
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Educativa da Bahia (TVE). Gaiaku Luiza de Oia faleceu em 2005, aos 96, em sua roga na
cidade de Cachoeira, mas continua sendo hoje uma grande referéncia para a compreensédo
da diversidade dos cultos de matriz africana no Brasil.

Dete Lima, também é homenageada pelo Caderno como uma Candace brasileira,
“[...] portadora de um destino para ser nobre agraciada por uma inteligéncia privilegiada,
artista pléastica e visual reconhecida pela beleza e originalidade dos produtos artisticos que
nascem da sua inspira¢do, unindo pensamento, criagdo e cultura nova” (ILE AIYE. 2008
p.22).

Ao longo de sua trajetdria vida, Dete Lima tem se dedicado a arte de criar beleza,
filha de Méae Hilda, foi confirmada como Ekéde de Oxum no terreiro I1é Axé Jitolu. E
também, diretora do 11 Aiyé, irmd, esposa, mée dedicada, e artista laureada pelo publico

que reconhece sua arte sem medir esforcos.

[...] Dete usa para criar, coroas, adere¢os, imagens novas sobre a cabeca e

estrutura das pessoas, contas, buzios, palha da costa, seda, cetim, renda,
fitas, pedrarias, linhas e fios de todas as cores, privilegiando os tons
africanos, para criar estilo, figurino nos cortejos, embelezando no 11é Aiyé
Rainhas, Ala de Canto, Grupo de Danga. Associados, Diretoria, Band’
Aiyé, Band’Eré. Criagdes artisticas entre tecidos e cores do 118 Aiyé. (ILE
AIYE, 2008, p. 22- 23)

O caderno mostra todo o reconhecimento e a repercussao do trabalho artistico de
Dete Lima, citando eventos, exposi¢cdes, matérias de jornais, entrevistas publicadas, acdes e
projetos desenvolvidos pela artista, que faz de seu trabalho um instrumento de ensino, um
meio para falar sobre autoestima, empoderamento e consciéncia racial.

Para apresentar a candace Lélia Gonzélez, professora, antrop6loga e militante de
grande importancia para a histéria do movimento e pensamento negro brasileiro, O caderno
(ILE AIYE, 2008) se apropria de um texto produzidos pela Ministra, professora e ativista
Luiza Bairros em 2000, que relata como era sua a relagdo com Lélia no periodo em que

atuaram no Movimento Negro Unificado.

Em sua opinido, a ideologia do branqueamento é a forma ideol6gica mais
eficaz do racismo na América Latina, porque “reproduz e perpetua a
crenca de que as classificacGes e os valores da cultura ocidental branca
sd0 0s Unicos verdadeiros e universais. uma vez estabelecido, o mito da
superioridade branca comprova sua eficacia pelos efeitos de
estilhacamento, de fragmentag&o da identidade étnica por eles produzidos;
o desejo de embranquecer (de ‘limpar o sangue’, como se diz no Brasil) é
internalizado com a negagdo da propria raca, da propria cultura”. (ILE
AIYE, 2008, p. 29-30)
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Lélia Gonzalez foi uma das intelectuais responsaveis por pensar na década de 1980,
a categoria politica e epistemoldgica de amefricanidade, que alinhado a uma postura pds-
colonial, vem refletir sobre o processo de formacdo das didsporas negra e exterminio dos
povos das américas, fazendo uma releitura a partir da luta e resisténcia dos povos
colonizados em relacdo a colonialidade do poder. De acordo com Gonzalez (1988, p.75)
“Continuamos  passivos em face da postura politico-ideoldgico da poténcia
imperialisticamente dominante da regido: os Estados Unidos”. Foi a partir dai que comeca

a refletir sobre a categoria de amefricanidade.

[...] as implicages politicas e culturais da categoria de Amefricanidade
(“amefricanity”) sdo, de fato, democraticas; exatamente porque o0
préprio termo nos permite ultrapassar as limitacOes de carater territorial,
linguistico e ideoldgico, abrindo novas perspectivas para um
entendimento mais profundo dessa parte do mundo onde ela se
manifesta: A AMERICA e como um todo (Sul, Central, Norte e Insular).
Para além do seu carater puramente geografico, a categoria de
amefricanidade incorpora todo um processo histérico de intensa
dindmica cultural (adaptacdo, resisténcia. Reinterpretacdo e criacdo de
novas formas) que ¢é afrocentrada, isto é. Referenciada em modelos
como: a Jamaica e o Akan, seu modelo dominante; o Brasil e seus
modelos yoruba, banto e ewe-fon. Em consequéncia, ela nos encaminha
no sentido da construgdo de toda uma identidade étnica.. Desnecessario
dizer que a categoria de amefricanidade esta intimamente relacionada
aquelas do pan-africanismo, “negritude”, “afrocentricity”, etc.
(GONZALEZ, 1988, p.73-75).

Gonzalez também € pioneira em pensar aquilo que chamamos de
interseccionalidade. Ao denunciar a invisibilidade das mulheres negras dentro do
movimento feminista e a pouca abertura que o movimento negro em discutir questdes de
género, Lélia Gonzales coloca a necessidade de refletir sobre essas categorias de formas
intercalada, considerando os diferentes tipos de opressdes que atravessam 0S cOrpos das
mulheres negras. As contribui¢des trazidas pela intelectual se tornou referéncia para pensar

a analise social no geral.

Figura 18: Representacdo de Ruth de Souza.
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RUTH DR 90123

Fonte: 11é Aiyé, 2008, ilustracdo de Mundao.

Na imagem acima, temos novamente uma ilustracdo presente neste volume dos
Cadernos de Educagdo em homenagem a atriz Ruth de Souza. Mantendo a simbologia do
teatro, através da mascara, mas acrescentando indumentarias no estilo africano egipcio, de
onde vem o teatro.

Ruth de Souza, nascida em 1921 e falecida em 2019, foi uma das primeiras atrizes
negra a fazer carreira e enfrentar a excluséo do cinema e do teatro brasileiro, que ainda se
nega a incluir personagens negros em seus enredos. Lutou contra o preconceito racial nas
artes, criando ao lado de Abdias do Nascimento e Aguinaldo Camargo, o Teatro
Experimental do Negro (TEN), grupo que passou a criar narrativas e espetaculos que
privilegiavam temas que atravessavam a realidade da populacdo negra, permitindo assim o
protagonismo desses corpos. Baseado nos ideais panafricanistas, o0 TEN inventou uma
estética dos negros. (ILE AIYE, 2008)

Ruth de Souza foi a primeira atriz negra a participar de uma telenovela, A cabana
do pai Tomas, exibida em 1969 pela TV Globo. Tornou-se também, uma expoente nas
artes, chegando a estrelar em mais de 30 filmes ao longo de sua carreira, entre 0s quais
estdo Sinha Moga (1953), Assalto ao Trem Pagador (1962) e Terra € Sempre Terra (1952).
A atriz participou de grupos de estudos e pecas de teatros no ambito nacional e
internacional. Faleceu aos 98 anos, em 2019, deixando um grande legado para as novas
geracOes de atores e atrizes negros, que seguem reivindicando um espago de maior
autonomia, representacio e visibilidade nos meios de producio e comunicacgo. (ILE AIYE,
2008)
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A quinta candace homenageada é Leci Brand&o, nascida em Madureira, mas criada
na Vila Isabel no Rio de Janeiro, filha de familia de trabalhadores, lutou bravamente para
alcancar a posicao que hoje ocupa na cena musical e politica.

Compositora, cantora, atriz e politica. Primeira mulher a participar da ala
de compositores da Mangueira. Formada em Direito. Integrou o Conselho
Nacional de Promogéo da lIgualdade Racial e Conselho Nacional dos
Direitos da Mulher entre 2004 e 2008. E deputada estadual em S&o Paulo,
pelo PCdoB, desde 2011. (SANTANA, 2018, p. 68)

Leci Branddo é exemplo de mulher que ndo se deixa abater por ninguém, seja no
samba ou na politica, tua caminhada alimenta a esperanca de vérias outras liderangas dessa
nova geracéo, esta constantemente envolvida com o feminismo negro interseccional e a luta
pelo bem viver. Sua carreira como parlamentar se inicia no ano de 2010 quando se filia ao
Partido Comunista do Brasil (PCdoB) e se candidata ao cargo de Deputada Estadual pelo
estado de S&o Paulo, sendo eleita no mesmo ano com cerca de 85 mil votos e reeleita em
de 2014 e 2018, com uma média de 71 a 64 mil votos. Branddo se dedica a promocéo da
igualdade racial, ao respeito as religiGes de matiz africana, a protecdo das populacbes
indigenas, quilombola e LGGBTQ+. (BRANDAO, 2017)

Diferente dos perfis homenageados anteriormente, 0 Grupo de Mulheres do Alto
das Pombas, conforme informacgdes disponibilizadas em suas redes sociais é uma
organizacdo politica, social, sem fins lucrativos, fundado no dia 08 de mar¢o de 1982. Foi
constituido, majoritariamente, por mulheres negras moradoras do Alto das Pombas, bairro
situado no Centro da Cidade de Salvador. As atividades do grupo visam a garantia de
beneficios vitais, como: educacdo, salde, lazer e moradia para a populacdo de baixa renda,
sobretudo as mulheres. E tem como compromisso politico, lutar pela justica social, contra a
desigualdade, discriminacdo racial e violéncia contra a mulher.

O grupo de Mulheres do Alto das Pombas em seus 38 anos de existéncia, vem
acumulando experiéncias no movimento popular com principios que tém mantidos a sua
legitimidade, autonomia e o seu protagonismo diante da comunidade e perante as
instituicdes, partidos politicos, entidades, ONGs, e movimentos sociais. S8 teias de
relacfes construidas que garantem a defesa de politicas publicas para os moradores e acGes
como: a reabertura da escola Estadual Nossa Senhora de Fatima, que seria desativada pela
Secretaria Estadual de Educagdo, em 1986; Defesa de Saneamento e Urbanizagdo, em
1988; Reabertura do posto de Saude na comunidade, em 1990; Revitalizacdo e reforma da

Lavanderia, em 1992; Reforma e implementacdo PSF (Programa de Salde da Familia no
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Posto de Salde; Reforma da Escola Municipal Tertuliano Goées, em 2000) e muitas outras

praticas das quais ndo dariamos conta de enunciar. (ILE AIYE, 2008)

3.4.2 Contribuic6es dos Cadernos de Educacao

Os contetdos trazidos por esses dois volumes de cadernos, sdo de suma importancia
para a reconstrugdo do agenciamento dos negros na historia, trazer para a sala de aula a
experiéncia das irmandades religiosas do século XVII, mostrar as estratégias de
sobrevivéncia, as formas de organizacdo e manutencdo da cultura e da vida da populacédo
negro-africana, é retirar esses corpos do lugar de docilidade e submissdo a qual foram
impostos, restituindo-lhes o direito a acdo, de narrar e construir sua prépria imagem e
historia.

O mesmo ocorre quando se conta a historia dos quilombos e das organizacdes
politico culturais, ao trazer essas narrativas insubmissas para a sala de aula, d& a
oportunidade aos alunos de compreenderem mdaltiplas formas de organizacdo sociais e
estratégias de combate e resisténcia as discriminacGes e opressdes. Estimula o senso critico
na medida em que questiona o racismo e as hierarquias que estruturam as relacdes sociais
no Brasil.

Os Cadernos de Educacdo oferecem subsidios para a construcdo de uma leitura
historica reflexiva, onde é evidenciado o construto civilizatério dos povos negro-africano,
que estrutura a formacao deste pais. Ter contato com essa producao permite que os alunos
tenham a oportunidade de compreender o povo negro como integrante e protagonista da
Historia da humanidade, de recuperar uma memoria que foi apagada.

De acordo com Candau (2012) esse processo permite que os alunos criem
consciéncia historica e reconstrua sua identidade.

Se identidade, memoria e patrimonio sdo ‘as trés palavras-chave da
consciéncia contemporanea’ — poderiamos, alids, reduzir a duas se
admitirmos que o patriménio € uma dimensdo da memoria — € a memoria,
podemos afirmar, que vem fortalecer a identidade, tanto no nivel individual
quanto no coletivo: assim, restituir a memdria desaparecida de uma pessoa
é restituir a sua identidade (CANDAU, 2012, p. 16).

Em perspectiva semelhante Amilcar Pereira (2013) reflete sobre a auséncia de
memorias e historias em torno da participacdo da populacdo negra na formagdo de nossa
sociedade, que se constitui enquanto um problema em relacdo ao processo de formacgéo

educacional e para a construcdo de um pais democratico. Pereira (2013) defende a
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importdncia de um curriculo que abranja todas as matrizes culturais que formam a
sociedade brasileira.

A pluralidade étnico-racial, refletida em memorias e histérias diversas
presentes nos curriculos e nas praticas educativas, é importante para todos
os brasileiros, tanto negros quanto brancos, amarelos ou indigenas. As
relacBes sdo sempre dialégicas. Ao mesmo tempo em que a auséncia de
memdrias e histdrias de determinado grupo nas escolas dificulta as
construgdes identitarias positivas pelos individuos deste grupo, a presenca
hegemonica de memoarias e historias de um grupo especifico pode suscitar a
construcdo de identidades que alimentem um sentimento de superioridade
em relacdo aos outros grupos sub-representados nos curriculos (PEREIRA,
2013, p.7)

Os Cadernos de Educacdo se constroem num exercicio de descolonizagdo dos
saberes, ao fazer emergir narrativas que foram historicamente silenciadas, tencionam
reflexdes entorno da necessidade de se construir um modelo de educacdo inclusivo e
emancipatorio, que dialogue com distintas matrizes culturais e respeite as experiéncias dos
grupos marginalizados. Nesse sentido as contribuicbes que esse instrumento pedagdgico
oferece sdo preciosas por trazer saberes e linguagens forjados no cotidiano, como o
conhecimento dos terreiros de candomblé, a experiéncia das matriarcas, a musicalidade dos
blocos afros através das letras de mdsicas, a estética das ilustraces, entre outros que
elementos que fazem parte da vida das criancas.

Consequentemente esses materiais produzem rasuras epistémicas, na medida que
rompem com o0 projeto de monocultura das mentes, criam outras possibilidades de
representacdo, de narrativas para 0S COrpos negros, que podem ser interpretados como
tecnologia de producdo de vida, que alimentam um imaginario saudavel, que recompde a

integridade e autoestima das camadas subalternizadas.
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4 APRENDER FAZENDO: IMERSAO NO CAMPO E A EXPERIENCIA
PEDAGOGICA DE PROFESSORAS NA ESCOLA MAE HILDA

O intuito desta parte é relatar minha experiéncia de campo na Escola Mae Hilda,
tecendo reflexfes acerca das praticas pedagogicas e do uso dos Cadernos de Educacédo
pelas professoras em sala de aula. Para isso utilizamos as anotacGes e observacoes
registradas no caderno de campo, documentos como o Projeto Politico Pedagdgico da
Escola Mae Hilda e entrevista'’ realizada com minha interlocutora, Professora lana
Marucha, uma das mulheres que atualmente, constroi parte do processo educativos das
criancgas no bairro.

Esses recursos nos auxiliaram na analise do que vem a ser o projeto socioeducativo
do 1lé Aiyé, isto é, foram fundamentais para responder algumas das indagacoes explanadas
no inicio da pesquisa no que se refere a forma como se da o ensino das relacbes
etnicorraciais na escola mae Hilda; no que se diferenciam em relacdo ao ensino oferecido
pelo Estado; e quais séo as contribuigcdes que trazem para a sociedade.

Para familiarizad-los com o ambiente da pesquisa, trarei na sequéncia uma breve
descricdo do espaco fisico da escola e rotina escolar, baseado em minhas observacdes e
anotacdo contidas no caderno de campo.

E importante trazer neste momento, informacdes sobre o publico que a escola
atende, que é em sua maioria de familias negras com perfil socioecondmico de baixa renda,
que habitam bairros proximos ao Curuzu, como San Martin, Lapinha, Largo do Tanque
entre outros, que por se tratar de areas periféricas do municipio de Salvador, estdo expostos
a um nivel maior de vulnerabilidades, tanto em relacdo ao racismo estrutural, quanto
ambiental, sujeitos ao estigma social submetidos em seus corpos, como também a violéncia
policial, crime organizado e falta de acesso a saneamento bésico.

Observamos que os alunos que tivemos um contato maior, raramente sao filhos
unicos e frequentam diferentes religides, desde os cultos de matriz africana as religifes
cristas, evangelica e catélica. Trazem consigo diferentes formas de interagir e aprender que
aos poucos vao nos revelando parte do processo de socializagdo pelo qual passaram, e por

esses motivos, que 0 corpo se torna um elemento de destaque no processo de ensino e

" Em decorréncia do contexto imposto pela pandemia do Covid-19 e o isolamento social, tais
entrevista tiveram que ser realizadas por via remota, através de uma plataforma virtual, que permite a
efetuacdo e gravagdo de chamadas de videos e audio. A entrevista com a Professora lana Marucha ocorreu no
dia 25 de julho de 2020, através da plataforma ZOOM.
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aprendizagem na escola Mé&e Hilda, porque ele expde as marcas historicas que os alunos

carregam.

4.1 Nosso sonho almejado ja deu certo: Caracteristica da Escola Mae Hilda

Quem chega a escola M&e Hilda rapidamente observa como a estética do lugar
comunica e expressa os ideais ali cultivados. Nas paredes se estampam as cores verde,
amarela, vermelha e preta ao lado de stencil de personalidades histéricas como a rainha
Nzinga e Tereza de Benguela, lideranca quilombolas que enfeitam a area interna do patio
onde as criangas realizam suas refeicdes. Ha4 também o grafite de uma mulher negra de
cabelo Black em formato do continente africano, rodeado por frases de impacto como, “seu
cabelo tem historia”, “poder nego”, entre outras que instigam a curiosidade e autoestima
nos alunos.

A presenga de instrumentos de percussédo estampados com o emblema do bloco,
seus tecidos e temas de carnavais presentes tanto nas salas, como no proprio uniforme
escolar fazem com que os alunos se integrem ao universo do Ilé estimulando um sentimento
de pertencimento sobre aquele territério. A escola Mae Hilda possui quatro salas de aula
espacosas, sala da direcdo e da coordenacdo pedagdgica, tem uma biblioteca, cozinha e
patio com dois banheiros. Ha outras areas que sdo utilizadas para as atividades, como o
saldo central onde ocorrem shows, ensaios e também as aulas de educacdo fisica das
criancas.

Todas as atividades sdo desenvolvidas e colocadas em pratica cuidadosamente com
0 maior zelo, a merenda é garantida pela instituicdo e o cardapio é planejado semanalmente,
sendo elaborados pratos especificos para cada dia da semana. As funcionarias sdo em sua
maioria mulheres que ja possuiam algum tipo de vinculo com o bloco IIé Aiyé, por
exemplo, Mirinha, a primeira Deusa do Ebano eleita no ano de 1979, é quem hoje auxilia
no preparo da comida para as criancas, Dona Vera, funcionaria antiga do bloco cuida da
limpeza do espago, Doné Hildelice é a Diretora, Josenice Guimardes a coordenadora
pedagdgica, entre outras.

Por ser uma instituicdo comunitaria a escola M&e Hilda tem sido mantida por
recursos captados pelo Bloco e em certa medida pela colaboracdo da comunidade local, que
contribuem com doagdes de alimentos e materiais de uso cotidianos quando solicitados. Os
responsaveis, funcionarios e simpatizantes realizam uma espécie de apadrinhamento

colaborando com a confecgdo de bolos para as festas de aniversarios mensais dos alunos
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que a escola preza por comemorar, levando em consideracdo que muitas familias ndo tém
condigdes de realizar sozinhas.

Muitas vezes os recursos oriundos dos patrocinadores do bloco nédo sédo suficientes
para suprir as demandas e gastos, neste aspecto ndo poderiamos deixar de notabilizar os
esforgos empenhados pelos professores e agentes internos a comunidade que tem mantido a
escola em funcionamento, mesmo vivenciando situa¢fes adversas como a falta de verba e
equipamentos técnicos.

Para compreender com maior profundidade a forma de funcionamento da escola,
como se ddo as praticas pedagogicas e 0 uso dos Cadernos de Educacdo buscamos
entrevistas a Professora lana Marucha®®, que nos concedeu espaco para a realizacio do
campo de pesquisa, permitindo que acompanhassemos as aulas do grupo 5'° para quem
lecionava, durante os quase 4 meses de imersdo. A escolha por esta classe se deu
justamente por entender que as relagfes raciais devem ser trabalhadas desde cedo, nos
primeiros momentos da socializacdo das criangas

A Professora lana Marucha nos contou que ainda com toda a precariedade que recai
sobre a educacdo, ela entende a educacdo como um projeto de vida e por isso se empenha
em dar o seu melhor para que as criangas tenham a oportunidade de desfrutar de uma boa
qualidade de ensino. E esse mesmo motivo que a leva a ter um dialogo mais direto com a
comunidade, no sentido de reunir pessoas para enfrentar as dificuldades em conjunto, é por
isso que afirma que apesar de realizar um bom trabalho, nada do que ela faz, é feito
sozinha.

Podemos compreender essa fala no sentido literal de estar sempre atuando em
conjunto com outros atores, mas também pode ser entendida num sentido mais metafisico,
no remeter-se a uma ancestralidade, isto é, ela ndo faz nada sozinha porque esta sempre
acompanhada da presenca de seus ancestrais, de seus orixas, da forca emanada por eles para
a realizacédo de seus devires na terra.

A professora lana Marucha, é moradora do bairro da Curuzu ha 34 anos, oriunda de
uma familia onde as mulheres, mées e tias sdo educadoras, ndo teve duvidas sobre o papel
estruturante que a educacdo teria em sua trajetéria. Além de professora, lana também é

Mée, Cantora na Banda Aiyé e fisioterapeuta, desenvolve a¢des voltadas para a saude da

18 . e
A professora lana Marucha autorizou o uso de sua identificagéo.

19 - . . . . )
um dos sonhos de Mae Hilda era construir também uma creche para abrigar as criangas menores, porém
ndo houve a possibilidade de realizar este feito, a solucdo que encontraram foi elaborar classes especiais com

criangas de 4 e 5 anos.
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populacdo idosa na sua comunidade, através do Programa de Prevencdo, Reabilitacdo e
Atencdo a Saude do Idoso (PRASI).

Apesar de lecionar na Escola Mae Hilda ha cerca de 5 anos, o vinculo com o bloco
IIé Aiyé se deu muito anteriormente na infancia, enquanto pulava carnaval junto a sua
familia. Ao completar 6 anos, sua mde a matriculou no Projeto de Extensdo Pedagdgica,
para que fizesse aulas de danca na Band’Eré, ela acreditava que um dia sua filha se tornaria
a Deusa do Ebano do 1I&, no entanto, foi nesse processo que a habilidade para o canto de
lana foi descoberta.

E ai quando ela me coloca nesse espaco, percebe que além das aulas de
dangas, ali era um espaco politico. Entdo, era uma oportunidade de
organizar minhas ideias, perceber pessoas e crian¢as iguais a mim, e que
eu poderia pensar e refletir sobre algumas daquelas ideias que ela falava
em casa e ver na pratica. Fiquei até os 18 anos fazendo parte da Banda
Ere, quando completo 18 anos eu passo para a banda Aiyé cantando mais
profissionalmente mesmo. (MARUCHA, 2020)

Pelo depoimento observa-se que a Prof. lana é fruto do PEP, na medida em que foi
formada por ele em sua juventude, neste sentido a educadora fala desse lugar singular de
guem vivenciou enquanto aluna o projeto onde hoje leciona. Outro fator que se evidencia
diz respeito a leitura do bloco afro enquanto um territério politizado capaz de promover a
emancipacao daqueles que dele participa. Uma vez que, como descreve Guimaraes (2001,
p.6), sua pedagogia adquire forma de luta politico-cultural, e visa “[...] expandir a
capacidade das pessoas, construir identidades, desenvolver condutas, habilidades e
destrezas que as possibilite atuar de maneira responsavel solidaria, critica e democratica na
sociedade”.

O bloco 1€ Aiyé e a Escola Mae Hilda estdo presentes constantemente em sua vida,
foi nesse lugar que realizou os estagios docentes do curso de Pedagogia e da especializacao
em Psicoterapia. O curso em fisioterapia veio depois, fruto de uma demanda familiar e do
desejo de ultrapassar as barreiras imposta pela falta de recursos, que impediu a contratacéo
de um profissional da salde na época em que sua avé precisou.

Minha mé&e foi uma mulher preta professora e ativista que teve a primeira
escola na comunidade que moro, aqui no Curuzu. Entdo, tenho muita sorte
em relacdo a isso, minha infancia e juventude sempre foi bem orientada,
digo por que, essa questdo de preconceito, discriminagdo e estratégias de
enfrentamento sempre foram discutidas em casa. Quando terminei o
ensino médio, optei em fazer o magistério exatamente por ver minha mée
ensinar, minhas tias darem banca [...] a gente tinha mulheres pretas da
comunidade que j& alfabetizavam e muitas delas nunca foram a escola.
(MARUCHA, 2020)
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Essas dificuldades que atravessaram a vida da educadora foram com o tempo
transformadas em habilidades, que hoje se revertem nos servicos prestados a comunidade
do Curuzu. Estamos falando de uma professora que € compromissada com a vida e 0 bem
viver da comunidade negra em diferentes frentes de atuacdo, e como veremos, essa
pluralidade se reflete no campo da educacéo.

As bancas escolares foi um tema recorrente no desenvolvimento desta pesquisa, elas
perpassam pela trajetoria de vida de muitas pessoas que vivem nas comunidades periféricas
de Salvador. Esses espacos sdo liderados majoritariamente por mulheres e exercem uma
funcdo social importante de garantir o acompanhamento educacional & criangas que
geralmente sdo violentadas pelas instituicbes de ensino (CAVALLEIRO,2001). Também
oportunizam um espaco de seguranca para os alunos, na medida em possuem um olhar
atento para com as vulnerabilidades sociais e pedagogicas a que estdo suscetiveis. E comum
que o trabalho realizado pelas bancas sejam referencias para o desenvolvimento de outras
associacOes, coletivos e instituicbes que veem na educacdo ndo formal um caminho

possivel.

4.2 Préticas Pedagdgicas na Escola Mée Hilda

Na entrevista lana nos contou sobre o exercicio que teve de fazer antes de comegar
a lecionar, no sentido de entender a proposta da escola, o Projeto Politico e Pedagdgico, as
leis 10.639 e 11.645, mas também de se entender enquanto professora negra, a frente de
criancas de quatro e cinco anos que precisavam compreender os conteddos de forma
tranquila. Para ela a escola também se tornou um espaco onde pode aplicar os
conhecimentos que aprendeu em casa e na vida.

Ao tratar de temas como o racismo, opta por utilizar o ladico como instrumento de
aprendizagem, por ser eficaz na transmissao dos conteddos. lana reconhece que a Escola
Mée Hilda oferece um tipo de tratamento diferenciado para seus alunos e o fato de ter
nascido dentro de um terreiro de candomblé, também faz com que enfrente dificuldades por
parte dos pais que tem uma concepgao preconceituosa em relacdo cosmologia africana.

Neste aspecto a professora relata as dificuldades de se trabalhar com a tematica
africana e de realizar algumas atividades previstas no cronograma escolar, como a ida ao

terreiro de candomblé, onde a escola foi criada. Para ela, pior do que o preconceito gerado
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pelo desconhecimento é a opcdo pela manutencdo da ignorancia. No que tange a pratica
desenvolvida em sala de aula, lana informa:

Eu trabalho muito com projetinhos. Pego o PPP, faco minhas reflexdes,
trago a minha esséncia de mulher preta de periferia e produzo um projeto
para 0s meninos [...] Se ndo tivesse nesse momento de pandemia, estaria
trabalhando o projeto onde falaria da questdo do orixa Obaluae e essa
coisa da cura. Fago esse contraponto, mas ndo trago para sala de aula os
fundamentos do orix4, apenas trago vestimenta, cores das contas das
guias, trago quem € esse orixa, atividades ludicas, musicas do préprio 11é
que traz a palavra Obaluae, e em algum momento, a gente usa isso como
instrumento. (MARUCHA, 2020)

lana pontua a necessidade de falar das religides de matrizes africanas ndo apenas
por fazer parte do conteido sobre Africa, mas porque ha assim como ela, alunos que fazem
parte da religido e que precisam se ver inclusos nos conteidos escolares, tal como os alunos
cristdos se veem. Durante a imersdo de campo, observamos que a escola tem um Projeto
Politico Pedagdgico diferenciado, traz em seu intimo os conteddos obrigatdrios elegidos
pela base curricular nacional, mas trazem conteddos proprios que visam suprir as
necessidades da comunidade.

Cada professora tem a possibilidade de planejar seu préprio cronograma de
atividades, lana opta por alinhar o cronograma escolar ao calendéario afro-brasileiro, que
retne datas significativas, como o dia da independéncia dos paises africanos, datas que
marcam a criacdo de agremiagdes culturais baianos como é o caso do aniverséario do
Olodum e de outras liderangas histéricas do movimento negro. Muitas atividades sdo
planejadas através desses marcos referenciais.

N&o é que a gente vai deixar de trabalhar outras disciplinas porque estdo
nas diretrizes, fazem parte do calendario, mas eu, especificamente, tenho
no meu planejamento o calendéario anual da escola, o calendario
tradicional com todas as datas comemorativas e, além disso, trabalho o
calendéario afro-brasileiro junto. [...] Entdo, no calendario afro-brasileiro
tem o dia em que nasceu Nelson Mandela, que também foi tema do
carnaval do 11é Aiyé, ja faco uma coisa s6. A independéncia de Senegal no
més de abril, trabalho a bandeira de Senegal, as cores da bandeira,
trabalho vestimenta, pego as musicas do IIé Aiyé, porque eu conhego a
historia e sei que nos anos 80 o Ilé homenageou Senegal. Entdo, tem
apostila, tem masica, tem Caderno de Educagdo, tenho que trazer isso
para 0s meninos e falar da independéncia do pais de forma que isso
chegue até eles.

Eles ndo tém dominio de leitura, mas a pr6 pode cantar, pode recitar, pode
trazer um diretor, o figurino do carnaval, entdo chama a Tia Dete, foi ela
guem estava nesse momento pensando o figurino [...] peco para tia Dete
explicar essas coisas de estamparia e tal, entdo € trabalhar os contelidos
tradicionais com base em Africa, se eu tenho 14, porque néo fazer?!
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Ai tem o Dia da Paz, fago um link do Dia da Paz com 0 momento em que
todo o bloco esta concentrado na ladeira do Curuzu de frente para o
terreiro de candomblé e tem toda uma ceriménia em que soltam pombas
brancas pedindo paz, etc, trago esse momento para dentro da sala, pego
revista do bloco, recorto e pego para 0s meninos perguntarem em casa se
ja viu, se ja participaram para dizer como €, contar, entdo eles trazem
nesse momento a fala dos pais e responsaveis, tento sempre trazer essa
realidade que é deles, porque a maioria sdo moradores do bairro da
Liberdade, Curuzu e bairros proximos, entdo conhecem a histéria do 11é
Aiyé e trabalho algo que seja muito proximo deles. (MARUCHA, 2020,
p.4-8)

Alguns aspectos interessantes nos chamam atencdo na fala da educadora. H4 uma
preocupacdo em trabalhar conteudos que fazem parte da experiéncia vivida pelos alunos,
utiliza-se de marcos referencias que estdo presente no cotidiano da comunidade, esse
exercicio permite que os conhecimentos prévios dos alunos sejam de fato inclusos no
processo educativo, o que estimula o sentimento de pertencimento deste com a
comunidade.

Pode-se considerar que a educadora adota uma perspectiva intercultural critica da
educacdo, uma vez que mobiliza saberes construidos com os alunos em sua préatica
cotidiana nesse sentido identificamos que o, 11é Aiyé conseguiu construiu uma proposta
educacional que de fato dialoga com a realidade sécio cultural da comunidade do Curuzu,
“[...] articulando conhecimento cientifico € ou outros conhecimentos produzidos pelos
sujeitos sociais em suas realidades sociais, culturais, historicas e politica.” (GOMES, 2012,
p.99)

lana acredita que seus alunos aprendem de forma diferenciada e que o bloco oferece
muitos recursos que podem ser utilizados como instrumentos pedagdgicos nas aulas, como
as masicas temas dos carnavais, a possibilidade de trazer artistas como a deusa do ébano, os
compositores das musicas temas do carnaval, as parcerias com os professores da Band’Eré,
isto é, a percussdo do bloco, todos esses elementos tornam a aprendizagem das criangas
prazerosa. O proposito de fazer com os recursos que se tem, com as habilidades que tem,
com as pessoas que estdo junto a comunidade, é também uma forma de valorizar a
realidade vivenciada pelas criancas, as familias e os saberes locais.

Assim o curriculo da escola é construido de forma a valorizar as culturas afro-
brasileiras, africanas e indigenas, a reconhecer a sabedoria e o respeito dos mais velhos, a
respeitar o tempo de aprendizagem e experimentacdo das criancas. Um curriculo e uma

pratica cotidiana que incentiva valores pautados na igualdade de direito, no respeito a
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diversidade, na valorizagdo do ser negro e consequentemente na negritude, na preservacao

do corpo, elemento de centralidade na escola.

Outra coisa bem legal é a questdo de género, que a gente percebe que
ainda é muito dificil, aquela coisa do preconceito de que menino ndo pode
brincar de boneca, de que sé pinta se for com o lapis de cor azul, a gente
desmitifica isso em sala de aula e eu trago um projetinho que é muito
legal onde tem uma boneca preta que visita & casa das criangas.
(MARUCHA, 2020, p.4)

A professora também destaca a necessidade de trabalhar temas ligados a
sexualidade e género, considerando que praticas machistas e sexistas sdo recorrentes no
universo escolar. As reclamac@es que a professora expde demonstram o quanto vivemos em
uma sociedade conservadora, moralista, machista, misdgina, sexista que se reproduz através
da educacdo familiar e escolar, impedindo a construcdo de uma sociabilidade saudavel,
respeitosa das diferencas e diversidade.

E por isso que projetos socioeducativos desenvolvidos pelo 11é Aiyé sio
necessarios, uma vez que se comprometem com a construcdo de uma sociedade menos
desigual e hierérquica, que ensina as criangas desde a sua infancia a conviver com o
diferente em pé de igualdade, que mostra a pluralidade de linguagens e formas de se
enxergar o mundo, que estimula o pensamento critico e o questionamento dos discursos

hegemonicos.

Eu compreendo que é necessaria essa parceria mesmo com a familia,
porgue sendo a gente fica dando empurro em algo que ndo vai, porque e a
familia também nédo cede. Por exemplo, a familia precisa dizer ao menino
que ele ndo vai deixar de ser menino por levar a boneca para casa. E que
essa boneca tenha vivéncia da casa, dorme junto com ele, coloque ela na
mesinha para ouvir a historia que a mée vai contar... isso ndo vai dizer que
ele ndo é um menino, muito pelo contrario. Entdo é um trabalho de
parceria com a familia, se a gente ndo os tiver juntos fica de fato mais
dificil. (MARUCHA, 2020)

A educadora enfatiza a importancia do didlogo com a familia ao longo do processo
educativo e a necessidade de té-los como aliados no processo de aprendizagem, uma vez
que, tanto a familia quanto a escola participam efetivamente da construcdo educacional das
criancas. E comum que haja conflitos em relagdo a ideias e conteidos na medida em que
vivemos numa sociedade diversa e democratica, porém podem ser solucionados atraves do

exercicio de escuta e empatia. Onde ambas as partes possam expressar suas necessidades.

4.3 Os Cadernos de Educacao em sala de aula
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O primeiro contato que a professora teve com os Cadernos de Educagdo se deu
através do Prof. Jonatas Conceicdo, no periodo em que ainda estudava na Band’Eré. A
educadora destaca o pioneirismo da proposta que antecederam as leis 10.639/03 e
11.645/08 e compartilha a forma como atualmente utiliza 0 material.

[...] E é exatamente esses cadernos que eu utilizo hoje. Entdo se tiver
algum texto que eu precise trabalhar em sala de aula, em algum momento
posso fazer essa reproducdo, xerocar na escola o texto, pois infelizmente
nédo tenho Cadernos suficientes para todo mundo. Como os meus [alunos]
sdo peguenininhos e ndo tem dominio de leitura, eu pego o Caderno que
vou trabalhar que geralmente traz temas de Carnavais do 1€ Aiyé e uso
outra ferramenta que sdo as musicas, que tem as letras presentes nos
Cadernos. Trago as musicas, as vezes eu as canto com um pandeirinho
para eles, em outros momentos trago mesmo os audios. E a gente trabalha
ou aquela tematica, aquela disciplina de forma que chegue até eles por
conta da idade. (MARUCHA, 2020)

O depoimento de lana nos informa sobre uma questdo importante para pensarmos o
processo de recep¢do dos professores sobre os Cadernos de Educacdo, que é a falta de
reproducdes suficientes para uso interno dos alunos. O fato de haver poucas unidades dos
materiais fazem com que seu uso se dé de forma restrita, em momentos especificos como
veremos adiante. QOutras professoras que trabalham na instituicdo recebem os cadernos
como um material primario para a sua propria formacdo, a partir da leitura e do
planejamento do cronograma anual € que vao desdobrando o conteldo absorvido em
atividades outras ao longo do ano. Apesar de ter um bom acolhimento os Cadernos de
Educacdo ndo sdo utilizados de forma exclusiva, havendo a consulta de outros materiais
didaticos.

Os Cadernos de Educagdo estimulam a aproximacdo de diferentes linguagens
artisticas que podem e devem ser utilizado como instrumentos pedagdgicos, como a
musica, que é central para o entendimento da historia e cultura africana. O material
continua sendo utilizado na Escola Mé&e Hilda, porém de forma mais restrita, a depender do
interesse das professoras. Por ndo ser produzido em larga escala, 0 acesso aos Cadernos
também se encontra limitado ao espago fisico da biblioteca do 11é na Senzala do Barro
Preto e em outros locais como a biblioteca municipal nos Barris e no acervo do CEAO-
UFBA.

Na escola Mé&e Hilda, os Cadernos também sdo consultados quando ha o
desenvolvimento de projetos em conjuncdo com a Band’Eré e demais salas de aula,

normalmente, apresentados no encerramento do ano letivo. Ao me aproximar da Escola
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Mée Hilda e durante a realizacdo desta pesquisa, pude acompanhar um pouco desse projeto,

COMOo veremos em sequéncia.

4.4 Experiéncia Pratica com os Alunos

Todo ano a escola Mae Hilda pensa um projeto articulado com a Band ‘Eré, sob o
tema de carnaval do ano. Em 2018, quando me aproximava da Escola, pude perceber que as
professoras estavam trabalhando com o tema em comemoracgdo aos 100 anos de Nelson
Mandela, lideranca politica que enfrentou o sistema de apartheid na Africa do Sul. Mandela
também esteve n o bairro da liberdade/Curuzu, em 1991, quando visitou o Brasil.

Foram realizadas diferentes atividades sobre o tema ao longo do ano, como murais
de pintura, contacdo de historia, construcdo de mascaras africanas, desenhos e outros
trabalhos que foram organizados e apresentados na etapa final do projeto, juntamente com a
apresentacdo artistica cultural organizada por todas as turmas do PEP, que se dedicaram a

ensaiar letras de musica e coreografias para finalizacdo do ano letivo.

Figura 19: Bolo em comemoracéo ao Projeto realizado pelo PEP em homenagem ao
centenario de Nelson Mandela, Escola Mae Hilda, dia 27 de Novembro de 2018.
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Fonte: Professora Simone, Acervo Escola Mae Hilda, Salvador, 2018.

As apresentacOes sdo abertas para os pais e responsaveis e todos os funcionarios da
Escola Mae Hilda, além da exibicdo das atividades pedagdgicas realizadas no ano, ha

também a entrega de lembrancinhas e a partilha de quitutes, que d3o sabor a festa. E uma
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atividade importante que retine sob 0 mesmo espaco pais, alunos, professores, responsaveis,
funcionarios para celebrar mais uma etapa vencida pelas criancgas da Escola Mé&e Hilda.

Em 2019, o tema do projeto foi os 45 anos de 1€ Aiyé, neste contexto o | volume do
Caderno de Educacéo foi utilizado como base para elaborar as atividades para as turmas do
PEP, considerando que ele conta a historia do nascimento do bloco. Neste mesmo ano
também foi realizado a exposicdo Ocupacgdo Il1é Aiyé 45 anos em parceria com o Itau
Cultural, houve também a exposicdo Ase: Poéticas de empoderamento, que contava a
trajetéria do afoxé Filhos de Gandhy, bloco afro 1€ Aiyé, Malé Debalé, Muzenza, Dida e
Cortejo Afro, realizada com o apoio da Caixa Cultural em Salvador.

Outra experiéncia que tivemos ao longo do trabalho de campo, refere-se a uma
visita dos alunos do grupo 4 ao 5° ano da escola Mée Hilda até a biblioteca municipal
Monteiro Lobato em Salvador, onde ocorreu a leitura do livro Os contos de Fada na
Realidade Afro-Baiana da escritora Maria Izabel Nascimento Muller (2017).

O livro infanto-juvenil apresenta uma releitura das personagens classicas que
descreveriam os costumes do mundo branco ocidental. Nele personagem como a Rapunzel,
tem seus longos cabelos transformados em Dreads Locks, em referéncia a influéncia da
cultura Jamaicana na Bahia.

Figura 20 - Visita a biblioteca comunitaria “Monteiro Lobato” para leitura do livro

“Contos de fada na realidade afro-baiana” de Maria lzabel Nascimento Muller

Fonte: Acervo pessoal, Biblioteca Municipal Monteiro Lobato, Salvador, 2019.



118

A atividade ocorreu no dia 03 de abril de 2019, no periodo matutino. Antes de
apreciarem propriamente a contacdo de historia, os alunos foram recepcionados por
funcionarias que apresentaram a obra O boi Multicor, do escritor baiano Jorge Conceicao
(1995), onde se propde descontruir o racismo incutido na cantiga popular, boi da cara preta,

apresentando outra versao que explora contextos diversificados, como a seguinte:

Boi boi boi,

Boi da cara preta,

Vocé é muito lindo

Desfilando de lambreta (CONCEICAOQ, 1995)

Ao inverter a ordem que nos é socialmente imposta, a obra proporciona o
questionamento da naturalizacdo do racismo nas relagfes sociais e oferece uma nova
perspectiva que rompe com 0s aspectos negativos imputados pela a racializacdo do Boi. De
modo simples e descontraido, Conceicao (1995) possibilita as criancas uma nova forma de
identificacdo e interpretacdo da cantiga, atribuindo caracteristicas positivadas que aviva a
criatividade e o protagonismo do personagem.

O mestre Jorge Conceicdo, alem de ter sido geografo, foi também um estudioso de
abordagens holisticas na Medicina, um brincante e arte-educador, que utilizou a literatura,
alimentacdo e as diversas formas de manifestagdes culturais como instrumentos de
promoc¢do da diversidade e enfrentamento ao racismo. Apo6s publicar em 1995, o livro
infanto-juvenil, O Boi Multicor, Conceicao (1995) da continuidade a suas ideias criando o
Projeto Boiada Multicor, onde levava de forma ludica a contacdo de histérias afirmativas
sobre diferentes racas e etnias. (MENEZES, 2017)

As criancas demonstraram muita alegria ao conhecer a nova versao da cantiga Boi
da Cara Preta, riam dos finais inesperados em toda troca de verso cantada pelas educadoras.
Em relacdo a historia de Muller (2017), sobre os contos de fada na perspectiva afro-baiana,
as criancas ouviram de forma atenta, comentando sobre a similaridade de algumas praticas
culturais expressas no livro, por exemplo, o habito de comer acarajé que aparecia em uma
das historias.

As educadoras da Escola Mae Hilda, realizaram posteriormente atividade de
perguntas e respostas em relacéo as historias contadas. Ganharam também uma edicdo do
livro (MULLER, 2017) para ser utilizado coletivamente nos dias de leitura, projeto mensal
de leitura e contacao de histdrias realizados pelos alunos da Escola Mae Hilda.

Trouxemos essa experiéncia para realcar o elo entre a proposta pedagogica da

Escola Mé&e Hilda e esses intelectuais, Jorge Conceicdo, Ana Célia Silva, Maria Izabel
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Muller, que tém como plano de fundo as mesmas preocupacdes e objetivos, que envolvem
0 combate ao racismo e a preservacao dos valores e contribui¢6es da cultura afro-brasileira.
Ana Célia ao teorizar sobre a desconstru¢édo da discriminacdo do negro nos livros didaticos,
realiza 0 mesmo exercicio de transformar a l6gica das narrativas discriminatdrias, por
contelidos que exaltem e valorizem as caracteristicas fisicas, culturais e filosofica da
populagéo negra.

Durante a visita os alunos conheceram também alguns dos principais personagens
criados por Monteiro Lobato, em sua obra classica sobre o Sitio do Pica-pau amarelo.
Circulamos pela biblioteca municipal, onde nos foram apresentadas salas com objetos
historicos da vida pessoal e académica de Lobato, como também uma sala especifica sobre
Histérias em quadrinhos, que continha as primeiras edi¢cdes do gibi Turma da Monica,
criado por Mauricio de Souza, a sua versdao mais recente, intitulada a Turma da Mdnica
Jovem, além de outros super herdis.

Essa atividade teve como objetivo proporcionar aos alunos experienciar 0s espacos
da cidade de Salvador, além de ter contato com narrativas que estimulem o fortalecimento
de sua autoestima e identidade. A atividade também estimulou a capacidade de
concentracdo dos alunos, o respeito aos mais velhos, a disciplina e a curiosidade em
conhecer outras realidades.

Para além do descrito, pudemos observar que dentro do espaco fisico da biblioteca
municipal estavam simultaneamente presentes dois tipos de discursos em relacdo a
construcdo de uma literatura infanto-Juvenil, um de carater antirracista, representado pela
autoria de Izabel Muller e Jorge Conceicdo e outro oposto, representado pela literatura de
Monteiro Lobato.

As obras de Lobato tém sido por décadas denunciadas como racistas (SILVA, 1995)
dada a construcdo de personagens como a Tia Anastacia, mulher negra, faxineira que no
enredo do Sitio do Pica-pau Amarelo, € menos considerada do que um sabugo de milho,
como coloca o poeta Giovane Sobrevivente, no poema intitulado “A revolta de Tia
Anastacia”, que também questiona o0 protagonismo dado a Dona Benta.
(SOBREVIVENTE, 2020)

Chamamos a atencdo para essa ocasido, para evidenciar como se da essa disputa
simbolica e de narrativa no cotidiano. Ao mesmo tempo em que os alunos se deslocaram
até a biblioteca municipal para ouvirem uma historia, cujo personagens se aproximavam da
sua realidade, estavam também imersos num cendrio que reproduzia simbolos de uma

literatura tida como classica, onde os mesmos nao se viam inclusos, ou, estavam em lugares
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de subalternidade. Essas sutilezas, muitas vezes sdo naturalizadas, mas simbolicamente

representam um forte tensionamento em relagdo a mudancas nos paradigmas.

4.5 Escola Mée Hilda em tempos de Pandemia

No decorrer da pesquisa fomos atingidos pela pandemia do COVID-19, contexto
critico de emergéncia sanitaria que abalou mundialmente diferentes paises, deixando
numero assustador de &bitos, desempregados e pessoas em situacdo de vulnerabilidade
social. No Brasil o impacto do virus e a falta de medida de contencéo e seguranca eficazes,
tornou o cenério bastante instivel e sem perspectiva de melhoras, sendo a populagdo negra,
periférica, indigenas, quilombolas, idosos, ribeirinhos e demais grupos das camadas
populares os principais afetados.

As escolas permanecem fechadas, operando através do ensino remoto, as aulas
acontecem por plataformas online, no entanto, grande parte dos alunos ndo tem condicdes
de acessar, aumentando de forma significativa o numero de evaséo escolar.

Em relacdo a esse contexto perguntamos a professora lana Marucha, como tem se
dado as relacBes na Escola Mae Hilda, de que forma a pandemia tem impactado a Escola e

a realidade dos alunos no bairro do Curuzu.

Eu tenho sofrido muito assim, porque eu acho muito legal a minha relacéo
com 0s meninos... A gente tem um grupo no Whatsapp com todos os pais
da turma, esse ano eu ndo ia lecionar para a turma dos pequenos, estava
com a turma do terceiro ano € algo que também é novo pra mim, mas a
gente tenta estreitar essa relacdo de uma forma que eu possa driblar essa
guestdo da pandemia e do isolamento. Mas eu fico preocupada porque
esse era 0 momento em que eles deveriam estar na escola e néo estdo. Mas
ai eu faco atividades via Whatsapp mesmo, faco a atividade e cobro essas
atividades. E assim, 0 aluno que ndo tem esse recurso da internet e tal, a
pré tem que dar um jeito, da aquele jeitinho brasileiro, coloca a mascara
vai la e entrega a atividade. A gente sabe que esta complicado, esta dificil,
mas a gente ndo pode desligar deixar. Entdo eu tento fazer dessa forma,
combinamos de dar aulas mesmo online, mas com o pé no chao porgue eu
ndo tenho toda turma no Whatsapp. A gente ndo vai recuperar, mas
podemos ressignificar esse tempo e pensar la na frente novas estratégias
para eles, sabe? Que facilite esse processo, que eles saibam que possam
continuar seguindo, para que ndo desistam. (MARUCHA, 2020)

Esse contexto pandémico tem dificultado o acesso dos estudantes negros periférico
ao ensino, principalmente os que acompanhamos cujo faixa etéaria esta entre 5 e 6 anos de
idade, uma vez que poucos tem condi¢Oes materiais de ter um local especifico para uso de

aparelho eletronico e acesso a internet, sem falar da falta de instrucdo técnica e
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acompanhamento necessario no que tange a apreensdo dos conteudos e uso dessas
tecnologias.

E preciso considerar que a escola além de oferecer a transmissdo de um
conhecimento sistematizado, também cumpre a funcdo de zelar pela vida das criancas no
periodo em que estdo inseridas no espago, enquanto o0s responsaveis vendem sua forca de
trabalho, ou se ocupam com outras atividades. garantindo alimentacdo, assisténcia
psicossocial, entre outros.

Apesar da Organizacdo Mundial da Salde recomendar a pratica do isolamento
social estimulando que as pessoas permanecerem dentro de suas casas, nem todas as
familias tem estrutura e condigdes para cumprir essa recomendacdo, ficando ainda mais
expostos as vulnerabilidades, como constata a pesquisa realizada por Erika Dias e Fatima
Pinto (2020), sobre o impacto do Covid-19 na educacdo e os obstaculos enfrentado pelos

alunos, professores e gestores escolar.

H& ainda outros obstaculos graves, especialmente para alunos e
professores mais empobrecidos, muitos deles localizados na periferia das
grandes cidades ou na zona rural. Faltam computadores, aparelhos de
telefonia movel, software e Internet de boa qualidade, recursos
imprescindiveis para um EaD que resulte em aprendizagem. Ndo podemos
esquecer que saude fisica e salde mental andam juntas. A duragdo
prolongada do confinamento, a falta de contato pessoal com os colegas de
classe, 0 medo de ser infectado, a falta de espa¢o em casa — torna o
estudante menos ativo fisicamente do que se estivesse na escola —, e a
falta de merenda para os alunos menos privilegiados sdo fatores de
estresse que atingem a salde mental de boa parte dos estudantes da
Educacdo Bésica e das suas familias. (DIAS; PINTO, 2020, p. 546)

No caso da escola Mdae Hilda, as professoras tem lidado com uma situagéo
extremamente delicada e de pouco controle, tentam adaptar seu trabalho conforme as
ferramentas que tem em maos, sem exigir muito de si e dos responsaveis dado as condi¢des
precarias, visando também a salde mental de todos que tiveram suas vidas afetadas pelo
contexto. Entretanto, se mantém esperancosa em relacdo a um futuro melhor, onde seja
possivel pensar novas estratégias de aprendizado que de conta de suprir o déficit criado pela
pandemia.

A sede do 1lé Aiyé tem sido utilizada para a realizagdo de a¢des solidarias, como a
entregas de cestas basicas para as familias com filhos matriculados no PEP. Como tem se
visto em reportagens e matérias nos jornais, frente ao abandono e despreparo do governo

federal, muitas comunidades periféricas no Brasil tem realizado um trabalho de auto-
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organizacdo efetivo na arrecadagdo e distribuicdo de alimentos e itens de higiene para
suprir as demandas locais e conter o alastramento do virus.

Até 0 momento, ndo se tem perspectiva de quando é que as escolas e projetos
educacionais retornaram as atividades presenciais, considerando o risco eminente de

contagio e a auséncia de vacinas que imunize toda a comunidade.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa investigou os Cadernos de Educacéo e o Projeto Socio Educativos do
bloco 11é Aiyé, por entender que instituicbes do movimento negro ja consolidavam espagos
educacionais dando conta de uma série de demandas histdrica, muito antes da promulgacédo
da Lei 10.639/2003. As acOes dos movimentos negros contribuiam para democratizacéo do
conhecimento valorizacdo do legado dos povos negros e indigenas, exercicio que a rede
publica de educagdo nunca se apresentou como capaz de repensar ndo s6 o modelo, mas,
sobretudo, o conteildo pedagdgico.

Nessa perspectiva podemos considerar o pioneirismo das instituicdes sociais do
movimento negro como o Il1é Aiyé que, 8 anos antes da promulgacdo da lei 10.639/03 que
inclui na LDB a obrigatoriedade do ensino da historia e cultura Africana e Afro Brasileira,
ja tinha acumulado por sua propria conta metodologias e um arsenal de contetdo
sistematizado para educar criancgas, jovens e adultos por entender que s6 assim poderiamos
construir um outro modelo de sociedade tendo a educacdo como um instrumento
transformador. E temos nos espagos culturais, artisticos forjados na base do movimento
negro um grande alinhado para construcdo e disseminacdo desse contetido, uma vez que
ndo os encontramos presentes nos curriculos dito oficiais.

Através de diferentes linguagens, seja a partir da musicalidade do Olodum, Malé
Debalé, Muzenza ou do movimento reggae, ao som de Edson Gomes embalando as
manifestacdes de protestos, ou mesmo através dos blocos carnavalescos invadindo avenida
valorando a estética e simbolos Africanos.

Trago isso por acreditar que o grande desafio reside aqui em pensar uma proposta
de reconstrucdo pedagdgica educacional baseada nas experiéncias dessas instituicdes para
todo o sistema de educacdo. Dada a necessidade de extrapolar 0os muros e os espacos fisicos
da escola hoje que ainda ndo conseguem pensar e reelaborar uma educacéo que veja nessas
linguagens artisticas e nesses espacos nao formais de educacdo potencialidades formativas
gue tocam na subjetividade de todos os sujeitos, branco e nao brancos.

O que o Ilé enquanto experiéncia empirica nos ensina é que sé iremos construir
outro modelo e relagdo de ensino e aprendizado quando as redes educacionais entenderem
ou aceitarem que os corpos tém vida e historia. S6 iremos avangar quando compreenderem
0 quanto é importante que essas criangas negras consigam ver em sala de aula o samba
reggae, 0 maracatu, o jongo, o samba de roda, a capoeira e toda as outras expressdes

culturais que séo constituidoras de sua existéncia.
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Nesse sentido, consideramos que os blocos afros e demais entidades oriundas do
movimento negro produzem tecnologias de vida, a medida em que pensam um projeto
educativo inclusivo, que dialoga interculturalmente com as diferentes matrizes formadoras
do pais e se atentem as necessidades singulares dos grupos que foram historicamente
alijados.

Na dificil tarefa de romper com as narrativas hegemonicas excludentes que recaem
sobre os curriculos escolares e 0s modelos educacionais tradicionais, dispositivos
pedagdgicos como os Cadernos de Educacdo, vem realizando uma espécie de rasura
epistémica, ao veicularem contetdos referentes aos valores civilizatorios africanos e cultura
afro-brasileira apresentando outras possibilidades interpretativas que valorizam a existéncia
desses sujeitos antes relegados ao esquecimento.

Apesar dos Cadernos serem um instrumento pedagogico importante para o trato das
relacOes etnicorraciais, 0 uso que se faz deles é tdo importante quanto, por isso apontamos a
necessidade de ter educadores qualificados e comprometidos com o ensino das relacfes
etnicorraciais, nas diferentes areas de conhecimentos e niveis da educacdo. Profissionais
que sejam capazes de corrigir posturas discriminatorias, direcionando relacGes entre
pessoas de diferentes grupos de pertencimento para o caminho do respeito matuo, que
tenham sensibilidade para entender as nuances do racismo e operar sobre ele.

O que a experiéncia de campo na Escola Mae Hilda nos mostra sdo possibilidades
de uso de diferentes estratégias e instrumentos pedagdgico na construcdo de um projeto
educacional antirracista, auto organizado que refletem sobre as condi¢bes de ensino e
aprendizado, compreendendo que tanto os professores, quanto os alunos estdo em constante
processo de formacdo. A Escola Mae Hilda nos propde olhar para outros tipos de producao
de conhecimento, adotando isso que denominamos como pedagogia de terreiro, que pensa o
respeito aos mais velhos e aos mais novos, o respeito a natureza e as diferencas.

Apontamos para a necessidade de construcdo de propostas curriculares, onde 0s
conteudos ndo violentem, mas dialoguem com a realidade dos alunos e da comunidade
onde se insere, num exercicio de valorizar os saberes locais e as experiéncias empiricas dos
sujeitos. Dito isso, gostariamos de afirmar que essa dissertacao, de forma alguma esgota as
possibilidades interpretativas e analiticas em relacdo a tudo o que o Ilé Aiyé produz e
representa, é necessario que haja um aprofundamento das reflexdes aqui tecidas e que
outras pesquisas expanda os temas aqui levantados, mostrando os ganhos e transformagdes

decorrentes.
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Conforme explicitam as leis 10.639/03 e 11.645/08, a descolonizacdo dos curriculos
sO se dara de fato quando entender que o processo educativo se faz para além dos muros
das escolas, nos diversos espacos sociais parecerias com 0S movimentos sociais e demais
setores. Por isso chamamos atencdo para a necessidade do olhar para outras propostas que
vem sendo desenvolvidas pelos movimentos sociais, especificamente movimentos negros,
que visam expandir o acesso a educac¢do, como 0s cursinhos, Projetos de Extensdes, Sites
educacionais, entre outras iniciativas, € como essas propostas podem enriquecer e
contribuir para a definicdo das politicas educacionais brasileiras.

As conversas, didlogos e lacos de solidariedade trancados ao longo do meu
envolvimento com a pesquisa € um dos fatores que me fortaleceram para que chegasse até
aqui. Através dessa dissertacdo pude acessar espacos e lugares que nao imaginava jamais
estar, como a sala de aula da Escola Mée Hilda, a casa de algumas de minhas
interlocutoras, como Ana Célia da Silva e Maria Luisa Passos, que despertaram em mim o
desejo em conhecer e pesquisar mais sobre a histdria de ativistas e militantes que
participaram efetivamente do MNU e 1lé Aiyé. O sentimento que tive ao acessar a
narrativas sobre a trajetdria desses agentes era de estar reconstruindo de fato parte da minha
memodria e historia, fragmentos que constituem meu corpo, minha existéncia na terra.

Digo isso porque uma das reflexdes provocada pelo 11é Aiyé no meu fazer
académico, se refere ao papel do corpo no existir cotidiano. O corpo como um territorio
potente de criacdo e realizacdo, portador de uma filosofia propria, um mediador de dois
mundos, que apesar de ser marcado pela colonialidade, é 0 bem mais precioso que ainda
hoje lutamos para preservar.

Aprendi foliando na ladeira do Curuzu, a magia transcendente da cultura, emanada
pelo canto, a danca, a comunhdo dos tambores, o brilho das fantasias, a poténcia dos corpos
negros em movimento. Esse mesmo movimento que invade as salas de aula do Projeto de
Extensdo Pedagdgico, que faz criangas de 4 e 5 anos vibrarem de alegria ao imaginarem-se
gente, seres humanos integros em sua plenitude, que podem ousar sonhar um dia ser a
Deusa do Ebano, um grande percursionista, um médico, ou qualquer outra coisa que queira.

Neste contexto de pandemia, escancarando a vulnerabilidade e intensificagcdo das
desigualdades raciais e sociais, ndo se pode esquecer do servi¢o imprescindivel que a escola
mée Hilda realiza na comunidade do Curuzu, todos os esforcos dos professores e da
instituicdo para a manutengdo do ensino com seguranca, € também, do quanto todo esse
cenario compromete a efetuacdo de politicas publicas que garantam o acesso a educagéo de

qualidade e o ensino das relacGes etnicorraciais.



126

REFERENCIAS

ADAO, Jorge Manoel. O NEGRO E A EDUCACAO: Movimento e Politica no Estado do
Rio Grande do Sul. 1987/2001. Dissertacdo (Mestrado em Educacéo) - Universidade
Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2002.

ADAO, Jorge Manoel. Politicas publicas de a¢des afirmativas: educacéo e aba
(pensamento) negro-brasileiro diasporico. Porto Alegre: UFRGS, 2007. Tese
(Doutorado). Programa de Pés-Graduagdo em Educacéo, Faculdade de Educacao,
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 2007.

ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de. Os quilombos e as novas etnias: E necessario que
nos libertemos de defini¢Bes arqueoldgicas. Vitoria, Anais XXI Reunido da Associagao
Brasileira de Antropologia,1998

ANTUNES, Joelma Cristina de Lima. Préticas socioeducativas no carnaval do ilé Aiyé:
politica, cultura e identidade. In: Anais do VI Congresso Sergipano de Histéria e VI
Encontro Estadual de Histéria da ANPUH/SE, 2018, Sergipe. Eixo temético: Celebracdes,
Cenarios, Saberes e Fazeres na Perspectiva da Memoria Cultural. Disponivel em:
http://www.encontro2018.se.anpuh.org/resources/anais/8/1541048010 ARQUIVO_STO02
anpuh_SE_joelma_Antunes_final.pdf Acesso em: 10 dez. 2019.

ARAUJO, Fafa. Maria Luisa Passos, 2019. 1 fotografia

ARAUJO, Maria do Carmo. Festa e resisténcia negra: o carnaval no contexto dos Blocos
Afro IIé Aiyé e Olodum em Salvador. Dissertacdo (Mestrado no Programa de Pds-
Graduacao em Sociologia) - Universidade Federal da Paraiba, Jodo Pessoa, 1996.

BAIRROS, Luiza. Lembrando Lélia Gonzalez. Afro-Asia, Salvador, v. 23, p. 347-368,
2000.

BARBOSA, Lindinalva. Trajetoria Politica de Lindinalva Barbosa Entrevista. [Entrevista
oral cedida a] Joelma Antunes, 53 minutos, [transcrita por Joelma Antunes] Salvador, 5 de
Out. 2020

BASTIDE, Roger. As religides Africanas no Brasil. Sdo Paulo: Pioneira, 1971.

BITTENCOURT, Circe Maria Fernandes. Livro didatico e saber escolar: 1810-1910.
Belo Horizonte: Auténtica, 2008.

BOAVENTURA, Edivaldo M.; SILVA, Ana Célia (Org.). O terreiro, a quadra e a roda:
Formas alternativas de educacéo da crianca negra em Salvador. Salvador: Programa de Pds-
Graduacdo em Educacdo da UFBA, 2004.

BOSI, Ecléa. Memoria e sociedade: lembrancas de velhos. Séo Paulo: T. A. Queiroz,
1979.

BOURDIEU, Pierre. O poder simbolico. 2 ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1998.


http://www.encontro2018.se.anpuh.org/resources/anais/8/1541048010_ARQUIVO_ST02_anpuh_SE_joelma_Antunes_final.pdf
http://www.encontro2018.se.anpuh.org/resources/anais/8/1541048010_ARQUIVO_ST02_anpuh_SE_joelma_Antunes_final.pdf

127

BRANDAO, Leci. Leci Brandao, cantora, compositora e deputada estadual pelo
PCdoB/SP. Deputada Leci Branddo.2017. Disponivel em:
https://deputadalecibrandao.com.br/conheca-leci/itemlist/category/12-biografia
Acesso em: 20 Ago. 2020

BRASIL. Lei n°® 9394, de 20 de dezembro de 1996. Estabelece as Diretrizes e Bases da
Educacao Nacional.

BRASIL. Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003. Altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro
de 1996, que estabelece as Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional, para incluir no
curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-
Brasileira”, e dé outras providéncias.

BRASIL. Lei n°®11.645, de 10 de margo de 2008. Altera a Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, modificada pela Lei n°® 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece
as Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de
ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.

BRASIL. Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo das Relacdes Etnico
Raciais e para o Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Brasilia:
MEC/SEPPIR, 2004.

BRASIL. Plano Nacional de Implementacéo das Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacéo das Relagbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histdria e Cultura
Afro-Brasileira e Africana. Brasilia: SECAD; SEPPIR, 2009. Disponivel em:
http://www.seppir.gov.br/.arquivos/leiafrica.pdf. Acesso em: 20 set 2019.

BRASIL. Ministério da Educagdo. Diretrizes curriculares nacionais para Educacéo das
Relac6es Etnico-Raciais e para o Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana. Brasilia: MEC/SEPPIR, 2004 a.

CANDAU, Joél. Memoria e identidade. Traducdo de Maria Leticia Ferreira. Sdo Paulo:
Contexto, 2012

CARDOSO, Marcos Antonio; SIQUEIRA, Maria de Lourdes. Zumbi dos Palmares. Mazza
EdicGes, Belo Horizonte, 2010.

CARDOSO, Marcos. O Movimento Negro em Belo Horizonte: 1978-1988. Belo
Horizonte: Mazza, 2002

CARDOSO, Oldimar; PENIN, Sonia T. S.. A sala de aula como campo de pesquisa.
Aproximag0es e a utilizacdo de equipamentos digitais. Educacéo e Pesquisa, Sao Paulo,
v.35, n.1, p. 113-128, jan./abr. 2009.

CARNEIRO, Edson. O quilombo dos Palmares. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
1966

CARNEIRO, Aparecida Sueli. A Construgdo do Outro como N&o-ser como fundamento
do Ser, 2005. Tese (Doutorado em Educacéo) — Faculdade de Educacédo, Universidade do
Estado de S&o Paulo, Séo Paulo, 2005.


https://deputadalecibrandao.com.br/conheca-leci/itemlist/category/12-biografia

128

CARNEIRO, Edison. Religides negras: notas de etnografia religiosa; Negros bantos: notas
de etnografia religiosa e de folclore. 2. ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, Brasilia,
p. 239, 1981.

CAVALLEIRO, Eliane. Educacao antirracista: compromisso indispensavel para um mundo
melhor. In: CAVALLEIRO, Eliane dos Santos (Org.). Racismo e antirracismo na
educacdo. Repensando nossa escola. S&o Paulo: Summus, 2001

CERTEAU, Michael de. A escrita da historia. Rio de Janeiro: Forense-Universitaria, 1982
CONCEICAO Jonatas. Miragens de engenho (poemas). Salvador: IRDEB, 1984,

CONCEICAO, Jonatas. Vozes quilombolas: uma poética brasileira, Salvador: EDUFBA,
lle Aiyé, 2004.

CONCEICAO, Jénatas; BARBOSA, Lindinalva (orgs.). Quilombo de palavras: a
literatura dos afrodescendentes.2. ed. ampl. Salvador: CEAO/UFBA, 2000.

CONCEICAO, Jorge. O boi multicor. Salvador: Editora VVento Leste, 1995.

CONCEICAO, Juvenal de Carvalho. Stuart Hall para pensar as representacdes da Africa.
Projeto Historia, Sdo Paulo, n. 57, p. 340-355, set./dez. 2016.

CONRADO, Amélia Vitoria de Souza. Capoeira de Angola e danga afro: contribuicdes
para uma politica de educacdo multicultural na Bahia. Tese (Doutorado) - Universidade
Federal da Bahia, Faculdade de Educacéo. 2006, 314 f.

CHARTIER, Roger. A histdria cultural: entre praticas e representacdes. Lisboa: DIFEL;
Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1990.

CHARTIER, Roger. O mundo como representacdo. Estudos avancados. Vol. 5, n.11. Sdo
Paulo. jan./abr. 1991. Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci
arttext&pid=S0103-40141991000100010&Ing=en&nrm=iso. Acesso em: 20 Abr 2019

CHARTIER, Roger. A beira da falésia: a histdria entre certezas e inquietude. Porto
Alegre: Ed. Universidade/UFRGS, 2002.

CRAVO, Mario. Mée Hilda Jitol,1999. 1 fotografia. Disponivel em:
https://www.itaucultural.org.br/ocupacao/ile-aiye/a-origem/. Acesso: 13 nov. 2020

DIAS, Erika; PINTO, Fatima Cunha Ferreira. A Educacio e a Covid-19. Ensaio:
Avaliacdo e Politicas Publicas em Educacéo, Rio de Janeiro, v.28, n.108, p. 545-554,
jul./set. 2020

DIAS, Marcos. Makota Valdina: "Toda mulher negra € ativista”. A Tarde, Salvador, dia
més abreviado 2009. [Matéria atualizada em 19 de mar¢o de 2019]. Disponivel em:
https://atarde.uol.com.br/muito/noticias/2043873-makota-valdina-toda-mulher-negra-e-
ativista. Acesso em: 23 Jun 2020

DIOP, Cheikh Anta. A origem dos antigos egipcios. IN: MOKHTAR, G. (Org). Historia
Geral da Africa: A Africa antiga. S&o Paulo: Atica/ UNESCO, 1983. Cap. I, 39-70.


http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_%20arttext&pid=S0103-40141991000100010&lng=en&nrm=iso
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_%20arttext&pid=S0103-40141991000100010&lng=en&nrm=iso
https://www.itaucultural.org.br/ocupacao/ile-aiye/a-origem/

129

DOMINGUES, Petrénio. Movimento Negro Brasileiro: alguns apontamentos historicos.
Tempo, v. 12, n. 23, p. 100-122, 2007. Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?pid
=S1413-77042007000200007 &script= sci_abstract&ting=pt. Acesso em: 18 jun. 2019.

D'SALETE, Marcelo. Angola Janga: uma historia de Palmares. Sdo Paulo: Veneta, 2017.

FANON, Frantz. Pela negra mascaras brancas., Salvador: EDUFBA, 2008.

FAVRET-SAADA, Jeanne. Ser afetado. Cadernos de Campo, v.13, n.13, 2005

FIGUEIREDO, Andersen Kubnhavn. Ativismo negro em salvador no periodo da
ditadura militar (1970-1980). Dissertacdo (Mestrado no Programa de P6s-Graduagdo em
Historia da Africa, da Diaspora e dos Povos Indigenas) - Universidade Federal do
Recbncavo, 2016.

FONSECA, Dagoberto José. Politicas Publicas e A¢des Afirmativas. So Paulo, Selo
Negro, 2009, 140 pp.

FONSECA, Marcus Vinicius. Concepc0es e praticas em relacdo a educagao dos negros
no processo de aboli¢do do trabalho escravo no Brasil (1867-1889). Belo Horizonte.
Dissertacdo de Mestrado, Universidade Federal de Minas Gerais, 2000.

FREITAS, Joseania Miranda. Museu do Bloco Afro I1é Aiyé: um espaco de memdria e
etnicidade. Dissertacdo (Mestrado em Educacao) - Universidade Federal da Bahia, 1996.

FREITAS, Joseanea M. O carnaval afro-brasileiro em Salvador: patrimonio da cultura
Brasileira. In: VIII Congresso Luso-Afro-Brasileiro de Ciéncias Sociais: A questao social
no novo milénio, 2004, Coimbra. Anais [...]. Coimbra S/P, 2004.

GANDOTTI, M. Educacéo popular, educacéo social, educacdo comunitaria: conceitos
e praticas diversas, cimentadas por uma causa comum. Revista Dialogos. 1V
CONGRESSO INTERNACIONAL DE PEDAGOGIA SOCIAL: Dominio Epistemoldgico,
vol. 18, n. 2; p. 10-32, 2012.

GILROQY, Paul. O Atlantico Negro. Modernidade e Dupla Consciéncia. S&o Paulo:
UCAM/Editora 34. 2001.

GOMES, Nilma Lino. Corpo e cabelo como simbolos da identidade negra/Body and
hair as symbols identity. FAED- UDESC, Floriandpolis, 2003. Disponivel em:
http://titosena.faed.udesc.br/Arquivos/Artigos_textos_sociologia/Negra.pdf. Acesso em:

GOMES, Nilma Lino. O movimento negro no Brasil: auséncias, emergéncias e a producéo.
Dos saberes. Politica & Sociedade, Florianopolis, v. 10, n. 18, p. 133-154, abr. 2011.

GOMES, Nilma Lino. Movimento Negro e Educacao: Ressignificando e Politizando a
Raca. Educacéo e Sociedade. Campinas, v. 33, n. 120, p. 727-44, jul./set. 2012a.

GOMES, Nilma Lino. (Org). Praticas pedagogicas de trabalho com relac¢des étnico-
raciais na escola na perspectiva da Lei n°® 10.639/03. Brasilia: MEC; Unesco, 2012b.


http://titosena.faed.udesc.br/Arquivos/Artigos_textos_sociologia/Negra.pdf

130

GOMES, Nilma Lino. O movimento negro educador. Saberes construidos na luta por
emancipacao. Petropolis, RJ: Vozes, 2017.

GONCALVES, Luiz Alberto Oliveira; SILVA, Petronilha Beatriz Goncalves e. Movimento
negro e educacdo. Revista Brasileira de Educagéo, Rio de Janeiro, n. 15, p. 134-158, Dec.
2000. Disponivel em:http://www.scielo.br/scielo. php?Script=sci_arttext&pid=S1413-
24782000000300009&Ing=en&nrm=iso. Acesso em: 25 out. 2019.

GONZALEZ, Lélia. "A categoria politico-cultural de amefricanidade™. Tempo Brasileiro,
Rio de Janeiro, n. 92/93, p. 69-82, jan./jun. 1988a.

GUIMARAES, Antonio Sérgio Alfredo. Racismo e Antirracismo no Brasil. Novos
Estudos, n. 43, p. 26-44, nov. 1995. Disponivel em
https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/2128310/mod_resource/content/1/ASG r
acismo_e_anti_racismo_NE%2043 1995.pdf. Acesso em: 22 out. 2019.

GUIMARAES, Antonio Sérgio Alfredo. Preconceito de cor e racismo no Brasil. Revista de
Antropologia, S&o Paulo, v. 47, n. 1, p. 9-43, 2004. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0034-
77012004000100001&Ing=en&nrm=iso. Acesso em: 23 mar. 2020.

GUIMARAES, Elias Lins. A acdo educativa do 11& Aiyé: reafirmacdo de compromissos,
restabelecimento de principios. Tese (Doutorado em Educacdo) - Faculdade de Educacao,
Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2001.

HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva. Sdo Paulo: Centauro, 2004

HALL, Stuart. Da diaspora: identidades e mediac@es culturais. Belo Horizonte: Editora da
UFMG; Brasilia, DF: Unesco no Brasil, 2003.

HALL, Stuart. A identidade cultural na pds-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 1999.

IDEB, “Meu caminhar, meu viver” é o nome do livro escrito por Makota Valdina de
Oliveira Pinto, que seré langado no dia 26 de novembro. Instituto de Radio Difuséo da
Bahia, 2013. Disponivel em: https://www.irdeb.ba.gov.br/evolucachiphop/?p=8094 Acesso
em: 16 de jun 2019.

ILE AIYE, Caderno de Educacio do. Organizagdes de Resisténcia Negra. Vol. 1. .
Projeto de Extensdo Pedagogica. Salvador: EGBA, 1995.

ILE AIYE, Caderno de Educagio do.. Zumbi-300 anos. Vol.3. Projeto de Extensio
Pedagogica. Salvador: EGBA , 1996.

ILE AIYE, Caderno de Educagéo do. Terra de Quilombo. Vol. 8, Projeto de Extensio
Pedagogica. Salvador: EGBA, 2000.

ILE AIYE, Caderno de Educacgio do. Africa ventre fértil do mundo. Vol.9, Projeto de
Extenséo Pedagdgica. Salvador: EGBA, 2001.

ILE AIYE, Caderno de Educacgio do. Mée Hilda Jitolu: Guardid da Fé e da Tradicéo
Africana. Vol. 12. Projeto de Extensdo Pedagdgica. Salvador: EGBA, 2004.


https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/2128310/mod_resource/content/1/ASG_racismo_e_anti_racismo_NE%2043_1995.pdf
https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/2128310/mod_resource/content/1/ASG_racismo_e_anti_racismo_NE%2043_1995.pdf
https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/2128310/mod_resource/content/1/ASG_racismo_e_anti_racismo_NE%2043_1995.pdf
https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/2128310/mod_resource/content/1/ASG_racismo_e_anti_racismo_NE%2043_1995.pdf
https://www.irdeb.ba.gov.br/evolucaohiphop/?p=8094

131

ILE AIYE, Caderno de Educagio do. O negro e o poder. Vol. 14. Projeto de Extens&o
Pedagogica. Salvador: EGBA, 2006.

ILE AIYE, Caderno de Educacgdo do. Candaces: rainhas do império Méroe. Vol. 16. .
Projeto de Extensdo Pedagdgica. Salvador: EGBA, 2008.

ILE AIYE realiza 46° festival de mUsica negra em Salvador. Redacao 4P. Salvador, 13 dez.
2019. Disponivel em: https://midiadp.cartacapital.com.br/ile-aiye-realiza-460-festival-de-
musica-negra-em-salvador/. Acesso em:

ITAU CULTURAL. Ocupagcéo Il1é Aiyé. Itai Cultural, Sdo Paulo, 2018. Disponivel em:
https://www.itaucultural.org.br/ocupacao/ile-aiye/. Acesso em: 4 out 2020.

KILOMBA, Grada. 2015. "WHILE | WRITE" by Grada Kilomba, 1 Video (2 min 33°).
Publicado pelo canal Grada Kilombra. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=UKUaOwfmA9w&ab_channel=GradaKilomba
Acesso em : 24 ago 2018

KOSSOY, Boris. Fotografia e Historia. Sio Paulo: Editora Atica, 1989.

LE GOFF, Jacques. Memoria in: Enciclopédia Einaudi, Vol.I Memdria-Histéria, Lisboa:
Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1984.

LE GOFF, J. Documento/monumento. In: Histdria e memdria. Campinas: Unicamp, 1996.

LANDES, Ruth. A cidade das mulheres. 2. ed. Rio de Janeiro: Editora da UFRJ, 2002

LIMA, Valéria Catarina dos Santos. Mae Hilda Jitolu: a trajetéria de uma lider
espiritual baiana. Salvador, 2014.

LUZ, Marco Aurélio. Agada: Dindmica da Civilizagdo Africano Brasileiro. Salvador:
Secneb, 1995.

LUZ, Narcimaria C. Patrocinio. Awasoju: Dindmica da Expanséo Existencial das Diversas
Contemporaneidades. In: REVISTA DA FAEEBA, Salvador, n 0. 12. jul/dez.1999.

MALUF, Sénia W.. Antropologia em tempo real: urgéncias etnograficas na pandemia.
INCT Brasil Plural, Santa Catarina, 2020. Disponivel em:
https://brasilplural.paginas.ufsc.br/antropologia-na-pandemia/antropologia-em-tempo-real-
urgencias-etnograficas-na-pandemia/. Acesso em: 26 mai 2020

MARTINS, Leda Maria. Afrografias da memoria. Sdo Paulo: Perspectiva; Belo
Horizonte: Mazza EdigOes, 1997.

MARTINS, Leda Maria. Prefacio. In: TAVARES, Julio Cesar de (Org.). Gramatica das
Corporeidades Afrodiasporicas: Perspectivas Etnogréaficas. 1. Ed. Appris, Curitiba, 2020.

MARUCHA, lana. A Educacéo na Escola Méae Hilda. Entrevista. [Entrevista oral cedida
a] Joelma Antunes, 64 minutos, [transcrita por Joelma Antunes] Salvador, 25 jul. 2020


https://midia4p.cartacapital.com.br/ile-aiye-realiza-46o-festival-de-musica-negra-em-salvador/
https://midia4p.cartacapital.com.br/ile-aiye-realiza-46o-festival-de-musica-negra-em-salvador/
https://www.itaucultural.org.br/ocupacao/ile-aiye/
https://www.youtube.com/watch?v=UKUaOwfmA9w&ab_channel=GradaKilomba

MBEMBE, Achille. Necropolitica: biopoder, soberania, estado de excecado, politica da
morte. Traducdo de Renata Santini. S&o Paulo: N-1 edicdes, 2018. 80 p.

MENEZES. Jamile. Jorge Conceic¢édo, um educador da diversidade!. Steve Biko,
Salvador, 2017.

MERCES, Geander Barbosa das. De 11é Ifé ao 11é Aiyé: uma releitura do carnaval
soteropolitano. Dissertacdo de Mestrado em Ciéncias Sociais. Faculdade de Ciéncias e

Letras (Campus Araraquara). Universidade Estadual Paulista "Julio de Mesquita Filho”,
2017.

MOREIRA, Ana Patricia. Escola Mae Hilda: um estudo sobre a pedagogia da (re)
construcdo da identidade negra. 2012. 195 p. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da
Educacdo) — Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncias da Educacédo, Universidade
Lus6fona de Humanidades e Tecnologias, Lisboa, 2012. Disponivel em:

132

http://recil.grupolusofona.pt/bitstream/handle/10437/2906/ TESE%20ANA%20MOREIRA.

pdf?sequence=1 Acesso em: 20 de fevereiro de 2019.

MOREIRA. Anélia de Jesus. As concepcdes de corpo na associagdo bloco carnavalesco
I1é Aiyé: um estudo a partir da histéria do bloco e das préaticas pedagdgicas das escolas
Banda Eré e Mé&e Hilda. Tese de Doutorado em Educacéo. Faculdade de Educacéo,
Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2013.

MOURA, Clovis. Rebelides na senzala: quilombos, insurrei¢des, guerrilhas. Sdo Paulo:
Ciéncias Humanas, 1981.

MOURA, Milton. O carnaval como engenho de representacdo consensual da sociedade
baiana. CADERNO CRH, Salvador, n.24/25, p. 171-192, jan./dez. 1996.

MOURA, Milton. O oriente é aqui: o cortejo de referéncias fantasticas de outros mundos no

Carnaval de Salvador. In: MOURA, Milton (org.). A larga barra da baia: essa provincia
no contexto do mundo. Salvador: EDUFBA, 2011, p. 86-129. Disponivel em:
https://static.scielo.org/scielobooks/wnm5w/pdf/moura-9788523212094.pdf

Acesso em: 05 ago 2020

MULLER, Maria Isabel. Os contos de fada na realidade afro-baiana. Salvador: MNRA,
2017.

NASCIMENTO, Abdias do. O Quilombismo. Petrépolis: Vozes, 1989

NASCIMENTO, Abdias do. O quilombismo. In: CARTA: falas, reflexdes, memdrias.
Informe. Brasilia: Gabinete do Senador Darcy Ribeiro, 1991.

NASCIMENTO, Beatriz. O conceito de quilombo e a resisténcia cultural negra.
Afrodiaspora Nos. 6-7, pp. 41-49, 1985.

NASCIMENTO, Beatriz. “R Tempo de Falarmos de No6s Mesmos”. In: NASCIMENTO,
Beatriz. Eu Sou Atlantica, sobre a trajetdria de Beatriz Nascimento. S&o Paulo: IMESP,
2007.



133

NOVAES, Sylvia Caiuby. O siléncio eloquente das imagens e sua importancia na
etnografia. Cadernos de Arte e Antropologia, v. 3, v. 2, p. 57-67, 2014.

OLIVA, Anderson de Oliveira. Tese de Doutorado. Li¢Ges sobre a Africa: Dialogos entre
as representacdes Ocidental e o0 ensino da historia da Africa no mundo atlantico,
Programa de Pds-Graduacdo em Historia. UNB, 2007.

OLIVEIRA, Vania Silva. Ara-Itan: a danca de uma rainha, de um carnaval e de uma
mulher... Dissertacdo (mestrado) - Universidade Federal da Bahia, Escola de Danca,
Salvador, 2016. Disponivel em: Acesso em: 14 jul. 2019.

PASSOS, Maria L. Trajetoria Pessoa e a educacdo comunitaria. Entrevista. [Entrevista oral
cedida a] Joelma Antunes, 58 minutos, [transcrita por Joelma Antunes] Salvador, 10 de Jul.
2019.

PEREIRA, Amilcar Aradjo. Movimento negro contemporaneo, memoria e educacao:
aspectos da luta anti-racista na segunda metade do século XX. Anais do XXVII Simpdsio
Nacional de Histdria: conhecimento historico e didlogo social. ANPUH, Natal, 2013.

PEREIRA, Amilcar Aradjo. A Lei 10.639/03 e 0 movimento negro: aspectos da luta pela
“reavalia¢@o do papel do negro na historia do Brasil”. Cadernos de Historia, Belo
Horizonte, v.12, n. 17, 2. sem. 2011.

PERIN, Rosemary Rufina dos Santos. Os Cadernos de Educacéo do Projeto de Extenséo
Pedagdgica I1é Aiyé: Um precursor das Diretrizes Curriculares da Lei 10639. Dissertacdo
de Mestrado. Departamento de Educacdo. Universidade do Estado da Bahia: — Salvador,
BA: RRSP, 2007.

PIRES, Thula R.O.; MORETTI, Gianna A. S. Escola, lugar do desrespeito: intolerancia
contra religides de matrizes africanas e escolas publicas brasileiras. Revista de Direitos
Humanos e Efetividade, Brasilia, v. 2, 2016.

PINHO, Osmundo S. “O mundo negro”: sdcio-antropologia da reafricanizacdo em
Salvador. tese de doutorado. Campinas: UNICAMP, 2003.

PINHO, Osmundo de Araujo. Etnografias do brau: corpo, masculinidade e raca na
reafricanizacdo em Salvador. Revista Estudos Feministas, Florianépolis, v. 13, n. 1, p.
127, jan. 2005. ISSN 1806-9584. Disponivel em:
https://periodicos.ufsc.br/index.php/ref/article/view/S0104-026X2005000100009/7816.
Acesso em: 14 jan. 2020. doi:https://doi.org/10.1590/S0104-026X2005000100009.

PINHO, Osmundo. O mundo negro: hermenéutica da reafricanizacdo em Salvador.
Curitiba: Progressiva, 2010, p. 491.

PINHO, Patricia de. Reinvenc&o da Africa na Bahia. S3o Paulo: Annablume, 2004.

PINTO, Makota Valdina. “Saberes e viveres de mulher negra: makota valdina”. [Entrevista
concedida a] Ubiratan Castro de Araujo.Revista Palmares, n2, p. 75-83, 2005. Disponivel
emm: http://www.palmares.gov.br/sites/000/2/download/revista2/revista2-i75.pdf
Acesso:15 out 2020.



http://www.palmares.gov.br/sites/000/2/download/revista2/revista2-i75.pdf

134

PINTO, Ana Flavia Magalhdes; FREITAS, Felipe da Silva. Luiza Bairros, uma “bem
lembrada” entre n6s 1953-2016. Afro-Asia, n. 55, p. 216-256, 2017

PINTO, R. P.. Educacgdo do negro: uma revisdo da bibliografia. Cadernos de Pesquisa.
Séo Paulo, n. 62, pp. 3-34, ago. 1987.

POLLAK, Michael. “Memoria e Identidade Social”. Estudos Historicos, Rio de Janeiro,
vol. 5, n. 10, 1992.

POLLAK. Michael. Memoria, esquecimento, siléncio. Revista Estudos Historicos. Rio de
Janeiro: vol. 2, n. 3, 1989

QUE bloco é esse. Compositor: Paulinho Camafeu. In: CANTO Negro, PolyGram — IA-1,
1984 . 1 Vinyl, LP, Faixa 1.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder e classificacdo social. In: SANTOS,
Boaventura S.; MENESES, Maria P. (Orgs.). Epistemologias do Sul. S&o Paulo: Cortez,
2010 pp. 73-118.

RATTS, Alex. Eu sou atlantica: sobre a trajetoria de vida de Beatriz do Nascimento.
Sdo Paulo: Instituto Kuanza; Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2006.

RATTS, Alex; GOMES, Bethania (Orgs). Todas [as] distancias: poemas, aforismos e
ensaios de Beatriz Nascimento. Salvador: Editora Ogum’s Toque Negros, 2015.

REIS, Jodo José; GOMES, Flavio dos S. (Org.). Liberdade por um fio: histéria dos
quilombos no Brasil. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1996.

REIS, Jodo José; SILVA, Eduardo. Negociacdes e Conflito: a resisténcia negra no Brasil
escravista. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989.

RICOEUR, Paul. A memoria, a histéria, o esquecimento. Traducdo: Alain Francois.
Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2007.

RISERIO, Antonio. Carnaval ljexa. Salvador, Corrupio. 1981.

ROSA, Allan da. Zumbi assombra quem? llustraces de Edson Iké. S&o Paulo: Nos,
2017.

ROBERTO, Léazaro. Saida do Bloco Afro 11é Aiyé, 1993. 1 fotografia, ZUMVI Arquivo
Fotografico.

ROBERTO, Lazaro. Caravana dos Movimentos Sociais ao Quilombo Rio das Ras,
1999. 1 fotografia, ZUMVI Arquivo Fotografico.

ROSEMBERG, F. Racismo em livros didaticos brasileiros e seu combate: uma revisio da
literatura. Educacéo e Pesquisa, Sdo Paulo, v.29, n.1, pp. 125-46, jan./jun. 2003.

RUFINO, L. Pedagogia das Encruzilhadas: Exu como Educagdo. Revista Exitus.
Santarem/PA, Vol. 9, N° 4, p. 262 - 289, Out/Dez 2019.



135

SANTANA, Daniele Santos. 1€ Aiyé: interacdes entre arte, educacao e cultura afro-
brasileira. Dissertacdo de mestrado. Instituto de Artes Visuais. Universidade de Brasilia,
Brasilia, 2018. Disponivel em :

https://repositorio.unb.br/bitstream/10482/33768/1/2018 DanieleSantosSantana.pdf
Acess0:18 jun 2018.

SANTOME, Jurjo Torres. As culturas negadas e silenciadas no curriculo. In: SILVA,
Tomaz Tadeu da (Org.). Alienigenas na sala de aula. Petropolis: Vozes, 2011, p.159-177.
Disponivel em:
https://producoeseconhecimentos.files.wordpress.com/2015/02/santomc3a9-j-t-culturas-
negadas-e-silenciadas-no-currc3adculo-in.pdf Acesso em: 30 de Janeiro de 2020.

SANTOS, Joel Rufino. Zumbi. 7. ed. Sdo Paulo: Editora Moderna, 1941.
SANTOS, Boaventura de Sousa. Pela Mao de Alice. Sdo Paulo: Cortez Editora, 1995.

SANTOS, Boaventura de Sousa. Para uma sociologia das auséncias e uma sociologia das
emergéncias. In: Santos, Boaventura de Sousa (Org.). Conhecimento prudente para uma
vida decente: "Um discurso sobre as ciéncias" revisitado. Porto: Afrontamento, 2003.

SANTOS, Boaventura de Sousa. A ecologia de saberes. In: SANTOS, Boaventura de
Sousa. A gramatica do tempo. S&o Paulo: Cortez, 2006. p. 137-165

SANTOS, Boaventura de Sousa; ARAUJO, Sara; BAUMGARTEN, Maira. As
Epistemologias do Sul num mundo fora do mapa. Sociologias, Porto Alegre, v. 18, n.
43, p. 14-23, set./dez. 2016. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1517-
45222016000300014&Ing=en&nrm=iso . Acesso em: 15 nov. 2020

SANTOS, Marinilda Gomes dos. Cartobiografia Poética de Jénatas Conceicéo da Silva.
Dissertacdo (Mestrado) Programa de P6s-Graduacdo em Literatura e Cultura do Instituto de
Letras da Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2018. Orientadora:

SANTOS, Nivea Alves dos. Entre ventos e tempestades: Os caminhos de uma gaiaku
de Oia. Dissertacdo apresentada ao Programa Multidisciplinar de Pos-Graduagdo em
Estudos Etnicos e Africanos, Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2013

SANTOS, Rogério. Passeata contra a farsa do centenario da Abolicdo da Escravatura
no Brasil, 1988. 1 fotografia, ZUMVI Arquivo Fotografico.

SANTOS, Rosimeire. A escolarizacao da populagao negra entre o final do séc. XIXeo
inicio do séc. XX. webartigo, 2008. Disponivel em: http://www.webartigos.com/artigos/a-
escolarizacao-da-populacaonegra-entre-o-final-do-sec-xix-e-o-inicio-do-sec-xx/8027/.
Acesso em: dia més ano

SHOHAT, Ella. Des-orientar Cledpatra: um tropo moderno da identidade. Cadernos
Pagu, Campinas, n. 23, p. 11-54, dez. 2004. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php? script= sci_arttext&pid=S0104-
83332004000200002&Ing=pt&nrm=iso. Acesso em: 28 out. 2019.


https://repositorio.unb.br/bitstream/10482/33768/1/2018_DanieleSantosSantana.pdf

136

SILVA, Ana Célia da. O estere0tipo e o preconceito em relacédo ao negro no livro de
comunicagao e expressao de primeiro grau, nivel I. 1988. Dissertacdo (Mestrado)
Universidade Federal da Bahia, Salvador, 1988.

SILVA, Ana Célia da. A discriminacgdo do negro no livro didatico. Salvador:
CEAO/CED, 1995.

SILVA, Ana Célia da. Bebé a bordo. CADERNOS NEGROS, S&o Paulo: Quilombhoje, v.
19, p. 20-21, 1996. [Poemas Afro-Brasileiros].

SILVA, Ana Célia da. Retrospectiva de uma trajetdria de a¢des afirmativas
precursoras a lei n°® 10.639/03. Salvador: EDUFBA, 2017.

SILVA, Ana Célia da. Trajetoria Politica de Ana Célia da Silva Entrevista. [Entrevista oral
cedida a] Joelma Antunes, 35minutos, [transcrita por Joelma Antunes] Salvador, 4 jul. 2019

SILVA, Carlos Ailton da Conceigdo. Os belos, o transito e a fronteira: um estudo socio-
antropoldgico sobre o discurso autoreferente do I1é Ayé. Dissertacdes de Mestrado (POS-
AFRO), Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2008.

SILVA, Francisco Carlos Cardoso da. Invencgdes negras na Bahia: pontos para discussdo
sobre o racismo a brasileira. Tese de doutorado. Ciéncias Sociais. Pontificia Universidade
Catolica de Sao Paulo, 2008.

SILVA, ISMAEL. X1V Caminhada pelo fim da violéncia e intolerancia religiosa, pela
paz, 2018. 1 Fotografia

SILVA, Jbnatas Conceicédo da. Miragem de Engenho. Cidade: editora, 1984
SILVA, Jbnatas Conceicdo da. Outras miragens. Cidade: editora, 1989

SILVA, Jénatas Conceicdo da. Vozes Quilombolas: Uma Poética Brasileira. Salvador:
EDUFBA, 2004.

SILVA, Jbnatas Conceicdo da. Segunda Marcha da Consciéncia Negra. 1981. 1 fotografia,
ZUMVI Arquivo Fotografico.

SILVA, Jbnatas Conceicdo da .. Grupo de Mulheres do Movimento Negro Unificado Grupo
de Mulheres do Movimento Negro Unificado, 1982. 1 fotografia, ZUMVI Arquivo
Fotograéfico.

SILVA, Jbnatas Conceic¢éo da.. Comemoracao dos 13 anos do M.N.U. Em sua sede no
Bairro do Curuzu, 1991. 1 fotografia, ZUMVI Arquivo Fotografico.

SILVA, Valdélio Santos. Rio das R&s a luz da nogéo de quilombo. Revista Afro-Asia. 23
n. Salvador: EDUFBA. 2000. p. 267-295.

SILVA, Valdélio Santos. Do Mucambo do Pau-Preto a Rio das R&s: Liberdade e
escravid@o na construcéo da identidade negra de um quilombo. Dissertacao de
Mestrado, Programa de Antropologia, Universidade Federal da Bahia, 1997.



137

SIQUEIRA, Maria de Lourdes. Ag6 agb lonan: mitos, ritos e organizacdo em terreiros de
candomblé da Bahia. Mazza EdicGes, Belo Horizonte, 1998.

SIQUEIRA, Maria de Lourdes. N'Assysim: a iris dos olhos da alma africana: saberes
africanos no Brasil. Mazza Edicdes, Belo Horizonte, 2010

SIQUEIRA, Maria de Lourdes. A flor da pele: histdrias dos mundos por onde andei.
Mazza Edig0es, Belo Horizonte, 2018.

SODRE, Muniz. O Terreiro e a Cidade: a formagao social negro brasileira. Rio de
Janeiro: Vozes, 2002

SODRE, Jaime. Manuel Querino, um herdi da raca e classe. Salvador: s/n, 2001.

SODRE, Jaime A influéncia da religido afro-brasileira na obra escultérica de Mestre
Didi. EDUFBA, Salvador, 2006

SOUZA, Florentino da Silva. Jaime Sodré. In DUARTE, Eduardo de Assis (Org.).
Literatura e afrodescendéncia no Brasil: antologia critica. Volume 2 - Consolidacao.
Belo Horizonte: Editora UFMG, 2011.

SOUZA, Florentina da Silva. Jonatas Conceicdo, um poeta afro-brasileiro. Letras de Hoje,
Porto Alegre vol 46, n. 4, out./dez. 2011.

SOBREVIVENTE, Giovane. Verso Vivo #3 A revolta da Tia Nastacia por Giovane
Sobrevivente. 1 video (1:15 min), publicado pela TVE Bahia, 2020. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=iWIlgh4uVHTw&ab channel=TVEBahia Acesso em:
10 nov 2020.

SPIVAK, Gayatri Chakravorty. Pode o subalterno falar? 1. ed. Trad. Sandra Regina Goulart
Almeida; Marcos Pereira Feitosa; André Pereira. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2010.

TAVARES, Jalio Cesar de (Org.). Gramatica das Corporeidades Afrodiaspéricas:
Perspectivas Etnograficas. 1. Ed. Appris, Curitiba, 2020.

VERGARA, Karen Ruby Gomez. Que bloco é esse? Posicionamento do Bloco Afro 11é
Aiyé no Carnaval de Salvador e 0 Movimento do Samba Reggae. Revista Brasileira do
Caribe, Sdo Luis, MA, Brasil, v. 18, n. 34, p. 91-106, jan./jun. 2017

VIEIRA FILHO, Raphael Rodrigues. A Africanizacdo do Carnaval de Salvador, BA. A
Re-criacéo do Espaco Carnavalesco (1876-1930). Dissertacdo de Mestrado em Historia.
Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo. S&o Paulo. 1995

VIEIRA FILHO, Raphael Rodrigues. Nem so de afoxés brincam os homens: manifestagdes
carnavalescas negras em Salvador Bahia no final do século XIX e principios do XX. Anais
do XXVII Simposio Nacional de Historia - Conhecimento Historico e Dialogo Social.
Natal: ANPUH Brasil, Julho de 2013. Disponivel em:
http://www.snh2013.anpuh.org/resources/anais/27/1364911531_ARQUIVO_Final.pdf.
Acesso em: 15 set. 20109.


https://www.youtube.com/watch?v=iWIqh4uVHTw&ab_channel=TVEBahia

138

VIEIRA FILHO, Raphael Rodrigues. Desfiles, rainhas e danca: manifestacdes negras como
espaco de reivindicacdes e afirmacgdo. Revista da FAEEBA - Educacdo e
Contemporaneidade. Salvador, v. 28, n. 54, jan./abr. 2019

" Lindinalva Barbosa é uma de nossas interlocutoras e sera apresentada no decorrer do texto .



